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Resumo

O presente trabalho analisa o posicionamento politico de Viléem Flusser a partir da
correspondéncia que o filésofo manteve com seu amigo, o advogado José Bueno,
principalmente ao longo dos anos 1970. Além desse conjunto de cartas, a pesquisa
também investigou outras trocas remissivas do autor com personalidades que
participaram do circulo de intelectuais conservadores do Instituto Brasileiro de
Filosofia (IBF), como Augusto Becker, Luigi Bagolini e Miguel Reale, e com o artista
Antbnio Henrique Amaral, além de ensaios e cursos seus que permaneciam inéditos.
Gragas a esse conjunto de materiais, todo ele parte do Arquivo Vilém Flusser Séao
Paulo, tornou-se possivel explorar assuntos que permanecem ambiguos na obra
publicada de Flusser: sua posicdao diante da ditadura militar brasileira, sua
perspectiva sobre a experiéncia socialista, o papel que o marxismo tem em seu
pensamento, as evidéncias de uma crise nos modos de vida produzidos pelo
Ocidente. Com isso, pode-se conjecturar como o autor discordou politicamente com
seus amigos do IBF, sobretudo em suas opinides reacionarias e pré-regime militar.
Além disso, esse material também permite revisitar a Comunicologia flusseriana -- a
sua proposta de Teoria da Comunicagao -- para estudar a dimensao politica de seu
pensamento. Assim, chega-se a sua original nog¢ao de politica, aquela que teria sido
formulada a partir da sua compreensao da Comunicagdo. Como apoio para esses
argumentos, utilizou-se de outros trabalhos de pesquisadores da vida e da obra de
Flusser, como Alex Heilmair, Diogo A. Bornhausen, Norval Baitello Junior, Rainer
Guldin e Rodrigo Novaes, além do estudo dos livros publicados do filésofo
tcheco-brasileiro.

Palavras-chave: Correspondéncia de Vilém Flusser. Vilém Flusser e a ditadura
militar. Posicionamentos politicos de Vilém Flusser. Comunicologia da politica.
Instituto Brasileiro de Filosofia.



Abstract

The present thesis analyzes the political positioning of Vilém Flusser based on the
correspondence that the philosopher maintained with his friend, José Bueno, mainly
throughout the 1970s. In addition to this set of letters, the research also investigated
other exchanges between the author and personalities who were part of the circle of
conservative intellectuals at the Brazilian Institute of Philosophy (IBF), such as
Augusto Becker, Luigi Bagolini and Miguel Reale, and with the artist Antdnio
Henrique Amaral, as well as his unpublished essays and courses. Thanks to this
collection of materials, all of which are part of the Vilém Flusser Archive in Sao Paulo,
it became possible to explore subjects that remain ambiguous in Flusser's published
work: his position regarding the Brazilian military dictatorship, his perspective on the
socialist experience, the role that Marxism plays in his thinking, and the evidence of a
crisis in the ways of life produced by the West. As a result, one can conjecture how
the author politically disagreed with his friends from the IBF, especially in their
reactionary and pro-military opinions. Furthermore, this material also allows revisiting
Flusser's Communicology -- his proposal for a Theory of Communication -- to study
the political dimension of his thinking. Thus, we arrive at his original notion of politics,
one that would have been formulated based on his understanding of Communication.
In support of these arguments, other essays by researchers of Flusser's life and work
were mentioned, such as Alex Heilmair, Diogo A. Bornhausen, Norval Baitello Junior,
Rainer Guldin and Rodrigo Novaes, in addition to studying the published books of the
Czech-Brazilian philosopher.

Keywords: Vilém Flusser's correspondence. Vilém Flusser and the military
dictatorship. Vilém Flusser's political positions. Communicology of politics. Brazilian
Institute of Philosophy.
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Introducao

Vilém Flusser (1920-1991) nasceu em Praga, filho de uma familia de intelectuais
judeus. Seu pai, Gustav Flusser, foi membro do Partido Social-Democrata e
professor na Universidade Carolina de Praga. Sua mae, Melitta Basch, era musicista
e cantora. Na sua juventude, Flusser cursou dois semestres de Filosofia na
universidade onde seu pai lecionava. Mas seus estudos tiveram de ser interrompidos
em 1938, ano em que a Alemanha nazista tomou o controle de seu pais, inclusive
com apoio da populacédo local. Em 1939, portanto, Flusser e sua entao noiva, Edith
Barth, fogem e se estabelecem em Londres, onde procurou continuar seus estudos.
No ano seguinte, em 1940, emigram para o Brasil com a familia de Edith. Chegando
ao Rio de Janeiro, Flusser descobre que seus os pais, irma e avos foram mortos em
campos de concentragdo da Alemanha. Em Buchenwald, foi preso e morto o seu pai

e, em Theresienstadt, morreram os avos, a mae e a irma.

No Brasil, Flusser trabalhou no escritorio de importagdo e exportagdo de seu sogro,
mas continuou estudando Filosofia independentemente. Ja nos anos 1950, passa a
se dedicar a escrita de suas primeiras obras e estabelece contato com alguns
pensadores brasileiros, dentre os quais Milton Vargas, professor da Escola
Politécnica da Universidade de Sdo Paulo. A amizade construida com Vargas rendeu
a Flusser sua primeira entrada na intelectualidade do pais, a partir dos anos 1960,
com o Instituto Brasileiro de Filosofia (IBF), onde lecionou cursos e publicou ensaios
na revista do instituto. La, estreitou lagos com o fildsofo Vicente Ferreira da Silva, a
poeta Dora Ferreira da Silva, o jurista Miguel Reale e o advogado José Bueno,
dentre outros participantes do grupo. Foi nessa época que suas publicagdes
comecaram a lhe render a notoriedade como importante referéncia filoséfica em Sao
Paulo. Porém, Flusser morou no Brasil até 1972, apenas, voltando a viver na Europa
a partir de entéo, primeiramente na Italia e depois na Franga. Foi no velho continente
onde publicou alguns de seus livros mais conhecidos, aqueles que sao fundamentais
para a sua Comunicologia -- a sua proposta de Teoria da Comunicagdo que o
consolidou, definitivamente, como um dos tedricos mais relevantes da area. Desses

livros, 0 mais estudado e mais traduzido € Flir eine Philosophie der Fotografie (No

11



Brasil, Filosofia da Caixa Preta), publicado em 1983, na Alemanha. Flusser veio a
falecer em um acidente de carro, em 1991, retornando de Praga, onde conferiu
palestras. Aquela ocasiao havia sido a primeira vez que Flusser voltava a sua cidade

natal apds a fuga do nazismo.

Mais de um centenario depois de seu nascimento, Flusser continua sendo um autor
fundamental. Porém, ha ainda aspectos que permanecem pouco explorados em
seus escritos. A presente tese busca se dedicar a um deles: a dimensao politica da
sua obra e consequentemente seus posicionamentos politicos. Fragmentos de seus
ensaios, livros ou de suas palestras sugerem que ha na Comunicologia de Flusser
um pensamento original sobre questdes politicas. Tal veia de sua obra pode ser
evidenciada em como Flusser tratava dos eventos vividos ou observados por ele no
seu tempo. Todavia, as evidéncias dessa sua dimensdo estdo dispersas,
espalhadas, tendo em vista como o autor ndo se debrugou dedicadamente e

exclusivamente a politica em sua obra publicada.

O que surgiu como problema de pesquisa -- afinal, se ha mesmo ou ndo uma uma
nocao de politica original em Flusser e como esta afeta nosso entendimento de sua
Teoria da Comunicagao -- poOde ser, ao poucos, explorada na medida em que se
teve acesso a sua correspondéncia com amigos, ou em cursos lecionados por ele no
IBF e ensaios ainda inéditos. Aberto ao publico desde 2016, o Arquivo Vilém Flusser
Sao Paulo abriga esses materiais e conta com um total de 2500 textos divididos em
358 pastas, todos digitalizados e disponiveis também pela internet. O projeto de
trazer o Arquivo ao Brasil partiu do prof. Norval Baitello Junior e contou com o
trabalho e a dedicagdo de outros pesquisadores e pesquisadoras, como Diogo A.
Bornhausen e Alex Florian Heilmair -- estes trés, atualmente, diretores do Arquivo.

Estima-se que 80% do material no arquivo ainda seja inédito.

Gragas a chegada do arquivo a S&o Paulo, tornou-se possivel acessar um novo
material de Flusser que, enfim, permitiu elaborar o problema da pesquisa e
encontrar respostas a ele. Por meio da exploragdo da correspondéncia do filésofo
tcheco-brasileiro, elementos da sua nogao de politica se desvelam e permitem voltar
aos livros publicados do autor com outra perspectiva, para descobrir neles ainda

outras relagdes e reflexdes possiveis. Sobretudo, do ponto de vista politico, alguns
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aspectos da vida e da obra de Flusser puderam ser tratados com mais
especificidade: sua oposicao a ditadura militar brasileira, sua leitura acerca das
praticas e valores ocidentais decadentes, sua histéria com o marxismo, seu ponto de
vista sobre a derrocada da experiéncia socialista soviética e, por fim, o engajamento
que define a intencdo de sua Teoria da Comunicagao: elaborar quais seriam as

condigdes para que se forme uma nova imagem de humano.

Por isso, a presente tese lida com dois objetivos. O primeiro deles é o de contribuir
para o conhecimento que ja existe sobre a biografia de Flusser e sobre as suas
vivéncias que, de um modo ou de outro, também foram fundamentais para que o
autor elaborasse seu pensamento. Sobretudo, permanecia ambiguo o seu
posicionamento sobre o Brasil durante os anos de chumbo e como esse aspecto da
experiéncia brasileira teria feito parte de sua obra. Ja um segundo objetivo € o de
colaborar com a compreensdao e com a interpretacdo da sua Comunicologia,
destacando o aspecto politico de suas elaboragdes. Defende-se que, se houver
leitura dedicada a essa outra dimensado da estrutura de pensamento de Flusser, &
possivel percebé-lo ainda mais como um autor engajado e atento ao seu momento
histérico. Sobretudo, pretende-se demonstrar que a Comunicologia se oferece a nos,
pesquisadores de sua obra e da area da Comunicagdo como um todo, como um
conjunto reflexivo das condigbes nas quais comunicamos € como a comunicacao é

decisiva das atitudes politicas que realizamos.

Portanto, ao levantar tais questdes, a tese pretende dialogar com outras
contribuicdes que ja existem sobre Vilém Flusser, com destaque para aquelas que
se dedicam a vida brasileira do autor. Em especial, a tese se apoia nas pesquisas de
Diogo A. Bornhausen, cujo trabalho permite visualizar a maneira como o autor
distinguiu os modelos éticos, estéticos e epistemoldgicos do Ocidente. Também
encontrou fundamentos na pesquisa de Alex Heilmair, que ofereceu um mapa da
comunicologia flusseriana e do conceito de imagem técnica, a partir do qual &
possivel continuar estudando Flusser e perceber nele outras camadas e dimensoes.
Também, e sobretudo, deve-se mencgao ao trabalho de Norval Baitello Junior, que
pioneiramente reinseriu Flusser ao debate da Comunicacéao, além de ter liderado a
iniciativa que trouxe o Arquivo Vilém Flusser a Sao Paulo. Baitello oferece

aplicagdes dos principais conceitos flusserianos -- como o de aparelho ou de escada
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da abstracdo -- sem as quais esta tese nao poderia ser formulada. Por fim, ha um
didlogo também com Rodrigo Maltes Novaes, editor e tradutor de Flusser, talvez o
mais dedicado conhecedor de sua biografia e de sua bibliografia. Além do dialogo
com os pesquisadores iniciados na obra de Flusser, por assim dizer, a presente tese
pretende dialogar com outros pesquisadores e pesquisadoras dedicados a Teoria da
Comunicacdo com o intuito de continuar discutindo a importancia das reflexdes de

Flusser para a area.

Como estudar a dimensao politica do pensamento flusseriano?

Em linhas gerais, por dimensao politica da Comunicacao em Vilém Flusser se refere
a como Flusser propde uma politizacdo do proprio campo do saber. Em outras
palavras, trata-se de demonstrar como ele tensiona o modo de desenvolver o
conhecimento de uma éarea, reconciliando-a com sua tarefa politica, isto é, com a
responsabilidade pela a criagao das formacgdes sociais e das condicdes nas quais a
sociedade pode representar a si mesma e a suas necessidades. Sobretudo no
contexto do final da década de 1960 e ao longo da década de 1970, havia no
pensamento ocidental europeu um grande esfor¢co em realizar tal tarefa por autores
como Michel Foucault e Gilles Deleuze, por exemplo. Nao € a intencao desta tese
comparar Flusser a estes autores, mas busca-se localizar a Comunicologia
flusseriana dentre aquelas teorias que realizaram esforco semelhante e que
produziram uma compreensao original de politica. Especificamente em se tratando
do campo da Comunicagao, tal esforco se apresenta enquanto um convite a pensar
0s ambientes de comunicagdo como os lugares propicios para essas formulagdes e,
portanto, considera seus tedricos como aqueles preocupados com a continua
renovagdo desses ambientes diante da necessidade que os sujeitos tém de

articularem-se politicamente.

Ainda no que se refere ao pensamento comunicacional, tomando emprestadas as
palavras de Lucrécia Ferrara, uma politizacdo do campo do saber se manifesta
como “imaginagao que transforma as interagdes coletivas em modos de produzir
uma cognicao comunicante, mais imaginada do que definida” (FERRARA, 2018:
107). Isto é, trata-se daquela tentativa de romper com um pensamento para a

Comunicacao que limita a atuagao da disciplina as suas funcionalidades, permitindo
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assim compreender as atitudes comunicativas como as fiadoras dos processos de
transformacao de uma sociedade. Com essa expressao, entdo, para os fins desta
tese, busca-se descrever essa tarefa em, ao menos, trés partes: 1) porque as
necessidades politicas sdo marcadas por indeterminagao, por conflitos e por riscos
mais do que por contratos, elas exigem um pensamento orientado pelas duvidas e
nao pelas certezas, para que permita dentro de si caminhos de evolugado e
surpresa’; 2) o que conduz, também, a tarefa de desvelar os fendmenos de fundo
dos “discursos competentes™ (CHAUI, 1980: 7) de um tempo, isto &, aqueles que
sao proferidos, ouvidos e aceitos como verdadeiros, instituidos enquanto certezas
de forma a estagnar a chegada a solugdes possiveis e novas para os conflitos; 3) a
valorizagdo do coletivo e da construgdo coletiva de solugdes, bem como da
habilidade de imaginar reflexivamente® quais seriam as condicdes de comunicagdo

necessarias para elaborar tais solugdes.

Defende-se que Flusser é um autor fundamental para realizar essa tarefa, em suas
trés dimensdes. Estudar essa dimensao politica, portanto, ndo € buscar saber como
Flusser trabalhou certos acontecimentos politicos em especifico, ou que concernem
a determinada institucionalidade ou formas de governo em sua época. Também nao
se reduz a descobrir se Flusser define o papel de um Estado, ou de uma ordem, que
sirva apenas como modelo de gestao das agdes. Em suma, procura-se definir um
saber preocupado com a transformacao, e ndo com a manutencao -- e esta é uma
das chaves possiveis que permitem interpretar a Teoria da Comunicagao de Flusser,

preocupado como estava com as condi¢gdes comunicolédgicas de tal transformacgéo.

' Refere-se, nesse ponto, a discussio sobre epistemologia politica da Comunicagdo, desenvolvida
por Lucrécia Ferrara (2018).

2 Toma-se a express&o de Chaui como referéncia ndo por haver completa confluéncia entre esse
conceito e os de Flusser, mas porque esta se mostra pertinente para descrever algo que Flusser
também denunciava: uma tecnocracia que penetra no ambiente publico e causa, como consequéncia
disto, o declinio do préprio espago publico e a inviabilizagao da politica.

3 Com o termo se faz referéncia a expressdo usada por Dietmar Kamper, que a define como “[...] um
conhecimento com a ajuda da imaginagdo que tenha refletido sobre si mesma e sobre as préprias
consequéncias" (KAMPER, 2015: 70). De forma semelhante, Flusser utilizou em Kommunikologie a
expressado Einbildungskraft, também mencionada por Kamper, que pode ser traduzida para o
portugués como “forgca da imaginacado”. Semelhante a definicdo de Kamper, Flusser entende esta
imaginagdo como uma inteligéncia projetiva capaz de inserir conceitos em imagens; isto €&, a
habilidade para elucubrar como o mundo poderia ser, € nao apenas a repeticdo de como ele é. A
afirmacao feita acima encontra-se apoiada pelo amplo trabalho desenvolvido por Alex Heilmair (2012)
sobre a questdo da imagem e da imaginacao em Flusser, cuja leitura € mais que recomendada.
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Das correspondéncias

As correspondéncias de Flusser ajudam a explicitar as questdes acima mencionadas
em seu pensamento. Nelas, o fildésofo discute, sim, alguns assuntos politicos, mais
especificamente, mas abragando-os com alguns dos mesmos incémodos acima
descritos. Todavia, 0 que se busca demonstrar € como essa preocupagao perpassa
discussdes desenvolvidas por ele em diferentes momentos ou fases de sua obra até
chegar a alguns escritos de sua maturidade: aqueles que desenvolvem a
Comunicologia. Flusser chamou assim sua proposta de Teoria da Comunicagao
condensada, principalmente, em dois livros redigidos ja em seus anos na Europa:
Kommunikologie foi redigido entre 1977 e 1978 e publicado postumamente, em
1998; e Kommunikologie weiter denken (ou Continuar pensando a Comunicologia,
em traducéo livre) contém um curso ministrado por ele na Universidade de Bochum,
na Alemanha, em 1991 -- apenas este publicado em portugués, no Brasil, com o
titulo Comunicologia: reflexées sobre o futuro, enquanto o primeiro foi recentemente

republicado em inglés, nos Estados Unidos, com o titulo Communicology.

O primeiro contato da pesquisa com a correspondéncia de Flusser se deu de
maneira flutuante, nas disciplinas ministradas pelo prof. Baitello, nas quais, por
algumas vezes, mestrandos e doutorandos exploraram os materiais do Arquivo
Vilém Flusser Sao Paulo em busca de temas para elaborar artigos*. Assim,
encontrou-se a pasta de cartas que Flusser trocou com seu amigo, o advogado José
Bueno. A principio, chama atencdo o volume dessa correspondéncia: sao quatro
pastas, com cerca de 300 paginas e com documentos que datam desde 1971 -- as
vésperas, portanto, do retorno de Flusser a Europa -- até 1991, ano da morte do
filésofo. Pela quantidade de cartas ali reunidas, presumiu-se que Flusser e Bueno
nutriram uma longa e intima amizade, o que se confirmou na leitura. Com o0 amigo
advogado, Flusser sentia-se a vontade em dividir algumas de suas angustias,
empolgava-se ao contar sobre sua agenda de eventos, revelava aspectos dos livros
nos quais estava trabalhando e, até mesmo, trocava farpas por discordar das
posicoes e opinides do amigo. Sobretudo, a correspondéncia com Bueno merece

atengao porque, nela, temos um Flusser mais opinativo em relagédo as questdes de

4 Os trabalhos feitos na disciplina renderam um dossié, publicado pela Revista Libero, em 2020, e em
outra ocasiao no VIl Congresso Internacional de Comunicac¢édo e Cultura, realizado em homenagem a
Vilém Flusser, em 2022.
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seu tempo e aos acontecimentos politicos e econédmicos no Brasil e no mundo, algo

que nao ocorre em seus livros publicados.

A pesquisa se dedicou a ler e categorizar toda a correspondéncia com Bueno
separando-a em: 1) Aquelas cartas que revelam o cotidiano de Flusser e detalham
sobre seus anos na Europa; 2) Aquelas que revelam alguns interesses de Flusser,
como o interesse que manteve sobre futurologia ou sobre a ecologia; 3) Aquelas em
gue mencionam outros personagens do IBF, como Dora Ferreira da Silva e Milton
Vargas, principalmente; 4) Aquelas em que Flusser trata do seu processo de escrita
e, por fim: 5) Aquelas em que os dois conversam sobre politica, economia e sobre a
ditadura militar. A partir desta categorizagao, escolheu-se privilegiar aquelas cartas
deste ultimo tipo, em sua maioria trocadas nos anos 1970. Nas paginas a seguir, as
cartas serdo expostas com a intengdo de encontrar nelas os apoios que permitam

voltar a Comunicologia com olhar dedicado a dimens&o politica de sua obra.

Conforme a leitura das cartas avangou, mostrou-se necessario buscar em outras
fontes aspectos que colaboram com os objetivos da tese. Gragas a essa demanda,
passou-se também a pesquisar por ensaios de Flusser, alguns deles que
permaneciam ainda inéditos, que trabalhassem com os temas levantados nas
cartas, além, é claro, da leitura da propria obra publicada do autor, como um todo.
Além desses materiais, também apoiou-se em outras correspondéncias de Flusser
que ajudassem a dar um contexto as suas opinides -- sobretudo, explorou-se
aspectos da suas correspondéncias com Alfredo Augusto Becker, Antdnio do
Amaral, Luigi Bagolini e Miguel Reale, as quais também receberam atencido de
outros pesquisadores vinculados ao Arquivo Vilém Flusser S&o Paulo. Sendo assim,
a argumentagcao da tese comecga pelas cartas e avanga por esses outros escritos
como maneira de desenhar a nogéo flusseriana de politica da maneira mais ampla

possivel.

Da obra de Flusser

Antes de avangar, também se faz necessario um esclarecimento de como a presente
pesquisa se aproximou do corpo de trabalho realizado por Vilém Flusser. Ha a

interpretacéo geral de que ele foi um autor caleidoscépico ou até mesmo eclético,
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gracas a colecdo de temas sobre os quais tratou ao longo de sua carreira. A
pesquisa gostaria de se somar a outra interpretagdo, corroborada por Diogo
Bornhausen e Rodrigo Novaes: a de que Flusser foi um filésofo preciso, de
conceituacao clara e sintética, e de que a sua obra pode ser estudada levando em
conta a continuidade de sua reflexdo em diferentes fases do seu pensamento. E
possivel distinguir momentos em Flusser de menor maturidade, mais marcados pela
discussao sobre a religiosidade, por exemplo, de outros de maior maturidade, nos
quais a sua Comunicologia péde ser formulada e desenvolvida enquanto uma Teoria
da Comunicagéo, a rigor. Os momentos mencionados podem ser divididos em trés
fases da sua escrita: a brasileira, a partir dos anos 1950 até 1972, quando retornou a
Europa; uma fase de transicdo, com Flusser ja morando no velho continente, mas
finalizando e buscando publicar obras que vinham sendo desenvolvidas desde o
Brasil; e a europeia, mais ao fim dos anos 1970 até o seu falecimento, em 1991.

Poderiamos descrevé-las com as seguintes caracteristicas:

1. A brasileira: Trata-se das primeiras publicagdes de Flusser, que apenas
comegava a buscar caminhos de entrada na intelectualidade brasileira.
Compreende escritos variados, de marcante teor ensaistico, que tratam
desde questdes referentes a linguagem e a poesia até a religido e a filosofia
da ciéncia. Algumas obras destacaveis deste periodo sdo: a monografia
Geragbes, escrita originalmente nos anos 1960 mas publicada apenas em
2017; o livro Lingua e Realidade, o primeiro a ser publicado, em 1963; A
Histéria do Diabo (1965); e Da Religiosidade (1967); além de cursos e de
ensaios publicados em jornais e em revistas, como na Revista Brasileira de
Filosofia, do IBF;

2. A transicdo: Em 1972, Flusser emigra para a Europa e la continua sua escrita
de ensaios e as suas tentativas (bem-sucedidas) de ser publicado. Antes de
langar aquelas obras que Ihe trouxeram renome, ao longo dos anos 1980, a
década de 1970 serviu para que Flusser desenvolvesse alguns textos que ja
vinham sendo escritos desde o Brasil. Porém, muitos sé foram publicados
tardiamente, apos Flusser ter conquistado boa circulagdo entre os europeus.
Destacam-se as obras Naturalmente (1979), Os Gestos (1991), Bodenlos

(1992), sua autobiografia, e Fenomenologia do Brasileiro (1994);
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3. A europeia: Ja estabelecido no velho continente, Flusser passa a ter seu
trabalho reconhecido por la ao longo dos anos 1980, principalmente em
aleméao, e consolida sua Teoria da Comunicagao. Kommunikologie havia sido
escrito ao menos desde o ano de 1975° portanto j4 morando na Europa.
Depois de escrever Kommunikologie, que s6 seria publicado apds sua morte,
o autor continuou expandindo os conceitos da Comunicologia em obras que
alcangaram grande sucesso editorial, como Pds-Historia (1983),
Vampyrotheutis Infernalis (1981), A Filosofia da Caixa-Preta (1982) -- este
ultimo sendo o seu best-seller -- No Universo das Imagens Técnicas (1983) e
Da Escrita (1987).

Categorizar de tal maneira a obra n&o exclui o fato de que ha uma continuidade de
pensamento de Flusser, indo de uma fase a outra. Por isso, ndo parece ser
proveitoso |é-lo sem levar em conta essas diferentes etapas ou tratando os livros
indistintamente, mas sim buscando perceber as transformacbes de suas principais
conceituacdes nos diferentes momentos. Por exemplo, aspectos da sua nocao de
politica estdo presentes nos trés periodos, mas com énfases muito distintas entre si
de fase para fase. Na brasileira, o termo politica raramente € mencionado de
maneira direta nas obras publicadas. Ja na fase europeia, o autor tratou da politica
mais explicitamente, sobretudo em Kommunikologie e Kommunikologie weiter
denken. Por este motivo, embora todos os livros publicados por Flusser tenham sido
lidos e apreciados pela pesquisa, preferiu-se por dedicar maior atengao e dedicagao
a esses dois ultimos mencionados, citando publicagdes anteriores ou posteriores a
esses apenas com o intuito de oferecer uma visdo geral de como a discussao
evoluiu com o tempo. Com o auxilio das correspondéncias, somando-se ainda
outros materiais, pretende-se demonstrar que a ditadura militar e a situagao

brasileira sdo aspectos fundamentais dessas elaboragcées mais maduras do autor.

5 Rodrigo Novaes tem desenvolvido o trabalho de localizar cronologicamente a obra de Vilém Flusser,
destacando os periodos de escrita (e ndo necessariamente de publicagdo) de cada livro. As
informagdes acima descritas foram retiradas de suas notas de editor, na edicdo recente de
Comunicology, em inglés, publicada pela Stanford University Press, em 2022, e na edi¢édo de Lingua
e Realidade, publicada pela E Realizacdes, em 2021.
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Da estrutura de capitulos

O primeiro capitulo da tese se dedica as cartas selecionadas entre Flusser e Bueno
que cooperam com o0s objetivos propostos. Nele, a situagado de Flusser no Brasil e
sua relacdo com o IBF é explicada também com o apoio dessas cartas. Afinal, o
Instituto, fundado ainda nos anos 1950, tornou-se o ponto de encontro dos
intelectuais conservadores e reacionarios que se dedicaram a defender o golpe de
1964, que instituiu a ditadura militar no Brasil. Todavia, nas cartas, o autor
tcheco-brasileiro expressava seus desacordos com os amigos do IBF, bem como
seus incoOmodos com o contexto brasileiro. Além da ditadura, as cartas com Bueno
também tratam de assuntos politicos e econdmicos que marcaram a década de
1970, como o escandalo de Watergate e a crise do petroleo. Por fim, em meio a
tantos eventos desafiadores daquela década, Flusser encontrou interesse na
futurologia como ferramenta de analise da situacdo ocidental e de seu possivel

catastrofico futuro.

O tema da futurologia serve enquanto ponte para o segundo capitulo que explora um
relevante topico nas cartas: a nogao de projeto. Na obra de Flusser, o termo projeto
€ crucial, desde a fase brasileira, como maneira pela qual o filésofo pensou a atitude
do Ocidente rumo ao progresso. Gragas as correspondéncias, € possivel retomar
essa nogao para destacar sua dimensao politica. A compreensdo da nog¢ao de
projeto € a chave para interpretar a concepg¢ado original do que seja politica na

Comunicologia.

Por fim, no terceiro e ultimo capitulo, recolhe-se essas descobertas para retomar
Kommunikologie e Kommunikologie weiter denken. Com isso, pretende-se expor
sobre os aspectos, elementos e categorias da nocédo de politica presentes nessas
obras. E nesse capitulo que se define politica a partir de Flusser e desenvolve-se a
proposta de uma comunicologia da politica, isto €, um modo comunicolégico de
analisar e estudar os ambientes politicos de articulagdo das necessidades e suas

transformacdes.

20



Capitulo 1 - A situacao de Flusser: suas leituras
sobre a politica brasileira e internacional na
correspondéncia com José Bueno

O nivel de vida ocidental é insuportavel. Assim definiu Vilém Flusser em carta de 22
de janeiro de 1977 para o seu amigo, o advogado José Bueno. Naquele contexto,
Flusser argumentava que o modo de vida burgués e ocidental estaria com os dias
contados. Para ele, quanto mais esse projeto se realiza historicamente, quanto mais
ele se aperfeigoa, mais rapidamente a vida publica alcanga seu declinio. Mas no que
implicaria o seu fim? Haveria alguma chance de um ‘novo homem’ -- para usar a
propria expressao tao presente na obra flusseriana -- eclodir dessa catastrofe com

uma outra maneira de realizar a politica?

Responder a essas perguntas exige um mergulho nos escritos de Flusser para além
de sua obra publicada. N&do € nos seus livros que essa dimens&o politica esta
explicitada por completo, embora encontre-se transversalmente trabalhada em suas
principais discussdes. E mais gracas ao dialogo de Flusser com seus amigos, muitos
deles registrados nas correspondéncias que trocou, que tal abordagem para o seu
pensamento se torna possivel. Nas cartas, tem-se um Flusser muito mais opinativo
sobre os acontecimentos de seu tempo e, principalmente, sobre a ditadura militar
brasileira. Neste primeiro capitulo, nosso objetivo é explorar esse material para
coletar aqueles elementos que, mais adiante nesta tese, servirdo de subsidio para
expor e explicar como Flusser também pensou comunicologicamente a politica, uma
das chaves para compreender a intencionalidade ndo s6 em sua Teoria da

Comunicagao, mas também de sua Teoria da Comunicagao.

Das amizades que fez no Brasil, Flusser manteve com José Bueno uma de suas
mais extensas trocas remissivas. De ponta a ponta, os dois discutiram sobre os
principais acontecimentos politicos e econbmicos que Ihes foram contemporaneos,
em especial ao longo da conturbada década de 1970. Watergate, guerra de Yom
Kippur, crise do petroleo, a ascensao de Amin Dada e Muammar Gaddafi e a

ditadura militar brasileira eram alguns de seus temas mais recorrentes. Muitas
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dessas trocas permitem adentrar nas questdes acima descritas, enquanto ponta de

um longo fio que atravessa sua obra.

1.1. Sobre José Bueno e sobre o papel do Instituto Brasileiro de

Filosofia em apoio a ditadura militar brasileira

José Bueno e Flusser se aproximaram por amigos em comum que compunham o
corpo de frequentadores do Instituto Brasileiro de Filosofia (IBFO onde Flusser
lecionou cursos na década de 1960. Fundado em 1949, em Sao Paulo, o IBF foi
articulado pelo jurista Miguel Reale (1910-2006), pelo engenheiro Milton Vargas
(1914-2011) e pelo filésofo Vicente Ferreira da Silva (1916-63), dentre outros, e se
tornou o locus do desenvolvimento e disseminagdo do pensamento conservador no
Brasil na segunda metade do século XX. No estatuto do IBF (apud GONCALVES,
2018), encontra-se algumas de suas finalidades declaradas, dentre as quais: 1)
promover o desenvolvimento da cultura filos6fica no pais; 2) promover congressos
para discussdo de problemas filosdéficos; 3) publicar uma revista trimestral, a Revista
Brasileira de Filosofia (RBF) -- na qual, inclusive, Flusser publicou artigos --; 4)
colaborar com os poderes publicos, universidades e associacdes em tudo que se
refere ao desenvolvimento intelectual brasileiro. O IBF nasce também gracas ao
auxilio financeiro que recebeu do governo do estado de Sao Paulo, na pessoa do
entdo governador Lucas Nogueira Garcez (1913-82), um destacado oligarca paulista
e executivo do Banco Mercantil de Sdo Paulo (GONCALVES, 2018: 6). Esta forma
de financiamento do instituto € um dos indicios da proximidade que o IBF
desenvolveu com a burguesia brasileira e de seu propdsito de constituir a base para
o poder intelectual que visava manter a hegemonia da autocracia burguesa no Brasil
(GONCALVES, 2019: 7). Tal intencionalidade e a intimidade com o poder econémico
ficam explicitas em entrevista com o préprio Reale, publicada no primeiro niumero da

RBF, justificando a criagao do instituto:

Desnecessario é dizer que vivemos em um pais de reduzida elite,
chamada a participar de multiplos setores de nossa vida social e
econdbmica. O desenvolvimento vertiginoso da vida econb6mica de
Sao Paulo ndo pode deixar de interferir no ambito universitario,
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conclamando os seus mestres para uma contribuigdo positiva. E esta
a missao de ordem pratica que estabelece um liame muito util e
fecundo entre a Universidade e os grupos da producdo econdmica
(REALE apud GONCALVES, 2016: 79).

Outro indicio de tal alinhamento esta na lista dos demais homes associados ao IBF.
Isto porque, em sua fundacdo, o instituto compreendia majoritariamente autores
conservadores, pensadores catélicos e ex-integralistas, como era o caso também de
Reale. Dentre eles estavam: Luiz Washington Vita (1921-68), Tedfilo Cavalcanti Filho
(1921-78), Renato Cirell Czerna (1922-2005), Hélio Jaguaribe (1923-2018), Candido
Motta Filho (1897-77) e Djacir Menezes (1907-96). Claro, é importante destacar que
também circulavam pelo IBF intelectuais que ndo se aproximavam deste grau de
conservadorismo, como é o caso de Francisco Cavalcanti Pontes de Miranda
(1892-79), Roland Corbisier (1914-2005), Glaucio Vega (1923-2010) e Vilém Flusser.
De todo modo, e como indicio derradeiro do alinhamento acima descrito, &
inquestionavel a caracteristica antimarxista representada nos artigos e resenhas da

RBF desde os primeiros anos da publicacdo.

A partir do golpe de 1964, que instituiu uma ditadura militar no pais, Reale e outras
figuras importantes do IBF serviram enquanto idedlogos do regime, juntando-se ao
coro para o qual tudo deveria ser permitido contra os “subversivos” que ameagavam
a ordem brasileira. Em contexto de prisdes sumarias de intelectuais contrarios a
ditadura -- dentre os quais Astrojildo Pereira, Florestan Fernandes e Nelson Werneck
Sodré -- e de demissdes arbitrarias de outros tantos das universidades publicas --
como Celso Furtado, Josué de Castro e Darcy Ribeiro --, Reale tornou-se uma
lideranga da direita no plano intelectual. Seus escritos justificavam a forte represséao
que se iniciou logo nos primeiros momentos do regime e o IBF tornou-se o centro de
irradiacao de tais ideias. Reale, alias, escreveu o livro Os Imperativos da Revolugéo
de Margo, publicado em 1965, enquanto tentativa de defesa juridica e filosdfica do
regime ditatorial. Nao é o objetivo desta tese analisar os argumentos apresentados
no livro, tampouco desvelar novos aspectos da vida de Miguel Reale, mas é
pertinente salientar alguns destaques do referido documento tendo em vista como
ele ajuda a descrever o clima ideologico no qual Vilém Flusser também estava
inserido. S&do estes: 1) por um lado, Reale concebe a “revolugcédo” de 64 como um

reordenamento juridico que n&o permitisse o avango rumo ao perigo entendido por
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ele como eminente de uma revolugédo proletaria; 2) por outro, expande a ordem

juridica de entdo com o intuito de normatizar a situagao autoritaria.

Essas duas tentativas de justificacdo apresentadas em Imperativos se tornaram o
estado da arte dos argumentos pré-regime e ecoavam em algumas das discussdes
que Flusser teve, por cartas, com defensores do golpe de 64, dentro os quais o
proprio Reale ou o amigo José Bueno. Por vezes, escritos de Flusser ao longo dos
anos 1960 acabavam por ser engolidos por esse turbilhdo argumentativo, como
parece ter sido o caso de Lingua e Realidade, publicado originalmente em 1963.
Flusser teve uma breve troca de cartas com outro renomado jurista ligado ao IBF, o
gaucho Alfredo Augusto Becker. Em carta enderecada a Flusser datada de 22 de

setembro de 1965, Becker escreve:

Aproveito o ensejo para Ihe observar que uma das minhas “hipoteses
operantes” realizou-se integralmente através do Comando
Revolucionario, no Ato Institucional de 9 de abril de 1964 na seguinte
parte:

"...assim a revolugdo vitoriosa, como poder constituinte se legitima
por si mesmo. Ela destituiu o governo anterior e tem capacidade de
constituir um novo governo. Nela se contém a forga normativa,
inerente ao poder constituido. Ela edita normas juridicas sem que
nisto seja limitada pela normatividade anterior a sua vitéria. Fica
assim bem claro que a revolugao n&o procura legitimar-se através do
Congresso. Este é que recebe deste ato institucional, resultante do
exercicio do poder constituinte, inerente a todas as revolugdes, a sua
legitimacao.”

O Ato Institucional fundado naquele pressuposto politico € um
exemplo nu e cru, concreto e purissimo, da fenomenologia que eu
encontrei ao estudar e refletir sobre a embriogenia do Estado e a
fonte do Direito (BECKER, 1965: 45)

No trecho acima, Becker se refere a propria obra, o livro Teoria Geral do Direito
Tributario, publicado originalmente também em 1963 e, até os dias atuais, uma das
principais referéncias do seu campo no Brasil. Becker o cita porque anteriormente,
em carta de 21 de junho de 1965, o jurista afirmou ter terminado sua leitura de
Lingua e Realidade tendo percebido varias confluéncias entre sua teoria e as teses
apresentadas por Flusser. Em suma, e como retomaremos mais adiante, Flusser
articula, naquela obra, a no¢cao de que o humano sé pode ser considerado animal

politico (zoon politikon) porque estda em conversagao com a sociedade e, portanto, a
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conversagao seria sua propria esséncia (FLUSSER, 2021: 184). Becker relaciona a
tese de Flusser ao capitulo de sua Teoria, no qual ele articula sobre a formacao do
Estado. Para ele, conforme esta na carta a Flusser, tal formagao pode ser reduzida a
mesma esséncia relacional: “Nao s6 o individuo humano € relagdo. Também a
sociedade politica (Estado) € uma relagdo” (BECKER, 1998, p. 35). Porém, na
Teoria de Becker, tal compreensao justifica que se entenda o Estado como Ser
Social de existéncia psiquica, dindmica e continuada, como “unidade viva” que,
tomando conhecimento de sua propria existéncia real, procura defender-se
(BECKER, 1998: 207), ainda que adaptando o Direito para tal fim. No trecho acima
destacado, Becker retoma essa hipdtese presente em Teoria para legitimar o golpe

de 64 inclusive utilizando-se de trechos da obra de Flusser.

Nao é do interesse desta tese aprofundar-se nos argumentos de Becker®. Apenas o
citamos, assim como fizemos com Reale, para contextualizar isto: mesmo a
discussdo sobre conversagcdo que Flusser fez pdde ser apropriada de maneira
despolitizada naquele clima ideolégico, e até mesmo como justificativa para a
ascensao militar enquanto forma de defesa legitima contra o perigo de um levante
comunista. Flusser nao respondeu diretamente a Becker sobre a questdo, no
entanto. Em agosto de 1965, em carta anterior a acima referida, o filésofo escreve

apenas se desculpando por nao ter tido tempo de responder as cartas de Becker.

Diferentemente de Becker ou de Reale, José Bueno, por sua vez, permaneceu
an6nimo no debate publico brasileiro. Conforme revelam as cartas, havia especial
amizade entre ele e Milton Vargas (1914-2011) e entre ele e Vicente Ferreira da
Silva (1916-63), autores do IBF com os quais Flusser também manteve amizade.
Porém, foi para Bueno que Flusser, em diferentes ocasibes, revelou suas angustias
e detalhes do seu processo de escrita. Também foi com Bueno que Flusser tratou
abertamente de suas opinides em relacdo a ditadura militar, ja nos anos 1970, algo
mais raro de se encontrar em correspondéncias de Flusser com outras de suas

amizades brasileiras.

& Um mergulho na obra de Becker foi feito por Claudia Maria Borges Costa Pinto (2019). A autora
sugere, inclusive, que mesmo com seu viés conservador, 0s posicionamentos politicos de Becker em
relacdo a ditadura permanecem ambiguos, ainda mais tendo em vista as muitas cita¢cdes que fez ao
marxista francés Georges Burdeau, nome que também aparece em suas cartas a Flusser.
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De uma forte moral catélica, Bueno trazia as trocas de cartas a tendéncia de pensar
o mundo a partir do deslocamento da centralidade da fé cristd na construcdo dos
valores coletivos. Ele era um remanescente de um Brasil rural e religioso, que ja nao
encontrava centralidade na vida politica. Bueno, assim como Flusser, vivia em um
pais crescentemente urbano, em uma S&o Paulo crescentemente industrial e
consumista. Em sua autobiografia, na qual Flusser (2007) dedica capitulos a perfis
de seus amigos brasileiros, o deslocamento de Bueno é descrito da seguinte

maneira:

A decadéncia da realidade é vivenciada por José como morte de
Deus. Tal morte se manifesta em varios niveis. A nivel religioso, se
manifesta como indiferenca tolerante perante todas as religides
estabelecidas, e como saudade da propria religido perdida. A nivel
epistemoldgico, isto se manifesta como desilusdo com todo tipo de
conhecimento, e como interesse distanciado e irbnico por todo
progresso da ciéncia e da tecnologia. [...] A nivel de praxis, se
manifesta como um deixar se levar, como um agir praticamente
automatico, como imobilismo, e como tentativa de evitar toda deciséo
e mudanca. A nivel de vivéncia, isto se manifesta como depressao e
enfado. Em suma: a morte de Deus significa a perda de todo sentido
(FLUSSER, 2007: 166).

A luz da correspondéncia, sugere-se que hé frustracdo na maneira pela qual Flusser
se refere a Bueno no trecho supracitado -- e tal frustracdo € representativa da
diferenca de opinides que este manteve com seus companheiros de IBF. Flusser
tentou, mas n&o conseguiu levar Bueno a coletar uma nova compreensédo de mundo.
Um dos hiatos na correspondéncia se deu entre 1974 e 1975, depois que Bueno
visitou Flusser na Europa, ocasidao em que os dois tiveram uma discussao sobre
assunto ndo detalhado nas cartas. José escreveu que preferiu ndo mais entrar em
contato naquele periodo porque o dialogo entre ambos o levou “[...] a rever muitas
posicoes como também e sobretudo a repensar nossas relagdes e dissensoes [...]"
(BUENO, 1974a: 66). Porém, algumas semanas mais tarde, quando os dois
trocaram cartas discordando em relagdo as eleigdes para o Legislativo no Brasil, no
auge da ditadura militar, Flusser respondeu aparentemente irritado em carta de 21
de janeiro de 1975: “Vocé diz que esta revendo suas posi¢cdes, mas a carta revela o
contrario: estas recaindo nas antigas. A tua viagem nao te concedeu aberturas: pelo
contrario, re-encerrou-te” (FLUSSER, 1975a: 70).
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1.2. Das discordancias de Flusser com José Bueno e com

Miguel Reale em relagao ao papel da ditadura

Nas cartas, ao menos, Bueno era elogioso com relagdo a nogdo de progresso
praticada nos anos de chumbo, em especial ao longo da década de 1970: das
hidrelétricas, das usinas nucleares e do crescimento do Produto Interno Bruto (PIB).
Ao mesmo tempo, a angustia da perda de Deus também o tornava um romantico no
que se refere a comportamentos e a politica. Ele estava em busca de uma vivéncia
humana simples e espiritualizada -- um perfeito conservador, portanto. Era
justamente por desprezar tanto essa nogdo de progresso quanto esse romantismo
que Flusser confrontava o amigo, como neste trecho de carta de 25 de outubro de
1972: “[...] o progresso esta aniquilando, pelo menos a curto prazo, toda esperanca
de um ‘novo homem’, isto é; de uma vida que tenha significado” (FLUSSER, 1972a:
4). Flusser insistia para que Bueno abandonasse sua nostalgia e para que pudesse

acessar novo sentido — o que se revelou tarefa ingrata.

Bueno também descrevia o golpe militar de 1964 enquanto uma “revolugéo” contra
“o risco da desordem, implicito ao regime anterior” (BUENO, 1974a: 63). Além disso,
era um entusiasta dos feitos econémicos e de infraestrutura que a ditadura produzia
naquela época. Em carta de 23 de julho de 1975, com Flusser ja de volta a Europa,
Bueno relatou ao amigo quanto ao inicio das obras da usina hidrelétrica de ltaipu e
quanto a financiamentos internacionais para a instalagdo de wusina de

enriquecimento de uranio no Brasil. Ao anunciar tais éxitos, Bueno faz um convite:

Portanto, Villem [sic], se vocé deixou o Brasil porque o desesperava
o seu terrivel futuro econémico (e suas inevitaveis sequelas), volte
correndo porquanto n&o ha hoje outro pais com melhores
perspectivas que o nosso (meu e seu) (BUENO, 1975: 84).

Mas a preocupacao de Flusser em relagao ao Brasil nao era esta, e sim aquela em
relacdo ao ‘novo homem’. A ideia de progresso representada pela ditadura militar
brasileira seria aquilo que impediria este novo humano de nascer e, a0 mesmo
tempo, conservaria em alienagdo os velhos humanos, como Bueno, mantidos sob

romantismo e nostalgia. Flusser, porém, n&o qualifica esse “novo” positiva ou
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negativamente, ao menos nao nesta ocasido, e se limita a descrevé-lo da seguinte
maneira:

[...] a) os velhos homens (tecnocratas, etc.) querem continuar
progredindo a maneira vitoriana, (barragens, vassouras eletrénicas,
grandeza politica, renda). b) os velhos homens mais ‘atualizados’
(marxistas, etc.) querem progredir em dire¢do aparentemente nova
(cooperativas, jornais de parede, politizacdo da massa, distribuicdo
de renda). c) os novos homens vém que (a) e (b) sao idénticos, e
querem deixar de progredir para gozar a vida (fazer musica e amor
na rua, despolitizar o privado, desprezar o publico, viver em nivel
econdmico baixo) (FLUSSER, 1975b: 77).

Em carta de 27 de novembro de 1976, Flusser discordou, mais uma vez, da maneira
como Bueno entendia a situacdo brasileira. Anteriormente, em carta de 8 de
novembro, o advogado escreveu para Flusser comemorando a economia aquecida
-- aquele ano consolidou um crescimento de 9,8% no PIB brasileiro -- , mesmo a
revelia da crise internacional que ainda repercutia o impacto da alta dos precos do
petréleo do inicio da década. De forma bem-humorada, Flusser o responde tratando
sobre terremotos:

Antigamente, os sinos dobravam quando a terra tremia. As aldeias
[..] tém inscricdo nos sinos: ‘vivo-voco-muortuos plango-fulgura
frango’, o que traduzo [..] ‘os vivos chamo-os mortos choro-os raios
quebro’. [...] Veja em que deu atualmente tal ‘fulgura frango’: a fratura
dos raios, (ou como se diz atualmente: ‘a analise spectral’), permite
saber a composicdo exata do solo marciano e prever os terremotos,
(martemotos), que la ocorrem, mas é demasiadamente spectral para
permitir a compreensao dos terremotos profanamente terrestres,
como o € o de Pequim, da Pérsia, e dos pregcos do petrdleo
(FLUSSER, 1976: 103).

Deste modo, Flusser concedia um parecer saborosamente acido sobre o amigo:
alguém que ndo titubeava em oferecer critica ao que ocorre em todo mundo, mas
incapaz de perceber a gravidade da repressédo a ocorrer no préprio pais € o quao
insustentavel ja era o impeto do progresso no Brasil. Continua Flusser: “E que os
sismoégrafos funcionam diferentemente quando a terra treme. Venha ca para acertar
os relégios e fazer com que os sinos dobrem para ndés dois da mesma forma”
(FLUSSER, 1976: 103). Bueno o respondeu da seguinte maneira, em carta de 14 de
janeiro de 1977: “[...] o dobre do sino € 0 mesmo para nos dois; a diferenga nao esta

no dobre, mas nos nossos ouvidos.”
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As diferencas também apareciam na correspondéncia entre Flusser e Reale que,
além de fundador-presidente do IBF, foi um dos redatores da Emenda Constitucional
n° 1, de 1969, que consolidou a ditadura militar no Brasil. Desenvolvida por Fabio
Cypriano e por André Naveiro Russo (2020), a pesquisa sobre essa correspondéncia
revelou algumas dessas desavengas, com destaque a repetigcdo nas cartas daquelas
justificativas oferecidas por Reale em Imperativos para a necessidade da ditadura
militar, mesmo ja passada uma década entre o golpe militar e o periodo em que os
dois se corresponderam. A polémica se inicia em carta de 1° de marco de 1974, na
qual Reale comentava com Flusser o seu perfil publicado em Bodenlos, a
autobiografia de Flusser. Na obra, Flusser admite que Reale estava certo: nao havia
condi¢cbes para que se desse um movimento operario bem sucedido no Brasil as
vésperas de 1964 e, portanto, ndo poderia existir socialismo no pais. Porém, como
escreve Flusser (2007: 181), Reale ndo se da conta do “terror deste fato”, de que o
proletariado ndo pudesse se emancipar aqui. Para ele, a confianca de Reale na
burguesia brasileira o fez optar equivocadamente pelo que Ihe parecia o menor dos
males, que é a tecnocracia fascistdide representada pelos militares (FLUSSER,

2007: 181). A esses pontos, Reale responde:

Efetivamente, através das curvas e voltas de minha vida politica,
sempre me mantive fiel a uma convicgao que vocé soube captar com
sutileza: a de que se impde conscientizar a gente brasileira do valor
de uma liberdade concreta, a qual, a meu ver, s6 se conquista
quando se superam as atitudes ingénuas e liricas que tém encantado
e seduzido tantos intelectuais no Brasil. E claro que quem se move
segundo essa convicgdo corre o risco de sucessivas apostas, como
ainda agora fiz no caso do movimento de 64, pois 0 que mais me
atemorizava era a “pobreza de ideias” dos “lideres” que pretendiam
se aventurar em uma “revolucdo proletaria”, sem terem bases
culturais e sem infraestrutura econémica no pais capazes de impedir
um tragico e irremediavel desfecho (REALE, 1974: 31).

Ainda na mesma carta, Miguel Reale continua:

A revolugdo de 64 foi um violento murro na mesa para chamada a
realidade crua de um povo que tem de resolver, na ordem das
urgéncias e prioridades, os problemas de natureza primaria, sem se
aventurar a altos voos que interessam apenas a pequenos grupos
que se alimentam de slogans (REALE, 1974: 31).

Todavia, percebe-se como Flusser ndo se engaja tdo frontalmente contra os
argumentos de Reale a favor da ditadura como fazia com Bueno. Em sua
autobiografia, o préprio Flusser (2007, p. 178) admite haver reserva entre os dois e,
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talvez por isso, ele se limitava apenas a demonstrar sua preocupagcdo, mesmo que
timidamente, com a escalada repressiva do regime. Isso se d4, por exemplo, em
carta anterior, de 27 de fevereiro de 1970, na qual Flusser (1970: 11) questiona: “Em
situagbes nas quais o filosofar € desestimulado, qual o engajamento e a
responsabilidade daquele que filosofa?”, e logo em seguida enumera quatro opgdes
de resposta (apud CYPRIANO; RUSSO, 2020: 115-116): 1) aderir a situagao e
abandonar a filosofia no seu sentido exato; 2) engajar-se contra a situacéo, o que
implica igualmente abandono da filosofia; 3) isolar-se e filosofar hui ciclos, o que
implica no abandono de engajamento e recusa de responsabilidade; 4) filosofar
quand-méme, 0 que implica ndo apenas riscos econdmicos, sociais, (e quiga
fisicos), mas pior ainda, incompreensao geral e isolamento; e 5) fugir da situagao,

que seria atitude comodista e covarde, portanto desprezivel.

Para Flusser, a opgao mais digna seria a quarta, a opgao que ele parece ter
adotado. De fato, tal escolha, ao menos no contexto brasileiro, levou a algumas das
consequéncias previstas, com excegado da repreensao fisica. Aos amigos, como em
carta de 1 ° de outubro de 1971 também a Reale -- as vésperas, portanto, de decidir
pela volta a Europa, que ocorreu em 1972 --, Flusser se queixa da dificuldade que
teve em adentrar o ambiente universitario e intelectual brasileiro e expde tal

descontentamento em tom de despedida:

Ha mais de vinte anos engajo-me no Brasil, e ndo tem sido um
engajamento facil. Implicava no abandono ou na superagéo de muita
coisa, por exemplo, da minha ligacdo a cultura alema, e, mais
penosamente, do meu judaismo. Mas fui amplamente
recompensado. Recompensado por numerosas amizades, (entre as
quais a sua tem papel de destaque), e pelos efeitos que meu
engajamento teve sobre numerosas pessoas, (principalmente
jovens), no campo das artes e do pensamento [...] A sociedade
brasileira estda em fase histérica na qual um engajamento meu pode
ser mais prejudicial que benéfico, ja que minha contribuigdo é a de
despertar duvidas e analises, nao entusiasmo para poér mao a obra
(FLUSSER, 1971: 15).

O trecho acima apenas explicita o conflito pessoal que o contexto brasileiro impbs a
Flusser. A situacao brasileira exigia dele posi¢coes muito claras enquanto intelectual,
muito bem definidas, seja contra ou a favor do regime. Mas o que caracterizava sua
obra e seus ensaios era justamente aquilo que se abominava nos meios académicos

e intelectuais brasileiros da época: suas inversdes, suas especulacoes e, sobretudo,
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a sua insisténcia em nao submeter os fendbmenos aos modelos disponiveis, mas sim
o de tensionar ainda mais tais modelos. No trecho acima, é notavel como Flusser
atribuia a isto a dificuldade que teve de adentrar os espacgos universitarios

brasileiros.

Pela perspectiva dos amigos do IBF, Flusser até aparentava ser um progressista.
Nas cartas, Bueno parecia cagoar do amigo por reconhecer nele suas influéncias
marxistas -- algo nao suficientemente esclarecido em sua obra publicada. Por
exemplo, Bueno havia escrito em carta de 23 de julho de 1975: “O comunismo, meu
caro Flusser, ndo € mais nem menos que uma das doutrinas ‘milenarias’ que
empolgam os homens de tempos em tempos, e isto vocé sabe muito bem” (BUENO,
1975: 84). Por outro lado, pela vida intelectual que buscava organizar uma reagao a
ditadura, a sua proximidade com o IBF o fez ser interpretado, em seu tempo, como
um ensaista de direita e conservador -- e o0 proprio Flusser ndo tratou de amenizar
essa tensdo, ao menos ndao em seus livros e em seus ensaios publicados. Tais
relacionamentos renderam-lhe menor entrada nos meios universitarios brasileiros,
especialmente pela porta da Filosofia. Claro, também era um impeditivo
determinante no caminho a universidade o fato de Flusser ndo ter concluido sua
graduacgéo’. Além disso, Flusser buscou tornar-se professor pela Universidade de
Sao Paulo (USP) no departamento de Filosofia, mas la se exigia um rigor
metodoldgico dentro do qual o pensamento de Flusser ndo se adequava por ser
considerado mais ensaista e especulativo, ao menos na leitura de seus
contemporaneos. Por estas razdes, Flusser s6 se tornaria professor da USP nao na
Filosofia, mas na escola politécnica, assumindo a partir de 1969 a disciplina de
Filosofia da Ciéncia para os cursos de engenharia, antes ministrada por Milton
Vargas. Esta distancia entre Flusser e a universidade fica evidenciada gracas a
entrevista sobre o tema com o professor José Arthur Giannoti (1930-2021), gravada
em 2 de margo de 1999, e disponivel no Arquivo Vilém Flusser Sdo Paulo. Nela,

Giannoti descreve Flusser da seguinte e respeitosa forma:

" Flusser estudou filosofia na Universidade Carolina, em Praga, entre 1938 e 1939. Naquele ano
deixou seu pais para viver em Londres, com os pais de sua futura esposa, Edith Barth. Chegou a
prosseguir com os estudos na London School of Economics and Political Science, mas nado os
concluiu. Em 1941, ele e Edith emigraram para o Brasil
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Dentro da nossa maneira de ser, Flusser sempre foi uma espécie de
desafio, porque a gente ndo sabia bem até que ponto ele estava
reatando com a tradicdo ensaista e mais imaginativa da filosofia,
enquanto nés éramos defensores radicais do pensamento racional.
Também pelos artigos dele, pelos seus ensaios, que ficavam para
gente entre uma espécie de rang¢o arcaico e, a0 mesmo tempo,
instigante. Eu creio que Flusser tem para nés esta memodria; isto &,
uma pessoa altamente fascinante, altamente inteligente, que nos
admirava pela capacidade de reunir coisas e inventar coisas. Ao
mesmo tempo, ele tinha a capacidade de nido chutar no gol, e nés
queriamos placares bem definidos, jogos muito bem ganhos e que,
no final da partida, soubéssemos muito bem quem eram os
vencedores e quem eram os vencidos (MENDES, 2017a).

Giannotti também confirma como a participagao de Flusser no IBF era negativa para
o ponto de vista da universidade:

Porque naquele tempo os campos estavam muito bem definidos do
ponto de vista ideolégico. Embora, como ja mencionei, o grupo de
intelectuais de Sao Paulo era muito pequeno e havia uma certa
frequentacdo de um em outro. Mas o fato de certas pessoas [no IBF]
terem vinculagbes com o fascismo, com o nazismo e com a direita
era um obstaculo que levou a uma separac¢ao (MENDES, 2017a).

De todo modo, Giannotti oferece uma provocante descricdo do pensamento de
Flusser, como algo de um rango arcaico e, ao mesmo tempo, instigante.
Especialmente ao longo da década 1960, Flusser era um aparente detrator da feiura
do Ocidente e da perda de Deus, e portanto proximo, nesse sentido, do que
articulavam e pensavam seus companheiros de IBF, principalmente Vicente Ferreira
da Silva, como o proprio revela em ensaios publicados em seu livro Da
Religiosidade. Porém, a preocupagao com o tal “novo homem”, este sim o grande
engajamento presente em toda a obra de Flusser, aponta para esse algo instigante
que o afasta drasticamente de seus amigos em favor da possibilidade de uma
radical novidade capaz de formular uma resposta a esta decadéncia. Como
veremos, ao longo do amadurecimento de sua obra, tal formulagdo se desenha na

Comunicologia, a sua proposta de Teoria da Comunicagao.

Havia, também, um outro motivo fundamental para a recusa de Flusser em se
declarar abertamente contra a ditadura militar no Brasil: o medo dele mesmo de ser

preso e torturado. Ter perdido seus familiares em campos de concentragdo®, em

8 Em 1940, os pais, irma e avds de Flusser foram mortos em campos de concentragdo da Alemanha.
Em Buchenwald foi preso e morto e o seu pai, € em Theresienstadt morreram os avés, a mae e a
irma.

32



Praga, e a fuga do nazismo para o Brasil sdo eventos marcantes da biografia de
Flusser que o levaram a temer a repressdo no pais. Isso fica claro no depoimento
dado a Ricardo Mendes, em 10 de fevereiro de 1999, do professor Herbert
Duschenes (1914-2003), cineasta e historiador da arte que assistiu as aulas de
Flusser no periodo em que ele lecionou na USP. Também um praguense de
ascendéncia judaica, Duschenes conta como ele proprio havia perdido treze
familiares em campos de concentracao e, por isso, julgava compreensivel o medo

de Flusser de ser perseguido. Conta Duschenes:

Ele [Flusser] tinha um medo profundo de ser preso pela entdo
ditadura no Brasil, de ser jogado num campo de concentragao, de ser
torturado. Ele disse: sou um covarde fisico, eu ndo aguento nenhuma
tortura, eu vou ceder o que quiserem, eu vou dizer o que eles
quiserem, eu nao posso continuar na USP porque ndo tenho a
capacidade de resistir. [...] O medo de Flusser era compreensivel.
Ele exagerou talvez (aqui ndo era a Alemanha), mas a historia dele
inclui o pavor, o medo fisico (MENDES, 2017b).

Desenhar essa situagdo que marcou -- e até mesmo angustiou -- a experiéncia de
Flusser no Brasil ndo se presta apenas ao propésito de satisfazer nossa curiosidade.
Mesmo apds décadas de seu falecimento, a comunidade que se dedica a pesquisar
os temas flusserianos parece procurar em sua obra por alguns posicionamentos,
principalmente ao que se refere as tecnologias da informagdo e da comunicagéo.
Afinal, Flusser é um otimista ou um pessimista? E um defensor do progresso, do
mundo técnico, ou é seu acusador? Explorar a dimenséao politica de Flusser € um
modo possivel de como sanar tais duvidas. Caminho este revelado com maior
clareza gragas a sua correspondéncia, sobre a qual nos dedicamos a partir deste
ponto para entdo, gracas a ela, continuar explorando mais adiante como tais

questdes podem ser trabalhadas em sua obra.

1.3 O garfo e o hashi: da faléncia do gesto ocidental

Na correspondéncia com José Bueno ha diferentes exemplos de como Flusser
tratou de eventos que lhe foram contemporéneos. Vale comecar a mostra-los pela
carta de 23 de julho de 1975, na qual Bueno convida Flusser a especular sobre

quando e porque passou o humano a utilizar talheres para levar comida a boca.
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Bueno sabia que Flusser estava escrevendo sobre os gestos® e, para ele, “descobrir
em cada gesto o ‘ponto’ de ruptura’ do ‘codigo genético’ pela ‘cultura’ seria um
trabalho digno da ardente imaginacdo do meu amigo Villem [sic]” (BUENO, 1975:
89). Bueno argumenta que o gesto de se alimentar com talheres é “uma das
primeiras e mais nitidas afirmagdes da libertagdo do homem da natureza” (Idem), e
pensa ser esta superagao algo universalmente definidor da humanidade. Segundo
ele, a prova de tal universalidade estaria na memodria que ha na lingua japonesa do
talher como um mediador entre 0 humano e a natureza: os palitos usados para levar
o alimento a boca sdo designados pela palavra hashi, que também pode significar
ponte. Este € um breve trecho de uma longa carta, mas foi a partir desse ponto que
Flusser insistiu em retomar um tema maior o qual ambos ja vinham discutindo em
cartas anteriores: das barragens e das usinas como sinais do progresso brasileiro.
Em carta de 6 de agosto de 1975, Flusser argumenta que o garfo e o hashi ndo séo

comparaveis, porque compreendem gestos distintos:

De modo que, a primeira vista, parece que na relacido
“homen-instrumento” o homem €& constante, e o instrumento é a
variavel (xFy). O homem poderia ora usar chopstick, ora garfo. Erro.
A relagdo ‘homem-instrumento’ é reversivel. (F ((x,y))). O homem é
fungdo do garfo tanto quanto o garfo é funcdo do homem. A
reversibilidade da funcgao é, diga-se de passagem, a justificativa ética
do marxismo, e faz com que todos sejamos marxistas ou entdo
“tecnocratas”. marxismo € a revolugcdo que visa libertar o homem do
aspecto “constante” do garfo. Nao permitir ao garfo “to be in the
saddle and ride us”. A reversibilidade da relagcao “homem-garfo”, e a
tendéncia crescente do garfo passar a ser a constante de relagao,
(autoalienagdo humana), que tanto transparece das tuas
enumeragdes de barragens, uranios, fertilizadores e outros
super-garfos, pode ser “desideologizada” pela observacdo do
concreto gesto de comer com garfo em restaurante (FLUSSER,
1975c: 89).

No trecho acima, Flusser usa o gesto de comer com garfos como meio para uma
critica ao progresso conforme promovido pela ditadura militar brasileira. Este
progresso parte da crenga de que apenas os instrumentos estdo em fungdo do
humano, mas nunca o contrario, quando o que Flusser defende é que estes também
definem o humano; isto €, o instrumentalizam de volta. Quando Flusser cita o

marxismo, entende-o como tentativa de libertar o humano de estar em funcéo dos

® No periodo daquela troca, Flusser estava envolvido na escrita do livro que viria a ser publicado em
1991 sob o titulo Gesten: versuch einer phdnomenologie que, no Brasil, foi publicado com o titulo
Gestos apenas em 2014.
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instrumentos. Mas, para Flusser, resta a suspeita de que esse ‘velho homem
atualizado -- o marxista, como destacado em citagao anterior -- seja incapaz ele

préprio de escapar da crenga no progresso.

Apenas a titulo de contextualizacdo, a época das trocas acima referidas foi aquela
em que Flusser se dedicava a escrita do livro Gestos. Nele, o autor formula o que
chamou de feoria geral dos gestos, modo pelo qual se dedicou a compreender as
transformacgdes da realidade nas maneiras mais cotidianas pelas quais se realiza ou
se desenvolve algo: no gesto de fumar cachimbo, no de escrever, no de pintar, no de
gravar um video, dentre outros. O gesto do garfo, sugerido por Bueno, nao foi
incluido na verséao final do livro, publicado apenas em 1991. Porém, esse tema, o
dos garfos, também foi mencionado em cartas com o artista plastico Anténio
Henrique do Amaral'™ (1935-2015), como descobriu a pesquisa de Cecilia Salles,
Julia Meirelles de Lima e Maria Luisa de Alencar (2020). Flusser visitou o seu
estudio em Nova York, onde pdde apreciar seu trabalho em progresso: Campos de
Batalha, parte da conhecida série das Bananas. Na primeira obra, Brasiliana,
bananas sdao expostas em cachos e pencas ou apodrecidas. Ja em Campos de
Batalha, recebem garfos, cordas e outros objetos que se assemelha a instrumentos
de tortura. A correspondéncia em questdo comegou a partir de um ensaio critico que
Flusser fez do trabalho de Amaral e, a partir dele, ambos desenvolveram
concordancias e discordancias sobre o tema do gesto e da gestualidade da arta. No
trecho a seguir, fica claro a importancia que Flusser da a analise do gesto:

O problema do gesto é problema da corporeidade. [...] Se quero
criticar tuas bananas, é a danca do seu corpo munido de pincéis e
telas que devo criticar primeiro. Sendo, caio ndo na bananidade, mas
na banalidade. Devo procurar ver, em outros termos, 0 que vocé nao
revela de seu intimo com relagdo a banana, o que vocé procura
esconder, e isto tudo por intermédio do seu
“estar-aqui-em-carne-e-osso” (FLUSSER apud SALLES; LIMA.
ALENCAR, 2020: 61).

Por esses motivos, utilizando-se do gesto do garfo ndo como alegoria, mas como
prototipo mesmo da atitude corporal do homem ocidental em relagcdo ao mundo,

Flusser ndo se deixava levar pelo entusiasmo de Bueno no tocante a ditadura: seus

' Ambos tocaram um total de 14 cartas, datadas entre 8 de abril de 1974 e 5 de fevereiro de 1975.
Segundo as pesquisadoras que exploraram essa correspondéncia, “as cartas contém questdes,
problematicas e divergéncias em relagcdo ao processo de criacdo, a gestualidade, a arte e a
comunicagao” (SALLES; LIMA; ALENCAR, 2020: 56).
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feitos ainda eram aqueles submetidos ao discurso do progresso e por ele fixados.
Mas este gesto esta condenado e necessita de reelaboracéo. Ele continua:

O nosso gesto, o do garfo, estd condenado. Sabes por qué, meu
caro escravocrata? Porque comemos durante quinhentos anos todos
os chopsticks, e as peixeiras, com nossos garfos. Somos a terceira
ou quarta geragao dos que O odeiam e por Ele serdo visitados por
suas transgressoées (FLUSSER, 1975c: 90).

O que anunciavam, afinal os dobres dos sinos, para os quais Flusser e Bueno
pareciam ter ouvidos tdo distintos? O garfo, as barragens e as usinas s&o as
expressdes de um modelo burgués que, do ponto de vista flusseriano, é alienante,
isto é, produz em desconhecimento do préprio projeto que os modela. Conforme
salientado como sendo também a vocagao da prépria comunicologia, Flusser estava
desde entdo anunciando a derrocada de um conjunto de modelos entendidos, na
carta, pela anélise do gesto de comer com garfos -- ou de construir barragens. Nao
apenas estes estavam dando sinais de seu fim, pela visdo de Flusser, como também
devem chegar ao seu fim, dada a sua insustentabilidade no futuro e a
impossibilidade de a partir deles surgirem o “novo”, razdo de engajamento de

Flusser.

Mas as implicagdes da faléncia desse gesto sao repletas de ambivaléncias na
maneira como Flusser as apresenta. Afinal, acabando o garfo, o que ficaria em seu
lugar? Seria este novo melhor ou pior do que a atual situagédo? Por exemplo, na
carta de 6 de agosto de 1975, Flusser (1975c: 90) cria uma genealogia do garfo: a
mae do garfo € a harpa e seu o pai € a forca; ou seja, tanto a harpa quanto a forca
sdo gestos igualmente hiperbdlicos, feitos de corpo inteiro, tal qual é o garfo. Se
comer com garfos é o gesto para o progresso, do insaciavel apetite, encantar pela
harpa e matar pela forca seriam as forgas geradoras do avango ocidental e de seu
modo de realizar o mundo, pela arte (harpa) e pela politica que se afirma enquanto
exterminio do Outro (forca). E por esta forca que a Europa avancou pela Africa, pela
América e pela Asia e, apés mais de quinhentos anos de exploracdo, o gesto do
progresso, do comer com garfos, encontra-se ameagado de vinganga. Flusser

continua:

[...] ndo desaparecera apenas a forca, mas a harpa. Porque os outros
estdo justificados no seu avango contra nés do sul rumo ao norte,
porque nosso gesto é o da forca. Mas ainda ndo demonstraram (nem
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Mao, nem Idi Amin Dada, nem Julido), que sabem tocar melhor que
nds, ou Davi, ou Homero, a harpa. Nao que eu menospreze o koto,
ou o tamtam, ou o atabaque. Mas meu gesto € o do piano, outro
descendente da harpa, tanto quanto o é o garfo. O cravo bem
temperado é meu, (e teu) estar no mundo. O tamtam é para o sr.
Amin Dada, e, confesse, meu amigo, o atabaque é para nos
‘ideologia’, (antropofagia). Tupi or not tupi? N&o: not to be é a
resposta (FLUSSER, 1975c: 90).
O fim do gesto burgués ocidental, portanto, implicaria, por um lado, na
desconstrugcdo da violéncia contida no progresso (a forca, pai do garfo), mas
também na dissolugdo derradeira do humanismo (a harpa, mae do garfo). Flusser
também considera absurda a possibilidade de que o Ocidente possa ser capaz de
realizar outro gesto que nao o seu, seja o do tam-tam ou do atabaque. Para ele, tudo
gue nao é o ocidente ndo consegue deixar de ser exotico para o ocidente. A faléncia
do garfo deixaria, portanto, um vacuo. Que outra forma de politica assumiria tal
vazio? Seria ele ocupado por Amin Dada? Ou por Gaddafi? Logo, a discusséo para
Flusser nado tratava de feitos econdmicos, como ao menos pensava Bueno, mas de

valores: 0 que implicaria a decadéncia do Ocidente? E como viver sem esse projeto?

1.4. O escandalo de Watergate, a crise do petréleo e a

destruicdo de Nova York

Outras discussdes de Flusser e Bueno sobre os assuntos correntes no noticiario da
época vao montando o mosaico de opinides e posicionamentos que revelam mais
sobre os motivos que o levaram a acreditar na derrocada do Ocidente. Na primeira
metade da década de 1970, dois eram os eventos de preocupagao central na
correspondéncia: o escandalo de Watergate e a crise do petroleo. Flusser
acreditava que esses eventos eram outros sinais graves da mesma derrocada,

enquanto Bueno os relativizou. Sobre Watergate'', em carta de 29 de agosto de

" O escandalo de Watergate ocorreu nos Estados Unidos em 1972 e culminou com a renuncia do
entdo presidente do pais, o republicano Richard Nixon. No total, cerca de 69 pessoas foram
indiciadas, com 48 condenacgdes pela justica -- a maioria de oficiais de Nixon. O caso teve origem
durante a campanha eleitoral daquele mesmo ano. Em 17 de junho, a sede do comité nacional do
partido democrata, no complexo Watergate, foi invadida. Cinco pessoas foram detidas enquanto
tentavam fotografar documentos e instalar escutas no escritorio. Posteriormente, ficou demonstrado
por meio de gravagbes que Nixon tinha conhecimento da tentativa de espionagem de seus
adversarios.
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1974, Bueno recorre a uma explicagdo da moral religiosa estadunidense com o

objetivo de ponderar sobre a crise:

E verdade que o Brasil € um pais catdlico [..] talvez isso
explique a surpresa que tivemos com a ingenuidade do povo
americano de pedir do Nixon para dizer toda a verdade n&o
mais que a verdade, quando estava envolvido em acontecimento,
que lhe podia custar a cabega. [...] Os santos da igreja seriam
expulsos dos altares se pudéssemos saber o que disseram e
pretenderam fazer nas crises que enfrentaram em suas vidas.
[...] A histéria americana antiga e recente esta repleta de
obstrugcbes desta natureza, que nunca escandalizariam ninguém.
[...] Na verdade, como um dos tipicos produtos da moral
quaker, ele [Nixon] entendeu que as aparéncias deveriam ser
mantidas até nos casos limites. Nixon é, portanto, um anacrénico
martir quaker (BUENO, 1974b: 56).

Bueno aparentava divertir-se com a suposta ingenuidade dos estadunidenses ao sugerir
que, se fosse este um escandalo brasileiro, nado passaria de um rodapé na biografia de
um presidente. Bueno escreve em carta anterior, de 14 de novembro de 1973, que toda a
repercussdo em torno de Nixon e de seus feitos ndo era nada além da “extravagante moral
calvinista do culto as aparéncias”. A discussdo em torno do caso, para ele, operava no
sentido de “obturar a brecha e salvar o sistema. Nada mais” (BUENO, 1973a: 26). Flusser,
todavia, via o acontecimento como “avalanche que ameaga varrer nosso mundo”
(FLUSSER, 1974d: 41). Em carta de 27 de novembro do mesmo ano, o filésofo acusa
Bueno de subestimar o efeito do caso. Cita também sua preocupacdo quanto a possibilidade
de um golpe de estado nos EUA, contra Nixon, a partir das noticias referentes a presenga do
general Alexander Haig na Casa Branca. Com Watergate, “a liberdade politica do mundo

inteiro estd em jogo sob certo aspecto. E vejo preto” (FLUSSER, 1973c: 30).

Ja sobre a crise do petréleo’?, Bueno era capaz de reconhecer seu impacto, mas
defendia que esta nao seria uma crise inédita na histéria da humanidade e, portanto,
como as que a precederam, seria dissolvida com o tempo. Assim Bueno escreveu
em carta de 18 de dezembro de 1973:

2 A crise do petréleo a que Flusser e Bueno se referem ocorreu em 1973. Os paises arabes e
produtores de petréleo, organizados na Organizagao dos Paises Exportadores de Petréleo (Opep),
aumentaram o preco do petroleo em protesto ao apoio prestado pelos Estados Unidos e outros
paises ocidentais a Israel durante a Guerra do Yom Kippur. Do inicio da crise até marco de 1974, os
pregos nominais do barril de petréleo ja haviam subido de trés para doze délares (um aumento de
400%), o que desencadeou uma onda de impactos econdmicos negativos especialmente nos Estados
Unidos e na Europa, mas também na América Latina. Nos anos 1970, o Brasil importava cerca de
70% do petrdleo que consumia e, consequentemente, a crise trouxe repercussdes negativas que, em
parte, explicam a penuria econdémica que o Brasil passou a enfrentar a partir do inicio dos anos 1980.
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Nao €&, como pretende, a primeira vez que O progresso
tecnoldgico estda se aproximando da disponibilidade dos objetos
manipulaveis. Ja outras civilizagbes tiveram seu progresso
detido e, inclusive desapareceram porque O Seu progresso
tecnolégico encontrou limite intransponivel nos objetos que
estavam aptas a manipular, v.g., a civilizagdo maia que
desapareceu quando esgotadas as terras que se prestavam
para a cultura do seu principal alimento (o milho) [...] (BUENO,
1973b: 35).

Em resposta a Bueno, reaparece a preocupagido de Flusser com a
insustentabilidade -- inclusive também do ponto de vista ecoldgico -- da exploragao
do petroleo. Para isso, insere-0, novamente, ndo como simples ferramenta -- que é
como sugere a compreensdo de Bueno do que sdo as engenharias do Ocidente --
mas, dessa vez, como expressdo de um modelo alienante. Conforme o filésofo
respondeu em carta de 8 de janeiro de 1974, “[...] a tecnologia atual € outra
coisa: é um projeto cosmico. E tal projeto somos nds, e € ‘de te fabula narratur”
(FLUSSER, 1974a: 41).

Semelhantemente, em carta de 25 de outubro de 1972, anterior a crise do petroleo,
Flusser faz uma critica a ideia de progresso e prevé quais seriam os seus efeitos.
Diante do que ele observa como “progresso inevitavel”, aponta quais seriam os
problemas existenciais que derivariam do “aburguesamento massificador do
proletariado” que tornaria quaisquer movimentos de contestacdo “meros
epifendmenos in6cuos e despreziveis” (FLUSSER, 1972a: 5). Cita, entdo, o
destino da América Latina como evidéncia deste tenebroso processo. Ele descreve

como vé a situacao:

Tal “progresso” esta aniquilando, pelo menos a curto prazo, toda
esperanca de um ‘novo homem’, isto é: de uma vida que tenha
significado. Isto do ponto de vista dos que vivem em um dos
quatro blocos decisivos. O resto da humanidade esta
condenado, a «curto prazo, a observar tal aburguesamento
maci¢co com inveja de fora. E o que é pior, esta condenado a nem
sequer poder vivenciar os terrores do aburguesamento que esta
invejando (Isto do ponto de vista de quem vive na América Latina,
Asia ou Africa). De forma que a alienacdo nos blocos centrais é
a do homem n&o poder viver os verdadeiros problemas vitais, que
sdo culturais e religiosos, ndo econémicos e sociais; e a alienagao
nas periferias € a do homem nem sequer poder constatar a
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prépria posicao no meio dos acontecimentos (FLUSSER, 1972a:
5).

A citacdo acima deixa claro como Flusser pensava a decadéncia do gesto ocidental
nao a partir de suas falhas, mas a partir do seu éxito. Ao tratar de garfos, explica a
Bueno como seu gesto foi bem-sucedido ao se alimentar dos hashis, afinal, e por tal
feito recebe a justa vinganca. Ja ao falar da América Latina, Flusser argumenta que
o progresso foi exitoso ao aburguesar completamente a Europa, jogando para a
ignorancia a periferia do mundo bem como suas alternativas aos modelos do

progresso, produzindo alienagao tanto 14 quanto ca.

Nas citacbes selecionadas, € possivel perceber em Flusser uma genuina
preocupacao com o futuro, ndo apenas do ponto de vista da insustentabilidade do
modelo econdmico euro-americano, mas também e talvez sobretudo de um ponto de
vista cultural diante da faléncia de seus modelos. Todavia, Flusser estava
ambiguamente preocupado: reconhece, por um lado, que o gesto e o projeto
ocidental sdo os responsaveis por tal situagdo calamitosa, mas também estava
temeroso pelas consequéncias quanto ao desaparecimento desse gesto e desse
projeto. A preocupagado com um futuro insustentavel fica mais clara neste trecho de
carta de 11 de junho de 1974

Mas parece claro, independentemente de qualquer pessimismo
deliberado, que a Terra ndo suportara por prazo médio a explosao
demogrdéfica, a poluigao, o desenvolvimento industrial indiscriminado,
e a comunicacdo de massa. Este o horizonte sombrio do cenario,
mas apenas horizonte (FLUSSER, 1974c: 53).

Porém a preocupacao com o futuro foi além da mera especulacdo: em seus
primeiros anos na Europa, Flusser envolveu-se com a futurologia e estudou algumas
de suas metodologias. Entre 10 e 17 de janeiro daquele ano, o filésofo esteve em
Paris, onde comeu ostras e teve “crise de estdbmago violenta” (FLUSSER, 1974c).
De Paris viajou para Nova York, onde se dedicou a uma intensa agenda,
entre entrevistas, mesas redondas e palestras. No dia 6 de fevereiro, ainda nos
Estados Unidos, na cidade de Buffalo, Flusser participou de um debate sobre
futurologia em que, segundo ele, estiveram sociélogos, musicélogos, filésofos,

bidlogos, entre outros representantes dos diferentes campos da ciéncia
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(FLUSSER, 1974c). Em seguida, o filésofo faz ao amigo uma descrigdo de Nova
York: “Feiura, miséria, brutalidade” (FLUSSER, 1974c: 45). E continua:

Vida pop. Grandiosidade. Dominio judeu sobre ciéncia, arte,
media. Liberdade de inebriante. Produtividade explosiva. América
como lider cientifico, artistico, tecnolégico, espiritual do mundo.
Sociedade em decomposicdo: sera revolugdao ou decadéncia?
Aventura, imaginacdo, pioneirismo, com pessimismo, cinismo,
oportunismo. Senso de responsabilidade universal, e medo um do
outro. Natureza e clima terrivel, e as pessoas muito mais
modestas que na Europa, (para n&o falar na burguesia
brasileira). Concorréncia impiedosa e senso social agudo.
[...]JPolitizacdo total. Crise econdmica e de petrdleo. Greves.
Watergate. Sexo como pornografia e arma politica. The Exorcist.
Mohamad Ali. Crimes. E parques cheios de criangas. Racgas
como elementos de jogo. Em suma: Nova York ainda é sempre o
coragdo do mundo. Fascinio perigoso. E forca de  assimilagao
irresistivel. Estando 1a, a gente é automaticamente
americana, venha de onde queira (FLUSSER, 1974b: 45).

A questdo fundamental da carta de 18 de fevereiro que motivou essa descrigao
de Nova York é esta: os Estados Unidos serdo o pais do futuro? Na carta,
Flusser desenha cenario no qual a desigualdade entre as nacgdes levaria ao
cataclisma ambiental, econdmico e politico do capitalismo ocidental. Todavia,
Flusser repetiu a Bueno seus temores pela consequéncia de tal derrocada nao
fossem os Estados Unidos capazes de manter a ordem burguesa em pé no mundo.
“O aspecto regional da ma distribuicdo da riqueza é subalterno com relacdo ao
aspecto vertical: ou continuara o dominio da burguesia no mundo ocidental
gragcas a Ameérica, ou a redistribuicdo se fara as nossas custas” (FLUSSER,
1974b: 46). O declinio de Nova York aparece como sinénimo, entao, do declinio da
prépria burguesia ocidental e da ideologia do progresso -- como se pode notar, tema
recorrente nas cartas com Bueno. Mas para Flusser, que se considerava também
um burgués, isto representava o seu préprio declinio: “Nao caia no erro dos xeiques.
Porque nés somos os xeiques. E a liberacado dos fellahin ocorrera com a queda de
nés xeiques, anterior a queda de Nixon, com seu mero enfraquecimento”
(FLUSSER, 1974: 46).

Quando o assunto entre os dois se voltava para qual seria o papel do Brasil --
especialmente de um Brasil que vivenciava a ditadura militar -- nesse futuro de

declinio, Flusser demonstrava, mais uma vez, a acidez de seus comentarios. O
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mundo do progresso, aquela altura representado por automéveis e petroleo,
estava fadado ao fracasso. Mas, para ele, o Brasil e a América Latina ndo estavam
empenhados em adaptar-se aos novos ventos que viriam: um mundo sem
automoéveis ou sem petroleo. Em Fenomenologia do brasileiro™ (1998), texto cuja
redacido coincide com os primeiros anos na Europa e com o periodo da
correspondéncia com Bueno, esse problema aparece de maneira mais evidente, a
comecgar pelo modo como Flusser define o mundo do progresso enquanto uma

‘imagem do homem”, marcada pelo que ele chama de “desprezo pelo concreto™

A ideologia imagina o homem como ente na natureza, mas nao da
natureza. [...] Tal antropologia funcionou na sua pratica
maravilhosamente bem durante milénios (gragas a ciéncia e a
tecnologia), e tal funcionamento encobria o seu carater
ideoldégico e abstrato. Mas agora se torna O&bvio tratar-se de
imagem do homem que encobre sua realidade concreta [...]. Tal
desprezo do concreto se vinga (como dizemos, atualmente, com
a sabedoria do profeta invertido) e ameaga a humanidade com
a catastrofe do abismo entre as varias dicotomias (FLUSSER, 1998:
169, grifo do autor).

Em Fenomenologia, porém, Flusser entendia que a ideologia do progresso,
conforme apresentada acima, ndo €, no Brasil, “substrato de todo pensar,
esperar, sonhar e agir, como na Europa” (FLUSSER, 1998: 168), e por isso mesmo
seria possivel uma atitude brasileira diferente da europeia, ou mesmo da
norte-americana. Afinal, o gesto do garfo ndo é tipicamente brasileiro e, por isso,
daqui poderia nascer um ‘novo homem’ e, por que nao dizer?, uma nova politica.
Mas na mesma obra, ele denuncia como o Brasil ainda ndo teria alcancado “o
nivel que torna o delirio evidente” (FLUSSER, 1998: 172) -- a mesma critica que fez
a justificativa de Reale para o golpe de 1964. Nas cartas com Bueno, na
discussdo que os dois tiveram sobre futurologia, Flusser escancara a maneira
como percebia o papel alienado de um Brasil comandado pelo regime militar para

a possibilidade de um outro futuro que nao de decadéncia.

Para melhor explicitar o ponto anterior, vale destacar como toda a troca em torno da

futurologia e de Nova York havia comegado por estimulo de um relato que Bueno fez

3 Publicado originalmente na Alemanha em 1994 -- postumamente, portanto -- sob o titulo Brasilien
oder die Suche nach dem neuen Menschen: Flir eine Phdnomenologie der Unterentwicklung. Sua
redagdo, porém, foi desenvolvida ao longo dos anos 1970, periodo em que Flusser estava se
adaptando a vida na Europa e, também, periodo de trocas de carta mais intensas com José Bueno.
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de uma viagem sua, de carro, até Brasilia. Em carta de 14 de novembro de 1973,
Bueno contou sobre a sua surpresa em observar pelas janelas do carro as terras
do interior de S&o Paulo amplamente cultivadas. Ele disse: “A mecanizagao e a
adubacao racional permitiram o cultivo de terras que sempre foram consideradas
improprias para a nossa agricultura que se baseou sempre na exploracédo das
terras virgens” (BUENO, 1973b: 27). A esta anedota, Bueno recebe resposta de
Flusser de 27 de novembro de 1973, ja com um cenario futurolégico nela embutida:

Na medida que o automdvel vai sendo superado, cidades-automovel
como Brasilia estardo condenadas. Sao fenédmenos da primeira
metade do século, e ninguém chorara pelo seu desaparecimento.
Mas havera problemas com a dissolucao das cidades do tipo Paris
e New York que ainda ndo péem nem sequer imaginados. Isto € o
que interessa: destruir NY, nao construir Brasilias! (FLUSSER,
1973c: 30).

Destruir Nova York e, entdo, mais uma vez, imaginar reflexivamente outra
possibilidade de mundo que néo esteja submetido ao progresso. Nisso, a futurologia,
ou qualquer nogao de projecao de futuro, se apresenta como aspecto fundamental
da tarefa flusseriana de imaginacgao reflexiva para outras possibilidades de vivenciar,

de conhecer ou de se comportar no mundo.

1.5 O interesse pela futurologia

José Bueno havia desqualificado o interesse de Flusser pela futurologia,
chamando-a de “pratica cigana” (BUENO, 1974a: 42), em carta de 1 de fevereiro de
1974. Flusser tenta convencer o amigo de que a futurologia ndo € sinénimo de
quiromancia, mas trata da construgdo de modelos cientificos que
conseguem medir em grau de probabilidade o desenvolvimento de certos
acontecimentos. Mas foi uma previsao futuroldgica, porém, que havia instigado
Flusser a tratar da destruicdo de Nova York, embora ele ndo tenha atribuido autoria

a previsdo em sua carta. O cenario que Flusser desenha ao amigo aparentemente
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Ihe foi apresentado em alguma das conferéncias das quais participou nos Estados
Unidos. Assim ele o descreve:

Parece muito provavel que o nivel de vida caira brutalmente
nao apenas nos paises ricos, mas também nos pobres (por
exemplo o chumbo na atmosfera e no humus, produzido pelos
automodveis americanos e europeus, diminuira a fertilidade dos
solos africanos em 40% até 1990, e isto € irreversivel, porque
0 chumbo ja esta circulando na atmosfera). [...]Tais dados
significam que é preciso tomar certas decisdes. Quais? E isto
que esta sendo discutido. E isto me parece ser util (FLUSSER,
1974c: 46).

Para Flusser, entéo, a futurologia é util, ndo pela sua precisao ou pela pretensao de
acerto, mas porque a atitude de projetar cenarios é aquela que estimula uma
discussdao no sentido das escolhas que precisam ser feitas. Porém meses se
passaram e Flusser s voltaria a escrever a Bueno em 11 de junho de 1974. O
interesse pela futurologia persiste. Ele havia acabado de voltar da provincia
francesa de Nogent S. Marne, onde participou do Groupes Prospectif.
“Inteligéncia e futurologia sdo sinénimos: previséo inteligente” (FLUSSER, 1974c:
52), defendeu naquela ocasido. Primeiramente, destaca a Bueno a diversidade de
formagdes dos participantes do grupo de discussao do qual ele fez parte: professor
de literatura medieval, programador de TV, funcionario do parlamento Europeu,
funcionario do Ministere de la Qualité de Vie, socidlogo e Flusser. O objetivo era
debater um cenario de como se desenrolariam a partir daquela data os préximos

dezoito meses da humanidade, tendo em vista a crise do petroleo.

A previsao contida na carta de 11 de junho, para cuja formulagao Flusser auxiliou, é
aqui apresentada de maneira resumida e indireta, na forma do seguinte
cenario (FLUSSER, 1974c: 53): a Guerra do Yom Kipur produziria uma crise
econOmica catastréfica nos Estados Unidos e nas economias de mercado,
estagnando o crescimento americano. Por consequéncia, o fluxo de capital
passaria a circular mais fortemente na Unido Soviética, que se apresentaria
como alternativa ao colapso ocidental. De forma rapida, os membros do
Conselho para Assisténcia EconOmica Mutua, a extinta Comecon, alcancgariam
renda per capita de seus cidaddos semelhantes aos da economia de mercado.
Por esse motivo, os paises do entdo chamado Terceiro Mundo passariam a
reorientar-se em relagdo a Unido Soviética. Em termos sociais, a desigualdade
na América do Norte tenderia a corroer suas instituicbes, e os soviéticos se
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apresentariam de maneira mais estavel para receber investimentos. As
desigualdades no Terceiro Mundo, porém, se manteriam, e o que se alteraria
seria apenas seu eixo de orientagdo. O ponto critico dessa transformacao seria
quando a renda na Alemanha Oriental se igualasse a da Alemanha Ocidental.
As consequéncias possiveis desse processo seriam, segundo Flusser: “(a) a
finlandizagdo’ do Mercado, (b) neofascismo no Mercado (antissemitismo,
regime de austeridade, de ‘forga’, etc.)” (FLUSSER, 1974c: p.53). Essas
previsbes ndo se concretizaram completamente -- a ndo ser pela assustadora
precisdo no desenho das consequéncias. Mas o proprio Flusser nao
demonstrava estar interessado na eficacia do cenario. O progndstico que ele
fez, em seguida, anunciava um processo continuo, este sim de seu interesse: o
comeco do fim da sociedade de consumo americana. O tema da agonia dos garfos,

portanto, se repete.

Ainda que partes do cenario acima descrito ndo tenham se concretizado, s&o
assustadoramente cativantes aqueles aspectos da previsédo que se aproximam, em
muito, do que se vivencia politicamente nos dias atuais: regime de austeridade nas
sociedades de mercado e recrudescimento do facismo. Embora o pessimismo seja o
marco do método -- mais uma vez, o “rango” flusseriano -- a preocupagao de fundo é
aquela que se volta para as condi¢cdes -- neste caso, adversas -- da formacgao de
uma nova imagem de humano. Na mesma carta, o préprio Flusser admite a Bueno
que nao gostaria que a futurologia assumisse a centralidade do seu pensamento,
mas que participar das discussbes o permitiam compartilhar do espirito de seu
tempo (FLUSSER, 1974c: 74) . De todo modo, as experiéncias que Flusser teve com
a futurologia, por mais breves que tenham sido, parecem ter impactado também
outra conceituagcdo de importancia central para continuarmos explorando os

caminhos para a dimensao politica em Flusser: a nogao de projeto.
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Capitulo 2 - Do projeto: afinal, o que define o gesto
ocidental?

No capitulo anterior, vimos como nas cartas com José Bueno, sobretudo aquelas
trocadas nos turbulentos anos da década de 1970, Flusser demonstrou a leitura que
fazia da situagdo politica e econémica de sua época. E seguro dizer, porém, que
estas ndo s&o opinides descompromissadas do autor: com as cartas, temos acesso
as vivéncia e aos pontos de vista que informaram as reflexdes filosoficas do autor.
Afinal, os pontos aqui expostos serdo refletidos em sua obra mais madura,
sobretudo fardo parte das elaboragdes presentes em sua comunicologia. Em
especial, pela discussdo sobre Watergate e petroleo, temos um novo tipo de acesso

a um termo crucial de suas discussdes: a nogao de projeto.

O termo projeto, na obra de Flusser, € uma ampla nogao que compreende, inclusive,
a maneira como o autor pensou o tema do gesto do garfo; isto &, a chave de
compreensao do que o autor se entende ser o estar-no-mundo nos paises do
Ocidente. Gragas a ele, Flusser péde pensar em termos de projegao de cenario,
enquanto modelo que permite tanto diagnosticar um atual momento quanto projetar,
para o futuro, alguma situacéo transformada. Isto é importante destacar na tentativa
de argumentar como, em Flusser, tais cenarios ndo se configuram como ficgdes no

sentido de fabricagdo fabular, mas sim no sentido de futurologias.

Para conceituar projeto em Flusser com a devida profundidade, sera necessario
recorrer aos textos mais maduros da obra flusseriana, ja em seu estagio europeu,
porém oferecendo a eles o dialogo com correspondéncias e ensaios dos anos 1970,
de modo a perceber a continuidade de alguns temas ao redor do conceito ao longo

de seus trabalhos.

Nas cartas a Bueno, por exemplo, Flusser se refere ao petréleo enquanto parte de
um “projeto cosmico” (FLUSSER, 1974a: 41), e € em torno desta expressédo que se
destaca a diferenga de posi¢cdes entre os dois amigos. Naquele contexto, por
projeto, mais uma vez, Flusser parecia se referir ao petréleo como instrumento de

um modelo a partir do qual determinada imagem de humano é moldada: isto é, o
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humano compreendido pela intencionalidade do progresso. Ou ainda, o uso da
expressao de te fabula narratur supde que tal intencionalidade seria a reificacéo
completa das préprias pessoas que elaboram o progresso em objetos informes de
seu projeto tecnoldgico -- visto o quanto o tema da reificagdo' é relevante em outras
partes da obra flusseriana. A realizacdo do petréleo e de seus automoveis, e ndo a
realizacdo humana, seria de fato a finalidade de tal projeto. Por essa desumanidade,
o projeto mereceria ser abandonado, embora Flusser admita n&o ver possibilidade
de isso ocorrer tao rapidamente -- de fato, quase cinquenta anos depois o Ocidente
ainda depende de combustiveis fosseis. Mas esse necessario abandono € a virada
politica que, como vimos, esta no centro do engajamento e da preocupagédo de
Flusser. Em carta a Bueno de 21 de janeiro de 1975, Flusser continua a desenvolver
o topico:

Quanto ao petroleo: continua havendo superprodugdo no
mundo. A cartelizacdo apenas encobre o fato. Tal cartelizacao
fez com que enormes jazidas novas tenham sido descobertas
em toda parte [...]. Mas os capitais para explorar tais jazidas nao
sdo mobilizaveis, porque ha necessidades de capitais para a
agricultura. O fato é que o petréleo ndo é mais considerado fonte de
energia que tenha futuro. Nao por causa do preco, (este voltara a cair
em futuro breve). Mas por ser ‘inimigo do ambiente’, e por ser o
automével transporte antiecondmico e desumano (FLUSSER,
1975a: 75).

As perguntas que estdo implicitas nesta consideragao sobre o petroleo sdo simples:
sera que conseguiriamos realizar tal abandono? Somos nos capazes de negar o

projeto in totum?

Questionamentos semelhantes a este € o que conduzem as paginas do capitulo
inicial de Pds-Historia™, no ensaio O chdo que pisamos. Nele, é por meio da nogdo

de projeto que Flusser elabora sobre a cultura ocidental, tendo Auschwitz como

4 Reificagdo (ou coisificagdo) € um termo do vocabulario filosofico alemao, sobretudo em ambito
marxista. O conceito designa uma forma de alienagao que implica na objetificagdo (Versachlichung)
das relacdes sociais €, no limite, do préprio ser humano. Embora o termo esteja presente em Hegel e
Feuerbach, também foi desenvolvido por Gyorgy Lukacs e por Theodor Adorno, sobretudo em
Dialética do Esclarecimento, para descrever a supervalorizagao da técnica sobre a subjetividade. De
maneira semelhante, Flusser trabalha com o termo ao tratar da questdo de Auschwitz, em
Pés-Histoéria, descrevendo o campo de concentragdo enquanto “a reificagdo derradeira de pessoas
em objetos informes, em cinza” (FLUSSER, 2011: 26). A nogao de reificagdo, portanto, é parte do
conceito de aparelho que aparece nesse livro.

® Pos-histéria: Vinte Instantaneos e um modo de usar teve a sua primeira edigdo publicada em 1983,
no Brasil, sendo que a redagéo deste terminou entre 1981 e 1982, e portanto também se trata de um
dos escritos mais maduros de Flusser, com ele residindo na Europa. Embora Flusser tivesse também
escrito uma versédo desta obra em alemdo, o livro permaneceu apenas em portugués por anos, até
ser publicado na Alemanha em 1990. Ha uma segunda edi¢ao do livro no Brasil, publicada em 2011.
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ponto central de discussdo. Nao apenas por ser judeu, mas principalmente por ter
sua familia brutalmente exterminada pelo nazismo (KRAUSE; GULDIN, 2017: 59), o
regime aleméao foi assunto em sua obra desde os primeiros trabalhos publicados, na
década de 1960, até seus escritos mais maduros, como é o caso de Pos-Historia.
Merece destaque, por exemplo, o livro A Histéria do Diabo™ (2008), no qual Flusser
trata sobre o nazismo no capitulo Luxuria, entendendo como a paixao pela nocéo de
“‘povo” (Volks, em alemao) submete qualquer projeto existencialista a um maior,
monolitico, que permite dentro de si todo tipo de violéncia para que se garanta a
existéncia de uma ordem homogénea superior aos individuos. Nessa e em outras
passagens flusserianas, Auschwitz, enquanto realizagdo do nazismo, € pensado

como o dispositivo filosdéfico da reflexdo (DUARTE, 2022: 1).

Em Pds-Histéria, porém, Flusser argumenta ser Auschwitz ndo apenas um desvio,
um erro, um acidente ou mesmo um crime da cultura ocidental. Seu diagndstico é
mais grave: Auschwitz é uma virtualidade inerente ao seu préprio projeto ou, em
suas palavras, “é a realizagao caracteristica de nossa cultura” (FLUSSER, 2011: 21).

Ele continua:

[Auschwitz] Nao é apenas o produto de determinada ideologia
ocidental, nem de determinadas técnicas industriais “avancadas”.
Brota diretamente do fundo da cultura, dos seus conceitos e dos
seus valores. A possibilidade de se realizarem Auschwitz na nossa
cultura desde o inicio: o projeto ocidental a abriga, embora enquanto
possibilidade remota (FLUSSER, 2011: 22).

As palavras de Flusser sdo duras, porém precisas: € impossivel condenar Auschwitz
e, mesmo assim, seguir com o Ocidente. O motivo: “O inaudito em Auschwitz ndo é
o assassinato em massa, ndo é o crime. E a reificacdo derradeira de pessoas em
objetos informes, em cinzas. A tendéncia ocidental rumo a obijetificagdo foi

finalmente realizada, e foi em forma de aparelho” (FLUSSER, 2011: 22).

Desta forma, tanto em Pods-Histéria quanto nas discussdes com Bueno sobre

petroleo, o que Flusser se dedica a discutir € uma imagem de humano e como esta

'® Historia do Diabo é segunda obra publicada de Flusser e, em comparagao a Pds-Historia, permite
demonstrar a constancia da critica a cultura ocidental na obra de Flusser, embora sua abordagem se
altere ao longo do tempo. A primeira versédo do livro foi elaborada entre 1957 e 1958, em alemao,
periodo em que Flusser buscava insergcdo no meio intelectual brasileiro e comegou a colaborar com o
IBF enquanto professor. Flusser o reescreveu em portugués para publica-lo em 1965.
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€ gerida dentro do projeto ocidental. Por imagem de humano, retoma-se a expressao
usada pelo préprio Flusser em Fenomenologia, do homem como ente da natureza,
como visto anteriormente. Mas a expressdao também esta presente em
Kommunikologie weiter denken: “Desde o colapso do humanismo, e por isso desde
o colapso do iluminismo, resumidamente, desde Auschwitz e Hiroshima, ndo temos
mais uma imagem de ser humano” (FLUSSER, 2015: 32). Pela recorréncia da

expressao, mostra-se necessario defini-la de forma mais precisa.

Ora, no glossario de Filosofia da Caixa Preta’’, a nogdo de imagem é conceituada
como “superficie significativa na qual as idéias se inter-relacionam magicamente”
(FLUSSER, 1985: 5). No mesmo livro, mais adiante, Flusser define a imagem
novamente como: “sao superficies que pretendem representar algo. Na maioria dos
casos, algo que se encontra la fora no espago e no tempo” (FLUSSER, 1985: 7). O
aspecto magico da atitude de elaborar imagens vem de um olhar que, para Flusser,
vagueia e estabelece relagdes temporais entre os elementos, traduzindo eventos em
cenas e, com isso, eternizando tais eventos, substituindo-os pela cena. No contexto
de Caixa Preta, Flusser parece se referir apenas a fotografia, mas esta, na
realidade, descrevendo uma atitude de representagdo do mundo que abstrai uma
dimenséao (da tridimensionalidade do espago-tempo para a bidimensionalidade da
superficie), deixa na superficie uma marca e compartilha uma cosmovisao -- as
relacbes entre elementos. Imagem, portanto, para além do senso comum, € um

engrama'® ou um trago de um modo de perceber, conhecer e reconhecer o mundo. A

7 Publicado originalmente na Alemanha, em 1983, sob o titulo Fiir eine Philosophie der Fotografie.
Trata-se, portanto, de um outro livro do conjunto de publicagdes mais maduras de Flusser, redigido ja
em seu estagio europeu.

'® Podemos oferecer o conceito flusseriano ao didlogo com a definigdo de Aby Warburg (2012: 43),
para quem as imagens “[...] sdo engramas da experiéncia passional capazes de sobreviver como
patriménio hereditario da meméria’. Em outras palavras, sdo gestos que possuem uma histéria e que
conseguem se manter no tempo gracas a sua ritualizagdo -- como, por exemplo, o garfo seria gesto
hiperbdlico ritualizado, ele mesmo um engrama da experiéncia e do ser-no-mundo ocidental. Em
suma, imagens sdo manifestagdes da vida psiquica condensadas em rituais, movimentos ritmicos ou
até mesmo em explosdes de prazer. Warburg (2015), alias, auxilia na compreensao do papel césmico
das imagens, tema que também apareceu nas cartas de Flusser para Bueno na expressao projeto
césmico. Ao estudar sobre a influéncia da Sphaera Barbarica na arte do Renascimento italiano,
Warburg (2015: 289) conclui que o redescobrimento da Antiguidade Classica, por meio da
recuperacdo de suas imagens, ndo era um acontecimento apenas estético: era a tentativa de
enfrentar um mundo novo pela tradigdo do antigo. A imagem da antiguidade oferecia, entao, as bases
de uma cosmovisdo que permitisse ao Ocidente a liberagdo da personalidade moderna. A astrologia
se tornou influente no Renascimento porque oscila entre uma consciéncia mitica, baseada por
imagens, e uma consciéncia matematica, calculavel, que também orientaria o humano a partir de
entao.
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expressdo imagem de humano poderia ser entendida, entdo, como a propria

maneira pela qual o humano se percebe ao representar a si mesmo.

Ja o termo projeto, aparentemente, torna-se um modo propriamente flusseriano de
referir-se ao modo de organizagdo ou, até mesmo, de projecdo de tal imagem. A
partir da leitura feita por esta pesquisa, defende-se aqui que seja possivel
desconstruir a nogao flusseriana de projeto a partir da compreensao de sua
intencionalidade; isto €, o modo de descrever fenomenologicamente a correlagao
consciéncia-mundo que define o horizonte sujeito-objeto. Trata-se da visada de
consciéncia e producao de sentido que permite perceber os fenbmenos humanos;

isto €, o estudo da intencionalidade é uma observagdo da observagdo’™.

Sobre o termo projeto, Baitello (2005: 89) destaca como Flusser oferece uma das
chaves para interpretar o gesto civilizatério ocidental -- em outras palavras, o gesto
do garfo -- enquanto um criador de hipertrofias. Para afirmar isso, Baitello se baseia
na obra inacabada de Flusser, Vom Subjekt zum Projekt. Menschwedung (ou Do

sujeito ao Projeto. Hominizagdo, em traducéo livre). Nele,

2.1. O tira ao alvo como protétipo do projeto: sobre o horizonte
sujeito-objeto

Ja no ensaio Do projeto (s/d), Flusser descreve didaticamente sua conceituagao a
partir da pratica do tiro ao alvo enquanto seu protétipo: “De acordo com o
pensamento existencial, € a existéncia no projeto a forma auténtica de existir. O tiro
ao alvo é, portanto, prototipo da autenticidade” (FLUSSER, s/d: 1). Sim, literalmente,
Flusser se refere a pratica esportiva do tiro ao alvo, ndo como metafora nem alegoria

para alguma outra situagdo, mas como exemplo de analise da intencionalidade: uma

% Esta é a expressao usada por Thomas Bauer (2021) em conferéncia do VII ComCult para descrever
o método fenomenoldgico do préprio Flusser. Por observacdo da observagcédo, Bauer se refere como a
reflexdo critica flusseriana argumenta que ha uma relagdo entre observagédo e pensamento. Isto &, a
observagdo do fenébmeno molda o proprio fendmeno e parametriza técnicas e praticas sociais, ou
modelos, que reduzem a complexidade do fendmeno até se chegar, assim, a solugdes de problemas
futuros relacionados a este. Portanto, para Bauer, o crucial da filosofia de Flusser é que ela se propde
a refletir sobre 0 modo como observamos -- uma observagao da observacao. Disto decorrem dois
pontos: 1) a nocdo de projeto como categoria de tal andlise; 2) a relevancia central que a
Comunicagéo assume para Flusser, que passa a entendé-la como o conjunto de cddigos de descri¢ao
da realidade observada e compartilhada. A conferéncia em questido esta disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=0ovkV86UrQMI&t=5076s.
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pessoa que utiliza uma arma para, intencionalmente, atirar um projétil contra um
alvo. A cultura no Ocidente, descreve Flusser (s/d: 1) persegue o projeto (Entwurf)
como analisavel, ou como analise do Ser (ontologia) e, por isso, o tira-ao-alvo seria
modelo em miniatura do Ser. Em primeiro lugar, nesse prototipo, evidencia-se o
carater do Ser como todo (on), como dinamico e tendencioso, do atirador que tende
para o alvo. Isto é, o atirador, o Ser, é definido por um telos, ou determinado pela
sua relagao com esse alvo. A relagao sujeito-objeto encontra-se refletida, entao,
como o horizonte de um atirador (sujeito) que aciona um projetor (fuzil), cujo projétil
busca acertar o alvo (o objeto). Em suma, por projeto, Flusser descreve aquele
humano que é definido por uma imagem de seu proprio horizonte futuro de
realizacéo, que € definido por seus objetivos. Neste esquema, realizar o projeto € o
mesmo que acertar o alvo ou alcancar um objetivo. No momento que antecede o
disparo, o objetivo € ainda apenas uma virtualidade. Mas quando o alvo recebe o
tiro, o projeto se torna perfeito, totalmente realizado e, por isso, nédo € mais futuro,
mas torna-se coisa do passado (FLUSSER, s/d: 1-2). Por isso, todo o horizonte da
relacdo sujeito-objeto, atirador e alvo, € sempre anticlimatico: o objeto realizado

acaba com o projeto, aniquila-o.

Da aparente simplicidade deste esquema, podemos desenvolver diferentes pontos
de reflexdo. O primeiro deles: no horizonte sujeito-objeto, o sujeito € de uma
posicionalidade excéntrica?® (PLESSNER, 2007). Flusser (sem data, p. 11-2) explica:
“O sujeito transcende o projeto, no sentido de ndo estar empenhado inteiramente
nele. O atirador aciona o projetor (fuzil), mas se conserva de fora do tiro” . Ou seja,
para poder realizar o seu alvo, o sujeito precisa compreender o projeto de fora do
proprio projeto, porque sua atitude é a de disparar e, para tanto, ele deve
entender-se como algo diferente do projetor (fuzil), do projétil (tiro) e do préprio alvo
(objeto).

20 Com esta expresséo, refere-se ao conceito de Helmuth Plessner, oferecendo-a ao didalogo com a
nocao de projeto em Flusser. O socidlogo alemao define por posicionalidade excéntrica a condigéo
humana de ser um organismo que também se concebe enquanto espirito ou alma. Isto €, ao mesmo
tempo é organismo e esta em um organismo. (PLESSNER, 2007: 55). Ambas essas ordenagdes se
entrecruzam e, curiosamente, formam uma unidade dando luz a fortes argumentos tanto em favor de
teorias idealistas quanto em favor de teorias materialistas do mundo. De toda forma, esta condi¢do de
o humano poder olhar de fora de si mesmo para si mesmo -- de refletir, portanto -- € o que Plessner
chamou de posicao excéntrica, que exige de cada individuo humano um equilibrio entre o ser e o ter,
o fora e o dentro. Em Flusser, a nogdo de projeto também busca compreender tal condi¢do, na
maneira como o fildsofo tcheco-brasileiro reflete quanto um sujeito que é capaz de projetar-se contra
um objeto, ou contra o mundo, como se fosse capaz de transcendé-lo.
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Disso decorre um segundo ponto de reflexdo: ndo é apenas o sujeito que esta
alienado, mas o proprio objeto também é algo ndo totalmente compreendido no
projeto. Nesse cenario, o alvo € sempre algo especulativo, e acerta-lo € uma
virtualidade do tiro, uma possibilidade (FLUSSER, s/d: 2). Mas, porque o Ocidente
persegue o projeto de maneira analisavel, o pensamento tipicamente ocidental sera
aquele que desenvolvera modelos dessa relagédo sujeito-objeto por meio dos quais
permite-se prever o resultado de cada uma das agdes pretendidas. O mesmo ocorre
na cabeg¢a de um atirador ao planejar que o seu tiro acerte o alvo. Quanto mais
precisos forem esses modelos, mais eficazmente se propde a gestao do tiro e maior
€ a promessa de realizagao desse atirador. Ou ainda, quanto mais precisa for a
engenharia, mais eficazmente se constroem barragens e maior € a promessa de que

a produgéao energética de uma sociedade se concretize.

Nesse esquema, tanto o atirador quanto o alvo permanecem sendo categorias
transcendentes do horizonte. Eles nao pertencem, de fato, a analise, e por isso séo
compreendidos abstratamente ambos sujeitos e objetos, e ndo vivencialmente. Em
suma, enquanto sujeito e objeto insistem em escapar da analise, o que é de fato
analisavel -- ou ainda, o que é de fato o Ser, em sentido estrito -- sdo apenas as
variantes calculaveis do tiro ao alvo: o projetor (fuzil), entendido enquanto a sombra
do sujeito que expele o projétil; o projétil (tiro), enquanto aquilo que é articulado,
aquilo que constrange o objeto dentro de um modelo de compreensao; e o horizonte
sujeito-objeto (trajeto do tiro), a régua ou a regra segundo qual o projétil se projeta.
Flusser ainda aprofunda essa explicagcdo com outro exemplo: o do projeto enquanto
um processo linguistico: “O sujeito (fonte da lingua) e o objeto (significado da lingua)
transcendem esse processo, ndo sendo portanto discutiveis. O territério de
discussao se limita a lingua, isto €, ao articulador, ao articulado e a estrutura de
articulagao” (FLUSSER, s/d: 2).

Do ponto de vista tedrico, cada um desses modelos ocidentais € definido por um
sujeito alienado de sua condi¢do -- como no gesto do garfo --, que se retira do
horizonte para poder almejar o alvo, o futuro. Conforme os modelos se tornam mais
eficientes, eles se tornam mais capazes de calcular as trajetorias do projétil -- isto &,

mais eles “significam” o mundo, constrangem-o aos seus esquemas. Mas, nesta
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relacédo, tanto o mundo quanto o sujeito que o constrange sdo mal compreendidos,
porque permanecem sendo virtualidades de um horizonte, por mais eficientes que os
modelos sejam. Em seu aspecto subjetivo (do ponto de vista do sujeito), o projeto é
uma mensagem que se solta ao mundo, é uma indicagdo, é um desejo. E um
atirador que almeja um alvo. Mas em seu aspecto objetivo (do ponto de vista do
objeto), o projeto € um mandamento, é o que obriga o mundo. E um alvo ferido por

um atirador.

O Ocidente produziu teorias de ambas essas perspectivas -- a do atirador (sujeito) e
a do alvo (objeto). Curiosamente, elas se entrecruzam e coexistem, embora
busquem se anular. As teorias idealistas seriam aquelas que tomam o estudo do Ser
pela perspectiva de um sujeito transcendental, que imagina o mundo e busca
adequa-lo a sua imagem, ignorando a materialidade das relagbes. Ja as teorias
materialistas inverteram a perspectiva para perceber como o mundo é ferido por este
sujeito e a tal violéncia ou constrangimento direcionam a énfase da analise. Ambas,
porém, sdo marcadas pela mesma excentricidade de posicdo de um horizonte
sujeito-objeto claramente definido entre suas duas pontas. Para Flusser, entdo, o
estudo do Ser (on to) ndo deveria ter énfase no sujeito, mas no entre-dois de uma
intencionalidade, que se volte as proprias possibilidades do horizonte e ndo a sua
realizacao. Isto €, a analise de um jogo de tiro ao alvo ndo deveria se concentrar na
realizagcao do alvo -- que também ¢é a realizagao do atirador --, mas na ftrajetividade
do tiro, em tudo o que é possivel que aconteca entre esses dois pontos no espacgo e

no tempo.

Apenas pragmaticamente, o critério de um projeto deveria ser o seu éxito, mas tal
avaliacao se revela atitude imensamente frustrante: afinal, acertar o alvo, realizar o
objeto, significa também acabar com o projeto. Motivo pelo qual o éxito do gesto
ocidental -- do comer com garfos -- €, na verdade, a medida do desolar que o gesto
sugere. Em outros termos, os ocidentais estariam condenados a formulagédo e
reformulacéo dos projéteis, a comer com garfos até que todas as coisas estejam
consumidas, realizadas. Ao cumulo de Auschwitz, a realizagao dos proprios sujeitos,

tornados agora objetos de um assassinato em massa. Elaboracdo semelhante esta
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em outro ensaio intitulado Do Projeto, presente no livro Da Religiosidade?®’ (2002),
escrito em homenagem a Vicente Ferreira da Silva e a sua obra. Para Flusser, o
pensamento de Ferreira pode ser entendido como uma denuncia contra a feiura do

Ocidente, como fica evidente neste trecho no qual Flusser busca resumi-lo:

Feio e cinzento é o presente da nossa sociedade, mais feio e mais
cinzento ainda é o seu futuro. Cinzento e feio € o ambiente dentro do
qual vegetamos, seres feios e cinzentos que somos, € 0S NOSSOS
prazeres e nossas desventuras tem gosto nojento de cinzas. Nessa
nossa feiura reside o nosso ‘crime’, e estamos nos precipitando, num
processo chamado ‘progresso’, como individuos e como sociedade,
para o abismo da feiura definitiva (FLUSSER, 2002: 170).

Flusser compartilha desse mesmo rango arcaico com Vicente, para retomar a
expressao usada por Giannotti. Porém, ele qualifica essa feiura a partir da condigéao
de viver em projeto. Entwurf, no aleméo, termo também trabalhado por Heidegger,
pode ser traduzido por projeto, mas esta seria uma tradugéo incompleta. O prefixo
ent- indica, na verdade, uma negagao, no caso a negacgao de wurf, o “jeto”. Viver em
Entwurf € uma existéncia em oposi¢ao ao destino (FLUSSER, 2002: 118). E quanto
mais o mundo se realiza pela explicitagdo progressiva do projeto -- isto €, de um
sujeito que se entende em oposi¢cdo ao seu objeto, e por isso compulsivamente o
realiza, tal qual o atirador precisa realizar o alvo -- tanto mais o projeto se esgota até

chegar a uma realizagao total: o mundo totalmente realizado, totalmente alcangado.

A ideia de um mundo totalmente realizado esta presente, por exemplo, em Hegel.
Na dialética hegeliana®?, a relagdo sujeito-objeto é o que define o movimento do
préprio Ser. Na medida em que o humano realiza o0 mundo -- ou, nos termos
hegelianos, espiritualiza 0 mundo --, mais humanas as coisas do mundo se tornam.

Para Flusser, porém, esse movimento é negativo: o totalmente realizado e o

2! Qutra obra de uma fase inicial do pensamento brasileiro de Flusser, publicada no Brasil

originalmente em 1965. Da Religiosidade, no entanto, € um compéndio de seus ensaios publicado no
Suplemento Literario do jornal O Estado de S. Paulo, na Revista Brasileira de Filosofia, publicada pelo
IBF, dentre outras publicagbes no Brasil.

2 Aqui refere-se a Fenomenologia do Espirito (1992). Resumidamente -- e correndo-se o grave risco
de uma simplificagdo grosseira --, a obra assume a tarefa de transpor, na tradicdo cientifica e
filosofica, para o sujeito -- historicamente contextualizado --, € ndo para o objeto, a condigdo do
fendbmeno. O itinerario desse dificil percurso histérico-dialético passa por: 1) delinear o tempo
histérico como uma sucessdo de paradigmas, e hdo como uma sucessao de eventos empiricamente
verificados; e 2) a necessidade de expor a consciéncia esta série de paradigmas até que se chegue a
um saber absoluto. Nesse percurso esta presente a dialética, justamente enquanto um movimento
positivo de superagdes que o sujeito consciente e intencionalmente produz ao realizar o saber.
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totalmente perfeito sdo sindnimos do que é totalmente feio, absolutamente tedioso.
Além disso, diferente da dialética hegeliana, Flusser argumenta em seu ensaio que
nao se reconhece apenas uma unica direcdo desse projeto, mas sim uma
multiplicidade de potencialidades que o projeto prevé, para todos os lados possiveis
-- ou, ainda, a diversidade das trajetorias do tiro (FLUSSER, 2002:117-118). A época
da perfeigao, para Flusser, € o fim do mundo criado pelo gesto ocidental. Ele expde
da seguinte forma:

Quando todas as possibilidades contidas nesse projeto estiverem
explicitadas, quando portanto se tiver realizado um mundo perfeito
(no sentido de totalmente feio) teremos alcangado, nesses dado
projeto, uma época final, uma Endzeit. Essa época se caracterizara
pela perfeicao, isto é, pelo tédio absoluto. Tudo sera efetivo e nada
sera possivel. Nada acontecera, e o tempo no sentido atual do termo
terd acabado (FLUSSER, 2022: 117-118).

No ensaio, Flusser continua a descricdo do que sido as caracteristicas da
intencionalidade do projeto ocidental, a partir destes dois pontos: o horizonte
sujeito-objeto e sua predilecao pela perfeicdo. A primeira delas é sua logica, sua
formatagao a partir de “conceitos rigorosos” (FLUSSER, 2002: 119). O sujeito, em
sua oposigdo ao objeto, deve persegui-lo como algo manipulavel e concebivel,
palpavel e apreensivel. O objeto deve possuir, portanto, contornos nitidos, deve ser
definivel. O sujeito impde, entédo, conceitos bem delimitados que adaptam o objeto, e
ao adapta-lo o aniquila (Idem). O mundo ocidental torna-se, gracas a essa acao

definidora, progressivamente concebivel e concebido.

No fim do processo definidor, teriamos um mundo totalmente constituido de
conceitos definidos. Um mundo assim, totalmente objetificado, € aquele no qual o
sujeito estaria completamente alienado dele, “ja que a ag&o definidora tera cortado
todas as ligagbes misteriosas que unem o sujeito ao mundo” (FLUSSER, 2002: 120).
Isso faz com que o projeto ocidental seja ele todo negativo: € a tarefa de afirmar o
sujeito pela negacao do objeto. O sujeito é tudo que nao é objeto. O humano é tudo

que ndo é mundo.

O horizonte sujeito-objeto conduz a uma segunda caracteristica da sua
intencionalidade: o de presumir que exista o “salvavel”. Tal horizonte, tratado assim

tdo dicotomicamente, transfere todos os valores para a regido do sujeito, mas
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despreza o objeto. Com isso, tudo que revela vinculos do sujeito com o objeto, com
o mundo, vai se tornando “pecado” (FLUSSER, 2022: 120). Isto da para o projeto
seu “sabor ético” (FLUSSER, 2002: 121): conhecer significa purificar a alma. Isto
nao apenas para o cristianismo, mas também -- e principalmente, segundo Flusser --
€ expressao das tentativas humanistas que o projeto gera, dentre as quais estaria o
marxismo. Escreve Flusser (2002: 121): “O materialismo marxista é a afirmagao do
sujeito da ‘alma’, como antitese da matéria, do mal a ser purificado. E por isso que
Marx fala em Tuche der Materie (perfidia da matéria), e 0 marxismo se revela como
puritanismo radicalizado.” O valor supremo do Ocidente, portanto, é o sujeito
agigantado, que tudo transforma. Mas em Flusser, esse processo € negativo. A
realizacao total do sujeito €, na realidade, o Endzeit, que se da na forma de um
aparelho -- cujo principal protétipo, para Flusser, ndo € o computador, mas é

Auschwitz, o totalmente feio.

Com isso, chega-se ao terceiro trago da intencionalidade do projeto ocidental: seu
orfismo, sua predilecdo por mitos de criagcdo e de transcendéncia. A relagao
sujeito-objeto é enaltecida no processo porque conduz a realizagao total do sujeito,
que sera superado pelo préprio projeto. Seria elaborado historicamente, assim, o
capitalismo, como sistema produtor e como violentagdo total do mundo, mas
também seria elaborado historicamente o socialismo, como a forma da realizagao
definitiva do sujeito (FLUSSER, 2002: 123). Em ambos, para Flusser, o trabalho
assume esse papel de transcendéncia, tanto pela perspectiva idealista quanto pela
materialista -- e, por isso, assume também centralidade em qualquer que seja a

discussao politica realizada no Ocidente

A descricdo dessa mesma tendéncia para o eterno e para a transcendéncia esta

presente em Husserl?®, cuja obra é uma das fontes de reflexdo de Flusser. Em A

2 Na época em que viveu no Brasil, nas suas tentativas de inserir-se na intelectualidade do pais,
Flusser ficou marcado enquanto um heideggeriano. Isto se deve, é claro, pelas citagbes que Flusser
fazia de Heidegger, mas, sobretudo, pela sua associagdo com o IBF, onde estavam outros
pensadores conservadores que trabalhavam com a filosofia de Heidegger, sobretudo Vicente Ferreira
da Silva. Todavia, em Kommunikologie weiter denken, Flusser assume Husserl, e ndo Heidegger,
como influéncia mais determinante em seu método filoséfico: “Parece-me que Husserl constitui a
ruptura na filosofia. Tudo o que Ihes disse baseia-se naquilo que Husserl chamou primeiramente de
‘reducao fenomenoldgica’ e depois de redugéo eidética. A redugdo fenomenoldgica diz que o objeto
nada mais € que uma extrapolacdo da minha intencionalidade, que o objeto, portanto, € uma
abstracdo. E Husserl diz que o objeto nada mais € que o ponto de partida de uma intencionalidade
que, portanto, o sujeito € uma abstragdo. Que sujeito e objeto sdo abstragbes ideoldgicas de
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crise da humanidade europeia, por exemplo, Husserl questiona o que forma a
estrutura espiritual (geistige Gestalt) da Europa. Afinal, o que faz com que um
ocidental nunca se torne um oriental, e vice-versa? Porque o garfo ndo pode
simplesmente ser substituido pelo hashi? Ocorre que, na irrupcdo do pensamento
ocidental, para Husserl (2002: 72), estda uma enteléquia que domina todas as formas
de significagdo europeias, conferindo-lhe um sentido de uma evolugédo rumo ao
eterno. Tal telos, tal tendéncia a um futuro infinito, de eterna realizagao, criaria uma
forma de evolugao guiada por criagdes culturais (Kulturgebilde) cuja caracteristica é
a vocacao para a infinitude. Com a Europa, nasce a predilecdo pelo ideal e pelas
idealidades de nivel cada vez mais superior. Em suma, Husserl parece descrever o
progresso:
Do ponto de vista tedrico, cada degrau atingido torna-se um termo
puramente relativo, uma passagem fransitéria em direcdo a fins
sempre novos de degraus sempre mais elevados, conforme um
processo previsto para o infinito; essa finalidade constitui uma tarefa
infinita que suscita o esforco tedrico da consciéncia. A ciéncia
designa, pois, a ideia de uma infinitude de tarefas (HUSSERL, 2002:
75).
Husserl (2002: 72) também utiliza-se dos termos “pré-sentimento” ou, ainda, “guia
intencional” (intentionale Leitung) para discernir as relagdes significativas que a
Europa gerou -- todos termos que guardam intensa relagdo com o que Flusser
descreve com o termo projeto. Também na citagdo acima, percebe-se como a nogao
de uma intencionalidade é marcante na formulacido husserliana e como esta, por sua
vez, permanece nas elaboracgdes flusserianas. Em Edmund Husserl, como explica
Urbano Zilles (2002: 30-31), dizer que ha intencionalidade nas formas europeias de
significagcdo pressupde que a consciéncia ndo é uma substancia (alma), mas é uma
atividade constituida por atos (de imaginagao, de percepgéo, etc.) com 0s quais se
visa algo. No caso, a intencionalidade € a visada da consciéncia, entendida como
conjunto de todas as vivéncias que impulsionam o sujeito ao mundo, para produzir

um sentido que permite perceber todos os fenbmenos humanos em seu teor vivido.

Pela perspectiva husserliana, o mundo -- isto €, os objetos -- € constituido pela

subjetividade para a objetividade. Isto €, o mundo & o conjunto das significacbes que

intencionalidades concretas ndo abreviadas, cuja estrutura constitui o mundo em que vivemos. Isso
me parece incomparavelmente mais rico que Heidegger. Naturalmente, posso me enganar. Devo
dizer que cheguei a Husserl por meio de Heidegger. Heidegger é suculento e Husserl é tedioso.
Chega-se, por meio do suculento Heidegger, ao mais correto Husserl” (FLUSSER, 2015: 107).
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permitem perceber, conhecer e reconhecer os fenbmenos e suas vivéncias. Como
veremos mais adiante, esta € uma base importantissima da propria comunicologia
flusseriana, cujas propostas podem ser entendidas enquanto uma radical abertura
desse horizonte sujeito-objeto para tantos outros horizontes possiveis. Mas, para
produzir tal abertura, € preciso, primeiro, reconhecer que a teoria nao é capaz de ser
objetiva sem que ela revele, por sua vez, a propria subjetividade. Por meio dessa
discussdo, Flusser da continuidade a uma ampla tradicdo filosofica de reflexao
quanto ao termo intersubjetividade: isto €, ndo mais um horizonte sujeito-objeto, mas

um campo de relagdes sujeitos-sujeitos que coletam o mundo.

E nesse ponto do exercicio de reflexdo flusseriano que se da uma de suas muitas
reviravoltas. Haveria de se supor que Flusser entdo seria um acusador do projeto
ocidental e que seu objetivo seria o de nega-lo. Mas nao é disso que se trata. Afinal,
no proprio ensaio Do projeto, dedicado a Ferreira da Silva, Flusser argumenta que a

mera negacao do projeto apenas contribui para que ele se propague e se fortaleca:

Faz parte daquele rio subterrdneo de revolta, de negacao, de recusa
e de heresia contra a ortodoxia que acompanha a histéria do
Ocidente. Essa corrente submersa e reprimida torna problematicos
todos os valores do Ocidente e pbe toda a nossa civilizagao em
aspas [...] Faz parte, portanto, essa corrente do majestoso rio do
Ocidente, e age poderosamente em prol de sua propagacao
justamente ao nega-lo. Nisso reside o seu paradoxo e a razéo do
desespero dos intelectos que dela participam. Tudo fazem para
destruir aquilo “que aqui esta”, convencidos da sua nocividade, e
tudo que fazem contribui para construi-lo. E gracas a eles, é no
combate a eles, que o Ocidente se consolida e progride (FLUSSER,
2002: 170).

E preciso ir além. Isto &, ndo basta negar o Ocidente, é preciso formular outra forma
de intencionalidade no Ocidente. Ao final dessa abertura, o que teriamos n&o é uma,
mas sim diversas ontologias, sempre no plural. Isto €, ndo sé um objetivo almejado,
o de o atirador acertar o alvo, mas a compreensao da pluralidade dos modos de
atuacdo dentro desse horizonte. Isto €, se sujeito e objeto ndo sao totalmente
alcancaveis pela teoria, o foco da reflexdo deveria se voltar ao proprio horizonte que
produz a significagdo: isto é a intersubjetividade. Com isso, em vez de um projeto
que visa uma finalidade, tem-se um campo de virtualidades nas realizagbes, das

diferentes trajetorias possiveis para o tiro. Ha uma impossibilidade de escolha contra
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o projeto, motivo pelo qual nega-lo ndo é o bastante, mas ha liberdade dentro de

suas possibilidades.

Retomando o tema do ensaio Do projeto, abracar as possibilidades, entéo, seria a

saida:

Pensar significa negar. Portanto ¢é auténtico nosso projeto,
justamente por ser negativo. E sendo auténtico nosso projeto, é
auténtica a hierofania que Ihe serve de base, e é 0 nosso projeto
inexaurivel. As potencialidades contidas no cristianismo, no judaismo
e no orfismo, que lhe antecedem, sédo inesgotaveis. Nem o judaismo,
nem o cristianismo, nem o comunismo esgotam as possibilidades,
mas exploram, cada um por si e em seu conjunto apenas, umas
poucas das inumeras possibilidades. [...] A pobreza da tecnologia, da
ciéncia e do comunismo reside justamente nessa sua limitacdo a
realizacao de poucas possibilidades contidas no projeto (FLUSSER,
2002: 130).

Em resumo, a nog¢ao de projeto se apresenta, na obra de Flusser, como categoria
para a analise da intencionalidade. A mudanca da énfase da analise nem para o
sujeito e nem para o objeto, e sim para o préprio horizonte sujeito-objeto, permite
descrever o projeto de modo nao determinado por um sentido univoco ou reificado,
como faz a tradicdo ocidental, mas pela sua inesgotabilidade, pela surpresa de seus
resultados. Tal inesgotabilidade depende, no entanto, de um engajamento na tarefa
de significacdo e nisto é que se faz necessaria a andlise da intencionalidade: ha
intengdo para reduzir o campo de possibilidades e atuagdo de um projeto ou ha
intengdo para amplia-lo, para imaginar suas muitas possiveis configuragdes? A
politica ocidental (enquanto fruto deste modelo ético, burgués, de progressiva
realizacéo) é também marcada por aquela mesma negatividade -- de um sujeito que
se afirma em negagdo ao mundo -- e pela busca de uma total objetificagdo. Disso
decorre uma politica formulada por modelos de gestdo que estagnam a realidade
social em vez de abragar a sua dinamicidade. Para Flusser, seria essa a principal
problematica, essa maneira de observar, que uma perspectiva de transformagao
precisaria atacar. Neste sentido, na maturidade de sua obra, a Comunicacio
assume centralidade no pensamento flusseriano quando passa a ser entendida, por
ele, como o conjunto de atitudes capazes de reconfigurar esse paradigma, ou ainda
como forma de reformular o projeto. Nisto mora a timida esperanca de Flusser: de

que esta na Teoria da Comunicacao a possibilidade ou, podemos até mesmo dizer, a
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responsabilidade também politica por formular a nova imagem de humano né&o

limitada a esse paradigma.

2.2. Marxismo como ultima tentativa de humanismo no projeto

Dada a exposigao feita acima, mostra-se necessario revisitar algumas posi¢des de
Flusser sobre o marxismo por alguns motivos: 1) Flusser menciona criticamente a
perspectiva marxistas e diferentes passagens de sua obra, apesar de nao ter
publicado trabalhos dedicados a essa tradigdo explicitando os contrapontos; 2) Por
estar vinculado ao IBF, ndo é dificil cair na armadilha de considera-lo, também, um
autor antimarxista, o que € um equivoco: Flusser ndo nega a sociedade de classes
como uma categoria de analise relevante e ele préprio foi um estudioso de Marx na
sua juventude. Trazer a tona os escritos de Flusser sobre estas questdes auxilia a
posiciona-lo para fora do campo reacionario no qual o IBF se encontrava; 3) Se
estamos explorando a questdo politica na obra de Flusser, torna-se inevitavel
entender como ele lidava com a teoria politica mais relevante na
contemporaneidade; 4) Para entender que a nogao flusseriana de politica possui,
sim, influéncias do materialismo histérico, embora o que ele sugira seja um salto
diferente, fenomenoldégico: a sociedade de classes ndo como causa de um problema

politico, mas como consequéncia deste paradigma acima descrito.

Com isso, nao se pretende afirmar que, ao contrario de tudo que ja se leu ou falou
sobre Flusser, o fildsofo tcheco-brasileiro tinha em Marx, ndo em Husserl ou em
Heidegger, sua principal influéncia. O pensamento de Marx e Engels, para Flusser,
deve permanecer na posicdo em que sempre esteve: o autor ndo era,
evidentemente, marxista. Todavia, os escritos explorados pela pesquisa explicitam
com mais qualidade sua perspectiva e permitem propor que, para Flusser, o
marxismo € entendido como uma etapa do projeto ocidental, sobretudo enquanto a
ultima expressdo humanista deste projeto. Disto, decorre também a critica que
Flusser fez a Reale: o terror do aburguesamento brasileiro e de ndo ser possivel
uma revolugao proletaria no Brasil, eram, na verdade, o terror da faléncia desse

humanismo. Isto €, Flusser concordava com Reale, mas n&o pelos mesmos motivos.
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Vale salientar, porém, que esta tese nao pretende fazer uma leitura aprofundada da
obra de Marx para contrapor o que Flusser escreveu sobre o autor com o que, de
fato, ele € ou a que ele se atribui. Tudo que se expde, a seguir, sdo as visoes de
Flusser sobre o materialismo historico dialético e, em futuras pesquisas, se faz
necessario tensionar ainda mais a leitura flusseriana. Todavia, é importante
mencionar como existem, sim, pontos de contato que ainda precisam ser explorados

de como o estudo que Flusser fez de Marx reverbera em muitas de suas discussoes.

Em A Ideologia Alem&, de Marx com Engels, os autores descrevem um aspecto da
atitude burguesa em relagdo ao mundo enquanto modo de apropriar-se de tudo que
€ “estranho” para que se torne “sagrado”, isto €, tornando posse tudo que, a priori,

nao poderia ser uma propriedade:

Agora que Tudo foi transformado em “o Sagrado” ou naquilo que é
“‘do homem”, o nosso Santo pode passar para a apropriagao, e ele
faz isso desistindo da representagdo do “Sagrado” ou do “homem”
como um poder que esta acima dele. E claro que, pelo fato de o
Estranho ter sido transformado no Sagrado, numa simples
representacdo, essa representacao do Estranho, que ele confunde
com o estranho real, torna-se sua propriedade. As férmulas
elementares para a apropriagdo do mundo do homem (a maneira
como o Eu toma posse do mundo, depois de ter perdido o respeito
pelo Sagrado) ja estdo contidas nas equagdes acima (MARX;
ENGELS, 2007: 294).

Dialeticamente, haveria trés movimentos em uma superacdo da atitude acima
exposta: o primeiro seria o de guardar elementos desse projeto, aqueles que ainda
produzem beneficios; o segundo, o de negar aquilo que precisa ser aniquilado do
projeto; ja um terceiro, o de elevar o projeto a um novo nivel. Assim Flusser abria
sua explicacdo do que é materialismo historico dialético em um dos cursos que
lecionou sobre marxismo na disciplina de Filosofia da Ciéncia**. Nele, Flusser
ponderava como a propria nogao de superagao continuaria a carregar consigo a
excentricidade do projeto: supera-lo pressupde um sujeito que possa vé-lo de fora,

que nao reflete sobre as intencionalidades dentro dele.

2 Fotocopias datilografias das aulas de Flusser sobre Marx pertencem ao acervo pessoal de Jo&o
Borba, filho de Gabriel Borba, que foi assistente de Flusser. Os documentos ndo possuem data, mas
pode-se presumir que se referem as aulas na escola politécnica, da USP. Os documentos também
fazem parte do acervo do Arquivo Vilém Flusser Sao Paulo.
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Em carta a Bueno de 22 de janeiro de 1977, Flusser argumenta com seu amigo que
o0 socialismo deveria ter sido o responsavel por encontrar a resposta para a
decadéncia do projeto ocidental, mas, enquanto variagido deste, mostrou-se incapaz
de tal feito. Em outras palavras, seria o socialismo também produto de uma imagem

de humano pelo progresso, ou pela ideia de realizagdo do horizonte sujeito-objeto:

Simplificando: o nivel de vida ocidental & insuportavel (dada a
diferenca com o terceiro mundo) e precisa ser diminuida
aproximadamente ao nivel italiano. Mas somente os governos
socialistas sdo capazes de fazé-lo sem constantes greves. [...] Por
certo: um lance de olhar sobre a folha anexa convence que a
experiéncia socialista nao foi um éxito, (embora a Alemanha Oriental
iguale a Itdlia), ndo apenas porque continua miseravel, (se
aceitarmos que miséria = menos que 3.000 per capita), mas porque
ndo mudou o homem (FLUSSER, 1977: 107).

Nao ter mudado o humano €, pois, néo ter sido capaz de renunciar aos garfos em
agonia. Alguns anos antes da carta supracitada, retomando a mensagem ja
mencionada de 6 de agosto de 1975, Flusser (1975c: 89) argumenta a Bueno que a
reversibilidade da fungdo entre os humanos e seus instrumentos, permitindo que
fossemos capazes de domina-los, seria a verdadeira revolugdo marxista: visa libertar
o humano do aspecto constante do garfo, mas ndo abandona-lo; isto é, libertar o
humano do gesto objetivante do progresso, mas mantendo-o como fundamento
subjetivo da imagem de humano. Este propdsito emancipatério ndo s6 € necessario
como também, para Flusser, € o aspecto que faz com que “[...] todos sejamos
marxistas” (1975: 89).

Ja em carta para Miguel Reale, de 4 de fevereiro de 1991 -- no mesmo ano de seu
falecimento, portanto --, o filésofo faz um balangco de sua trajetéria e confessa,
dentre outras coisas, sua “desilusdo com o comunismo” (FLUSSER, 1991: 77),
aparentemente ainda quando jovem, apesar de n&o citar os motivos para isso. De
todo modo, a mencéao sugere haver influéncia do pensamento marxista exerceu em

sua vida:

Minha tomada de consciéncia € marcada pela desilusdo com o
comunismo, minha maturidade (os anos 40) pelos campos de
exterminio, a maior parte da minha vida ativa (anos 50 e 60) pela
desilusdo com o Brasil, e minha posicao atual (FLUSSER, 1991: 77).
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Ja em 9 de novembro de 1989 caiu o Muro de Berlim, marco do processo que
culminou na reunificagdo da Alemanha e no fim da Unido Soviética. Naquele mesmo
ano, Flusser escreveu um ensaio, ainda inédito, intitulado A Faléncia do Marxismo
com dedicatoria a José Bueno e com data de 18 de outubro. No texto, o filésofo
retoma alguns temas das cartas entre os dois e pretende analisar se 0 marxismo foi
ou nao bem-sucedido, bem como inferir o0 que significaria a sua derrota. O ensaio &

estruturado em trés argumentos:

1) Marxismo enquanto antropologia: Flusser argumenta que todas as formas de
humanismo se baseiam em antropologia metafisica. Isto €, o humano seria algo
‘mais que a natureza que o determina (por exemplo, ‘espirito’, ‘mente’, ‘alma’ ou
mesmo apenas ‘identidade’)” (FLUSSER, 1989a: 12). O humanismo marxista,
porém, se difere por ser uma antropologia que sugere ser 0 humano menos que a
natureza, e a dignidade humana é sempre vivida enquanto negagdo dessa sua
condi¢do. “O marxismo € ‘revolucionario’ sobretudo porque para ele o homem € o
que nega o posto. E é esta dignidade humana que esta falindo” (FLUSSER, 19893,
p. 12). Ele continua: “A geragdo a qual pertengo se nutre de tal humanismo. A

faléncia do marxismo nos priva de sustento” (Idem).

2) Marxismo enquanto epistemologia: A poténcia do marxismo, entdo, estaria em
sua negatividade. O que leva a uma forma de epistemologia que também se difere
do humanismo que o antecede. Flusser argumenta que “[...] o marxismo afirma que
‘a verdade’ é horizonte jamais alcangavel, embora infinitamente aproximavel”
(FLUSSER, 1989a: 13). Sua epistemologia, entdo, ndo seria a busca pelo
verdadeiro, mas seu “engajamento contra a mentira (ideologia). [...] as ideologias
que se materializam’ sob ‘consciéncia falsa’ (por exemplo, nag¢do, Estado, religiao)
sdo combatidas, néo tanto para cederem lugar a ‘consciéncia boa’ (por exemplo de
‘classe’), mas sobretudo por serem falsas” (FLUSSER, 1989a: 13). Sem o marxismo,
perde-se o critério entre verdade e falsidade, defende Flusser, e o “[...] ardor da luta
contra a mentira se evapora. Com a faléncia do marxismo, todo engajamento vira

inécuo” (Idem).

3) Marxismo enquanto sistema ético-estético: Para Flusser, o marxismo afirma

que apenas aquilo que é feito pelo proprio humano é capaz de gerar conhecimento
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(teoria e praxis), e que a arte é o fundamento dos valores. O propdsito do
comunismo, entdo, seria o de sincronizar a divisdo de trabalho de modo a
proporcionar a todos conhecimentos e valores. Este sistema ético-estético de
sincronizagao entre trabalho, conhecimento e arte € a prépria utopia -- o libertar do
humano do aspecto constante do garfo, o que faria de todos n6s marxistas. Flusser
escreve:

Nao importa tanto que nos paises ditos ‘socialistas’ tal sociedade se
revelou o exato contrario do pretendido. O que importa é que a
prépria nog¢ao de sincronizagao criativa se tornou inoperante gragas a
computagao, e que a utopia marxista se revelou erro. Com a faléncia
do marxismo sO nos restam utopias negativas (FLUSSER, 1989a:
13).

Em suma, para Flusser, sem o marxismo perde-se trés aspectos fundamentais para
o Ocidente: a dignidade humana de opor-se a sua condi¢gédo, 0 engajamento contra a
mentira e a perspectiva de um futuro transformado (tautologia). Retomando as
cartas com Bueno sobre Watergate ou crise do petréleo a partir deste ensaio,
percebe-se que Flusser debatia com o amigo a cerca do que ele acreditava serem
sinais de um desastroso fim da politica e o recrudescimento de ideologias
nazifascistas -- sendo a queda do muro maior desses sinais. Ele escreve:

A faléncia do muro se manifesta superficialmente enquanto
fendbmeno politico-econdmico tradicional (portanto sem muito
interesse): liquidagdo do império russo, ressurgimento do império
alemdo (sob o disfarce ‘Europa’), enfraquecimento do império
americano, emergéncia do Oriente Extremo, decadéncia da Africa e
da América Latina. Mas sob tal superficie enganadora, outra coisa se
articula: renascimento de ideologias tidas por mortas pelo marxismo:
panislamismo, panturquismo, negritude, panarabismo, panslavismo.
Estamos nos dirigindo rumo a Idade Média poés-marxista. O
fanatismo de (direita) ressurge. Nova forma de fascismo aponta. O
que demonstra o impacto da faléncia do marxismo: o que esta falindo
€ a razdo em sua luta desesperada contra a paixdo, e a noite vai
engolir o dia (FLUSSER, 1989a: 13).

A “ldade Média pés-marxista”, a qual o filésofo se refere, retoma o tema da
discussao que o autor teve com Reale: para Flusser -- claro, pela percepcao que
teve naquele momento -- a impossibilidade do socialismo € também sinal da propria
faléncia do projeto ocidental. Ou ainda: a impossibilidade de haver um governo
operario forte no Brasil, como Reale havia argumentado, era, esta sim, a verdadeira

tragédia, pois implicaria que o problema da alienagdo que o projeto ocidental gera
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permaneceria sem solucdo também aqui. A ditadura militar, entdo, também poderia

ser entendida pelo nome que merece: ideologia fascista recrudescida.

O argumento flusseriano -- do marxismo como realizagdo do projeto -- fica mais
evidente no curso supracitado. Nele, Flusser (s/d) comega a elaborar sua exposigao
ao diferenciar os métodos dialéticos entre Hegel e Marx. Para Hegel, diz Flusser
(s/d), “a estrutura légica € o anverso da estrutura histérica da natureza, porque a
natureza € espirito fora de si; a natureza € outro aspecto do espirito”. Ja em Marx, a
dialética compreende a estrutura da natureza como “anverso da estrutura do
pensamento, porque para Marx o pensamento € movimento da matéria, isto quer
dizer, o pensamento é matéria” (FLUSSER, sem data). Para continuar sua
explicacdo, Flusser ainda substitui o uso dos termos espirito, comum em Hegel, e
matéria, comum em Marx, por “informagdo” e “natureza fenomenal’,
respectivamente. Com essa substituicdo, Flusser acaba colocando nos termos do
seu proprio pensamento e traz ao século XX aquilo que entende do método dialético
em cada perspectiva: o humano hegeliano opera “uma invasdo do espirito para
dentro do objeto”, isto €, € aquele que informa, que eleva o objeto ao mundo do
espirito, que sujeita. Ja o humano em Marx é aquele que o espirito foi de tal maneira
objetivado que agora o proprio movimento da matéria pode espiritualizar a matéria --
e esse movimento se chama trabalho. Isto €, no humano marxista, a informacao se
realiza a tal ponto que ela pode funcionar em feed-back: o humano pode trabalhar a
natureza e, pelo trabalho, continua o processo de subjetificacdo do mundo. Logo, em
Marx, o humano teria superado a natureza nos trés sentidos da dialética: continua
sendo um animal da natureza, no primeiro sentido (guarda); pelo trabalho, formula
outros discursos que usa para continuar a se compreender enquanto sujeito (nega);
torna-se sujeito referenciavel tanto pela sua biologia, mas também pela sua

antropologia (supera).

Na interpretagao de Flusser, o marxismo, ent&do, ainda produz a imagem de humano
marcada pela posicionalidade excéntrica do projeto ocidental. Todavia, tal alienagéo
s6 poderia ser superada dialeticamente: 1) por um lado, 0 humano supera a tensao
em relagdo a natureza pelo seu conhecimento e, 2) por outro, ele se langa contra a
natureza pelo seu trabalho e, com isso, humaniza a realidade. Retomando o

prototipo do tira ao alvo, temos aqui um atirador que domina o conhecimento para
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produzir uma trajetéria com seu projétii e, com ele, se langa sobre o alvo,
realizando-se tanto enquanto sujeito, mas também realizando o alvo enquanto
objeto. Trabalho e conhecimento (teoria e praxis), entdo, se tornam coisas
indistinguiveis e, para Flusser, essa fusdo torna impertinente qualquer problema
existencial desse humano: Marx nao seria existencialista porque, nele, o humano é
um ser em constante elaboragado de si mesmo, e isto ele faz gragas ao trabalho. O
problema que existe, este sim, € a da luta de classes: a tensido dialética cria, no
limite, um humano que objetiva também o préprio humano em coisa a ser trabalhada
e manipulada, em coisa a ser conhecida. O lado dominante seria, assim, 0 que se
realiza objetivamente sobre a dominada, e a ideologia seria o modelo desta

dominacgao.

Todos esses apontamentos sugerem como Flusser incorpora elementos da
discussao marxista em seu pensamento. Nao negando-o, mas localizando enquanto
a formulagdo de uma imagem de humano: “Marx é o mais radical humanista que nés
podemos imaginar’ (FLUSSER, s/d). A situagao na qual a tensao dialética produz
um crescendo de conscientizacdo pelo conhecimento e pelo trabalho é, para
Flusser, a elaboracdo maxima do projeto ocidental, aquela que imagina a
humanizagdo do proprio progresso. Mas, ainda assim, para Flusser, o que se
pressupde € um progresso: a nogao de que cada superagao € mais elevada do que
a coisa que |Ihe antecede. O problema da sociedade de classes ndo € negado, como
visto acima, mas é compreendido como fruto da de uma intencionalidade presente
no projeto ocidental. Repetindo, Flusser faz com o marxismo o que busca fazer em
muitas outras de suas analises: uma observacdo da observagdo; isto €, uma

observacgao -- critica, ndo obstante -- de como o marxismo observa o mundo.

Outro ponto de contato relevante entre Flusser e 0 marxismo se deu a partir de sua
leitura de Ersnt Bloch. No ensaio The Photograph as Post Industrial Object: An
Essay on the Ontological standing of the Photograph (1986), Flusser cita diretamente
Bloch na sua argumentagao sobre a fotografia digital enquanto a realizagéo técnica
que permitiria a democracia pela primeira vez desde a revolucao industrial. Flusser
se referia a obra O Principio da Esperancga -- originalmente publicada em 1959 --, na
qual Bloch presume, tal qual Flusser, que os maleficios do progresso nao séo

resultado de uma falha, mas do tragico e amplo sucesso deste projeto. O filésofo
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alemao discute, ao longo da obra, sobre o novum, ou a possibilidade de que ocorra
o radicalmente novo, enquanto categoria que fundamenta a ontologia do ainda-n&o,
de uma realidade utdpica ainda por acontecer (BLOCH, 2005: 109). Talvez por isso
Flusser o mencionasse entre amigos: Bloch reconhecia em Marx o ineditismo de
elaborar, pela dialética, um pensamento que se propde a transpor a concreto, de
irromper subjetivamente com o medo que constrange sua atual situagdo (BLOCH,
2005: 15-16), e Flusser parece concordar com essa afirmag¢ao. Mas a busca do novo
possivel, de um futuro aberto como processo, ainda inacessivel e estranho a
contemplagao, é o ponto de coincidéncia entre Flusser e Bloch -- portanto, dialético
--, mas que langa Flusser a um outro nivel de radicalidade, por exemplo, em sua
filosofia da fotografia. Em Flusser, o que se propde € uma reflexdo que afirma ser o
fendbmeno vivencial, em si, € o fundamento das ontologias (sempre no plural). Essa
reflexdo ndo visa um fim, ndo precisa produzir uma superagdao, mas € sem
finalidade. Isto é, trata-se de uma atividade apenas comunicativa -- e esta é a

verdadeira utopia de Flusser.

E importante destacar, também, que mesmo a expressdo “novo homem” pode ser
outra influéncia do pensamento inspirado por Marx na obra de Flusser. A expressao,
em si, ndo é recorrentemente mencionada por Marx ou por Engels, mas ha
referéncias distintas a esta situacdo. Também em A Ideologia Alema, os autores
tratam de uma “Nova geracdo de individuos” em situacdo de liberdade, definida
enquanto “rechaco ao poder estranho” e enquanto “busca idealista de um estar-sem”
(MARX & ENGELS, 2007: 296)%°, em consonancia, ao menos neste ponto, do que
Flusser chamou de terceiro movimento da superagao, que seria o de produzir um
novo nivel -- ndo apenas material, mas também uma outra consciéncia. Mesmo no
conhecido ensaio Socialismo e o Homem em Cuba, de Che Guevara (2005), o
revolucionario cubano mencionada como o comunismo s6 poderia ser construido se

as fundagdes materiais de uma sociedade fossem reconstruidas juntamente a uma

% | embrando, porém, que Marx e Engels eram criticos fervorosos de todo idealismo. Inclusive o livro
A Ideologia Alem& tem como propésito, justamente, o de rechacar diferentes idealismos, inclusive
aqueles que receberam a alcunha de “socialistas proféticos” por parte dos autores. A discusséo de
liberdade no trecho referido discute, mais especificamente, como a atitude burguesa chama de
liberdade o que, na realidade, € uma peculiaridade: ndo um rechago ao poder estranho, mas a
afirmacao de um poder préprio, ou de uma existéncia propria. O “novo homem” socialista, neste
contexto, seria aquele que que constréi as condicdes de uma liberdade concreta, isto €, aquela em
que os sujeitos podem desenvolver suas competéncias e capacidades plenamente, sem que
persistam contra eles impedimentos historicamente e materialmente colocados.
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educacgao para um “um novo homem e uma nova mulher”, ndo mais individualistas.
Sabendo que Flusser foi um leitor de Marx -- mas nao necessariamente de Che --, é
possivel supor que o uso do termo ‘novo homem’ fosse intencional por parte do
autor tcheco-brasileiro, como maneira de inserir-se nessa discussdo, porém

atribuindo a comunicacéo a responsabilidade pela elaboragao deste novo.

2.3. Religiosidade como aspecto do projeto

Em relagdo ao projeto, € possivel perceber dois momentos diferentes da
conceituagcdo em Flusser: uma analise pessimista na fase brasileira, dando énfase a
falha do projeto ocidental em encontrar respostas para o problema do novo homem;
e uma analise que pondera de modo mais otimista as possibilidades do projeto que,
embora reconhega suas tragédias, pergunta-se quanto as possibilidades criativas de
reinvengao ainda presentes e dormentes nele. Em ambos os casos, o conceito de
aparelho, um dos principais de sua obra, permite vislumbrar a passagem de um tipo

de analise para outro.

O livro Geragdes foi escrito por Flusser entre 1965 e 1966 e talvez tenha sido seu
trabalho mais audacioso. Em carta ao professor Lebnidas Hegenberg (apud
NOVAES, 2017: 14), Flusser descreve este trabalho enquanto uma “historia
subjetiva da ontologia moderna”. Nele, o filésofo divide a Idade Moderna em quatro
geragdes: o Renascimento (1350-1600), o Barroco e o Romantismo (1600-1850), a
Era Vitoriana (1850-1940) e a Atualidade. Para cada uma delas, Flusser busca
descrever os ambientes predominantes de elaboracdo do pensamento, do
comportamento e das vivéncias da humanidade europeia. Em Geracdes, o autor
também escreve sobre o carater agonistico do projeto ocidental, isto €, de como o
Ocidente se ‘adapta’ em movimentos de luta e em duelos que se voltam contra si
mesmo. Cada vitoria nestas guerras civis do Ocidente representa sempre mais um
degrau na escala do progresso. A revolugao industrial teria sido, entédo, a expressao
maxima desse agonismo, fornecendo maquinas e instrumentos que passam a estar
na centralidade das disputas. Elas, por sua vez, seriam criadoras de produtos, esses
objetos arrancados da mera virtualidade do pensamento para a realidade enquanto
resultados do consumo da prépria esfera do mundo que, de luta em luta, vai se

dilacerando. E neste momento que Flusser nos oferece sua leitura politica da
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histéria de maneira mais evidente, descrevendo duas “guerras civis” que roem o

Ocidente:

A primeira dessas guerras civis € uma luta livre de todos contra
todos, um catch-as-catch-can generalizado que tem por palco algo
chamado eufemisticamente de “mercado”, e chama-se “capitalismo”.
A segunda guerra civil € uma luta darwiniana entre duas espécies
humanas, uma consumidora chamada “burguesia” e outra produtora
chamada “proletariado”, uma luta para o qual o proletariado é a
espécie mais bem-adaptada e sobrevivera, e as espécies
chamam-se “classes” e a guerra se chama “socialismo”. No fundo,
ambas as guerras sao reagdes as maquinas e representam
tentativas e erros na adaptacdo da humanidade aos instrumentos.
Ambas as guerras se desenvolvem num clima finalistico, embora
saliente o capitalismo mais o aspecto da tentativa, e o socialismo
mais o aspecto da selegcdo automatica do mais apto. E ambas as
guerras tém isto em comum: admitem inconscientemente a vitdria
final dos instrumentos e a derrota do homem. O capitalismo e o
socialismo realizados sao indistinguiveis, ja que sdo a submissao dos
homens aos instrumentos. Diferem, portanto, as duas “explicacbes”
apenas quanto aos métodos como alcancar a mesma meta que € a
morte. Sdo duas agonias diferentes (FLUSSER, 2017: 346).

Na citacdo acima, ha um exemplo de como Flusser elabora uma analise da
intencionalidade, definindo as situagdes capitalista e socialista pela posicdo que elas
ocupam no projeto. Equiparar ambos os contextos €, a priori, uma escolha por
relativizar a materialidade de cada processo -- 0 que é problematico, pois trata como
semelhantes experiéncias e circunstancias historicas absolutamente distintas.
Todavia, Flusser encontra em ambos os movimentos a mesma intencdo para o
progresso e faz uma leitura pessimista desses movimentos histéricos, sobretudo
porque lé o progresso produzido no Ocidente como o responsavel pelo seu ocaso e
pela sua agonia. Como vimos em cartas com Bueno, Flusser ndo imaginava
nenhuma promessa de outro futuro que fosse produzido por essa cosmovisao, ou

por esse projeto.

O mesmo tipo de analise esta presente nos ensaios do livro Da Religiosidade. No
texto escrito em homenagem a Vicente Ferreira da Silva, Flusser qualifica o sujeito
ocidental a partir de uma ontologia negativa; isto €, a histéria do Ocidente enquanto
uma realizacao progressiva de 6dio contra a natureza (FLUSSER, 2002: 108) e que,
naquela ocasiao, Flusser descreveu como “progressiva profanagao” (Idem). Por odio

contra a natureza, ele se refere, mais uma vez, ao processo de objetivagdo do
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mundo e de sua conversao em produtos que conduz a reificacéo total de um mundo
totalmente convertido em parque industrial pelo impeto do progresso. Nesse trecho,
o autor chama esta situagao de Endzeit, o fim dos tempos, ou, para usar o termo de

Flusser inspirado por Ferreira da Silva, o “totalmente feio” (FLUSSER, 2002: 131).

Em toda essa etapa da obra de Flusser o tema da religiosidade € um dos seus
principais fios tematicos. Tanto em Geragbes quanto em Da religiosidade é pelo viés
da religido e da experiéncia religiosa que Flusser observa o mundo moderno e sua
decadéncia. Disso, a primeira vista, chega-se a forte impressédo de que o autor
estaria trabalhando com uma hipétese reacionaria: o mundo esta enfrentando sua
degradacao gracas ao esvaziamento dessa experiéncia religiosa pelos mecanismos
do progresso. Mas a maneira como interpretamos o Flusser brasileiro ndo pode
restringi-lo a esse aspecto, porque o autor também deixa em aberto sempre uma
possibilidade de abertura diante da feiura do Ocidente e ndo apenas o seu fim. No
ensaio em homenagem a Ferreira da Silva, por exemplo, (FLUSSER, 2002: 131) o
tcheco-brasileiro trata da necessidade de manter-se empenhado em prol da cultura,
mesmo com toda sua feiura. Algo semelhante esta em Geragébes, logo na introdugéo
do primeiro volume, no qual o autor (2017: 29) defende ser a posicédo mais digna
diante deste problema é a de aceita-lo enquanto desafio, para ser capaz de

transforma-lo.

Essa possibilidade de uma abertura para o novo € possivel, no pensamento
flusseriano, também gragas a sua concepg¢ao do que seja religiosidade. Com o
termo, Flusser nao se refere a liturgias ou ordenamentos de uma crenga especifica,
mas a um tipo de acesso a qualquer compreensdo de mundo que nao seja
em-si-mesmada. Para recuperar essa no¢cao, mostra-se relevante a carta de 1° de
agosto de 1973 de Bueno com Flusser. Nela, José Bueno responde
contundentemente ao amigo apods ter recebido dele, em carta anterior, um convite
amigavel a “estar-aqui-para os outros”, a abrir-se para o diferente: “O outro, 0 meu
semelhante, feito minha imagem, com a mesma precéaria composi¢ao, ndo me basta”
(BUENO, 1973c: 24). Para ele, o homem seria um “produto espurio da natureza,
joguete de forcas desconhecidas”. Flusser responde em carta de 7 de agosto do
mesmo ano e argumenta que, se somos produtos espurios da natureza, e

continuamos agindo mesmo assim para muda-la, é porque vemos sentido no Nosso
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ato. Flusser continua: “Agir pressupde dois fatores: a) que a realidade ndo é como
deve ser e b) que sabemos aproximadamente como deve ser’” (FLUSSER, 1973b:
20). Ora, se continuamos agindo é porque, para ele, esses dois fatores sao
reconhecidos na nossa pratica, ainda que recusemos na teoria. A nocdo de
religiosidade, entdo, esta atrelada a busca humana por significados que

compreendam as suas ac¢des. Flusser continua:

Em suma: Deus pode estar perfeitamente morto na teoria, (isto €: no
nosso conhecimento, na nossa vivéncia do mundo, e inclusive na
nossa autocompreensido), mas esta perfeitamente vivo na nossa
praxis (ja que sem Ele ndo haveria praxis). Se Deus te faz falta (e a
mim também), isso se manifesta ndo tanto na nossa praxis, quanto
na nossa incapacidade de ligarmos a praxis com a teoria, (inclusive
com a nossa vivéncia e com a compreensao que temos de nds
mesmos. [..] Deus morreu o suficiente para n&o mais
compreendermos por que estamos fazendo o que estamos fazendo,
e que somos noés os que estamos fazendo o que estamos fazendo,
mas ndo morreu o suficiente para deixarmos de fazer o que estamos
fazendo (FLUSSER, 1973b: 20-21).

Em carta anterior, de janeiro de 1973, Flusser também esclarece: “N&o creio que o
espaco transcendente se tenha fechado. Apenas atualmente tal espaco nado esta
ocupado por Deus, ou pelos ideais, ou pela matematica, mas esta vazio” (FLUSSER,
1973a: 10). A tarefa, portanto, seria a de buscar preencher esse vazio. De fazer
sentido. Uma tarefa comunicativa. Esta troca de cartas permite voltar para Da
Religiosidade para preencher o que esta la como a seguinte definicdo do que seja

esta nogao:

Chamarei de religiosidade a nossa capacidade para captar a
dimensao sacra do mundo [...] A capacidade religiosa torna profundo
o mundo, opacas as coisas (porque nunca sdo inteiramente
explicaveis) e torna problematica a morte. [...] Essa capacidade
revela o mundo e a nossa vida dentro dele como realidade
significativa, isto é, como realidade que aponta para fora de si
mesma (FLUSSER, 2002: 12).

Como consequéncia da definicdo exposta acima, Flusser também trata a
religiosidade como forma de “superacdo do Eu e sua diluicdo na imensiddo do
sacro” (FLUSSER, 2002: 12). Portanto, muito além de um reacionarismo nostalgico,
Flusser denuncia, na sua fase brasileira, uma época “religiosamente pobre”, mas no

sentido de um desvio da possibilidade de um mundo pluralmente significativo na

71



direcdo de uma “profanidade chata do mundo”, um tipo de terrivel simplificacao, que
resulta em “pseudo-religiosidades como o endeusamento do dinheiro ou do Estado”
(FLUSSER, 2002: 13).

Com essa observacgao, ja é possivel adentrar naqueles conceitos de sua obra que
tratam especificamente da questao das tecnologias e dos modos de estabelecer o
fluxo de informacédo via aparelhos. Em linhas gerais, o conhecido conceito
flusseriano encontra-se associado mais especificamente as tecnologias da
comunicagao, sobretudo gragcas ao sucesso de Filosofia da Caixa Preta, em que
Flusser estuda a maquina fotografica por meio desta conceituagdo. Todavia, é
preciso demonstrar que por aparelho Flusser esta tensionando, essencialmente,
esse efeito de estagnacdo e de achatamento do mundo de uma época

“religiosamente pobre”.

Ocorre que, do ponto de vista flusseriano, os modelos politicos ocidentais, enquanto
fruto desse modelo de progressiva realizagdo, encontram-se alienados de sua
responsabilidade e, por consequéncia, também elaboram um sujeito igualmente
alienado de sua pratica, apenas produto reificado dos proprios modelos -- e € isso 0
essencial no que seja a nogao de aparelho, enquanto mecanismo de alienagdo. Na
fase brasileira, Flusser ndo elabora isto nos termos de uma teoria da comunicacao,
mas nos termos da discussdo sobre religiosidade: enquanto uma dificuldade
monumental de uma época em elaborar qualquer sentido que escape dessa
alienacgao e do projeto do progresso, aquele que desmistifica e desencanta todas as
coisas para que possam se converter em produtos de tais mecanismos previamente
estipulados. Embora o diagndstico flusseriano seja se aproxime do marxiano, como
visto em A Ideologia Alem&, a discussdo em torno do termo religiosidade coloca
Flusser na busca de uma esséncia da questado, e ndo na averiguagao materialmente
colocada para o problema -- que, como veremos, € o que o diferencia pelo seu modo

fenomenoldgico de problematizagéo.
Em Da Religiosidade, Flusser apresenta o conceito de funcionario que, em suma, é
a nova imagem de humana que passa a ser gerida por um aparelho. O autor o

descreve como alguém religiosamente pobre, isto é, tdo voltado as suas fungdes,
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tdo obediente aos aparelhos, que perdeu o acesso ao transcendente, isto €, ndo vive
significativamente. Assim Flusser escreve:

Surge, na situacdo que descrevi, o problema da liberdade, isto &, o
problema da escolha entre alternativas. E 6bvio que o funcionario
nao pode escolher, ja que é propriedade do aparelho. Mas esta em
atividade, "funciona", e da portanto a impresséao e a ilusdo de tomar
decisdes, especialmente porque ainda estamos atrasados e
confundimos funcionario com homem. E os "altos" funcionarios, em
especial, criam em nos a ilusdo de se movimentarem com liberdade.
Mas os seus movimentos exprimem apenas a "vontade" do aparelho.
Essa "vontade" do aparelho é a realizagao automatica do projeto, de
acordo com o qual os aparelhos foram projetados. Nao é "vontade"
no sentido humano do termo. E por isto que as decisdes dos
funcionarios sao, necessariamente, inumanas. O aparelho e sua
propriedade, o funcionario, ndo podem ser julgados com normas
humanas, ja que se trata de um novo tipo de ser em atividade
(FLUSSER, 2002: 87).

Seguindo o raciocinio flusseriano, se estda em jogo a questdo da liberdade, da
participacdo na historia, estamos desde ja tratando de uma questdo politica. Na
citagdo acima, Flusser esta descrevendo uma situagéo politica de estagnagéo e de
realizacdo automatica do projeto que, apenas depois, em Kommunikologie e
Kommunikologie weiter denken, €& descrita adequadamente em termos
comunicolégicos, como iremos expor. Ja em outras obras da fase europeia, como
Pos-Historia e Filosofia Caixa Preta, tal situacdo € apresentada sob o entendimento
de aparelho e aplicada as tecnologias da informagdo que produzem imagens

técnicas.

Logo, ha um fio de reflexdo que une estas duas partes da obra. Vimos como, em Da
Religiosidade, Flusser fala da confianga nos modelos politicos -- endeusamento do
dinheiro ou do Estado, em referéncia a situacdo de mercado ou a situagao soviética
-- enquanto formas insatisfatérias e insuficientes de alcangar essa transcendéncia
porque €&, essencialmente, uma confiangca em aparelhos. Porém, como salientado, a
possibilidade de uma abertura para o novo estd presente na obra do filésofo
juntamente a esta previsdo catastrofica. Nos termos da comunicologia, ja na fase
europeia, Flusser ira refletir sobre essa abertura a partir da possibilidade de uma

exploséo criativa que as tecnologias também propiciam, como veremos logo adiante.
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Ja na época brasileira, ha outra nogado que carrega consigo a reflexdo sobre esta
mesma possibilidade do novo dentro do projeto: a de conversagéo, sobretudo aquela
presente no livro Lingua e Realidade. Esta que foi a sua primeira obra publicada, em
1963, esta inserida ja em um momento da escrita de Flusser mais dedicado a
linguistica e, consequentemente, ao tema da poesia e das artes literarias. Logo na
introducgéo, o filosofo expde ser o tema do significado o central na elaboragao do
livro: 0 mundo cadtico é incompreensivel se nao for pela tentativa do espirito
humano de compreendé-lo, ordena-lo e modifica-lo -- e o principal modo de fazé-lo
seria com a lingua que, ao mesmo tempo, € capaz de formar, criar e propagar a
realidade. Em outras palavras, isto o leva a sustentar a tese de que o conhecimento
de uma cultura e 0 que se reconhece enquanto verdade a partir dela séo aspectos
da lingua, sua ciéncia® é uma forma de pesquisar a lingua e, por fim, sua religido e
sua arte?” sdo maneiras de criar a lingua®® (FLUSSER, 2021: 14). No limite, entao, a

lingua é a realidade.

Nesse mesmo livro ha uma longa sec¢ao na qual o filésofo se dedica a pensar o
problema do “crescimento da lingua” (2021: 171-172). Com isto, ele se refere a
necessidade de a lingua sempre avangar cada vez mais em diregado ao indizivel, ao
nada, para buscar nomea-lo e, portanto, compreendé-lo. Isso insere nds, humanos,
em uma grande conversag¢ao, dos muitos com os muitos, enquanto processo de
realizacdo. Com isso, nota-se, outra vez, a semelhanca desta elaboragdo com
outros temas: o da intersubjetividade. Conversagcdo, portanto, € o conceito que
carrega a intengao de descrever o processo de intelectos que se realizavam
progressivamente na medida em que estdo em contato uns com os outros -- e este

contato é responsavel pelo crescimento da lingua. Assim Flusser descreve:

O clima que prevalece na camada da conversagao € de intelectos
realizados pelo contato com outros. Os intelectos sao abertos uns
para os outros, sdo reais ndo por estarem aqui (Dasein), mas por
estarem juntos (Mitsein). Os intelectos absorvem informacdes
emitidas por outros, isto &, aprendem e compreendem e emitem

% |sto €, enquanto forma de formular conceitos que estruturam e explicam as aparéncias do mundo,
servindo enquanto esquema geral ou sistema de referéncias

27 Aqui, Flusser se refere ao que chamou também de modelos de vivéncia. Enquanto a ciéncia se
oferece como maneira de sistematizacdo de conceitos, a arte e a religido seriam esferas de
experiéncia sensivel e subjetiva com o mundo (BORNHAUSEN, 2020).

% No proprio livro, Flusser cita como fontes de sua reflexdo tanto M. Heidegger quanto L.
Wittgenstein, além do método fenomenologico de E. Husserl.

74



informagcées novas, ou seja, articulam. Para falarmos
existencialmente, os intelectos transformam as informacdes que lhes
sdo as coisas em informacbes que serdo instrumentos; nesse
trabalho produtivo deixam de ser determinados (bedingt), para
tornarem-se livres (bezeugt). A liberdade do intelecto, na camada da
conversacao, reside em sua transformacdo de frases em novas
informacdes a serem transmitidas (FLUSSER, 2021: 180).

Na citacdo acima, a nog¢ao de liberdade -- que se repetira outras vezes sempre que
Flusser trata de politica -- € mencionada enquanto ampliagcdo de um conhecimento
que permite escolher, decidir. Logo, o conceito de conversagéao foi outra expressao
da busca pela possibilidade do novo como fruto de um ambiente de comunicacao
enriquecido de possibilidades e de escolhas possiveis diante de um problema.
Curiosamente, o conceito de conversagao, entao, expressa o exato oposto daquilo
que Augusto Becker interpretou, como mencionado anteriormente: a conversacéao €
a esséncia da vida em sociedade porque € a esséncia do novo, da escolha e da
participacdo, e ndo do antigo, do reacionario e do autocratico. A conversagao
poderia -- ou até mesmo deveria -- ser a esséncia de uma politica de multiplicagao
da intersubjetividade. Becker, por sua vez, atribuiu a funcdo da conversacdo a um
Estado, e ndo aos sujeitos, definido em si mesmo, este sim com o direito de

defender-se diante do novo.

Portanto, buscando raizes na fase brasileira de sua escrita, é possivel afirmar que a
compreensao de projeto guarda em si, a0 mesmo tempo, sentimento de horror
diante dos seus feitos, mas esperanca diante de novas possibilidades de futuro. O
conceito de aparelho, portanto, carrega consigo essas duas cargas. Em Filosofia da
Caixa Preta, logo no prefacio, Flusser oferece a mais sintética definicao de aparelho
em um glossario dos conceitos presentes no livro: “brinquedo que simula um tipo de
pensamento” (FLUSSER, 1985: 5). Nada nela é trivial, sobretudo ndo é ftrivial a
compreensao de brinquedo e de jogo na obra flusseriana, mas seria preciso um
outro tipo de dedicacdo que nao cabe nesta tese para formula-lo. Em suma, o
conceito € um modo de compreender uma categoria de objetos que lidam com
simbolos permutaveis e que, ao fazé-los, ndo podem mais ser descritos como meras
ferramentas, porque quando utilizados sdo eles préprios capazes oferecer um
projeto cosmico ao mundo -- a semelhanga da discussao de Flusser com Bueno

sobre petroleo.
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No livro A fotografia e o verme, Baitello (2021) resgata outra expressao de Filosofia
da Caixa Preta que ajuda a formular essa compreensao: a de “aparelho-fera”,
destacando como Flusser se refere a todo um tema zoomdérfico de devoracéo para
tratar da caixa-preta, como se ela fosse um predador animal -- com expressdes

como “captar a caca” ou “escolha da caga”. Baitello explica:

E na etimologia da palavra ndo se esconde nenhuma obviedade,
uma vez que a palavra apparatus procede do verbo adparare, que
significa “prontidao para algo”, “implica o estar a espreita para saltar
a espera de algo. Esse carater de animal feroz prestes a se lancar,
implicito na raiz do termo, deve ser mantido ao tratar-se de
aparelhos” (Flusser, 2011, p. 37-38). Imediatamente em seguida faz a
ressalva de que a etimologia nao basta para definir o aparelho,
evocando a necessidade de uma posigdo ontoldgica a respeito do
tema. E desenvolve ai o conceito de aparelhos como objetos
culturais de um tipo especifico, como instrumentos (e nao como bens
de consumo). E define que “instrumentos tém a intencao de arrancar
objetos da natureza para aproxima-los do homem?” (Flusser, 2011, p.
39). Tal definicdo se aproxima da imagem trazida pela etimologia, a
do “animal feroz” prestes a dar o bote, que é uma eloquéncia
arrebatadora (BAITELLO, 2021: 52).

No contexto de discussdao sobre a fotografia e sobre a imagem técnica, esta
eloquéncia arrebatadora a que Baitello se refere seria a estratégia que o aparelho
permite. No casamento entre a ludicidade de um brinquedo e a apropriacdo do
mundo que se da pela seducéo, afirma Baitello (2021: 52), se da uma multiplicagao
de produtos -- dentre os quais, a fotografia -- mas a partir de uma padronizagao das
relagdes sociais realizada pela disseminacdo de uma técnica. Se a énfase da
discussdo estd nos gadgets, nos softwares e nas inteligéncias artificiais, entao
Flusser € um autor que nos auxilia a compreender o fendmeno de uma monocultura
informatica®, que, a época dele, existia apenas enquanto sugestdo de um futuro
possivel. Ja em Pos-Histéria, o conceito € formulado de maneira mais abrangente,
embora guarde a mesma intengéo:

Sao todos, tal qual Auschwitz, caixas pretas que funcionam como
engrenagens complexas para realizarem um programa. Funcionam,
todos, segundo a inércia que lhes € inerente, e tal funcionamento

2 A expresséo ¢é utilizada por Edilson Cazeloto (2008) que descreve a disseminagido de técnicas
digitais que conduzem a uma universalidade implicita na ampla aceitagdo do computador como
aparelho de fundamental importdncia para a cultura humana contemporanea. Todavia, esta
universalidade, para Cazeloto, é parte da hegemonia capitalista, como também uma espécie de culto
a eficiéncia quantitativa das maquinas nos modelos de producéo.
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escapa, a partir de um dado momento, ao controle dos seus
programadores iniciais. Em ultima analise, tais aparelhos funcionam
todos no sentido de aniquilar seus funcionarios, inclusive seus
programadores. Necessariamente, porque objetificam, desumanizam
o homem (FLUSSER, 2011: 25)

Com a citacdo acima, percebe-se como o conceito de aparelho permite outras
énfases. Sao os aparelhos os produtos mais avangados do projeto ocidental, de um
conhecimento obijetivo, isto €, que restringe o mundo e o define, como animais a
caga, que se soltam sobre os outros seres vivos para abocanha-los. Nao a toa, os
aparelhos estao facilmente reconheciveis também por encontrarem-se associados a
discursos competentes, aqueles que justamente exaltam a técnica e o seu lugar na
construcado do progresso e, por isso, sao fechados ao contraditério, ndo suportam a
subjetividade. Além da maquina fotografica, também s&o aparelhos, portanto,

Auschwitz e a ditadura militar brasileira.

Porém, em O Universo das Imagens Técnicas (2008), obra posterior a
Kommunikologie e mesmo a Filosofia da Caixa Preta, Flusser apresenta ja uma
abertura mais otimista para o futuro. Seus capitulos estdo organizados de maneira a
apontar tendéncias a partir do aparelho e da proliferacdo das imagens técnicas.
Cada um desses capitulos trata com a questao central de como os aparelhos, com
seu modo de propor o mundo probabilisticamente e ndo mais finalisticamente®,
abrem a chance de uma explosao criativa relacionada ao fato de que, agora, sédo os
aparelhos responsaveis pela formulacado de informagdes e derramam uma enxurrada
delas sobre os humanos. O fato de aparelhos realizarem o fluxo de informagdes, ao
mesmo tempo, elimina o humano do processo (FLUSSER, 2008: 122) e configura

situagdo potencialmente totalitaria®!, mas também coloca ao humano um outro papel

% A diferenga entre estes modos de consciéncia, a finalistica e a probabilistica, esta melhor definida
em Pds-Histéria. A consciéncia finalistica seria aquela progressiva, que opera por relagdes de causa
e efeito e visa uma finalidade das acdes. J& a probabilistica, € aquela que se da enquanto
contemplagéo das virtualidades e que calcula probabilidades de algo ocorrer (FLUSSER, 2011: 41).
Porque transmuta valores -- isto € finalidade, proposito -- em calculo quantificavel, segundo Flusser,
esta consciéncia elimina o “dever ser”, que é tipico da atitude finalistica, por calculos de proposicdes
articuladas (FLUSSER, 2008: 122), isto &, por um “poder ser’. A modernidade concebeu uma politica
essencialmente finalistica. Todavia, a consciéncia probabilistica dos aparelhos acaba com a politica,
porque gera uma vida “[...] vivida de maneira absurdamente programada, sem propdsito e sem
causa’.

3 Flusser utiliza com recorréncia o termo “totalitarismo” para se referir a tal situagdo em clara
referéncia a Hannah Arendt (2013). A autora definiu totalitarismo enquanto aquela forma de governo
no qual um partido ou movimento politico monopoliza o poder do estado e controla aspectos da vida
publica tendo em vista a criagdo de uma sociedade homogénea. Todavia, vale destacar, Arendt
utiliza-se dessa categoria para descrever processos histéricos absolutamente distintos, colocando sob
esta interpretagéo tanto o rgime nazista quanto a unido soviética. Tal artificio tedrico ficou também
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potencialmente politico: o de selecionar informagdes e o de dizer ndo aquelas
propostas formuladas pelo aparelho. Essa seria uma reformulagdo da imagem de
humano: ndo mais a antropologia negativa, burguesa e moderna, daquele que
manipula o mundo para produzir 0 progresso, mas aquele que observa e decide,
que tem a liberdade para dizer ndo (FLUSSER, 2008: 124) as probabilidades
apresentadas e, ao dizé-lo, reinserir valores democraticos aos aparelhos. E a
possibilidade de formular um humano mais humano, e definido na intersubjetividade
que permite ponderar e decidir, € ndo pelos objetos que manipula. Tal situagéo é
evidentemente absurda, no sentido mais fiel do termo: dissonante, alheio as normas.
Mas é o que Flusser sugere: um salto no absurdo para abragar outra consciéncia,

outra logica.

Com isso, retomamos o conceito de aparelho conforme aparece em Filosofia da
Caixa Preta: brinquedo que simula um tipo de pensamento. No mesmo livro, Flusser
fala nessa outra forma de consciéncia, ndo mais a do homo faber, mas a do homo
ludens (FLUSSER, 1985: 48), aquele que brinca com o aparelho, joga com as suas
possibilidades. O ‘novo homem’, entdo, € aquele que atua no limite entre a
realizacdo da sua intencionalidade -- a de eternizar-se, a de alcangar o
transcendente, a de construir sentido -- e a realizagédo do programa do aparelho, do

seu projeto, para que, no brincar, pode rompé-lo.

2.4. Pode surgir o “novo homem”?

O vislumbrar desta possibilidade do “novo”, o salto no absurdo, se encontra
transversalizada de ponta a ponta na obra de Flusser e € a intencéo de sua filosofia
e de sua Teoria da Comunicacao. Isto é, trata-se da maneira flusseriana de elaborar
uma resposta para os desafios listados no inicio deste capitulo: 1) abragcar um
pensamento sem certezas, com caminhos de evolugdo e surpresa diante das
necessidades que uma sociedade demanda; 2) oferecer uma critica aos discursos
competentes, no caso, a nogao de progresso com unico sentido da cultura; 3) abrir
espaco para aquela imaginacao reflexiva que permitiria elucubrar sobre as

condigbes para que novas solugbes para estas mesmas necessidades se

conhecido como ‘teoria da ferradura’: a nogdo de que seja possivel equiparar enquanto simétricos
dois fenbmenos politicos tao diferentes.
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desenvolvam. Em especial essa ultima parte da tarefa esta intimamente ligada ao
tema do ‘novo homem’, que sintetiza o engajamento de Flusser em sua obra.
Buscamos posicionar, até aqui, a nocgao intenticionalidade no pensamento
flusseriano e, agora, podemos dizer mais sobre a intencionalidade do pensamento
flusseriano: a busca por esse novo. Todavia, visto como o projeto do Ocidente
estaria dando sinais gravissimos de sua decadéncia, e visto também que as ultimas
tentativas humanistas do projeto teriam se dissipado, resta a questdo: ainda

seriamos capazes de elabora-lo nas condi¢des existentes?

Esta € a questdo de fundo na Teoria da Comunicagcdo de Flusser, ou sua
comunicologia. Levar a analise do sujeito (atirador) e do objeto (alvo) para o que é
articulado (projétil e sua trajetéria) € a tarefa tipicamente comunicologica de
descrever quais sdo as condi¢gdes existentes da elaboragao do novo. Desta reflexao,
fica uma dimenséo politica da Comunicagédo, conforme definida no inicio deste
capitulo, mas também um comunicologia da politica: que se dedica a pensar sobre

as condi¢des de conversagao necessarias para que a politica se desenvolva.

Voltamos, assim, ao tema primeiro das trocas remissivas entre Flusser e Bueno: a tal
da possibilidade de um novo humano. Nelas, o autor ndo € necessariamente otimista
em relagdo a essa elaboracdo. Motivo: crise do petréleo, Watergate, ditadura
militar... Todas as catastrofes que marcam o ocaso do Ocidente estariam produzindo
um novo humano, em realidade, desengajado quando deveria ser radicalmente
engajado. As condi¢cdes dadas ao seu tempo estariam formando um humano apenas
formalista e ndo radicalmente vivencial. Em carta de 24 de janeiro de 1975 a Luigi
Bagolini (1913-2005), jurista italiano com ligacdes a Miguel Reale e ao IBF, Flusser o

caracteriza da seguinte forma:

Minha visao dele [do novo homem] € pessimista. Isto é: visao a partir
do velho homem que sou. Vejo-0, e n&do gosto dele. He makes love,
not war, mas nao sabe amar, e mata tanto quanto o velho homem.
[...] O que “sabedoria” é para nos, para ele é “prazer’, e o que é
“politica” para nés, para ele é “contacto”. Ele nao dialoga,
comunica-se “imediatamente”: vive aos montes. Ndo ha mais, para
ele, o circulo social (familia, clube, partido, cidade), portanto ndo ha
“theatron”, aonde o dialogo se da. [...] Nao dialogam: fazem amor ou
matam-se -- comunicacao imediata. E se tém ainda pai, (por exemplo
Idi Amin Dada ou Mao), ele é um Grande Irmdo: didlogo impossivel.
O novo homem é nosso filho, e o problema é o do senex-puer. Mas
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ele ja vive na fraternidade, e nds ainda na liberdade (FLUSSER,
1975: 16).

Algumas palavras-chave do trecho acima (didlogo, teatro) reaparecem, mais tarde,
nas obras que organizam sua Comunicologia. Com elas, ja é possivel notar essa
preocupacao em descrever as condi¢oes que lhe eram contemporaneas para a
viabilidade desse novo. Sobretudo, no trecho “o que € politica para nds, para ele [0
novo homem] é contato”, esta implicita a inviabilidade, do ponto de vista de Flusser,
de um “novo homem” radicalmente vivencial. Na primeira leitura, presume-se que
estamos diante de mais um exemplo do “rango” de Flusser, menosprezando a
juventude de sua época e seu comportamento. Mas, tendo em vista tudo que se
revelou até aqui, uma segunda leitura é possivel: ndo que o rango esteja ausente,
mas ao referir-se a impossibilidade do didlogo por parte desse “novo homem?”,
Flusser ndo faz um argumento moralizante dos jovens de sua época, mas reflete --
sem muito rigor ainda, conforme é evidente -- quanto as condigbes comunicologicas
em que estava inserido. Vigiado por um Grande Irm&o, ou por um pai, esse novo
homem -- 0 jovem setentista -- vive a sua liberdade apenas de forma limitada a seus
padrdes de consumo, em seus relacionamentos intimos, a seus pequenos circulos
sociais, mas ndo enquanto possibilidade de significagdo. Nao € livre naquilo que
importa: na diversidade de seu projeto proprio, nas escolhas de seus frajetos de
vida. No contexto brasileiro, viver sob a ditadura militar foi o exemplo mais preciso

dessa crise.

Em troca de cartas que se inicia em 11 de novembro de 1974, José Bueno
dividiu com Flusser sobre os eventos das eleicdes ao Legislativo naquele ano.
Bueno relatou como o MDB?®*? ensaiava uma reagdo aos militares na tentativa de
retomar o regime politico pré-1964, mas recuou logo em seguida. Bueno, entao,

opinou:

%2 Movimento Democratico Brasileiro. Trata-se do partido politico brasileiro fundado em 1966 a partir
da extingdo do pluripartidarismo, pelo Ato Institucional n.2, que instituiu o bipartidarismo. O MDB,
entdo, passou a ser a Unica forga institucionalizada de oposicdo a ditadura e disputava eleicoes
contra a Arena, partido da situagdo. Em 1974, o MDB disputou elei¢bes para o legislativo e também
langou a candidatura de Ulysses Guimaraes contra o militar Ernesto Geisel. Porém, durante o periodo
as eleigbes para a presidéncia eram indiretas, isto é, definida pelos senadores, pelos deputados
federais e por representantes das assembleias legislativas estaduais. Como se sabe, Geisel venceu
as eleigbes, que evidentemente eram um dispositivo do regime com a intengdo de manter uma
aparéncia democratica de fachada: a maioria dos representantes votantes era da Arena e, além
disso, os votos eram nominais e abertos. No total, Geisel recebeu quatrocentos votos contra 76 para
Ulysses Guimardes, somando-se ainda os 21 votos em branco (todos de representantes do MDB em
protesto as regras do pleito) e seis auséncias.
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Todavia, [MDB] mudou sua orientagdo logo que a ARENA
contra-atacou usando uma arma infalivel do arsenal politico
brasileiro: o risco da desordem, implicito na volta ao regime
anterior a revolucdo. A desordem por aqui € um fantasma que
sempre esfriou os animos mais exacerbados e conduz nossos
politicos a composicdes quase que impossiveis. Nao sei bem porque
o brasileiro, mesmo aquele que nada tem a perder, teme tanto
a desordem (BUENO, 1974b: 63).

Flusser, entdo, respondeu em carta de 22 de novembro, em que faz a seguinte

leitura do evento:

(@) a oposigdo articulou livremente alguns argumentos radicais
contra o regime, embora ndo tenha articulado os argumentos
de base. (b) a oposicao utilizou tal liberdade de expressdo com
grande irresponsabilidade. A primeira conclusdo implica que
existe ampla liberdade de expressdao, embora nao irrestrita. A
segunda implica que tal liberdade é abusada, porque os que a
tém sabem que ndo assumirdo a responsabilidade pelas suas
convicgbes em futuro previsivel (FLUSSER, 1974e: 64).

Flusser criticava o fato de haver eleicbes, sabendo que elas nao teriam efeito
decisivo sobre o0s destinos do pais. Para Flusser, aquelas eleicbes eram mero
“[...] ritual destinado a criar a impressao e a democracia burguesa tanto no
interior do pais quanto fora. Alids, a prépria manutencdo do legislativo se
enquadra dentro da explicagdo proposta.” (FLUSSER, 1974e: 64). Por isso,
criticava o MDB justamente por iludido, isto &, in-lusio, no jogo, sem a possibilidade
de realizar ruptura. Logo em seguida, claramente define a ditadura militar

brasileira, tal qual Auschwitz, enquanto aparelho:

O material que vocé me mandou prova que as eleicdes tinham
fungcdo muito mais concreta. Serviam de valvula de escape a
forcas que se acumulam durante o processo de administracdo sem
feedback. Tais forcas sao potencialmente perigosas para o
estabelecimento. S&o, com efeito, responsaveis pela curta duracao
de administragbes fechadas (fortes) no século 20. Com a valvula
de escape tais forgcas se volatizam, e reforcgam o aparelho. A
oposicdo funcionou, pois, como parte integrante do aparelho, e
provavelmente muito mais eficiente que ndo importa que o instrumento
de repressdao de tais forcas.[...] Os que se engajaram na
propaganda da oposicdo o fizeram conscientes das limitagdes
impostas pelas regras do jogo. Mas duvido que estivessem também
conscientes da sua funcdo dentro do aparelho. Porque admitir
isto seria admitir uma ma fé muito pouco provavel. A situagao
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existencial dos oposicionistas me parece ter sido esta: dada a
“abertura” concedida pelo aparelho, era racional e eticamente
imperativo aproveitar a brecha. Ndo se davam conta que a
brecha era valvula de escape. Sentiam-se livres dentro da
abertura, e dentro dos limites da abertura, quando na realidade
era exatamente o oposto: teriam sido mais livres se nao tivessem
funcionado dentro da brecha. O que vivenciavam como sendo
liberdade era na realidade uma funcdo que o aparelho Ilhes
impunha. E isto é para mim o aspecto fascinante do problema.
A sensagdo subjetiva da liberdade pode esconder um
condicionamento objetivo. Nao se trata da dialética hegeliana da
liberdade: sou subjetivamente absolutamente livre, e sou
objetivamente absolutamente determinado. Trata-se de outra coisa:
o aparelho me concede liberdade subjetiva a fim de poder melhor
determinar-me. Com efeito: sou determinado na medida na qual
permito que tal liberdade subjetiva me seja concedida. [...] Em
outros termos o problema € este: existem engajamentos
existencialmente honestos que sao objetivamente autodestrutivos,
porque funcionam em funcdo daquilo contra o qual o
engajamento se dirige subjetivamente. E o sintoma de tal tipo de
engajamento é a irresponsabilidade, fruto da consciéncia confusa
de tal contradigéo interna (FLUSSER, 1974: 64-65).

Destaca-se como o tema do tiro ao alvo se repete na resposta de Flusser, revelando
como tal protétipo se manifesta na vivéncia politica do pais. O que ele se refere
como liberdade subjetiva é, pois, uma liberdade apenas idealizada, n&o integrada,
enquanto se da um conhecimento absolutamente objetivado, totalmente feio, que
sdo aqueles caminhos determinados pelo proprio regime militar. Também na citacéo
acima, Flusser define o regime enquanto um aparelho e, com isso, fica mais do que
evidente que o autor ndo se refere com o conceito apenas a uma tecnologia da
informacédo, mas também, e talvez principalmente, aos dispositivos econémicos e
burocraticos que davam ao regime sua aparéncia de normalidade, de que ele
funcionava e de que ele era necessario apesar de toda reificacdo humana que ele
produzia. Os funcionarios do aparelho da ditadura sdo aqueles que o mantém
operando, ndo o questionam eticamente -- isto &, politicamente. E situacdo incapaz

de realizar transformacdes.

Bueno respondeu em 3 de janeiro de 1975 para avisa-lo de que nao
concordava com sua ideia de liberdade: “O conceito de liberdade é mercurial e por
isto vem sendo utilizado por uns e por outros conforme sua conveniéncia [...]”

(BUENO, 1975: 68), relativizando, assim, a repressdo que ocorria no Brasil durante
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0s anos de chumbo. Em carta de 21 de janeiro de 1975, em resposta a Bueno,

Flusser coloca-se claramente contra a ditadura militar:

Liberdade politica nao precisa de tanta elaboragdo e sabedoria
que vocé gasta nela, e nem precisa ser pesquisada até
Machiavello. Estd na cara e ¢é insofismavel. Quem a cerca de
tanta saliva é que sabe que esta defendendo posi¢ao indefensavel. A
liberdade politica € um clima que se respira ou ndo respira, € nao
deixa margem a dlvida. E a situagdo na qual a gente diz o
que bem entende sem ter medo, na qual a gente ndo tem medo de
farda, na qual a gente nao “respeita” funcionarios, em suma: na qual
a gente assume dono da coisa publica, e nao receptor dos
beneficios que a coisa publica generosamente confere (FLUSSER,
1975a: 70).

Em seguida, Flusser oferece ao amigo a sua definicdo de liberdade:

Existencialmente, ela é a conviccdo que fagco o que quero, embora
saiba que ha motivos para meu ato e para a minha vontade.
Moralmente, ela é a aceitacdo da responsabilidade apenas pelos
atos existencialmente livres. Politicamente ela é uma situagdo na
qual nenhum grupo, seja majoritario ou minoritario, pode
impor-se sobre os demais grupos sem que estes tenham tido a
oportunidade de manifestar-se publicamente seus pontos de vista, e
sem que exista mecanismo que possibilite a tais grupos a impor-se
no futuro. Economicamente, ela ¢é a situagdo na qual ha
mecanismos que permitem a todos (individualmente e em
associagdes) negociar seu trabalho, na qual a todos é
garantido um minimo de bens de consumo. Socialmente ela é a
situagcdo na qual o jogo das tensdes sociais dispde de
mecanismo adequado. Culturalmente ela é a situacdo na qual
ndo ha censura. Em todas estas camadas (e em outras),
liberdade ¢é situacdo de limite, jamais alcangavel, mas infinitamente
aproximavel. De modo que nao se pode dizer jamais que tal ou qual
situacdo seja livre,mas que é mais ou menos livre que a outra.
Assim é possivel dizer que na Suica ha mais liberdade que na
Arabia Saudita, e quem quer nega-lo é obscurantista (FLUSSER,
1975: 70).

Enfim, as citagdes acima resumem -- apaixonadamente, inclusive -- todo o longo
percurso deste capitulo. Ao trazer a luz essas trocas remissivas e alguns dos
ensaios ainda inéditos de Flusser, buscou-se demonstrar como: 1) Talvez
principalmente, o autor se diferenciava de seus amigos e colegas de IBF, tendo sido
contrario ao regime militar brasileiro ndo apenas em opinido, mas também enquanto
fundamento que atravessa aspectos de sua obra publicada; 2) Consequentemente,
Flusser também nao pode ser lido como um autor antimarxista, ficando evidente,
inclusive, como aspectos do marxismo o influenciaram embora, sim, Flusser tenha

sido critico a esta tradigdo; 3) A maneira como Flusser critica a ditadura militar com
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seu amigo José Bueno explicita seu posicionamento politico: aqui temos Flusser
articulando alguns dos principais conceitos da comunicologia para oferecer essa

critica, demonstrando que esta se presta a pensar politicamente.

Mas, afinal, o que estd em jogo é uma observagdo da observagdo e o problema
politico, em Flusser, se impde comunicologicamente: quais sdo as condi¢des
comunicativas e mediativas de se elaborar ou elucubrar o novo? Como pensar o
projeto de modo que ele nutra outras potencialidades de relagcbes intersubjetivas?
Para continuar respondendo essas questdes, € preciso, enfim, entrar de fato na
Comunicologia, oferecendo-a ao dialogo do que foi coletado nas cartas e ensaios,

de modo a desvelar essas relagdes e possibilidades.

Capitulo 3 - A politica na comunicologia (e a
comunicologia da politica)

Depois de exposta uma selecdo das trocas de cartas em que Flusser discute
assuntos politicos de seu tempo, podemos adentrar em sua obra crucial para esta
tese, aquela na qual ele elabora suas conceituagdes sobre politica: a comunicologia
-- que, como destacado anteriormente, esta dividida em dois livros publicados,
Kommunikologie e Kommunikologie weiter denken. Com isso, gostariamos de

demonstrar como uma epistemologia politica, nos termos anteriormente descritos, €
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um fio que transpassa a obra de Flusser. Mas, definitivamente, € na comunicologia

em que o autor se dedica mais explicitamente a este aspecto da sua teoria.

3.1. O que é a comunicologia?

Todavia, antes de prosseguirmos, mostra-se necessario expor alguns dos
fundamentos da comunicologia de Flusser, bem como localiza-la, mesmo que
brevemente, no campo das Teorias da Comunicacdo que se desenvolviam
concomitantemente a ela. Para cumprir tal objetivo, recorre-se as proprias obras
acima referidas, mas também conta-se como material de apoio com as explanagdes
sobre a comunicologia por parte de Alex Florian Heilmair (2012, 2020), Diogo A.
Bornhausen (2020a, 2020b) e Norval Baitello Junior junto a Diogo A. Bornhausen
(2020).

Vilém Flusser encontrou na Teoria da Comunicacdo um campo de estudos
recém-nascido e convidativo. Afirmar que a comunicagao é um fenbmeno elementar
da humanidade que antecede, em muito, o desenvolvimento de seu conhecimento
cientifico especifico é, tranquilamente, aceitavel. Alias, este € um dos pontos de
partida também da comunicologia flusseriana. Todavia, como argumenta Francisco
Rudiger (2023: 17), mesmo a constatacdo de que a comunicagdo € um fator
constitutivo e necessario da vida (humana e n&do-humana, inclusive) s6 se tornou
possivel depois dessa mesma ter se individualizado enquanto um objeto de
conhecimento. O fato € que os estudos e problemas definidores da area académica
da comunicacdo apenas se instituem, enquanto tal, durante e apds a 2° Guerra
Mundial®, quando a os meios de comunicagdo de massa ddo a comunicagdo um
motivo para definicdo, seja como processo social, seja como recurso tecnoldgico.
Porém, Rudiger (2023: 18) também comenta o quanto o proprio termo comunicagéo

se apresenta como uma categoria fluida e aberta, que por principio ndo pertence a

33 80 é possivel falar em uma ciéncia da comunicagio a partir do século XX. Todavia, a extensdo da
semantica do termo comunicagéo, saindo do terreno teoldgico para o antropoldgico, vinha desde o
século XVIIl. O termo, nessa época, passou a valer para a esfera das relagdes entre os seres
humanos. Também ha uma dominancia do seu entendimento como possibilidade contato entre as
coisas, incluindo ideias, ou como troca, em referéncia ao comércio. Ja no século XIX, com a
telegrafia, a telefonia ou a radiodifusdo, abriu-se uma era de exploracao tecnoldgica que se estendeu
pelo século XX, associando o termo comunicagéo a trocas de informagcdes e mensagens por alguns
meios técnicos (RUDIGER, 2023: 21-23).
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uma disciplina, e que se inscreve em toda ordem de seres e em toda ordem de
abordagens, seja biolégica, antropoldgica, social, psicolégica, etc. Por razdes
parecidas com as de Rudiger, Thomas Bauer (2021) se refere ao termo
comunicagdo enquanto “metafora de descricdo”: isto €, ndo uma categoria que
descreve objetivamente algo, mas uma designagdo que esta mediando a
compreensao de um fendmeno ao buscar descrevé-lo por relagdes de semelhanca.
Sua prépria etimologia sugere isto: como bem sabido, a origem do termo no latim,
communio, associa comunicagdo a palavras, no portugués, como comunh&o ou
comunidade. Além disso, ha uma relagcdo com a palavra latina commercium, que
pode ser traduzida como transporte, transito ou relagdo de troca. Portanto,
encontra-se por meio do termo ndao uma definicdo, mas todo um entrelagamento de
descricbes que se aproximam de um entendimento multiplo do que seja a

experiéncia do comum, do comunitario ou do comunicavel.

As consideragdes acima apontam para uma tendéncia inicial desta jovem ciéncia de
tornar-se todo um campo interdisciplinar de pesquisas vocacionadas a serem
multiplicadoras de compreensdes, com diversos desdobramentos categoriais, e ndo
a de prescrever um conhecimento determinado. Todavia, concomitantemente,
revelou-se também para a Comunicagao, enquanto area cientifica, uma segunda
tendéncia: a area acabou formando centros de preparo técnico para o exercicio das
profissdes especificas e relacionadas ao que se chama de midias, referindo-se aos
meios de comunicagado impressos, eletrénicos e digitais. Tal énfase para a técnica
pode ser diagnosticada desde a passagem do século XIX para o XX, com todo o
desenvolvimento de uma maquinaria de comunicagao que acelerou os processos
comunicativos. O termo ganha, a partir disso, uma conotagdo estratégica,
tornando-se metafora de descrigdo que busca dar conta de uma paisagem
euro-americana mais urbanizada, mais industrializada, com maior necessidade de
coordenacao e com acentuados conflitos gerados por abismos de desigualdades
socioecondémicas. Lucrécia D’Alessio Ferrara descreve tal cenario de intensas

transformacgdes e como estas continuam reverberando no século XXI:

Nos séculos XVIII e XIX, a civilizagao foi testemunha da desastrada
(ou esperancosa) abertura da caixa de Pandora, quando,
acionada pela técnica e pela capacidade humana de
transformar a maquina em modo de produzir riquezas,
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instalou-se decisiva mudanga para a humanidade, que passava
do mundo agricola e artesanal para o industrial e capitalista. A
década de 1960, com a primeira crise do petroleo, a decisiva
assuncdo da classe burguesa como agente do capital, as
negociagdes e pactos com a classe operaria e os movimentos
intelectuais inspirados em violenta critica a cultura classica, assinalou
decisivo momento de inflexdo a anunciar profunda mudanca e
inquietantes acontecimentos, a misteriosa caixa parece abrir-se outra
vez fazendo novas ameacgas e promessas. A concentragao de trés
quartos da populagdo mundial vivendo em cidades surge como
ameaca de déficit inalienavel de habitacdo, alimento, cultura e
bem-estar, entretanto essa ameaca de mudanga aponta para um
dado concreto: ndo é dado ao homem deliberar sobre tudo e,
através de planos, mais ou menos racionais, definir posi¢cdes e
controles para a humanidade e para as maquinas que eles proprios
conceberam (FERRARA, 2016: 66).

A situacdo acima descrita por Ferrara descreve o ambiente historico, econdmico e
politico no qual a comunicologia de Flusser estava inserida e para qual ela busca
gerar respostas. Desse momento em diante, parte relevante da Teoria da
Comunicagao -- aquela ciéncia jovem que individualiza a comunicagdo como objeto
de estudo -- desenvolve um pensar sobre os processos comunicativos tendo-os
enquanto instrumentos para a realizagdo de necessidades estratégicas e a elas
submetidos. Desde entdo, o fenbmeno da comunicagao -- isto €, 0 modo como ele
aparece para a teoria -- é reduzido para tornar-se sinénimo de divulgacéo, difusdo e
disseminagdao de um plano de objetivos de uma sociedade mais articulada e mais
orientada para a eficiéncia dessas operagdes. Quando enredada por esses novos
termos, reduz-se também a evidéncia do humano como agente da comunicagao
para priorizar a informacdo e seu carater transmissivo como ponto de partida da
analise, como também detalha Ferrara (2018, p. 28). Isto vale para o empirismo da
Mass Communication Research, em Laswell ou Lazarsfeld, para Teoria Matematica
da Informagdo, em Shannon e Weaver, ou até mesmo com a nogao de feedback,

como compreendia a cibernética em Norbert Winner.

Com isso, é possivel diagnosticar o inicio de um projeto ciberneticista de paradigma
comunicacional voltado a nocdo de informacgdo, a partir dos anos 1940, que
desenha-se como um corredor onde poderiam se encontrar multiplas disciplinas
(RUDIGER, 2023: 32). Todavia, ao longo dos anos 1970 e 1980, periodo justamente
do auge da escrita de Flusser e de sua comunicologia, este paradigma evolui no

sentido de oferecer-se como uma teoria universal, com forte valoragdo para a
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técnica, capaz de abarcar explicagées sobre a linguagem, sobre o comportamento,
sobre o funcionamento das instituicdes politicas e/ou econdbmicas, etc. Ha, entéo,
um entusiasmo de que o pensamento cibernético seria um unificador dos
conhecimentos, inclusive na forma de uma ciéncia da comunicagdo assim
instrumentalizada. Por outro lado, também surge um movimento de contestagéo a
essa compreensao, que levantava a necessidade de questionar o papel politico e
ideologico dos meios de comunicagao: um caminho epistemoldgico critico, marxista,
representado pela Escola de Frankfurt, identificando a racionalidade técnica a
racionalidade da dominacdo e a exploracdo comercial dos meios de comunicacgao.
Com isso, denunciava-se uma tecnocracia que vinha se fortalecendo e tomando
para si o paradigma comunicacional. Nas palavras de Adorno e Horkheimer, na

Dialética do Esclarecimento:

O que nao se diz é que o terreno no qual a técnica conquista seu
poder sobre a sociedade é o poder que os economicamente mais
fortes exercem sobre a sociedade. A racionalidade técnica hoje é a
racionalidade da propria dominagdo (ADORNO; HORKHEIMER,
1985: 100).

A comunicologia flusseriana, por um lado, partilha deste entusiasmo ciberneticista,
em parte pelo uso de um certo vocabulario, com relevante énfase para o conceito de
informacédo, mas sobretudo por ter sido proposta por Flusser como superacéo da
divisdo entre as ciéncias da natureza e das humanidades, como também destaca
Alex Heilmair (2012, p. 25). Ou ainda, a comunicologia flusseriana foi proposta
enquanto o campo a partir da qual essas areas do conhecimento irradiam
(FLUSSER, 2015: 29), revelando o seu propdésito de tornar-se também um corredor
interdisciplinar. Mas nao é dificil notar o quanto ha nela elementos fundantes que
também se prestam enquanto respostas criticas ao projeto ciberneticista. A chave
para compreendé-la de tal modo esta na prépria intencionalidade da comunicologia:
a tentativa de que a Teoria da Comunicagcdo elabore o “novo homem” por uma

abordagem culturalista da comunicagdo que nao pode, em hipotese alguma, retirar

34 Dentre os ilustres amigos de Vilém Flusser estava também o engenheiro elétrico Abraham Moles
(1920-92), fundador do Instituto de Psicologia da Comunicagdo Social, conhecido como Escola de
Estrasburgo. Moles escreveu o prefacio de A Mathematical Theory of Communication, de Shannon e
Weaver. O estudo da correspondéncia entre Moles e Flusser, realizado por Rainer Guldin (2020),
demonstra a amizade entre os dois e fundamenta a afirmacéo de que a participacdo de Flusser no
entusiasmo ciberneticista se deu, também, pela intensidade da interlocu¢do que desenvolveu, por
exemplo, com Moles.
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do humano a responsabilidade por seus processos. Ou ainda, como afirma Flusser,
ndo se pode imaginar que se cria informagao ex-nihilo (FLUSSER, 2015: 36).
Enquanto uma consequéncia dessa elaboragdo, a comunicologia apresenta-se
também com problematizagdo politica do fenbmeno comunicativo: aquilo que
pretende desvelar o discurso competente, tecnocratico, que faz também parte da

tendéncia ciberneticista.

O uso do termo projeto aqui ndo € aleatério. Com isso, estamos retomando a
compreensdo que a nogado tem no préprio vocabulario flusseriano. O projeto
ciberneticista seria uma diferente expressao do gesto de comer com garfos, a que se
referiu nas cartas com Bueno: € aquela tendéncia ocidental rumo a obijetificacao
completa que se manifesta na maneira como conhecemos o mundo, como o
experienciamos e como nos comportamos nele. Tal projeto contém em si uma
promessa de explosdo de criatividade (a arpa é a mae do garfo, como Flusser se
refere com Bueno), mas exige também o desenvolvimento de uma nova ética diante
da agonia que ele produz: de reinserir o humano a teoria, de engajar-se ativamente
por uma nova humanidade possivel. E nesse ponto de extrema tensdo, entre
epistemologias em conflito, que a comunicologia flusseriana se posiciona, dando a
Teoria da Comunicagdo a imensa responsabilidade pela formulagdo do novo e

assumindo para si a vocagao de pensar nas condi¢des para este.

Disso resulta que a mudanga da analise comunicoldgica flusseriana dé énfase para
a intencionalidade da comunicagao e nao para os seus objetivos -- isto €, n&o para
seu carater estratégico, transmissivo e instrumental. O projeto ciberneticista trata a
comunicagdo como um sistema fechado, com uma uniformizacédo de base, em que a
diversidade das trajetorias, dos modos de comunicar, € constrangida e direcionada a
algumas poucas explicagdes. Ja a comunicologia flusseriana representa um sistema
aberto, com multiplicacédo de trajetos, que busca compreender como inumeras
intencionalidades podem produzir diferentes aparicbes do fenbmeno comunicativo.
Isto é, a dimensdo comunicativa de uma sociedade e da cultura ndo é aquela em
que se descreve como certas técnicas atingem seus receptores. Trata-se de uma
outra dimenséo coletiva do comunicar: aquela que se volta para as condi¢gdes em
que as relagdes transformam a ordem social, a cultura e os ambientes. E aqui esta a

politica: podemos localiza-la na comunicologia como uma das formas de
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comunicacao responsaveis pela transformacdo e pela formacdo dessa dimensao

coletiva.

Podemos adentrar em algumas conceituagdes para alcangar esse entendimento.
Por exemplo, Flusser fornece a seguinte definicdo de comunicagéo: “A comunicagao
humana é a arte de acumular informac¢do adquirida. Como a tendéncia geral da
natureza é a de ir em diregao a dissolugao das informagdes, a comunicagao humana
é, entdo, um processo artificial™® (FLUSSER, 2022: 26). Nessa curta definigdo esta
presente uma gramatica que se aproxima do projeto ciberneticista, sobretudo porque
trabalha conjuntamente com fundamentos das ciéncias naturais e das ciéncias da
cultura. Da-se aqui, por exemplo, a énfase da comunicagcdo humana como um
processo antinatural, em referéncia ao principio da entropia, na lei da
termodinamica, mas também ao principio de Mendel, na biologia genética. Isto é, a
comunicacdo humana é, para Flusser, um processo artificial que contraria esses
principios: retém e armazena informagdes, quando a tendéncia geral do universo € a
de que informagdes se dissipem com o tempo, além de transmitir informacdes
adquiridas e armazenadas na cultura, e ndo somente aquelas herdadas pela
reprodugdo genética.®® E claro, o préprio Flusser comenta como isto ndo faz da
comunicagdo humana algo fora da natureza -- até pode confirma-la®’. Mas buscar

explica-la apenas naturalmente ndo ajuda a revelar o que, para ele, é seu aspecto

% Tradugéo livre: Human communication is the art of accumulating acquired information. Since the
general tendency of nature is toward loss of information, human communication is therefore an
artificial process.

% Podemos também falar em reprodugéo invariante (MONOD, 1971: 24), que trata da capacidade de
reproduzir uma estrutura de alto grau de ordem de uma geragao a seguinte.

37 Uma das possiveis referéncias de Flusser para esta elaboragao foi o bioquimico Jacques Monod e
seu livro O Acaso e a Necessidade, publicado no Brasil originalmente em 1971 e, na Franga, em
1970. Nele, em linhas gerais, Monod argumenta como a vida é considerada, por um lado, um grande
acidente em um universo regido pela segunda lei da termodindmica, mas, por outro lado, central da
vida também é a repeticdo infinita de seres que se dao a partir de outros seres. Essas duas
afirmagdes aparentam estar em contradicdo -- assim como, em Flusser, parece haver uma
contradicdo entre o fendbmeno humano da comunicacdo e o que se sabe das ciéncias da natureza --,
mas ambas nao se anulam mutuamente. Isto porque a reproducédo nao anula o principio da entropia:
a predilegdo do segundo principio, de que todo sistema pode evoluir apenas no sentido da sua
degradacgao, so6 é verificavel em um sistema energeticamente isolado. Uma célula, por exemplo,
isoladamente, tende a morrer e de fato morre, pagando sua divida termodindmica. Esta célula, no
entanto, se reproduz varias bilhdes de vezes, utilizando-se justamente da termodinamica sem que, no
balango dessa operacgdo, a entropia fosse negada. Isto €, a vida surge como um acidente, mas se
reproduz como se tivesse sido rigorosamente programada. De forma semelhante, a comunicagao
humana, em Flusser, pode ser entendida como paradoxal ao principio da degradagéo das
informagdes, mas sem necessariamente desobedecé-lo: uma informagéo, isoladamente, continua se
degradando, porém a reprodugdo das informagbes, observada como um sistema aberto e
multiplicador, consuma com o maximo de eficacia o sonho de negar a prépria morte. O autor de um
livro com certeza perecera, mas a reproducao de suas ideias o mantém vivo.
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essencial: a comunicagdo faz dos humanos “acumuladores de informagao
adquirida”.® Note-se: ndo de informacdo herdada, o que se refere a reprodugéo
genética, mas informagdo adquirida, isto ¢é, formulada e transmitida
nao-geneticamente. Flusser aqui, portanto, se refere a sua definicdo de cultura, que
é repetida com ainda mais clareza em Kommunikologie weiter denken, o segundo
livro da comunicologia:

A cultura é aquele dispositivo gracas ao qual as informacoes
adquiridas sdo armazenadas para que possam ser acessadas.
Tomara que vocés tenham percebido imediatamente a malicia. Defini
cultura de tal forma que a comunicologia se torna responsavel por ela
(FLUSSER, 2015: 45).

Com a citagdo acima, é possivel comecar a perceber como Flusser, apesar de
coincidir com a gramatica ciberneticista em alguns momentos, também se distancia
desse projeto em seu fundamento. O filosofo esta propondo para a comunicagéo
uma teoria que se direciona para a propria possibilidade do conhecimento e se
rebela contra a pretensao de referir-se efetivamente a algo de maneira acertada --
sendo esta a primeira licdo da fenomenologia husserliana (HUSSERL, 2020: 59). Em
uma época que confunde a comunicagdo com os dispositivos e com as tecnologias
informacionais, Flusser coloca a comunicologia com a responsabilidade de elaborar
uma concepgao de comunicagao que nao se da espontaneamente por meio de tais
dispositivos. A comunicagéo entendida pela comunicologia flusseriana n&o se da por
meio de algo, mas se da em algo que leva a perceber, conhecer e reconhecer a

realidade do mundo.

Podemos ter acesso a esta compreensdo por diferentes pontos de vista, sendo
talvez o principal deles as distincbes que Flusser faz internamente a nocédo de
informacédo. Conforme explica Heilmair (2012: 39-40), o conceito foi trabalhado de
duas formas, diferenciando uma perspectiva filoséfica, ou até fenomenoldgica, de
uma informatica. Na primeira perspectiva, “informar significa imprimir forma sobre
matéria, isto é, formar a matéria para que aparega” (HEILMAIR, 2012: 39).*° Ja a
abordagem informatica trata da probabilidade de um acontecimento ocorrer, ou de

produzir situacdes pouco provaveis, e € mais utilizada por Flusser quando ele trata

% Traduggo livre: “[...] which is that it transforms humans into accumulators of acquired information”.

% Heilmair (2012: 39) ainda destaca que a palavra matéria ¢ a tradugédo para o latim do termo grego
hyle, usado para madeira. No entanto, madeira ndo é compreendida pelos gregos ou para Flusser, no
sentido genérico, mas especifico. Informar, portanto, seria dar “estofo” para a matéria, a madeira, é o
“como” da matéria, enquanto a matéria € o qué da forma.
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dos processos de trocas de informacgdes (HEILMAIR, 2012: 40). Estas nogdes sao
complementares: uma trata de uma intencionalidade da comunicagdo -- por
exemplo, da intencionalidade de escrever uma frase sobre um papel em branco -- e
outra diz da improbabilidade desta atitude -- o quao improvavel € que este papel
tenha sido fabricado e depois tenha encontrado um autor que ali escrevesse aquela
frase, e ndo outra, para que disso decorra uma sequéncia de acontecimentos ainda
mais improvavel, que esse papel tenha sido armazenado e que esta frase tenha sido
lida por alguém. Porém, Flusser n&o reduz os atos comunicacionais as sucessivas
trocas informacionais mais ou menos provaveis, e sim busca descrevé-los a partir de
uma intencionalidade -- como vimos ao falar do tema projeto. E a intencionalidade é
esta: ao escrever uma frase em um papel, ha alguém que busca negar o principio da

entropia e, essencialmente, busca negar a morte.

A partir desses apontamentos, fica evidente a veia existencialista da comunicologia:
a comunicagao humana esta, para Flusser, essencialmente engajada contra o fato
da morte e a favor da cultura, isto €, a favor do armazenar e compartilhar de

informacgoes:

Comprometimento com a comunicacdo se torna comprometimento
com a mente e com a cultura, com a memoéria, com o imemorial e
contra a morte e o0 esquecimento. E isso implica que qualquer
comprometimento com a comunicagado € um comprometimento com a
imortalidade na memoria de outros (FLUSSER, 2022: 32).4°

O comprometimento a favor da comunicagdo humana, como nos termos acima
citados, se da por um conjunto de artificios, por atitudes de informar a matéria, que
buscam ordenar a existéncia, estabiliza-la, apesar da situacdo contraria ser muito

mais provavel: a degradagao, a soliddo e a morte. Assim sendo, Flusser defende:

Pode-se observar sobre o que se trata a comunicagdo somente se
essa for encarada enquanto um processo simbdlico. Isso requer do
observador que ele assuma um ponto de vista intersubjetivo, que
assuma que o observado tem um significado (FLUSSER, 2022: 32).*'

0 Tradugdo livre: Commitment to communication becomes commitment to the mind and to culture, to
memory, to the immemorial and against death and oblivion. And this again implies that any
commitment to communication is one to immortality in the memory of others.

# Tradugdo livre: One can see what communication is about only if one takes it to be a symbolic
process. This requires the observer to assume an intersubjective point of view, one that admits that
what is observed has a meaning.
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Isto €, se 0o que esta no cerne dos fenbmenos comunicativos € essa negagéao da
entropia e da morte, eles s6 poderiam ser entendidos de um ponto de vista
intersubjetivo: enquanto um esforgco de significacdo de uns com outros. Alguns
destaques podem ser feitos a partir desta elaboragdo: 1) E uma definigdo
flagrantemente fenomenoldgica, sobretudo husserliana, porque opera uma redugao
eidética, ou seja, busca identificar componentes basicos invariaveis que tornam o
fendbmeno tal como ele é; 2) Coloca as midias, seja em aspecto social ou
tecnolégico, como elementos constituintes de um ambiente humano no qual ha
intencdo de comunicar e, portanto, € a intencdo, e ndo as midias, o elemento
constante da analise; 3) Em suma, € uma resposta ao aspecto deterministico do
projeto enquanto tentativa de deslocar o foco da analise do objeto da comunicagao
para as relacdes intersubjetivas da comunicagao, revelando, assim, um pensamento

de surpresas.

Outra palavra-chave na compreensao flusseriana de comunicagdo € memodria.

Afinal, para Flusser, outro modo de definir a comunicacao € a seguinte:

A comunicagao aparenta ser um processo que armazena simbolos
em memorias individuais (mentes, espiritos, almas) e em memdarias
coletivas (civilizagdes, culturas). Desse ponto de vista, ndo importa
se a énfase é colocada no individual ou no coletivo. [...] Comunicacao
€ percebida enquanto um tecido composto de memoarias individuais
que formam uma memodria coletiva (FLUSSER, 2022: 26).#?

A partir também do que expde Bornhausen (2016: 48) sobre o tema, a maneira
como Flusser trabalha comunicacdo e memoria revela dois outros pontos
fundamentais: 1) O enfoque transmissivo do projeto ciberneticista €, nesta defini¢ao,
relativizado pela énfase de Flusser ao armazenamento da informacéao, e ndo apenas
sua reprodutibilidade; 2) Revela um anseio de permanéncia fisica e simbdlica da
vida, que também €& uma constante na biografia de Flusser. Além disso, nessa
definicdo, ha alguns destaques que devem ser feitos para conduzir a como Flusser

trabalha a politica a partir da comunicologia. Sao estes:

42 Tradugdo livre: If observed thus, it may be seen that communication is a process that stores
symbols in individual memories (minds, spirits, souls) and in collective memories (civilizations,
cultures). From such a point of view, it does not matter whether the accent is put on the individual or
on the collective. [...] Communications is seen as a tissue composed of individual memories that form
a collective memory.
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e A comunicagcdo humana armazena simbolos na forma de cédigos. O
grande tema de Kommunikologie € como as mudangas nos codigos da
comunicacdo sao, também, radicais transformagdes na maneira como
conhecemos o mundo e agimos nele. Flusser trabalha, na segunda parte da
obra, o conceito de tecnoimagem ndo apenas enquanto uma nova tecnologia
de representagcido (fotografia, filmes, televisdo), mas como uma “revolugéo
cultural que reconfigura a propria existéncia” (HEILMAIR, 2012: 57). Ja o
conceito de codigo esta mais claramente definido em outro livro -- também da
fase europeia: O Mundo Codificado.** Nele, Flusser (2007: 90) trabalha
fenomenologicamente com o conceito de cédigo como um ordenamento
simbalico.

e A distingao entre memorias individuais e coletivas. A tarefa de negar a
morte e a degradagdo nao pode ser compreendida apenas de maneira
individual, mas também coletivamente. A analise da comunicacao a partir de
um ponto de vista intersubjetivo compreende que o significado emerge de
uma relagédo, de uma atitude reciproca de dar sentido a algo entre sujeitos --
privados -- que com isso criam um sentido compartilhado -- publico. Codificar
€ estabelecer intersubjetivamente um sentido que possa ser compartilhado e
armazenado porque se realiza de forma coletiva e nao apenas

individualmente.

Tendo em vista essas duas consideragbes, pode-se chegar a que talvez seja a
problematica central da comunicologia: como queremos nos comunicar? Podemos
escolher como queremos nos comunicar € quais atitudes tomaremos para isso?
Defendemos que esta € uma problematica também de aspecto marcantemente
politico porque, afinal, decorre de questdes politicas. Se nos comunicamos gragas a
cédigos e estes, por sua vez, reconfiguram a propria existéncia, restaria saber: de
quais lugares esses codigos séo elaborados? Quais cédigos estao sob controle? A
partir de quais interesses? Como se da o acesso a eles? Em que ambientes ou em

que condi¢des podem ser reelaborados? Quantas pessoas, efetivamente, encontram

430 livro O Mundo Codificado também se trata de um compéndio de ensaios, em grande parte
escritos originalmente no aleméo e sobretudo nos anos 1970, traduzidos para o portugués e
publicados no Brasil em 2007.
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meios de elabora-los ativamente? O que implicam diferentes situacbes de

elaboracgao e reelaboragao desses?

Aqui esta, portanto, a responsabilidade da Comunicologia. Se a cultura é entendida
enquanto um dispositivo de informacbes adquiridas e armazenadas, a
comunicologia estaria dedicada a pensar seus modelos e codigos, isto é, as
maneiras pelas quais esse dispositivo é efetivamente realizado. Com isso, rompe-se
com os fenbmenos -- sejam eles sociais, politicos, econémicos, etc. -- para perceber
ocultos nele seus conectores comunicacionais e todo o tecido de atitudes que o
compdem (FLUSSER, 2015: 45). Mas tal responsabilidade critica se imp&e sob uma
tarefa muito bem delineada por Flusser. a de colaborar com ambientes que
propiciem mudancas e transformagdes nos modos de conhecer e agir no mundo*.
Ou ainda, nas suas palavras, “contribuir para as mutagdes das relagées humanas™®
(FLUSSER, 2022: 33). Tal tarefa também se estende para a politica do ponto de
vista comunicolégico. Afinal, na situagédo presente, estamos nés, humanos, em um
mundo crescentemente objetivado, todo povoado de dispositivos e aparatos que
visam determinar as maneiras de agir. Em situagdo politica, essas determinagbes
podem facilmente ser traduzidas em termos de mando, de imperativos ou de
autoridade desde os lugares onde os codigos sao elaborados, cada vez mais
restritos a poucas pessoas, aquelas que dominam as técnicas. Em tal contexto, a
liberdade de agir € aqui vista como transgressora, no pior sentido do termo, ou até
mesmo desobediente as determinagdes entendidas como técnicas e competentes.
Logo, a tarefa de uma politizacdo do saber na Comunicagao seria a de romper com
esses discursos competentes e criar imaginacao reflexiva pela qual se transforma a
imagem de humano para valoriza-lo enquanto aquele que pode escolher, tanto
individual quanto coletivamente, como quer agir, como quer ser lembrado e como

quer dar sentido a experiéncia.

Este predmbulo sobre alguns dos aspectos da comunicologia flusseriana serve para

preparar para a propria compreensdo do que € politica na comunicologia, mas

4 Como define Bornhausen (2020: 107), Flusser observa na Comunicologia a existéncia de
condicionantes sobre a forma como as sociedades viviam e pensavam a realidade. Bornhausen
defende que este tema dos modelos -- seja de conhecimento, de vivéncia ou de comportamento -- e a
preocupagdo com a transformagdo destes -- de época para época, de codigos para codigos -- é
central na compreensao da obra.

4 Tradug&o livre: to contribute to the mutations of human relations.
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também a comunicologia da politica. A pergunta de como os humanos querem se
comunicar e quais sdo as atitudes que tomam para isso estd no cerne das
compreensdes que serdao a seguir discutidas. Em suma, somando estas primeiras
consideragdes e retomando a tematica da carta em que Flusser trata da ditadura
militar com José Bueno, podemos afirmar que a comunicologia esta preocupada
sobretudo com o tema da liberdade. N&do um conceito de liberdade “sofismavel”’, mas
uma compreensao de liberdade concreta: se ha, ou ndo, escolhas de fato possiveis
no horizonte. A liberdade de poder negar a degradagdo e a morte como se bem
entende, sem medo. A liberdade de escolher como comunicar. Ou, como Flusser
define, liberdade enquanto “participacdo na histéria e no processo de tomada de
decisbdes” (FLUSSER, 2022: 58). Ou ainda mais, como em Kommunikologie weiter
denken, a liberdade enquanto um visar (FLUSSER, 2012: 295), enquanto a
possibilidade de ponderar sobre todas as alternativas para poder escolher por uma.
Justamente o oposto do que ocorria na ditadura militar brasileira, que sabidamente*®
prendia, torturava e assassinava intelectuais, artistas e ativistas. Eles nao
escolheram. Sofreram nao s6 pelo conteudo do que transmitiam, mas pela
intencionalidade mesma do seu comunicar. E recorrente o argumento de que Flusser
conceitua tais questdes desta forma pelo passado de perseguigdo nazista, mas,
gragas as cartas, € razoavel presumir que ele escreveu assim também porque viveu
a ditadura militar brasileira, temeu ser perseguido por ela e porque conviveu com
alguns de seus notaveis defensores, inclusive buscando dissuadi-los de suas

retrogradas crengas.

Porque esta preocupada com a liberdade, a comunicologia se diferencia do projeto
ciberneticista por ser radicalmente humana, isto &, por estar engajada a favor da
cultura, a favor da producédo de novos significados e nisto basear a elaboragao de
uma possivel nova imagem de humano. Flusser tangencia, mas nao replica a
cibernética ao propor a comunicologia enquanto area de onde ciéncias da natureza
e humanidades irradiam. O que parece estar sugerido é outro argumento: o
pensamento ocidental esteve habituado a opor necessidade a liberdade,

determinismo a vontade, o reino mecénico das leis naturais ao reino humano dos

46 S&o publicos desde 2022 os audios do Superior Tribunal Militar (STM) revelando que a Corte sabia
das torturas realizadas durante a ditadura militar.
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fins livres. Mas tal divisdo € inconsistente e deve ser tematizada para, a partir disso,

elaborar uma nova ética, uma nova politica.

3.2. O que é politica?

Para conceituar politica na comunicologia flusseriana, € necessario realizar trés
movimentos. O primeiro é, digamos, a conceituagédo basica que Flusser faz para a
questdo, entendendo a politica enquanto um fluxo informacional que
fundamentalmente se da entre dois espacos: o publico e o privado. Deste primeiro
contato, porém, decorrem diversas compreensdes a elas relacionadas, sobretudo o
entendimento de duas categorias de analise que buscam responder a pergunta:
Como queremos nos comunicar e que atitudes tomamos para isso? Sao estes os
didlogos e os discursos. Em seguida, um segundo passo, busca compreender
como Flusser elabora tais questdes desde uma perspectiva fenomenoldgica e, a
partir dela, visa descrever qual € o problema comunicologico fundamental da
politica. Por fim, em um terceiro passo, mais breve por ser um decorrente dos outros
dois, desenha-se como o0 que Flusser desenvolve em seus termos se compara com

0 que se desenvolvia no campo entre comunicagao e politica em sua época.

Os trés passos acima apresentados partem do que estabelecemos até aqui,
sobretudo no que se refere a comunicologia enquanto mudanga da analise da
comunicagao dos objetos ou objetivos de transmissao de informagdes para a andlise
da intencionalidade do ato de comunicar. Com isto, a compreensado da politica
também se altera: ndo mais uma politica entendida pela técnica ou pelas estratégias
que atendem a necessidade de gestdo ou administragado do poder, mas sobretudo a
politca moldada pelas formas e pelas atitudes variadas de comunicar.
Parafraseando Ferrara (2016: 68-69), se os meios de comunicacéo sao entendidos,
desde o paradigma ciberneticista, como instrumento util a politica, que utiliza da
comunicacao, Flusser parece apontar para um caminho contrario e, por esse motivo,
oferece valiosa contribuicdo: um entendimento de comunicacdo que supera sua
dimensao transmissiva e linear e um entendimento da midia que supera sua

compreensao enquanto dispositivo de poder. Com isso, a politica se desenha
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enquanto outra metafora: de uma atividade comunicativa sensivel as transformacoes

sociais e capaz de se adaptar continuamente a elas.

Flusser elabora seu pensamento gracas a uma abordagem fenomenolégica. Isto €, a
partir de um exercicio de reducdo eidética, o autor coloca a comunicagdo e a
necessidade de comunicar -- frente a angustia da morte e da degradagao -- como
fundamento da vida social e também da politica, enquanto uma das formas da vida
social. O seguinte trecho ajuda a demonstrar esse ponto:

Ao lado da ideia marxista da economia como infraestrutura da
sociedade, no século XIX aceitou-se de forma geral a seguinte
estrutura da realidade: A infraestrutura € a fisica, as ciéncias fisicas.
O nivel seguinte sdo as bioldgicas, a seguinte, as psicoldgicas, o
superior, as ciéncias sociologicas. Pelo menos desde Edmund
Husserl, ou seja, pelo menos desde que a intuicdo fenomenoldgica
foi disciplinada, acreditamos que as ordenagdes que descobrimos
nas coisas foram levadas por nés para dentro delas. Eu assumo a
estrutura da comunicacdo como a infraestrutura da cultura e da
sociedade (FLUSSER, 2015: 46).

No trecho acima, Flusser faz referéncia a maneira como Husserl (2002: 67-68)
elabora a forma pela qual as representagbes do mundo da vida (Lebenswelt) tomam
a compreensao deste. Isto €, o mundo nao é definido em si mesmo, mas pela coleta
de todas as realidades vigentes para um sujeito. Toda riqueza categorial que pode
ser elaborada sobre a realidade é pretensamente objetiva, mas nunca consegue
sé-la totalmente, porque uma vez formulada a partir do olhar de alguém que
participa da realidade mesma, tal categoria encontra-se investida, sempre, de
subjetividade. Conforme categorias sdo compartilhadas -- isto €, estabelecem-se de
maneira intersubjetiva --, compdem a trama de compreensao do mundo que diz mais
sobre um tempo e sobre um espaco vividos de um ponto de vista por uma pessoa ou
grupo de pessoas do que da realidade em si que a categoria tenta descrever.
Portanto, toda categoria de andlise € uma observagdo. As ordenagdes que
descobrimos foram levadas ao mundo por nés mesmos. Assim sendo, a realidade
social é tramada pelo conjunto dessas representacbes e elas que acessamos
quando precisamos compreender o mundo. Por essa razdo, Flusser acredita que a
infraestrutura do social € composta das maneiras de comunicar, enquanto condicdes
nas quais essas observacdes sao formuladas, e das atitudes concretas em relagao

ao mundo vivido que delas decorrem. Dessa forma, a comunicologia se converte em
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analise dos fundamentos e das condi¢des a partir das quais se observa e se elabora

intencionalmente o social.

Por um lado, a partir de uma perspectiva ciberneticista, o que Flusser realiza com tal
virada é retirar a comunicacéo do terreno das competéncias ou da eficiéncia para
posiciona-la, como salientamos, tal qual campo de escolhas, de como se busca
representar algo. O mesmo passa a valer para a politica se entendida como
superestrutura da comunicacéo, e ndo o contrario. Com isso, declara-se a vontade
de pbér um fim a limitada compreensdo de comunicagao politica enquanto técnica
social para dar a luz outra imaginagdo que pretende devolver a dimensao
ético-politica a esse sistema de proposigdes obijetificantes. Assim, abre-se uma
frente interessante de investigacbes: uma comunicologia da politica, que estuda as
formas e as condi¢des de elaborar algo politicamente, como oposigdo a uma politica
da comunicacdo, que visa adequar as condicdes mediativas para que atendam

estrategicamente a determinados interesses.

Por outro lado, o que Flusser elabora difere do que estabelecia a Teoria Critica,
aquela de origem marxista. Com ela, elabora-se a metodologia de colocar um
discurso negativo no interior do discurso tecnocratico -- e a categoria “luta de
classes” é central para elaborar essa negatividade. Isto €, o método critico pode ser
descrito enquanto atitude laboriosa de expor dialeticamente as contradigbes
endogenas de um sistema na teoria e, sobretudo, na pratica, colocando a
materialidade de algumas questdes contra a idealizagdo desses sistemas. Nao é
bem isso que Flusser realiza com sua comunicologia: a busca pela esséncia dos
fendmenos comunicativos ndo insere um discurso negativo sobre os sistemas, mas
busca reordenar a compreensao basilar que se tem desses, demonstrando como a
objetivacdo pela técnica ndo é, necessariamente, uma contradicdo, mas sim o
produto mesmo de um projeto, a finalidade de um modo de visar o mundo. Por
exemplo, € por esse caminho que Flusser interpreta Auschwitz enquanto virtualidade

contida no Ocidente, como vimos na primeira parte desta tese.

Flusser reconhece e tangencia a questdo do conflito de classes na comunicologia,
mas nunca o aponta como explicagcdo satisfatéria para o problema politico

justamente devido a sua preferéncia pela fenomenologia. Dizer que algo esta
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inserido na luta de classes € possivelmente uma observacdo que da énfase a
economia enquanto infraestrutura do social, e ndo a comunicagdo. Em outras
palavras, a luta de classes seria uma descoberta inserida no mundo pela propria
analise e, assim sendo, o que seria essencial nesta categoria ndo é o que ela
descreve, mas € a propria atitude que a elabora e a compartilha. Flusser discute um
processo civilizatério cuja origem nédo € a mercadoria, tampouco é o trabalho, mas
sim as formas de comunicar. Porém, ao proceder de tal forma, sua critica perde a
agudeza necessaria para identificar os sujeitos politicos e econémicos em confronto
na vida social. A redugao eidética Ihe permite, por exemplo, enxergar na ditadura
militar aquele mesmo projeto objetificante de Auschwitz, mas, ao menos naquilo que
deixou registrado em suas correspondéncias, nao lhe permitiu atribuir
responsabilidades a esses crimes: a burguesia brasileira, a interferéncia dos
Estados Unidos, etc. Ou seja, tal anadlise mantém a materialidade dos problemas

sempre implicita.

De todo modo, a comunicologia da politica enquanto o estudo das formas e das
condigdes de elaborar algo politicamente decorre de um pensamento preocupado
em entender as transformacdes comunicacionais, as consequéncias sociais dessas
transformacdes e como é possivel lidar com os desafios impostos por elas. Em
suma, como defende Bornhausen (2020a: 107), as definicbes da comunicologia
derivam da observagdo flusseriana de que a mudanga de codigos colocada
contemporaneamente -- em diregdo a tecnoimagem -- € marcada pela transicéo da
liberdade de poder escolher como agir para um campo heterodeterminado. Com
este tipo de preocupacao, se localiza a discussao flusseriana sobre mass media

como modelos uniformizantes do pensar e do agir social.

3.2.1. Primeiro movimento: politica como fluxo.

E em Kommunikologie weiter denken que Flusser oferece a sua definicdo mais
direta e concisa de politica que, finalmente, pode ser apreciada tendo em vista os
muitos pressupostos aqui expostos:

Defini politica como meétodo gragas ao qual informagdes s&o
transmitidas, em principio, de geracao a geragao. E responsabilidade
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da politica incorporar a nova geragao a atividade cultural (FLUSSER,
2015: 201).
Alguns aspectos ja destacados fazem parte da definigdo acima, sobretudo a questao
da memdria, que aqui ressurge como palavra-chave para a compreensido. Mas
Flusser ainda prossegue:

Quando me engajo politicamente, quando sou um bios politikos,
elaboro informagdes e as exponho no espaco publico. [...] A politica
existe para que aquilo que é elaborado no espaco privado esteja
disponivel no espaco publico, para entdo ser levado de volta para a
casa (Idem).

O que esta no cerne dessa conceituagao € o entendimento da politica como forma
de agir comunicacional. Tal agir esta definido por uma intencionalidade: a de querer
compartilhar publicamente algo que foi elaborado no ambito privado. O sentido
contrario também é observavel: trazer para o privado algo que esta compartilhado
publicamente. Portanto, a politica é definida por um tipo especifico de fluxo de
informacdes que se da entre dois espacos culturalmente elaborados. Vale ressaltar
que, em Flusser, esses dois espacos, privado e publico, ndo sdo metafdéricos ou

alegoricos. Sao, literalmente, espacgos: a casa e a rua ou a casa e a praca.

O entendimento desse fluxo pressupbe a intersubjetividade, porque €& uma
experiéncia de um eu proprio, a partir de um lugar privado, que se radica em
experiéncias alheias, diferentes de si, em um lugar publico. Trata, sobretudo, da
necessidade de que uma informagéo seja compartilhada por muitos outros para que
possa ser, entdo, armazenada na cultura e transmitida, enquanto meméoria, de
geragcao em geragao. Todavia, Flusser também faz questdo de se referir a politica
como algo mais especifico do que uma descri¢gao geral de intersubjetividade:

Meu conceito de politica significa “publico”. Quero dizer, quando fago
amizade com alguém, isso ndo € um fendmeno politico, mas
intersubjetivo. Nao é nem privado, nem publico (FLUSSER, 2015:
208).

Assim, o0 que determina o conceito de politica e o diferencia das outras formas de
comunicagado € a intencionalidade especifica de estabelecer fluxo de informagao
entre dois espacos, privado e publico. E uma definigdo restritiva, porque delimita a
politica apenas ao que concerne a esse agir. Ora, se a politica é definida por esse
fluxo, a questdo fundamental da politica s6 poderia ser esta: quem regula o transito

(FLUSSER, 2015: 201)? Quais formas esse fluxo assume? A primeira pergunta,
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Flusser ndo gera resposta aguda -- mais uma vez, por evitar o materialismo. Mas a

segunda, ele elabora sua proposta de analise.

Como costumeiro, dessa simples definicdo podemos extrair ao menos trés
consideragdes, sendo a primeira sobre a que Flusser atribui a propria invencao da
politica. Como destacamos no inicio desta tese, parte da compreensdo do que
temos chamado de dimensao politica esta no reconhecimento de que a vida social
encontra-se marcada por necessidades em conflito. Podemos atribuir a invencao da
politica, justamente, enquanto resposta a esses conflitos. Para Flusser, todavia, os
conflitos se dao, fundamentalmente, a partir da distingdo entre dois espacos, que
fundamenta a distingdo por classes: a politica nasce com a separagao mesma entre
0 publico e o privado. Para Flusser, esse seria um acontecimento ancestral que se
da na passagem do humano némade, cagador e coletor para 0 humano sedentario,
agricultor e pastor. Mais especificamente, um processo que se inicia na passagem
do Paleolitico para o Neolitico (c. 7000 a.C.). No mundo némade, ndo havia espago
privado, n&o havia propriedade -- logo, também n&o havia espago publico. Mas isso
muda com a invencgdo da agricultura e, consequentemente, com a casa -- ndo se lé
com isso sinbnimo para a propriedade, mas sim, literalmente, o lar:

Do ponto de vista da comunicacao, isso significa que as quatro
paredes construidas tém a funcdo de separar dentro e fora. Surge
um espaco externo, polis, republica, e um espaco interno, oikia, res
privata. Por ficarem sentadas e esperarem pela colheita, as pessoas
se tornam, por um lado, republicanos e, por outro, pessoas privadas,
idiotas (FLUSSER, 2015: 75).

Atribuir a invencao da politica a distincdo entre coisa publica e privada ndo é uma
elaboracao original apenas em Flusser e, de fato, faz parte de uma compreensao
basilar do que seja politica. Por exemplo, assim o fez o helenista Moses Finley
(1988) ao estudar o desenvolvimento da democracia grega. Nela, o poder politico --
isto &, publico -- é separado da autoridade dos poderes econémico, militar e religioso
-- isto é, privados -- enquanto, nos impérios antigos, esses poderes estavam
centrados nos mandamentos de um rei, que amalgama o publico e o privado em sua
figura. Bem antes, Aristoteles (1998), distingue a oiké da politiké, atribuindo ao
privado a administragdo econémica e doméstica e ao publico a realizagéo da justiga,
tanto a distributiva -- que se refere a distribuicdo dos bens que uma sociedade

produz -- quanto a participativa -- que se refere a igualdade civica. Portanto, se a
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politica for reservada apenas as especificidades dos interesses privados, ela sera
injusta: o regime de poder de um senhor e de um interesse doméstico sobre todos
os outros, ou o despotismo. Entre marxistas, a luta de classes também descreve um
tipo de choque entre o interesse privado, especificamente o burgués, que se
sobrepde ao interesse publico, exercendo dominio sobre ele. Em todas essas
concepgoes, esta presente a compreensao da politica como uma tarefa que se da

diante de uma divisao e de um tipo de conflito.

O que essas compreensdes tém em comum ¢é analisar a politica por uma finalidade:
a de realizar a justica, a distribuicdo das riquezas, ou ainda promover igualdade
diante de uma sociedade em conflito. Em todas explica-se como, mantida apenas a
partir do privado, a gestao desses conflitos desemboca em tragédia e em sequéncia
de crimes. Todas defendem a necessidade da saida do espaco privado, do idiota,
para 0 espaco publico, onde podem ser elaboradas solugcbes ou, até mesmo,
superagdes do conflito decorrente da divisdo entre os espagos. Como vimos, a
concepgao de Flusser guarda o que parece ser essa colocagcao fundamental,
embora a localize em um tempo histérico ainda mais primordial como se buscasse
fazer, mais uma vez, uma reducgéo do problema até a sua esséncia. E é justamente
essa busca que faz Flusser descrever esse aspecto do problema politico enquanto,
literalmente, o problema da cidade e da casa, ou de como a parte da trama de
compreensao do mundo circundante se forma no fluxo entre o publico e privado. A
casa ira precisar da porta que leva a rua para publicar o privado e para politizar o
publico (FLUSSER, 2015: 75) para que, nesses movimentos, encontre solugéo para
problemas e ordenacdo para a vida coletiva. E & assim que ele formula
comunicologicamente seu conceito de politica: enquanto possibilidade e condi¢des
para essas passagens e para a elaboragdo do coletivo em fragil equilibrio entre a
casa e a cidade. E justamente assim que ele descreve o que seria a ordem da

republica:

Eles [humanos] tém uma res privata, uma res publica e uma colina,
um témenos. Ou seja, espago privado, espago publico, espago
sagrado. O espago sagrado serve ao governo. O espaco publico
serve a distribuicdo de informacgéao [...]. O espaco privado serve ao
processamento das informacbes publicas. Quando vocé vai do
espaco privado para o publico, vocé o faz para expor informacdes
que elaborou. A republica é uma exposicdo, uma exhibition, uma
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prostituicdo. Vocé expde o que se fez em casa e leva para a casa, de
volta, algo daquilo que foi exposto. Vocé sai da casa para tornar algo
publico e, para depois, privatizar o que € publico. E tudo isso
acontece sob a inspe¢do do espaco sagrado, pois o Bigman, do qual
falei e o qual chamei primeiramente de profeta e depois de teédrico e
geometra, ele é promovido rapidamente a sacerdote e finalmente a
rei e a deus (FLUSSER, 2015: 81).

Na descricdo acima esta presente o tema central da comunicologia: a politica
analisada, aqui, enquanto estrutura na qual se compartilham e se armazenam certas
informagdes as quais se prestam a gestao da cidade. Ha o espaco privado (casa), o
espaco publico (rua) e a colina (governo) -- que ndo € nem publico nem privado. Do
alto da colina, o big man observa a paisagem, a aproximagao de estranhos ou a
variacdo do clima. Ele planeja a cidade e a informa. Ele projeta a cidade e distribui
ordenamentos para as casas. Ele é profeta, sacerdote, rei... em suma, ele é o

politico, € quem regula o fluxo.

Ao colocar nesses termos, Flusser esta descrevendo, na realidade, uma estrutura
comunicolégica: de como informagdes sao geradas, transmitidas e armazenadas.
Por ser tdo instigante, essa definicdo ajuda a perceber o aspecto politico que ha em
tantas outras manifestagdes culturais e sociais do ser humano. Afinal, um artista que
elabora, no privado, sua obra para depois publica-la, na rua, realiza, também,
atividade politica a partir do ponto de vista comunicolégico. Da mesma forma, o
artista traz da rua as informagdes de que precisa para dar vida a obra no privado.
Todavia, percebemos outra vez que o conflito que pressupde esse movimento esta
implicito na descrigao flusseriana e ndo agudamente denunciado. Afinal, como o big
man chegou a colina? Nao parece ser esse o foco da analise de Flusser e, portanto,

a resposta para esta pergunta fica apenas implicita em sua descrigao.

Mas podemos continuar a perceber pontos da comunicologia que decorrem dessa
primeira descricao. O primeiro deles é a invencao da politica de um ponto de vista
da comunicagdo entre privado e publico, como ja salientado. Ja o segundo é a
artificialidade da politica, tendo presumido a propria artificialidade da comunicacéo.
Como detalhado, Flusser defende que a comunicacdo humana nao poderia ser
entendida apenas do ponto de vista das ciéncias da natureza -- por exemplo, pela

capacidade fisiolégica para a fala, ou pela descrigdo do humano como animal social

104



e gregario. A citagcdo a seguir auxilia nesta demonstragao e insere a questao politica
nessa mesma compreensao:

Embora seja 6bvio que humanos nao se comunicam naturalmente
com outros humanos (falar ndo é emitir sons naturalmente, tal qual
um pdassaro canta, nem escrever é um gesto natural com é o dangar
para uma abelha), ainda encontramos a opinido que o humano é um
zoon politikon, um animal que vive em grupos e nao pode viver fora
deles. De fato, é possivel dizer que uma pessoa que nao fala € uma
idiota (no sentido literal de pessoa privada), e isso implica em dizer
que essa tal pessoa nao seria inteiramente humana. A contradigao
aqui envolvida -- que humanos, diferentemente outros animais
sociais, ndo se comunicam naturalmente, mas de que nao sao
totalmente humanos se ndo viverem socialmente -- &, todavia,
somente aparente. Na realidade, humanos ndo sdo animais naturais,
e tudo sobre eles, incluindo sua vida social e seus modos de
comunicar com outros, € artificial.

]

Em suma, humanos comunicam uns com os outros nao porque sao
animais politicos, mas porque sé&o animais solitarios que ndo podem
viver em soliddo (FLUSSER, 2022: 34-36).*"

Com a descrigdo acima, Flusser formula seu entendimento de comunicagéo de tal
forma que permite a teoria perseguir os meios de comunicagao enquanto codigos da
cultura, portanto, artificiais. Porque ndo podem viver em solidao, os seres humanos
populam seu ambiente de artificios que mediam suas relagdes uns com os outros.
Assim, esses artificios se tornam condicdes mesmas dessas relagdes e articulagdes.
Por essa perspectiva, também a politica, entendida a partir da comunicologia, pode
ser compreendida como forma social povoada de artificios que, em contrapartida,
condicionam esse mesmo fluxo informacional do privado para o publico, e
vice-versa, sendo esses espacos elaboracdes artificiais. Voltando aquela descrigao
da republica, a colina de onde enxerga o big man pode ser descrita enquanto midia:
nao como dispositivo tecnoldgico de transmissibilidade, apenas, mas como artificio

que modela a forma de comunicar e, com isso, propde em torno de si todo um

47 Tradug3o livre: Although it is obvious that humans do not communicate naturally with other humans
(speaking does not mean to naturally emit sounds, like a bird singing, nor is writing a natural gesture
like dancing is for a bee), still we often meet with the opinion that a human is a zoon politikon, an
animal that lives in groups and cannot live outside them. And , in fact, it may be said that a person who
does not know how to speak is an idiot (which literally means private person), and this implies that
such a person is not fully human. The contradiction here involved -- that humans unlike social animals
do not communicate naturally, but they are not fully human if they do not live socially -- is, however,
only apparent. In reality, humans are not natural animals, and everything about them including their
social life and the way they communicate with others is artificial. [...] In short, humans communicate
with others not because they are political animals, but because they are lonely animals that cannot live
in loneliness.
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ambiente especifico de comunicacdo politica marcado por uma autoridade, o

politico.

Todavia, o que esta no centro desse segundo apontamento sobre a definicdo
também é a questdo da memoria, tdo importante para a comunicologia. Com a

citacdo a seguir fica mais clara a relagao entre memoria e politica:

E 6bvio que se concebemos a comunicagdo como um artificio que
nos permite viver vidas memoraveis (tornar-se famoso ou imortal na
memoria de outros), ndao podemos evitar conotagdes estritamente
politicas. De toda forma, deve ser mencionado que politica, no
contexto da civilizagdo ocidental, esta originalmente e intimamente
ligada a dois conceitos inteiramente diferentes de meméria, a judaica
e a grega (FLUSSER, 2022: 37).%8

Tornar-se famoso ou imortal na memodria dos outros seria, entdo, uma das
finalidades da comunicacdo. Para Flusser, isso torna inevitavel perceber a dimenséao
politica da questdo: o que deve ficar na memoria ou o que nao deve e, sobretudo,
como se escolhe umas memodrias em detrimento de outras ou, ainda, quem pode
escolher essas memorias € quem nao pode. No trecho acima, no entanto, o desvio
do materialismo, mais uma vez, ndo permite que Flusser seja ainda mais agudo no
seu diagnostico: embora ele aponte esse caminho de definicdo que a percepgao do
problema politico se impde enquanto problema da distribuicdo de informacdes, nao
se dedica a denunciar os sujeitos histéricos que tomam tais escolhas pelos demais,
chamando-os apenas de big man -- este seria, na sociedade de classes industrial, a

burguesia.

Todavia, Flusser toma o trajeto culturalista, arqueoldgico e fenomenoldgico de
explicar a politica ocidental voltando-se para duas formas enraizadas e opostas de
armazenar memoria, sendo ambas aspectos do projeto do Ocidente: a judaica e a
grega (FLUSSER, 2022: 39). Para a judaica, lembrar seria reviver o passado e,
consequentemente, a politica entre os judeus se daria enquanto o comprometimento

com a historia e aceitagao do passado. Ja entre os gregos, a memaoria seria resgatar

8 Tradugao livre: It is obvious that if we conceive of communication as artifice that permits us to live
memorable lives (to become famous or immortal in the memory of others), we cannot avoid strictly
political connotations. Nonetheless, it must be mentioned that politics, within the context of Western
civilization, is originally closely linked to two entirely different concepts of memory, the Jewish one and
the Greek one.
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ideias previamente formuladas e redescobri-las, razdo pela qual a politica grega
seria um comprometimento com a realizacdo de ideias. Por esses dois caminhos,
Flusser prepara a introducdo de duas maneiras de comunicar, criar e armazenar
informagdes na memoria, sendo que cada uma delas se identifica com uma dentre

essas duas fontes: um modo discursivo de comunicar e um modo dialégico.

Discurso e dialogo sao categorias interdependentes que, para Flusser, respondem a
pergunta central: Como queremos nos comunicar e o que faremos para isso? Esta
pergunta € a crucial porque estda diretamente relacionada aos temas mais
importantes da comunicologia -- ou ainda, podemos dizer, que revelam a
intencionalidade da comunicologia de elaborar o “novo”. a liberdade de escolher
como queremos nOs comunicar, a responsabilidade pela comunicacdo e pela
cultura e, por fim, os conjuntos de atitudes intencionais e concretas que se dao em
condigdes comunicolégicas que as modelam e que constituem a forma como
observamos o entorno no qual se age. Também ¢é possivel afirmar que discurso e
dialogo sao categorias que permitem trabalhar com a noc¢do de politica na
Comunicologia, e este € o terceiro ponto a ser destacado neste primeiro movimento:
em Flusser, politica € o conceito com a vocagao para pensar as condicées de
criacdo e de preservagao de informagdes. A analise das atitudes consideradas
politicas, entdo, deveria ser orientada também pela intencionalidade, isto €, pelo
mundo que essas ag¢des imaginam, ou entdo, pelos trajetos que essas agdes
desenham em direcdo ao alvo. Portanto, essas consideragdes retomam as trés
tarefas logo na introdugcdo desta tese: 1) Elaborar uma gramatica de evolugao
voltada para a compreensado das necessidades sociais, marcadas que sio pela
indeterminacao e pelo conflito; 2) Desvelar os discursos competentes, aqueles que
estagnam os trajetos, fecham as questdes; 3) Valorizar o coletivo, as solugdes
coletivas e a imaginacgéao reflexiva. Com a dupla de categorias, discurso e dialogo,
Flusser consegue tanto perceber aquilo que atravanca essas tarefas, quanto
torna-se capaz de sugerir quais seriam as condicbes para elabora-las e

desenvolvé-las.

Vamos as defini¢des, a comecar pela de discurso: “Discurso € o método de distribuir

informacdes disponiveis para preserva-las contra a tendéncia entropica da
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natureza™® (FLUSSER, 2022: 46). A seguir, a definicdo de dialogo: “Dialogo é o
método por meio do qual informagcdes armazenadas em varias memorias sao
trocadas com a intengdo de sintetiza-las em novas informagées”™® (FLUSSER, 2022:
57). Flusser lista alguns dos problemas que ele mesmo reconhece ao redor dessas
definigbes, mas, para os fins deste trabalho, também ndo se mostra pertinente
dedicar-se a eles.®' A priori, o que vale destacar é como essas duas conceituagbes
estdo elaboradas enquanto categorias do que temos chamado de analise da
intencionalidade: o que se quer com a comunicagcdo € preservar informagdes ou
criad-las? Podemos reelaborar essa pergunta para trazer a tona sua dimenséo
politica: diante de conflitos, como se escolhe estabelecer comunicagdo tendo em

vista a transformacao no modo como os observamos?

Ao contrario de enfatizar as contradi¢des internas entre os dois, Flusser coloca o
discurso e o didlogo em um jogo no qual um esta implicito no outro e um auxilia na
superacao das deficiéncias do outro. Assim sendo, recorre-se ao discurso sempre
que é preciso preservar informagdes que sdo importantes para um grupo, que
precisam ser reforcadas e retransmitidas para que se mantenha a coeséao social. O
discurso precisa ser fiel a fonte de informacao e quer que uma informacéao progrida,
sem alteragbes, entre os ouvintes. E o método da tradicdo, portanto, no sentido
religioso mesmo do termo. Todavia, a comunicagcdo pesadamente discursiva
torna-se incapaz de elaborar informag¢des novas necessarias para lidar com novos
problemas. Disto, ddo-se didlogos, circulos em que se da o novo. O dialogo precisa
produzir informacgdes, sintetizando aquelas previamente estabelecidas. Nao haveria
discursos sem dialogos que criassem informacgdes novas. Mas também nao haveria
didlogo sem que houvesse discursos que deixassem disponiveis aquelas
informagdes basilares de um grupo. E, em situagdo predominantemente dialdgica,

também nao se chegaria a resolugdes e recomendagdes que encaminhassem o0s

*® Tradug&o livre: Discourse is the method of distributing available information to preserve it against
the entropic action of the nature.

%0 Tradugao livre: Dialog is the method by which information stored in various memories is exchanged
with a view to synthesizing it into new information.

51 O principal problema esta na definigdo mesma de informagéo, embora o trabalho de Heilmair (2012)
aprofunde-o e parece solucionar a questdo. Para definicdo de discurso, segundo o proprio Flusser
(2022: 46) seria o de especificar quanto a disponibilidade das informagdes. Ja no conceito de dialogo,
ficaria pendente uma descricdo mais precisa dos aspectos, antigos e contemporaneos, de produgéo
da informac¢do, bem como esclarecer mais dedicadamente a diferenca entre dialogo e dialética
(FLUSSER, 2002: 57).
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problemas sociais. Assim, tais constatacbes colocam Flusser defendendo sempre

posicao de equilibrio entre as formas de comunicar:

Comunicagao € satisfatéria (ela acumula informagdes adquiridas
bem) somente se houver um equilibrio entre esses dois métodos. Se
um prevalece sobre o outro, € possivel afirmar que as relagdes
humanas entrariam em crise (FLUSSER, 2022: 26).>?

Com isso, Flusser passa a estabelecer uma filosofia pratica, na qual discurso e
didlogo se oferecem como modos de analisar, propriamente, os ambientes da
comunicagao, além de sugerir, prospectivamente, alteragbes ou mudangas na
maneira de planejar esses ambientes. Apos essas definicdes, Flusser descreve
diferentes configuragcées de ambos os métodos e, nesse ponto, revela a veia politica
de cada elaboragdo. Cada uma dessas configuragbes sugere, na realidade, um tipo
de organizagao social que lida da sua maneira com o fluxo entre publico e privado.
N&o pretendemos estender-nos em cada uma delas, ao menos nao tanto quanto o
proprio Flusser faz, mas essas configuragdes merecem ser descritas. Destaca-se
como o autor usa figuras de teatro ou do circulo para descrever a disposicao dos

participantes da comunicagéo, a comegar pelos tipos de discurso:

1) Teatral: nesse tipo de discurso se repete uma estrutura em ‘concha’,
parcialmente fechada, que garante a fidelidade da informagédo -- ha autoria.
Nele, é apenas um aquele que anuncia o discurso e muitos sdo os que ouvem
havendo, assim, progressividade da informagao. Todavia, a qualquer ouvinte
€ dada a possibilidade de levantar-se, assumir o palco e tornar-se parte da
cena, tomando para si o discurso, abrindo a possibilidade para uma situacao
revolucionaria: a resposta dos ouvintes transforma o discurso em um novo
didlogo. No entanto, a possibilidade dessa revolugao fragiliza a fidelidade da
informagéo -- o teatro protege do barulho de fora, mas nao protege do de
dentro (FLUSSER, 2002: 48-49);

2) Piramidal: € composto por um emissor, hierarquicamente colocado acima,
com relays logo abaixo dele para que a informacao chegue aos receptores. A
fidelidade da informagcdo € mantida pela hierarquia, que restringe

pesadamente a possibilidade da revolugao e da recodificacao da informacéo.

52 Tradug&o livre: Communication is satisfactory (it accumulates acquired information well) only if there
is an equilibrium between the two methods. If one prevails over the other, human relations may be
said to be in a crisis.
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Por isso, € um modelo mais apto a conservacao, mas torna os participantes
dele irresponsaveis: s6 € possivel assumir responsabilidade pela informacao
se “subirmos” na escala hierarquica. A piramide € uma estrutura religiosa, a
rigor, porque os relays religam a informagao até o seu autor, aquele no topo, e
por isso € capaz de transmitir informacdes “purificadas”, isto €, intocadas pela
confusdo dos didlogos (FLUSSER, 2022: 50-51);

3) Em arvore: Para solucionar a falta de dialogo da piramide, introduz-se uma
estrutura com maior progressividade. Nela, o discurso também se organiza
hierarquicamente, mas s&o inseridos, entre as hierarquias, circulos elitarios
de dialogos. Cria-se, com isso, um diferencial: o da especializagdo. A
informacéo passa por recodificagdo em cada circulo e entdo nascem ramos
de novas informagdes a partir da original, cada vez mais especializadas em
diferentes partes, cada vez mais dificeis e menos decodificaveis. Esse
discurso nao possui um receptor final previsto, sendo a propria
progressividade da informagao (FLUSSER, 2022: 52-53).

4) Anfiteatro: Surge contra a tendéncia da especializagdo. Nele, o discurso
pertence a um formulador que, de um ponto central, irradia informacao para
ouvintes posicionados por todos os lados ao seu redor. Com isso, as
informacdes sao simplificadas para que sejam ouvidas pela maioria do
publico, mas este nao participa da elaboracdo da informagao. Receptores
continuam sendo irresponsaveis porque nado ha aqui possibilidade de
rompimento pelo dialogo, mas sim apenas a repeticdo da informagédo que
irradia daquele mesmo ponto (FLUSSER, 2022: 55-57).

5) Em feixe: Em Kommunikologie weiter denken, Flusser substitui o termo
anfiteatro pela expressédo em feixe para designar o que parece ser 0 mesmo
tipo de discurso. Apenas reforgca na descricdo a consideragdao de que em
todas as formas de discurso ha possibilidade de rompimento revolucionario,
com excecgao apenas desse (FLUSSER, 2015: 60). O uso da expressao feixe

€ uma referéncia ao fascismo.

Ja os tipos de didlogo séo:

1) Circular: O principio desse método € o de, simplesmente, encontrar o minimo

denominador comum entre todos os participantes de um dialogo e
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estabelecé-lo como a informagéo valida para a solugdo de um problema. O
meétodo, porém, esconde um desafio complexo: de que é muito raro encontrar
um minimo denominador comum. Ha, em geral, diferencas muito relevantes
entre participantes no que se refere ao repertorio de informagdées e memorias
que eles colecionam e entre os cddigos de comunicagédo que eles mobilizam.
Logo, a informagao resultante desse método busca ser uma razdo comum a
todos, mas apenas enquanto sintese parcial de informagdes ainda em
conflito. Além disso, dialogos circulares -- como aqueles que se associam aos
discursos em arvore -- sao fechados e limitados a um grupo a quem é
permitido elaborar uma questao qualquer. Flusser defende ser essa, talvez, a
forma mais genuina de comunicagdo, feitas as ponderagdes acima
(FLUSSER, 2022: 59-61).

2) Em rede: Por fim, o dialogo em rede é aquela comunicagao de alta difusao.
Em didlogos desse tipo, informagdes s&o constantemente propagadas e
alteradas conforme se espalham pelo tecido comunicacional. Simplificando, é
o “papo furado” ou a “conversa fiada”. Trata-se de um circuito totalmente
aberto e, por isso, ndo assegura de forma alguma a fidelidade ou mesmo a
autoria de uma informacao inicial. Sao, para Flusser, a base da comunicacao,
o0 modo mais comum pelo qual uma conversagao acontece (FLUSSER, 2022:
61-64).

Na comunicologia, cada um dos métodos acima € elaborado visando descrever uma
forma de organizagao politica. Com eles, Flusser oferece os meios para diagnosticar
a estrutura comunicolégica da politica no Ocidente, localizando nela uma crise
relacionada ao desequilibrio entre discursos e dialogos; isto é, uma crise do préprio
fluxo politico. Os efeitos de tal crise ja estavam presentes na primeira parte desta
tese ao tratarmos da agonia dos garfos em cartas com Bueno: a auto alienagédo do
humano ocidental, a tendéncia para a objetivacao e reificagcdo do mundo ao extremo
justificada pelos discursos competentes do progresso, o esgotamento de qualquer
possibilidade de elaborar o novo. Todavia, é apenas na comunicologia que a crise

encontra-se descrita por Flusser com énfase na comunicacao.

Flusser (2022: 67) chamou o ambiente em que ha discurso teatral associado a

didlogos em circulo, por exemplo, de “situacéo politica ideal” observavel na historia
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do Ocidente em formas tribais de organizagdo, ou em convivéncias comunitarias
menores. O discurso em teatro seria 0o mais responsavel na transmissdo de
informacdes por parte de um big man e os dialogos circulares abrem espaco para
que haja participagdo na tomada de decisdes e na historia. Flusser, inclusive, chega
a afirmar que negar esta forma de comunicagao € negar aos humanos uma vida que

valha a pena ser vivida (Idem).

Ja os discursos piramidais tentam excluir a possibilidade do dialogo e da
participacdo na tomada de decisdo. Trata-se, portanto, daquelas formas de
organizacgao rigorosamente hierarquizadas, ditatoriais e baseadas em autoridade --
nao ha chance de um “novo homem” ser aqui elaborado. Porém, tal estrutura é
insuportavel justamente por retirar os sujeitos da histéria e das tomadas de deciséo.
Por esse motivo, os discursos em arvore solucionam a falta de dialogo da piramide
introduzindo circulos elitarios de discussao a uma estrutura ainda hierarquizada.
Flusser menciona a produgéo cientifica como exemplo dessa associagéo: nela, a
progressividade das informacgdes cientificas sao garantidas por circulos de dialogos
(congressos, encontros, simpaosios, etc.) mas, ainda assim, a fidedignidade de tais
informagbes € garantida por estrutura hierarquicamente definidas (titulagdes,
institucionalidades, ranqueamentos). Como consequéncia, cada “galho” do discurso,
cada circulo de dialogo, produz uma especializagdo na arvore com a tendéncia de
singularizar-se cada vez mais até que se chegue a um campo com gramatica muito
especifica e até mesmo incompreensiveis aos demais. Apesar de Flusser citar
apenas a ciéncia como exemplo dessa estrutura, gostariamos de oferecer um outro:
a democracia liberal burguesa. Eleger representantes € inserir circulos elitarios de
didlogos em uma estrutura hierarquizada. Todavia, assim como na ciéncia, a criagao
desses circulos geram especializagao: participar da politica via representatividade
burguesa vai se tornando atividade para poucos especialistas e profissionais,
aqueles que dominam a gramatica burocratica do Estado, praticamente

incompreensivel por aqueles que ndo fazem parte do circulo.

Tomada por essa perspectiva, pode-se perguntar: a democracia liberal da conta da
tarefa politica de estabelecer fluxo entre publico e privado? Permite
satisfatoriamente que, entre a casa e a rua, haja um espagco de coleta das

demandas? Ela permite o movimento de surpresa e adaptag¢ao, necessario para lidar
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por esses conflitos tdo marcados por indeterminagao? A hipdtese flusseriana para
esse problema seria: ndo. O modelo em arvore nao é aquele em que ha resposta ao
diagnostico dado por Flusser do projeto ocidental. Auxilia para essa afirmagao
recuperar o debate entre Flusser e Bueno sobre a elei¢do para o Legislativo durante
a ditadura no Brasil: a eleicdo ndao enquanto situacao de participacao na histéria, de
fato. Ora, pelo viés comunicoldgico, também pode-se chegar a dificil afirmagéao:
considerando a estrutura comunicacional como fundamento, ndo ha uma grande
distancia entre a situagao ditatorial brasileira e a situagao representativa burguesa.
Sao mais semelhantes que dispares. Porque, embora a situacdo democratica no
liberalismo burgués relativize a rigidez da pirdmide, os espagos restritos de
participacdo de tomada de decisdo dao as condi¢gbes para que a grande maioria da
populagdo, a maioria trabalhadora, encontra-se desengajada com o fluxo
informacional e, na pior hipétese, busque identificar-se com essa elite, embora néo
pertenca a ela -- fendbmeno que Flusser chamou na carta com Bueno de 25 de
outubro de 1972 de “aburguesamento massificador do proletariado” e que, ao tratar
das opinides de Reale, referiu-se enquanto o terror de ndo ser possivel uma
revolugdo do proletariado no pais. No Brasil, aprendeu-se que o silenciamento da
oposicdo e da revolucdo -- entendida aqui apenas enquanto tomada de um novo
dialogo -- € mais bem-sucedido quando gerido de maneira discreta, com aparéncia

institucional.

Com isso, € possivel voltar ao ponto inicial: do olhar comunicolégico, a politica se
converte em conceito de fluxo no qual se elabora a vida social. A atividade politica,
enquanto atitude comunicativa e ndo enquanto dispositivo do poder, é aquela que
busca estender a esfera dos que participam da histéria para que sempre mais e
mais pontos de vista participem das tomadas de decisdo. A crise da politica, por sua
vez, € aquela situagdo em que o fluxo encontra-se interditado, interrompido ou
silenciado por condicbes comunicologicas adversas. Todavia, Flusser ndo se dedica
a elaborar como, materialmente, essas condi¢des de interdicdo sao impostas. Mais
uma vez, sua predilecdo pela reducido eidética vai buscando nos fenbmenos sua
esséncia -- no caso, busca descrevé-los de maneira comunicacional -- o que nao
desconsidera a materialidade das contradi¢des econémicas da divisao por classes
da sociedade, como visto acima, mas ndo a explicita ou a denuncia de maneira

dedicada. No primeiro livro da comunicologia, ha outro momento em que essa
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divisdo é considerada quando, rapidamente, Flusser passa a tratar do tema
educacgao. Para ele, o ensino no Ocidente também ¢é estruturado em arvore, sendo
que as formas mais altas de preparo cientifico e tecnoldgico costumam encontrar-se
restritos as mais altas elites, embora Flusser ndo dé exemplos ou estudos que
demonstrem isto. Esses circulos preparam a préxima geragdo burguesa para
participar das tomadas de decisdo, enquanto os niveis mais baixos de formacao
apenas preparam a massa trabalhadora para a reproducéo do trabalho (FLUSSER,
2022: 68).

De todo modo, a associagao entre discurso em arvore e dialogos circulares é o que
garantiu ao Ocidente, mais recentemente, a continuidade e a progressividade de
seus valores. Embora fundamentalmente problematica, tal associagcdo ainda nao
descreve por completo, para Flusser, a situacdo em que ele estava inserido e, em
grande parte, também a situagédo atual. Ha outra associagdo ainda: a do discurso
em feixe ou em anfiteatros com dialogos em rede. Essa associagdo € como Flusser
busca entender a configuragdo da sociedade de massas enquanto modelo
comunicolégico estruturante da vida social no qual o discurso em anfiteatro € aquele
que informa ou que visa o dialogo em rede, estabelecendo assim as condigbes para
que se elimine a esfera publica enquanto espaco vital da agao politica. Na situacao
do anfiteatro -- isto é, para Flusser (2022: 64), com a comunicagao de massas -- ,
pessoas sao reificadas em receptores de informagdes que, dos seus lugares
privados, suas casas, recebem discursos elaborados também de forma privada, das
empresas de comunicacdo ou dos governos. O espago publico encontra-se
desocupado e a vida publica entra em declinio. A opinido publica -- isto €, os
didlogos em rede -- torna-se parceira dos discursos em anfiteatros, porque replicam
suas informagdes continuamente até o ponto mais extremo em que essas
informacgdes se diluam por completo, tornando-se irrelevantes. Mas essa dissolugao
parece mesmo ser a intencdo do método, e ndo seu subproduto acidental: essa
configuragdo, a memoria ndo precisa ser coletada e armazenada por pessoas,
porque a reprodutibilidade técnica desses meios garante que um conteudo possa ser

repetido e retransmitindo iniUmeras vezes sem, necessariamente, uma decisao ativa
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de um sujeito. A memodria, entdo, pode ser automatizada e os meios de

comunicagédo se tornam os meios de permanéncia dessa memoria®3.

Realizar relacbes entre os meios de massa com diferentes no¢des que interpretem o
que foram os regimes do século XX é algo tipico das Teorias da Comunica¢ao no
momento em que elas se estabelecem, logo apds os eventos da Segunda Guerra
Mundial. Claramente, Flusser esta dando continuidade a essa discussdo, mas com
uma distingao crucial. Com ele, a midia de massas nao é entendida como dispositivo
de poder ou de propaganda de um regime, mas como condigdo comunicoldgica que
permite sua ascensao. Retomamos, com isso, a consideracdo que fizemos a partir
das cartas e ensaios: Auschwitz ndo € um acidente, € uma virtualidade cuja
possibilidade o proéprio projeto do Ocidente permite. A situacdo em que o discurso
anfiteatro e o dialogo em rede precarizam o espacgo publico abre a possibilidade para
o cometimento do préximo grande crime. Sem o espago publico, ndo ha sujeitos

politicos, s6 ha individuos privados, idiotas.

Portanto, a crise comunicolégica da politica é uma situagdo de desequilibrio: a
dominagéo de formas discursivas de comunicagao e a degradagao dos espacgos de
didlogo (FLUSSER, 2022: 26). O fluxo da politica encontra-se interrompido enquanto
o fluxo onde demandas podem ser articuladas, no qual busca-se encontrar solugdes
para aqueles conflitos marcados por uma sociedade de divisdes (seja por classe,
seja a simples divisdo entre espago publico e privado). Flusser fala sobre uma
situacdo na qual ha galopante desenvolvimento de meios técnicos para a
comunicagao discursiva, mas 0s meios para a comunicag¢ao dialdégica permanecem
arcaicos. A sociedade ocidental discursa de maneira cada vez mais sofisticada --
pelo radio, pela televisdo e, atualmente, como forma de monocultura informatica,
com as redes sociais da internet. Mas dialoga tal como os gregos antigos quando da
invencao da democracia, com a diferenca de que a democracia grega ainda podia

contar com a praga.

% Também apoiado por Flusser, entre outras contribuigbes, Bornhausen (2016: 57) discute sobre a
questdo da memodria mediada por aparatos tecnolégicos, pontuando como a inter-relagdo da maquina
com a capacidade de inteligéncia estruturou-se em tentativas do projeto ciberneticista de alcancar
tecnologicamente o potencial de procura, planejamento, raciocinio e representagdo de conhecimento
que, até outrora, eram considerados exclusivamente humanos.
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Flusser coloca no coragao dessa crise uma mudanga nos cddigos da comunicagao:
a passagem para a tecnoimagem®, ou imagem técnica, enquanto cddigo que
programa a sociedade para o declinio do publico. O conceito de imagem técnica, em
Flusser, ndo pode ser compreendido satisfatoriamente se nao for absorvido pelo
nosso entendimento essa sua dimensao politica. Na primeira impressao, a explosao
das tecnologias de comunicagdo s&o vistas como revolugbes, mas, porque criam
condi¢cbes adversas para a abertura do dialogo, talvez se trate do exato contrario
disso. Assim Flusser elabora a questéo:

Essa dominagdo do discurso irradiado sobre a situagdo, e a
consequente degradacéo do didlogo, pode ser vista como resultado
de uma revolugdo nas técnicas de comunicagdo ou como resultado
de uma revolugdo no tipo de simbolos em que a informacao é
codificada. Sob a primeira perspectiva, deve-se perguntar: Por que
estruturas discursivas como a TV e a imprensa dispbéem de
tecnologia tdo avancada, enquanto as estruturas dialdgicas sao
geralmente arcaicas? [..] Sera entdo visto que nossa situagao
consiste em dois niveis: um nivel de comunicagao elitista e um de
comunicagdo de massa. O nivel superior programa o inferior
irradiando informacgdes codificadas em um novo tipo de simbolo,
imagens técnicas. Especialistas traduzem informacdes que saem dos
varios didlogos dos discursos cientificos, tecnolégicos e de outras
arvores em imagens técnicas e as transmitem para o nivel de
comunicagao de massa. Essa cultura de massa agora transformada
em universal degrada as sofisticadas imagens técnicas em
conversas fiadas arcaicas e é programada para fazé-lo*® (FLUSSER,
2022: 27).

A primeira leitura da citacdo acima pode oferecer a impressao que se tinha de
Flusser no contexto brasileiro: 0 seu ranco arcaico, uma espécie de denuncia da
feiura e da vulgaridade do mundo contemporaneo. Porém, podemos relé-la levando
em conta a epistemologia politica aqui trabalhada: trata-se da descricdo de um

ambiente comunicacional incapaz de articular necessidades, de solucionar os

% Mais uma vez, serve como referéncia para o conceito de tecnoimagem ou imagem técnica a
dissertacao de Alex Heilmair (2012). Embora o conceito seja central da obra madura de Flusser, ndo
se mostra pertinente para os objetivos desta tese desenhar todo o percurso que leva a ele, sobretudo
porque ja ha pesquisas como a de Heilmair que tratam justamente disto.

% Tradugdo livre: This domination of radiated discourse over the situation, and the consequent
degradation of dialogue, maybe seen as the result of a revolution in communication techniques or as
the result of a revolution in the type of symbols in which information is coded. Under the first
perspective, it must be asked: Why do discursive structures like TV and the press dispose of such
advanced technology, while the dialogical structures are generally archaic? [...] It will then be seen that
our situation consists of two levels: a level of elitist communication and one of mass communication.
The upper level programs the lower one by radiating information coded in a new type of symbol,
technical images. Specialists translate information coming out of the various dialogues of the scientific,
technological and other tree discourses into technical images and then broadcast them to the mass
level of communication. This mass culture now turned universal, degrades the sophisticated technical
images into archaic small talk, and it is programmed to do so
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conflitos, incapaz de evoluir com as questdes, incapaz de articular o novo. Embora
se perceba aqui, mais uma vez, a auséncia de materialismo na analise -- ndo esta
identificado um sujeito politico interessado pelo sucesso dessa programacao,
aparentemente --, € sabido, como vimos na primeira parte da tese, que Flusser
considera o ideal de progresso produzido pela burguesia euro-americana o

responsavel por esse declinio.

A crise sugere, portanto, uma perspectiva de futuro, talvez a unica que valha a pena:
a de uma postura de radical abertura dialégica, de uma comunicagao ftrajetiva, que
valorize a articulagdo das demandas e o vinculo dos humanos com seus espacos, €
ndao a mera transmissibilidade. Que relocalize, enfim, a dimensao coletiva e
comunitaria, e nao informativa, do comunicar. Com isso, a explosdao dos meios
técnicos de comunicacdo exige reelaborar a questdo da divisdo dos espagos: nao
apenas privado e publico, casa e rua, mas entre espacos vitais, aqueles em que ha
atos de comunicagao intencionais e dialégicos que se voltam para o outro e por ele
sao atravessados, e espacos virtuais, aqueles em que as agdes sao programadas
ou previamente definidas por uma compreensao rudimentar da histéria e dos

conflitos sociais.

A discussao sobre espacos vitais e espacgos virtuais como superagao da distingao
entre publico e privado aparece muito brevemente em Kommunikologie weiter
denken. Sao essas compreensdes as consequéncias diretas daquele diagnostico de
crise: a associagao entre discursos anfiteatrais e dialogos em rede dissolve aquela
separagao entre publico e privado, tornando tudo, essencialmente, privado porque,
afinal, as informacdes sido elaboradas em ambito privado, em empresas e
instituicdes, e transmitidas também para receptores privados, em suas casas. Nesse
sentido, a politica precisaria mudar para articular algo que ainda nao se encontra, ou
talvez se quer caiba na politica. A primeira vista, essa afirmacéo parece paradoxal:
como a politica articula sobre algo que ndo esta na politica? Todavia, o paradoxo é
apenas aparente, tendo em vista toda a discussdo que fizemos sobre a nova
imagem de humano. O que Flusser desenha com isso € o inicio de uma nova

prospecgao, de um novo projeto.
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Com espaco vital, Flusser se refere aquele que esta exposto a absurdidade total dos
novos modos de comunicar. Ele ird se configurar, portanto, ndo pela linearidade do
pensamento que produz publico e privado, como fronteira bem estabelecida entre a
casa e a rua, mas como uma imagem de mundo enquanto campo ampliado de
possibilidade: a casa atravessada que € pela rua, pelas suas inumeras telas, se
transmuta definitivamente em lugar intersubjetivo, ndo definido como coisa em si,
mas como algo que é articulado por tudo que ha la fora também (FLUSSER, 2022:
95). Essa referéncia ao espaco vital dialoga com a nogéo de terceira catastrofe®®, em
Flusser, marcado por um nomadismo do olhar devido ao intenso fluxo de
informagbes que passa a atravessar o ambito privado. Baitello a descreve da
seguinte maneira: “a casa fica inabitavel, porque por todos os seus buracos entra o
vento da informagédo (com suas imagens técnicas, transmitidas pelas tomadas da
eletricidade)” (BAITELLO, 2010: 52). Nessa casa intersubjetiva, ndo faria sentido
mais operar com fronteiras tdo rigidas como faz a republica tradicional. Ou,
parafraseando Flusser, quando a distancia de minha casa a Nova York ndo é medida
mais por quildmetros, mas pelo preco da passagem de aviao, nao faz sentido eleger
mais uma camara de representantes nem em Nova York (FLUSSER, 2022: 96). Ou
seja, o modo como se da o fluxo da politica encontra-se profundamente alterado

pelas condigbes de comunicar do mundo.

Ja o espaco virtual é aquele calculavel e calculado. Nele, tudo que € articulavel s6 o
€ porque pode ser computadorizado. Ele também escapa da politica, mas por outro
motivo: ndo porque € a soma das possibilidades, mas porque ele quer ser definido
tecnicamente, apenas objetivamente, enquanto solugao definitiva para o conflito
politico. Esse olhar tecnicizante, porém, contra-ataca e se oferece também como
definicdo objetiva do préprio humano e n&o apenas das coisas que ele manipula no
mundo. Isto €, um humano que passa a ser definido pelo uso de seus instrumentos

(FLUSSER, 2022: 99). Logo, da mesma maneira que falamos de uma

% Flusser dividiu a histéria da humanidade em trés catastrofes na conferéncia de titulo “Reflexées
Némades” (apud BAITELLO, 2010: 52). Sao elas a hominizagdo, marcada pelo uso de ferramentas de
pedra; a civilizagao, a partir do assentamento em aldeias e cidades; e a terceira catastrofe, marcada
pela volta do nomadismo s6 que, desta vez, do espirito, e ndo pelo caminhar do corpo, gragas ao
consumo de informagdes pelos meios de comunicacdo. E possivel relacionar essas trés também a
suas dimensdes politicas: na hominizagdo, ndo ha distingdo entre espago publico e privado; na
civilizagdo, ou sedentarizagao, ha a invengao do espaco publico e privado e, portanto, como vimos,
da politica; e na terceira catastrofe ha um neonomadismo e, consequentemente, reelaboracédo da
politica devido a dissolugao do publico e do privado.
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intersubjetividade que produz uma nova compreensao dos modelos humanos,
inclusive da politica, ha de se discutir a tendéncia complementarmente oposta que
também propdée uma nova imagem de humano: a interobjetividade®, termo que
nao € mencionado na obra flusseriana, mas que pode receber uma contribuicdo
dela. Em vez do mundo estabelecido como conversagao entre sujeitos, temos aqui
um mundo que € projetado a partir da articulagdo entre objetos, entre programas.
Isso se aplica ndo s6 a compreensdao de uma conversagao entre inteligéncias
artificiais, mas também entre qualquer tipo de programacg¢ao do mundo -- e devemos
aqui citar alguns exemplos n&o tecnoldgicos que melhor ilustram nosso ponto de
vista politico: a definicdo do orgamento publico por meio de um dispositivo, como lei
de teto de gastos, e n&o pela discussao politica do orcamento; a proibigao
automatica de que alguém se candidate a um cargo eletivo se for condenado em
segunda instédncia em um processo criminal que se sobrepde a avaliagao publica e
participativa de tal candidatura; a decisao de retirar uma comunidade inteira de uma
area considerada de risco ambiental, mas ndo pela ampla composicdo de um
consenso com os interessados com a questdo, mas por um dispositivo de poder

considerado técnico, via agdo do Ministério do Meio em Ambiente®®.

57 O emprego do conceito de interobjetividade na filosofia -- inspirada pelo chamamento de E.
Husserl, de voltarmos a andlise as coisas mesmas -- tem suscitado reflexdes sobre a vigéncia de um
sistema técnico que opera com disposi¢cdes, organizagdes, interagdes e entornos enquanto produtos
de uma relacdo materializada entre os objetos mesmos. Por exemplo, um chat com inteligéncia
artificial, enquanto cédigo que se refere a outros codigos, estabelece ambientes de comunicagao
definidos por uma relagdo entre coisas, entre softwares, e ndo mais entre sujeitos. Portanto, o
conceito trata das possibilidades de existéncia de objetos que possam ser definidos em sua propria
materialidade -- isto é, definir o objeto pelo proprio objeto, e ndao em relagdo a um sujeito --, sem
necessariamente excluir ou subjugar a discussdo filosofica que ja existe em relagdo a
intersubjetividade. Entre os fildsofos representativos desta discussao esta, por exemplo, Timothy
Morton (2013), em seu livro Hyperobjects: Philosophy and Ecology after the End of the World, que
defende ser a interobjetividade o espago ontolégico da formagédo da consciéncia -- isto é, para ele, o
Ser é o resultado da relagéo entre os objetos com os quais este lida. Ja em Bruno Latour (1996), no
artigo On interobjectivity, o conceito é formulado para dar conta de como infra estruturas
interconectadas formam a base material a partir da qual sdo formulados o mundo social e suas
representagdes. Por meio de Flusser -- que, destacamos, ndo menciona o conceito em sua obra -- é
possivel oferecer mais uma interpretacéo: interobjetividade seria o intercAmbio dos olhares objetivos
que visam determinar o mundo e suas relagdes. Isto €, um mundo determinado pelos objetos, em
rede, que impdéem a ele as metas do seu design, ou do seu projeto -- algo que esta presente no
préprio conceito de aparelho, na obra flusseriana. Porém, para Flusser, talvez o conceito ndo pudesse
ser trabalhado enquanto uma infraestrutura, visto como a comunicologia inverte essas suposicées:
continuariam sendo as relagdes entre sujeitos, de fato, a base material a partir da qual se criam e se
multiplicam os objetos. Ainda inspirados por Flusser, poderiamos dizer que intersubjetividade e
interobjetividade ndo se anulam mutuamente. Apenas ambas seriam, simultaneamente, respostas ao
mesmo problema do horizonte sujeito-objeto, uma com énfase nos sujeitos, outra com énfase nos
objetos.

% Refere-se ao caso da comunidade Vila Nova Esperanca, em Sdo Paulo, com seiscentas familias.
Mais informacdes estdo disponiveis em:
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E possivel continuar essa discussdo sobre a intersubjetividade e a interobjetividade
como dois caminhos de solugédo para a crise comunicoldgica se explorarmos mais
dos fundamentos fenomenoldgicos que levam Flusser a essa discussao, o que

faremos no préximo topico.

3.2.2. Segundo movimento: politica enquanto coleta do
mundo

A compreensdo da politica como fluxo esconde sob si, porém, um método que
permitiu a Flusser chegar a estas conclusées. Trata-se da fenomenologia, de
declarada influéncia husserliana por parte de Flusser, mas que também, pode-se
dizer, ganha caracteristicas propriamente flusserianas. Entender a perspectiva
fenomenoldgica da a compreensao dos fluxos mais uma camada de complexidade
porque a elabora ainda mais enquanto problema de intencionalidade. Além disso,
gragas a essa observagao, é possivel relacionar com mais propriedade a dimensao
politica que ha na discussdo sobre os codigos na comunicagdo, sobre a imagem
técnica e sobre outro conceito muito conhecido na obra de Flusser, a escalada da

abstracao.

Em diferentes momentos, destacamos como alguns principios de Husserl
reverberam no pensar de Flusser. Porém, vale definir o que seria esse modo de

analisar e estudar por meio das proprias palavras do autor tcheco-brasileiro:

A fenomenologia me permite inumeros pontos de vista. O que estou
tentando aqui é deixar o fenbmeno falar. Tento deixar a estrutura
circular do dialogo falar por si, para s6 depois preenché-la com
coisas como a familia ou a escola medieval, onde os alunos
sentavam em circulo aos pés do professor. Para imaginarmos uma
situagdo assim, pensemos em Sao Tomas e as pessoas em volta
dele, na Sorbonne. Assim, esses esbogos mortos ganham vida
(FLUSSER, 2015: 62).

Ao longo destas paginas, apresentamos alguns modos de acesso ao que seja a
fenomenologia a partir de Flusser, mas, no trecho acima, o proprio o faz

vividamente: fenomenologia € o modo de deixar o fendbmeno falar por si, colocando

https://www.uol.com.br/ecoa/reportagens-especiais/como-comunidade-na-zona-oeste-de-sp-virou-exe
mplo-de-bairro-sustentavel/. Acesso em: 26 de abril de 2023.
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em parénteses as categorias previamente estabelecidas sobre o mesmo. O segundo
movimento para compreender a politica pelo viés comunicoldgico € semelhante a
esse. Em um primeiro momento, podemos povoa-lo de categorias, como as nogdes
de discurso e dialogo, mas elas ndo devem restringir o entendimento, mas devem
ser abertas pelo mundo vital que as preenche. Isto €, politica enquanto fluxo n&o é
algo verificado pela observagdao objetiva e excéntrica, mas sim e apenas pela
participagao intersubjetiva no meio. Em outras palavras, € uma compreensao que
pressupde engajamento e atitude intencional em relagcédo a prépria coisa que busca

entender.

Ha uma definicdo precisa e clara de intersubjetividade que ajuda a localizar bem a
questado: “[...] intersubjetividade € basicamente uma concordéncia entre sujeitos
sobre o que chamamos de significado; € um consenso”™® (FLUSSER, 2022: 40). N&o
ha consenso sem a intengdo de cria-lo, sem o engajamento de coletar os muitos
pontos de vista que compdem determinado cenario ou que visam determinado
aspecto da realidade. Embora nas duas obras da comunicologia esse argumento
esteja bem explicitado por Flusser, € em outra obra sua que estd uma importante
imagem para o que seja intersubjetividade: em Geragbes. E pertinente fazer um
desvio ao cita-la apenas para demonstrar como, desde entdo, estavam presentes
elementos da elaboracdo que, mais tarde, serviriam de base para a comunicologia: a

imagem da esfera do mundo.

Geragbes desenvolve duas teses centrais, conforme define Novaes (2017: 10): a
primeira, de que o estudo do passado e da origem dos fenbmenos € crucial para
compreender a situagdo atual; a segunda, de que a situagao atual é aquela de
transigdo, de um fim dos tempos -- de uma agonia dos garfos -- que traz, consigo, a
necessidade de uma renovagao. Encontra-se, entdo, desde sua primeira obra,
aquela que vira a ser a intengdo da comunicologia: a formulagao do novo que, para
Flusser, como temos insistido, € pensada enquanto uma tarefa, de ativo
engajamento. Logo na introducéo, Flusser (2017: 27) oferece uma imagem que visa
explicar e explicitar do que se trata tal tarefa: uma de imagem do ‘mundo’ enquanto

uma esfera compacta em seu centro e cada vez mais difusa quanto mais perto de

% Tradugao livre: [...] intersubjectivity is basically an agreement between subjects about what is called
meaning; it is a consensus.

121



suas bordas. Essa esfera representa o conjunto de seres que constituem a
realidade. Ele continua:

E uma bola cuja superficie se evapora. No centro da bola estamos
nos, e somos nds os nucleos da realidade. Em nosso redor imediato,
se acotovela a multiddo dos seres. Cada um procura chegar até nés
para realizar-se. Cada um procura romper a barreira formada pelos
demais, para ser percebido. Cada um quer ser conhecido e
reconhecido. Em seu conjunto formam esses seres a circunstancia
dentro da qual estamos. As costas dessa turba desordenada flutua a
massa amorfa dos seres imperceptiveis. Forma o territério da
virtualidade, do qual os seres perceptiveis e realizaveis se
condensam. E essa massa nebulosa se perde nos abismos do nada.
A bola da realidade rola na abébada do nada propelida pelo passado
em dire¢ao ao futuro (FLUSSER, 2017: 22).

Com a imagem acima descrita, Flusser apresenta a sua interpretagdo do conceito de
Lebenswelt, que, ao longo das décadas, foi e continua sendo tema de longa
discussao filosofica. Husserl utilizou a expressédo pela primeira vez em 1917 e foi
seguido por Martin Heidegger, ambos com importantes contribuicbes para o que
seria uma teoria do ‘mundo da vida’. Para Heidegger (2015: 135), em Ser e o
Tempo, o mundo esta habitado ndo so por objetos de nossa contemplagao, mas por
coisas que formam interrelagdes entre si (Zeugzusammenhang). O primeiro contato
com o mundo, portanto, se daria pelo conhecimento pratico dessas relacbes que
oferece ao humano um horizonte de agdes. O ser-no-mundo, ou Dasein, seria entao
a presenca no mundo, o estar envolvido por essas coisas com as quais também
construimos nossas relacbes € nosso conhecimento. Ja em Crise da Humanidade
Europeia, Husserl assume uma postura mais radical ao diagnosticar um
desaparecimento fatal do circum-mundo vital, ou Lebenswelt, a partir do

prevalecimento da ontologia técnico-cientifica vigente.°

Segundo Urbano Zilles (2002: 48), pode-se entender o Lebenswelt em Husserl como

0 universo da subjetividade no qual se d4 o mundo a nés, como o percebemos. E o

8 Husserl desenvolve esse problema a partir da descrigéo daquilo que chama de “estrutura espiritual”
(gestige Gestalt) da Europa, que trata do telos particular das nagdes europeias que tendem a um tipo
realizagao infinita, um vir-a-ser constantemente renovado pela propria ideia de progresso -- e portanto
nunca totalmente alcangavel (HUSSERL, 2002: 72). Esse pré-sentimento europeu serve como seu
“guia intencional” (intentionale Leitung), que define toda ordem de descoberta vinda da Europa.O
avango contra o lebenswelt, contra 0 mundo vital, se da enquanto processo que tende para o infinito
em que cada degrau atingido do avancgo é relativo e transitdrio, 0 novo sempre mais elevado que o
anterior, produzindo sempre uma compreensao mais objetiva deste mundo (HUSSERL, 2002: 75).
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mundo historico-cultural, da soma das significagdes intencionalmente presentes a
consciéncia, consolidado de forma intersubjetiva na soma dos usos, dos costumes,
dos saberes e dos valores. Trata-se do ambito das formagdes de sentido originarias,
que o mundo do progresso técnico-cientifico desvalorizou enquanto subjetivismo. O
que vale destaque nessa definigdo é a tomada da intersubjetividade enquanto ponto
de partida desse ‘mundo da vida’ e, consequentemente, da formacédo do proprio

horizonte sujeito-objeto, e ndo como resultado da consciéncia individual.

Feitas essas consideragdes, podemos agora perceber como, em Flusser, a imagem
da esfera do mundo, embora entrelagada com Husserl e com Heidegger, oferece
uma perspectiva ainda diferenciada do conceito de Lebenswelt. Flusser o desenha
comunicologicamente. Em outras palavras, a coleta da esfera do mundo s6 pode
ser concebida enquanto uma tarefa, ao mesmo tempo, individual e coletiva que se
consolida, em seu centro, em nossas atitudes, nas maneiras que escolhemos nos
comunicar € nas maneiras como nossa comunicagao permite observar a propria
esfera. A esfera do mundo, isto é, aquilo que tem a chance de realizar-se ou a qual é
negada a chance de realizar-se, € estruturada pelas condicbes nas quais as
subjetividades séo elaboradas e compartilhadas. O movimento da esfera da periferia
para o seu centro é o trabalho de uma coleta da comunicagido, da tarefa de dar
sentido, e chama para a responsabilidade de manté-la sempre aberta, ativa e
renovada. Nela, sujeito e objeto encontram-se englobados pelo mundo, e o “eu” que
realiza a coleta esta em correlagdo com o Lebenswelt de acordo com sua
intencionalidade. O “eu” esta no nucleo duro da realidade, realizando-se também na
mesma medida em que é atravessado pelas tendéncias diversas que se acotovelam
ao seu redor e deixa-se ser concebido também por elas. Se desde o nucleo abre-se
mao da tarefa intersubjetiva de coletar ou se esta tarefa € impedida, tem-se uma
estagnacédo da comunicacgao que, a rigor, € a estagnacao do préprio mundo. A Unica
opgao construtiva e propositiva de um futuro, portanto, € aquela que permite que o
mundo seja coletado e que o caminho para a significagdo permanega aberto. Essa
abertura radical seria a necessidade maior para vislumbrar um futuro, do que pode
ainda ser realizado, tendo em vista o0 nosso passado -- das coisas todas que se

realizaram, das coisas todas que se dissiparam. Ele continua:
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Ao se precipitarem sobre nds, [as coisas] barram nosso caminho. Se
quisermos manter o nosso caminho aberto, ndo devemos procurar
aniquilar as coisas, nem ignora-las. Devemos procurar supera-las.
Coisas sao superadas ao serem transformadas. Nao é no consumo e
nem na recusa que transformaremos as coisas. E manipulando as
coisas que as superamos (FLUSSER, 2017: 29).

A citacdo acima pode ser relacionada, portanto, ao tema da ditadura militar na troca
com o amigo José Bueno ou, até mesmo, nas discordancias com Miguel Reale: o
mundo brasileiro estava previamente manipulado e estagnado. O que Flusser exige,
entdo, € uma radical abertura vivencial que nao aceita passivamente essa
estagnacao ou que nao encontre os meios de transformar sua situagao angustiante.
Sendo assim, Flusser desenha para seus leitores um problema comunicolégico, de
como desejamos articular o percebido, conhecido e o reconhecido ao nosso redor.
Essa é a responsabilidade da comunicagdo, na comunicologia, mas podemos ser
mais especificos para afirmar: a recusa da estagnagcao merece o nome proprio de
politica, entendida agora enquanto forma de comunicacdo para a coleta do
coletivo. Isto é, ndo cabe na comunicologia aquela compreenséo da politica-poder,
entendida enquanto olhar técnico definidor do mundo e dos meios estritamente
disponiveis para geri-lo, mas a compreensao de um politizar, entendido como
resultado dos atos de comunicacado que coletam a esfera, que s6 pode ser verificado
por meio de uma intersubjetividade participativa (FLUSSER, 2022: 40).

Ja identificamos a primeira aparéncia desse problema: quais sao as condigdes em
que se da o fluxo entre privado e publico, tendo discursos e dialogos como principais
métodos de realiza-lo. Mais do que uma passagem ou uma transmissao, esse fluxo
€ entendido como uma coleta do que é elaborado entre espagos que, na atual
situagcdo, ja ndo conseguem mais ser entendidos estritamente como publicos ou
privados por consequéncia da evolugao das tecnologias de informacao -- sao esfera,
onde tudo se da, de onde todas as coisas tendem a cair. E possivel avancar para
uma segunda aparéncia do problema: a medida do sucesso da comunicagéo esta se
ela é ou nao suficiente para criar um consenso na disputa por essa esfera e nao esta
propriamente no que sera enunciado em si. O que esta em jogo é a qualidade da
coleta que permitiu que algo fosse elaborado, ou ainda, na disponibilidade de uma
comunicagao que seja progressivamente capaz de articular subjetividades e vinculos

e, com isso, também progressivamente capaz de alargar a circunferéncia dos que
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podem articular suas demandas e necessidades de tal maneira que ela seja

participativa, de fato, e ndo burocratica ou gerencial.

Vimos, portanto, como o primeiro movimento da definicdo da politica permite
levantar a preocupacdo de como os fluxos da informagdo condicionam o que é
possivel ou nao ser articulado na republica. Em outras palavras, com a analise dos
discursos e dialogos, Flusser nos permite identificar comunicologicamente sistemas
de governo ou de gestao, institucionalidades ou culturas organizacionais. Ja com
esse segundo movimento, outra preocupagéo toma a centralidade da questdo: como
podemos pensar ambientes comunicacionais vocacionados para a abertura, para o
radicalmente vivencial e para a multiplicagcdo dos trajetos e atitudes variadas de
comunicar. Em outros termos, € ou n&o é possivel conceber um espacgo vital da
politica sensivel as transformacdes sociais? Com isto, estamos repetindo o que seria
a primeira tarefa de uma politizacdo do saber, a de elaborar uma compreensao das
necessidades sociais que permita evolugédo e surpresas nos modos de supri-las Em
suma, enquanto o primeiro movimento da definicdo de politica € mais facilmente
identificavel a formas de governo, o segundo esta mais proximo do que seria uma

compreensao do que seja cidadania.

Com essa aproximagao, estamos extrapolando os escritos de Flusser para, gracas a
ele, nos tornarmos mais capazes de continuar dizendo, elaborando e imaginando
reflexivamente o mundo. Temos defendido, sobretudo, que uma compreensido da
comunicagao, em Flusser, pode atravessar a compreensao ocidental da politica para
compreendé-la com novidade vital. O mesmo podemos realizar com a compreensao
de cidadania, também gragas a esta imagem da esfera do mundo. Isto €, o que é

cidadania a partir de uma perspectiva comunicologica?

Uma das definicbes consideradas classicas de cidadania esta em T.H. Marshall
(1967), no conhecido Cidadania, Classe Social e Status. Nele, Marshall estuda a
evolugdo historica dos direitos do cidadédo na Inglaterra chegando a definicdo mais
aceita de que existam trés classes de direito: os civis, referentes a compreensao do
individuo no liberalismo e declaragao de liberdades a que gozam esses individuos,
no século XVIII; os politicos, que se referem ao direito de organizagdo em partidos e

em sindicatos para, efetivamente, buscar representatividade na gestdo do Estado,
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no século XIX; e os sociais, que enderecam as desigualdades desse mesmo
liberalismo buscando afirmar quais sdo as necessidades dos cidadaos que devem
ser atendidas pela gestao publica, como moradia ou educagao, no século XX. Disso,
Marshall conclui que a evolugado dos direitos seria fruto de uma tensao entre o
principio da igualdade, implicito na ideia da cidadania liberal, e as desigualdades
materiais do capitalismo e da sociedade de classe. Nessa evolugao, o cenario das
democracias liberais manifesta a tendéncia de responder a essa contradicao entre
teoria e pratica subestimando as desigualdades, por um lado, e entendendo direitos
como concessoes da gestdo do Estado, por outro, como resultado de mecanismos

burocraticos e técnicos que concedem ao cidadao seus beneficios.

Dessa evolugdo do liberalismo, desenvolve-se uma compreensao cada vez mais
cristalizada de uma cidadania passiva (BENEVIDES, 1994), estagnada pela
limitagdo dos meios de estabelecer demandas e necessidades. Cidadania, entdo, se
converte em lista de direitos e deveres axiologicamente definidos, ou que buscam
predizer comportamentos e atitudes. Nesse cenario, como elabora Chaui (2021: 8),
torna-se tarefa facil por parte da classe dominante pensar e articular sua
subjetividade como se fosse a de todos: basta que se repitam as mesmas ideias e
valores que estdo preconcebidas, apenas variando e atualizando os coddigos da
comunicagao, reiterando um senso-comum que ja permeia toda a sociedade e se
apresenta como interpretagdo Unica, imediata e pretensamente objetiva da
realidade. Para Flusser, conforme vimos no modo como ele lida com o tema da
educacgao na comunicologia, a classe dominante mesmo nas democracias liberais --
embora ele evite falar em termos de classe -- € a Unica que tem acesso ao mais
altos niveis de dialogo onde se obtém o dominio técnico para propor esses codigos
que, enfim, estagnam a coleta do mundo. Retomando o tépico anterior, encontramos
um diagnéstico dessa repeticdo que leva a essa cidadania passiva e -- por que nao
dizer? -- em degradacao na associacao entre os discursos anfiteatrais elaborados

daqueles circulos elitarios e os dialogos em redes.

Mas esta distincdo entre teoria e pratica precisa ser tematizada: entre uma nogao
axiologica de igualdade e a pratica material das desigualdades. Fundamentalmente,
€ uma repeticdo da divisdo inconsistente que tratamos acima entre necessidade

(determinismo) e vontade (liberdade) (CHAUI, 1980: 25-26). Trata-se de um grave
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erro conceitual: imaginam uma situagéo ideal, desmaterializada de relagdes sociais,
imposta como imagem disfarcada de critério técnico-objetivo, e trata as
consequéncias dessa abstracdo aplicada na materialidade como mero deslize ou
acidente. Flusser ndo nos permite realizar essa mesma operagao. Afinal, a
compreensao dele de projeto compreende os crimes desta atitude -- vide Auschwitz
ou a ditadura militar brasileira -- como virtualidades sempre presentes dela. Agindo
assim, o Ocidente caminha para o crime como realizagcédo do seu projeto. Portanto, a
divisdo € inconsistente porque elabora uma oposicdo entre objetividade e

subjetividade que ndo se sustenta nos espacos vitais.

A imagem da esfera do mundo permite tematizar essa questao justamente porque
nao faz esse tipo de distingdo: o mundo é fato intersubjetivo, € a soma das
observagdes que precisam ser coletadas. Se pensarmos, portanto, em uma outra
cidadania, uma que seja atravessada pela comunicologia, encontraremos o qué?
Como lembra Chaui (1980), ha a necessidade de uma concepgao de cidadania que
se define por principios democraticos e que signifique, necessariamente, conquista e
consolidagao de direitos. Por um lado, essa consolidagao exige institucionalidades e
medig¢des na criacdo de espagos de expressao -- isto €, exige uma comunicologia da
politica. Por outro, e aqui oferecemos o dialogo com Flusser mais uma vez, uma
compreensao que pensa a cidadania como fato intersubjetivo, da coleta, dos sujeitos
que articulam suas demandas e tensionam a circunferéncia da esfera para que ela
sempre se expanda. Portanto, o contrario da cidadania que é outorgada pelos meios
técnicos e burocraticos -- em suma, pelos aparelhos. Em outros termos, a tarefa da
cidadania é a de declarar direitos, mas ela é impossivel sem a demanda anterior da
coleta da intersubjetividade que abra sempre novos espagos de participagao e
didlogo para a formulagdo continua dessa esfera do mundo e de como nos situamos
nela -- e isto esta alinhado com o que descrevemos enquanto sendo o compromisso
e a responsabilidade da comunicologia. A cidadania é também, entdo, a prépria
esfera, que ndo é ausente de conflitos, pois as interpretacdes e compreensdes do
mundo nela se acotovelam em busca de realizar-se, mas que nela tais conflitos
podem -- ou devem, se houver condicbes materiais para tal -- encontrar consenso,

isto é, encontrar significado, como nos termos flusserianos ja mencionados.
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Com isto, podemos chegar a como a comunicologia desenvolve um problema
politico: a partir da tematizacdo dessa distincdo entre determinismo técnico e
liberdade de agao que, essencialmente, pode ser descrito a partir da compreensao
de Flusser entre objetividade e subjetividade. Parafraseando alguns trechos de
Kommunikologie, o mundo objetivo é entendido como aquele em que ha coisas
compreendidas pela agao de um sujeito -- ou seja, subjetivadas. Por exemplo, uma
caneta nas maos de alguém esta definida pela a sua acao sobre ela: escrever. Uma
caneta esta totalmente compreendida, porque esta totalmente objetificada. Nao ha,
em uma caneta, nenhum conflito de compreensdo. Mas o mundo também esta
repleto de problemas que nao conseguem ser objetivos tal qual uma caneta
consegue ser: outras pessoas, outros animais, sentimentos, vontades e tudo que
disso derivam. Para esses problemas, damos um salto para dentro da subjetividade
de modo a produzir uma imagem: das pessoas, dos animais, dos sentimentos, das
vontades. A partir dela, o mundo aparecerd, para nos, conforme a imagem mostra.
As imagens sao nossa forma de conhecer o mundo e o mundo, por sua vez, passa a
ser o que esta entre a minha subjetividade e as tantas outras que se impdem a ele
da mesma forma: da-se um fato intersubjetivo. O que é ou ndo é nao esta
inteiramente com qualquer individuo que o define, mas irradia do fluxo de como
imaginamos. Nao haveria, portanto, problema ou definicdo inteiramente objetiva,
nem inteiramente subjetiva, mas problemas e definicbes em fluxo, em comunicagao
ou, ainda, em conversagdo. Em suma, na comunicologia, todo problema possui
dentro de si uma dialética interna: as coisas sdo como sdo e conforme as visamos,

como Flusser detalha em Kommunikologie weiter denken:

Quando uma coisa representa (vorstellen) outra coisa, ela também se
apresenta a frente (sich vorstellen) da outra. Quando uma imagem
representa uma paisagem, ela também veda a paisagem. A imagem
fica na frente da paisagem (FLUSSER, 2015: 40).

Quando se trata de encontro de imaginag¢des entre dois amigos ou amantes, tém-se
questdes intersubjetivas por exceléncia. Mas, conforme salientamos que € como
Flusser define em Kommunikologie weiter denken, o encontro e o fluxo de
imaginagcbdes entre espagos privado e publico, de inicio, ou vital e virtual,
posteriormente, €& questdo politica por exceléncia. Sobretudo, porque ndo se

contra-ataca o problema da multiplicagdo das subjetividades com defini¢gdes tidas
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como puramente objetivas que as restrinjam. Pelo contrario, Flusser (2022: 40)
defende que essas visdes sejam codificadas simbolicamente -- em esculturas,
pinturas, textos, etc. -- e disponibilizadas publicamente para que estejam acessiveis

€ possam ser atravessadas ainda por outras perspectivas.

Com isso, o modo de desenhar um problema politico pela perspectiva
comunicologica é pensa-lo em termos de coleta -- isto €, em conversacao -- de
imaginagdes. Embora, quando assim elaborado, esse modo de refletir soe como
obviedade, e ndo necessariamente como ineditismo, ele esta do lado radicalmente
oposto a tendéncia que se observava no Brasil militar e, mesmo apds décadas, na
nossa situagcdo atual de demonizagao da politica e de valorizagdo dos discursos
competentes e técnicos que sustentam o ideario neoliberal. Também esses
discursos estdo visados de subjetividade, de uma imagem de mundo, mas que se
apresentam com certa nogao da racionalidade e objetividade e cometem o absurdo
de supor que as representagdes e normas colocadas no real pelo discurso seriam,
elas mesmas, o proprio real. Atualmente, é assim que se estagnou a coleta do
mundo: interditando-a de configuragbes discursivas com essa artimanha e com esse

proposito.

Mas Flusser elabora a questdo, mais especificamente, salientando como essa
passagem para a imagem €&, sobretudo, uma passagem entre codigos da
comunicacdo que também se manifesta enquanto transformacdo da consciéncia
humana. Por isso, em Kommunikologie, a questdo da mudanga dos cddigos e,
consequentemente, da mudanca na forma de armazenar e criar informacdes
estariam no centro da crise comunicologica da politica. Para Flusser, n&do nos
encontramos adequados a situagao de multiplicagdo dos codigos que vivemos, pelo
desenvolvimento dos meios de comunicagdo, sobretudo os discursivos. Isto &, ha
muito mais informagdes se acotovelando ao nosso redor, gracas a esses meios, do
que aquelas que somos capazes de lidar em nossa conversagao e de armazenar em
nossa memoria. Em suas palavras,

Existe atualmente uma discrepancia entre o mundo ao nosso redor, e
essa discrepancia se da gracas ao conflito entre os varios cédigos
que compdem nosso programa (nosso modo de armazenar
informacdes). Nao estamos satisfatoriamente programados para a
situacdo em que nos encontramos, e isso € um aspecto da nossa
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crise. [...] Somos programados para a imaginagdo e a concepgao,
mas nao para a imaginagao técnica (FLUSSER, 2022: 28-29).%

A partir desse momento do livro Kommunikologie, Flusser passa a descrever, pois,
as mudangas de codigo ao qual ele se refere, tendo em vista a problematica de
origem fenomenoldgica que descrevemos. Cada nivel de codificagdo representa
uma forma de existéncia humana e seus modos de vivenciar, conhecer e se
comportar vigentes para cada época. Trata-se, enfim, da conhecida elaboracéo da
escada da abstracao. Baitello (2006: 3) analisa a versdo do conceito que foi
apresentado no Seminario do Celeiro, organizado por Harry Pross®® como, nessa
elaboragao, o tema dos espacgos continua sendo de central. Ja Heilmair (2012: 109)
recorre a obra Universo das Imagens Técnicas, obra posterior a Kommunikologie,

para explicar o conceito da seguinte maneira:

Semelhante ao esquema proposto pela jovem comunicologia, a
“‘escada da abstracdo” geometriza a experiéncia do ser e a insere em
cinco mundos que se estendem da quadrimensionalidade do
espaco/tempo (horizonte concreto) aos pontos da
zerodimensionalidade (horizonte abstrato). A “escada da abstracao”
€ composta por cinco niveis ontolégicos, criados a partir de quatro
movimentos negativos rumo a abstracdo. Da quadridimensionalidade
do mundo concreto a tridimensionalidade dos corpos (ferramentas e
esculturas) através da manipulagdo. Da tridimensionalidade para a
bidimensionalidade das superficies (imagens) através da
observacdo. Da bidimensionalidade das linhas (textos) através da
conceituagdo e, de la, para a zerodimensionalidade dos pontos
(imagem técnica) através do calculo. Trata-se de uma escada
negativa que também pode ser interpretada como a crescente
alienacao da existéncia (artificializagao), ou entdo, como a passagem
da cultura material a cultura imaterial (HEILMAIR, 2012: 110).

Na maneira como elaboramos o problema neste segundo movimento da definicdo de
politica, destacou-se Flusser demonstrando, em Kommunikologie, o que seria O
movimento rumo a imagem, que € uma das abstra¢des do espago conforme descrito
na escada por Heilmair. No mesmo livro, Flusser (2022: 39) também se dedica a

outra dessas passagens, a da concepgao que prepara para 0 mundo linear da

5 Tradugdo livre: There is, at present, a discrepancy between the world around us, and this
discrepancy is due to the conflict between the various codes within our programa (the way we store
information). We are not suitably programmed for the situation we are in, and this is an aspect of our
crisis. [...] We are programmed for imagination and conception, but not for technical imagination.

62 Conforme também relata Baitello (2006, p. 2), Pross organizou este evento, de 1984 a 1993, ja em
sua aposentadoria na aldeia de Weiler, nos Alpes aleméaes. Flusser era um dos nomes que participou
dos seminarios e la polemizou com alguns de seus debatedores favoritos, como o russo Lev Kopelev
e o0 espanhol Vicente Romano.
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escrita que surgiria como medida a limitar a multiplicacdo de imagens por meio do
conceito e da definicdo -- isto &, respondendo com objetividade o problema da
subjetividade. Finalmente, Flusser (2015: 41) descreve um mundo pds-escrita em
que dispomos de maquinas que o esmiugcam em pontos e calculos. Com elas, nao
inaugura-se a possibilidade que as imagens técnicas que representam o mundo e
sdo elaboradas de modo apenas objetivo, isto é, de uma espécie de complexo que,

este sim, imagina o mundo pelos seus calculos e determinagdes.

Em Vom Subjekt zum Projekt, o conceito esta descrito por Flusser de maneira mais

didatica:

Com o primeiro passo de retorno do mundo da vida (Lebenswelt) --
do contexto das coisas que dizem respeito ao homem -- nos
tornamos manipuladores e a praxis que se segue € a producao de
instrumentos. Com o segundo passo de retorno -- desta vez saindo
da tridimensionalidade das coisas manipuladas -- nos tornamos
observadores e a praxis que se segue € o fazer imagens. Com o
terceiro passo de retorno -- desta vez saindo da bidimensionalidade
da imaginagao -- nos tornamos descritores e a praxis que se segue é
a producdo de textos. Com o quarto passo de retorno -- desta vez
saindo da unidimensionalidade da escrita alfabética -- nos tornamos
calculadora e a praxis que se segue € a moderna técnica. Este
quarto passo em direcdo a abstracdo total -- em direcdo a
nulodiomensionalidade -- foi dado pela Renascenga e atualmente
esta completo (FLUSSER apud BAITELLO, 2005: 89).

No trecho acima, Flusser faz uma descrigao que, segundo Baitello (Idem), é a chave
para o processo de desmaterializagao do espacgo do corpo e do tempo da vida que,
para os objetivos dessa tese, também podem ser entendidos enquanto cerne de um
modo de problematizar a politica do ponto de vista comunicologico. As mudangas de
cédigo da comunicagao séo, na realidade, mudancas de uma esfera de coleta para
outra. Com isso, o problema politico da comunicologia reside em buscar responder
como queremos realizar as novas coletas e se os cddigos que temos a disposi¢cao
permitem realiza-la como queremos ou se devem ser transformados em virtude da

intencionalidade de realizar o fluxo acima mencionado.

Kommunikologie permite interpretar com esse complexo comunicolégico tomado
pelas tecnologias discursivas cria um problema na coleta que mencionamos

justamente por serem desproporcionalmente discursivos. No livro, Flusser inclusive
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retoma a expressao do fim do mundo ou do fim dos tempos, tal qual esta elaborado

em Geragbes ou ainda em outras obras e ensaios de seu periodo brasileiro:

Esses lugares engolem a historia e vomitam programas. Do ponto de
vista da histéria, eles sdo seu fim, a plenitude dos tempos, a é na
direcdo deles que a histéria caminha desde que comegou. Do ponto
de vista dos receptores dos programas, eles sido lugares onde a
histéria se repete e pode ser comtemplada. O fato que todo
comprometimento com a histéria sera engolido pelo complexo
aparelho-operador, mesmo que se oponha a esse complexo, € um
aspecto da nossa crise (FLUSSER, 2022: 30).%

Com a citacdo acima, é possivel reparar como Flusser entende o aparelho como a
realizacdo do projeto ocidental, descrito anteriormente, e como seu complexo é
totalizante da situagao, inclusive politicamente -- mesmo o0 que se opde ao complexo
€ engolido por ele. Com isso, podemos retomar uma das previsdes futurologicas
presentes no ensaio de 1989, A Faléncia do Marxismo, dedicado a José Bueno: um
cenario de recrudescimento do fascismo e do fanatismo de extrema direita diante da
insuficiéncia da sociedades ocidentais em lidar com este problema politico central
que buscamos definir. Tal recrudescimento sé é possivel em ambiente de repeticao e

nas condi¢gdes comunicoldgicas adversas que impedem o fluxo da politica.

Mas, como também destaca Heilmair (2012: 110), o pessimismo da ainda jovem
comunicologia vai, posteriormente em sua obra, se abrindo para ponderar as
possibilidades criativas do mundo das imagens técnicas: a condigdo em que ha mais
informagdes disponiveis do que somos capazes de lidar em nossas memorias
também abre o flanco para uma outra tendéncia, a de uma explosao criativa que se
apropria e que brinca com as informagdes. Também para a politica, duas tendéncias
se propdéem: a de um enfeixamento ainda mais severo -- como vimos nos ultimos
anos brasileiros -- ou a de democracia criativa e vital, que realize a tarefa de coletar
a esfera do mundo e garanta aos cidadaos os modos de fazé-lo. Nas palavras de
Flusser:

[...] ou a imaginacdo técnica sera sufocada e sera formado um
complexo aparelho-operador onipresente, no qual toda a

8 Traduggo livre: Those places suck in history and vomit programs. From the point of view of history,
they are the end of history, the plenitude of times, and it is in their direction that history has tended
ever since it started. From the point of view of the receivers of the programs they are the place where
history repeats itself and may be contemplated. The fact that every commitment to history will be
sacked in by and apparatus-operator complex, even if it is counted against that complex, is an aspect
of our crisis.
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humanidade sera convertida em massa de operadores; ou ira
explodir por meio de sua consciente aplicagdo. Ou o totalitarismo
massificador ou a imaginagcado técnica penetrara as massas e as
tornara cientes das possibilidades adormecidas na nossa situagao
(FLUSSER, 2022: 32-33).%

Definimos, anteriormente, como na comunicologia flusseriana as chamadas midias
nao poderiam ser entendidas enquanto instrumentos de transmissibilidade, mas
como meios em que também se dao, entre outras formas, nossas visadas de
consciéncia em relacdo ao mundo vital. A citagdo acima demonstra o exemplo disso
e também como, em Flusser, a tarefa que se impbe diante das tecnologias da
comunicagao nao é defini-las em si, como objetos que poderiam ser definidos sem a
acao de um sujeito. Pelo contrario, a tarefa é de pensa-las sempre mais
humanamente, sempre mais em compromisso com a cultura, como € da
responsabilidade da comunicagdo. Portanto, a compreensdo comunicolégica da
politica coloca tal conceituacdo a favor da coleta, e ndo de seus proprios
mecanismos, dispositivos e normas. O que nos conduz ao terceiro e ultimo

movimento: um argumento contra a politica da comunicagao.

3.2.3. Terceiro movimento: argumento contra a politica da
comunicacao

Neste terceiro momento, pretende-se oferecer como as compreensoes flusserianas
podem ser refletidas enquanto contribuicdes em torno de alguns dos conceitos e
abordagens existentes no campo de investigacao entre a comunicagéo e a politica.
Com isso, porém, ndo se pretende tragar um longo histérico dessas concepgoes,
tampouco ha a intengao de articular um impacto da comunicologia flusseriana na
totalidade do campo de investigagdes desse tipo. Como destaca Rubim (2004: 7), ha
uma vastiddo de conceitos-chave inseridos nesta regido de estudos, muitos os quais
Flusser ndo menciona diretamente. Nao ha, por exemplo, textos de Flusser
dedicando-se a uma definicdo para ideologia e hegemonia, ou ensaios seus acerca
especificamente de questdes eleitorais ou sobre propaganda politica -- com exceg¢ao

das cartas para Bueno. Por outro lado, os dois passos anteriores -- politica como

% Tradugédo livre: [..] it will either stifle technical imagination and lead to an omnipresent
apparatus-operator complex, in which the whole of humanity will become a mass of operators; or it will
explode through the conscious application of technical imagination. Either totalitarian massification or
technical imagination will penetrate the masses and render it aware of the possibilities dormant in our
situation
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fluxo e como coleta -- permitem, sim, que se recorra a comunicologia flusseriana
para renovar a compreensao de algumas nogdes: a questdo do espago publico, da
opiniao publica e da massificacdo -- termos que sdo amplamente discutidos, mas

que escapam de uma definicdo univoca.

Assim, pretende-se encerrar, ao menos por enquanto, o esforco que temos feito a
partir de Flusser e inspirado por ele de inverter as ordens entre infraestrutura e
superestrutura: ndo uma politica da comunicagdo, mas uma comunicologia da
politica. Isto €, ndo estudos que constrangem o entendimento da comunicagdo como
instrumento estratégico inserido nas dindmicas politicas institucionais, burocraticas
ou eleitorais, mas que pensa as atividades politicas desde suas estruturas
comunicolégicas -- o que concerne, obviamente, as midias, mas n&o limita a
comunicagado apenas aos seus usos. Alids, se conseguimos desenhar no movimento
anterior uma nocgao de coleta da esfera do mundo, podemos, enfim, compreender
“midia” ndo como instrumento, mas como um dos modos da coleta da esfera em um
ambiente com a intencionalidade de comunicar -- ou, para recuperar o termo
flusseriano, como cddigo. Por isso, a pergunta que a comunicologia faz a essa
nocdo de midias € se somos ou nao capazes de realizar a tarefa de manter a

conversagao na esfera com os seus usos.

O primeiro dos conceitos que pode receber esse olhar € um dos mais fundamentais
nessa interface entre comunicagao e politica: o de espacgo publico. Como vimos, em
Flusser, espago publico € o termo recorrido para designar, literalmente, um espaco,
um lugar -- a rua ou a pracga de uma cidade. Vimos, também, como a distingao entre
publico e privado apenas faz sentido, para Flusser, sob um longo periodo historico
que vai desde a sedentarizagdo do humano até a configuragdo muito recentemente
transformada pelos meios de comunicagdo, ou midias. Com isso, ja € possivel
observar como na comunicologia flusseriana ndo se deseja definir apenas
idealmente o que seja publico ou privado, mas expor tal definicdo a cada situagao

historica.

De todo modo, para além de Flusser, espaco publico € uma expressao
exaustivamente trabalhada por diferentes correntes filosoficas, configurando-se

como um conceito definidor da modernidade europeia. Jodo Pissara Esteves (2004)
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ajuda a sintetizar a longa discussao que ha ao redor do conceito, principalmente
apropriando-se das reflexdes propostas pelo socidlogo francés Gabriel Tarde ainda
ao fim do século XIX. Por esta perspectiva, destaca-se como a nogcédo de espacgo
publico apresenta, ao mesmo tempo, uma necessidade de uma crescente
institucionalizagdo, mas que nunca chega a constituir-se institucionalmente de fato:
prevalece seu carater informal e ndo espacialmente definido. Segundo Esteves

(2004: 128), ha duas caracteristicas principais da nogao:

1) Desde a modernidade, o espago publico é caracterizado pela crescente
dispersédo fisica dos grupos, gragas aos meios de comunicagdao, 0 que
permite a formacao de redes de interdependéncias sociais também cada vez
mais extensas sem que haja necessidade de que seus participantes se
encontrem;

2) O espago publico assume um carater simbdlico cuja coesdo depende de
assuntos mobilizadores de atencdo, seja por curiosidade ou por interesse,
que passam a ser também articulados pelos meios de comunicagdo. Com
isso, 0 espago publico também se caracteriza enquanto convergéncia de

juizos entre os membros do publico;

Ambas as caracteristicas acima sao possiveis a partir de uma profunda mudanca
tecnologica -- como também destacado por Lucrécia Ferrara -- no nivel mesmo das
formas de estruturacdo do fluxo da comunicacdo, sobretudo em sociedades
avangadamente ocidentalizadas. Principalmente a partir do desenvolvimento da
imprensa na Europa ja desde o século XVIIl, os meios de comunicagdo se
converteram em forma simbodlica do espago publico, representando um tipo de
comunhao de ideias dos membros do publico sobre os problemas e assuntos do seu
interesse comum. Assim Esteves descreve: “A comunicagdo [...] pode entdo ser
assim qualificada: uma comunicacao reflexiva, agonistica, argumentativa e racional,
desenvolvida em torno de exigéncias de validade assumidas através dos discursos”
(2004: 129). A partir desta configuracdo que se formava, a importancia da
comunicacao estava na sua poténcia e na sua capacidade performativa de qualificar
quaisquer grupos em publicos, isto €, de instrui-los e de introduzi-los no debate de
modo a torna-los atores sociais capazes de realizar transformacdes, cobrar seus

representantes, etc. Portanto, a forca que os publicos tiravam da comunicacéao € a
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da agéo social em meio a crescentes necessidades estratégicas de um mundo cada

vez mais fisicamente disperso.

Todavia, uma relagdo de contraposicdo também se estabelece: a do publico-privado,
cada uma como uma esfera propria de experiéncia, mas ambas em estreita
articulacdo entre si. Do ponto de vista do “privado”, o “publico” seria um espaco
dependente dos membros individuais que o compdem, sendo que, para esses
individuos, a atividade politica se resume apenas a assumir sua privacidade
publicamente -- isto é, levam as suas demandas particulares a um férum amplo de
pessoas, embora disperso, para que sejam ouvidas e atendidas. Ja do ponto de
vista do “publico”, o “privado” sé poderia se constituir plenamente desde que fosse
capaz de projetar-se para fora de si mesmo com a intencdo de criar uma vida
coletiva (ESTEVES, 2004: 132-133) que excedesse as tratativas apenas das
questbes particulares. Dessa dialética, porém, descortinou-se especificamente a
partir da modernidade europeia uma prevaléncia do privado sobre o publico, sendo
essa prevaléncia, talvez, o fato de maior relevancia para compreender o papel que
0s meios de comunicagdo assumem ao longo dos séculos XX e XXI. Isto porque,
como mencionado anteriormente, o principal sintoma dessa ascendéncia do privado
esta na submissao das compreensdes de comunicagao ou de politica sob os pontos
de vista apenas estratégicos dos mesmos. Um relevante indicio dessa situagao € a
progressiva universalizagao do discurso competente, sobretudo o econémico, sobre
as outras formas de comunicagdo discursivas e dialdégicas que poderiam ser

praticadas alternativamente.

A comunicologia de Flusser coopera, sem duvidas, para a reflexdo sobre o que
ocorre com a funcado politica do espacgo publico quando ele passa a ser tomado
pelos cabeamentos das midias, ja em uma modernidade tardia. Ora, a modernidade
europeia e ocidental esta baseada na ficcdo -- ou, para recorrer aos termos
flusserianos, no projeto -- que atribui ao espaco publico a funcéo politica de definir
os critérios de organizagdo e de funcionamento da sociedade por meio de uma
rigorosa exigéncia de legitimidade que deveria se dirigir ao Estado e ao poder. O
desenvolvimento das ciéncias da comunicagdo encontra-se baseado nessa ficcao
juridica e a ela esta profundamente vinculado, sobretudo no que se refere as teses

funcionalistas vindas dos norte-americanos. Porém, com os meios de comunicagao

136



eletrbnicos e digitais, verifica-se, paradoxalmente, tanto a possibilidade de ainda
maior expansao desse entendimento de espaco publico, sob a promessa de um
processamento ainda mais racionalmente realizado de informagdes, quanto a
possibilidade de um enfraquecimento da forga politica do publico em decorréncia da
prevaléncia do privado em sua gestdo -- meios de comunicagdo sao geridos por
atores privados que se comportam como se fossem publicos. Multiplicam-se, com
isso, as explicagcbes para a segunda tendéncia, a do enfraquecimento, ligando-a
com a forma de sociabilidade que se da enquanto agrupamento de individuos
isolados sem que ocorra aquela coesao simbolica idealmente referida. Esse
diagnostico, em suma, estd também no coracdo da comunicologia flusseriana,
sobretudo quando Flusser descreve as formas de discurso e de dialogo e suas

associacoes.

Discurso e didlogo sdo, na comunicologia flusseriana, as categorias potencialmente
mais acomodaveis em termos de pesquisa aplicada ao trato da interface entre
comunicagédo e politica. Com elas, Flusser descreve um tipo de dialogo fraco e
inconclusivo -- em rede -- que esta associado a um tipo de discurso homogeinizante
-- anfiteatro ou em feixe -- dirigido sob a égide de uma estratégia econdmica,
privada, que nao esta voltada para a constituigdo da vida coletiva, mas busca
preencher o proprio dialogo enfraquecido para dar-lhe forma, dirigi-lo, guia-lo. Cabe
a comunicologia desvelar essas estruturas comunicacionais também enquanto
resisténcia a tais estratégias pela multiplicagdo de experiéncias de comunicacgéo e
da intersubjetividade que dinamizam e revitalizam a sociedade civil e a politica.
Esse seria o resultado ultimo da inversao: o que observamos da vida politica néo
precisa de teorias das estratégias comunicativas, mas a teoria da comunicagéo
precisa ser um arcabouco conceitual a partir do qual a politica possa ser observada
como conceito proprio da comunicabilidade. Em suma, ndo se trata de estratégias,

mas de esferas.

O resultado da associagdo entre dialogos de rede e discursos anfiteatrais pode
receber o nome de “opinido publica”, outra nocdo que resiste a uma definicao
contundente. O termo adentra o século XX por Walter Lippmann, no seu
amplamente conhecido Public Opinion, de 1922. Maria Jodo Silveirinha (2004:

409-411) explica como, desde aquele momento, a “opinido publica” pode ser
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entendida sob pelo menos trés pontos de vista: o politico, o social e o pessoal.
Politicamente, é a voz do povo, servindo como ponto de contato a dois mundos
percebidos como cada vez mais distantes -- 0 dos governantes e dos governados --
e, nesse sentido, se constitui como consentimento dos governados enquanto sua
unica forma de poder nas democracias liberais. Socialmente, € o termo que remete
para um modo de individuos isolados posicionarem-se face a face a uma vasta
esfera de interesses ndao necessariamente semelhantes aos seus. Ja do ponto de
vista pessoal, a opinido publica se estabelece como uma dimensao cognitiva que
carrega implicagdes socio-psicolégicas nos individuos. O que os trés pontos de vista
tém em comum, porém, é a contradicdo ja referida entre o publico e o privado:
opinidao (doxa) é algo da esfera do privado, das convicgdes, e publico seria
justamente aquilo que se oporia ao particular e ao individual -- e a associagao dos
dois termos é absolutamente contraditéria. Ora, a importancia que o termo ganha na
analise politica durante o século XX é mais um sintoma da predominancia do privado
sobre a compreensao do publico, porque trabalha o publico em termos privados
como “opiniao”, mas também, agora com o auxilio de Flusser, € indicio da
dificuldade comuncioldgica de elaborar o fluxo entre esses espagos e, no limite, de

elaborar uma esfera do coletivo.

Enquanto para Flusser a concepgdao do que seja publico traz consigo uma
compreensao espacial muito marcante, o sentido geral de opinido publica retira da
nocao essa forca e, com isso, a nogao do fluxo necessario para a coleta fica diluida,
dispersa. Desde o desenvolvimento dos meios de comunicacéo, a prevaléncia do
privado sobre o publico coloca a énfase do conceito para descrever a opinidao publica
em termos de publicizacido e se refere a ela por uma variedade de produtos:
sondagens, enquetes e eleicbes que medem um principio da maioria. Flusser se
soma aos esforgos de reverter tal processo, pois elabora um quarto ponto de vista
possivel: 0 comunicolégico. A partir dele, a opinido publica ndo poderia ser apenas a
soma desses produtos, mas uma esfera de coletas. Ou ainda, poderia até ser
substituida por uma renovada compreensao de cidadania. Nao sendo essa a
intencdo, corre-se o risco de uma reificagdo tanto da comunicacdo quanto da
atividade politica que é informada por ela, expressdo de um projeto ocidental que
apenas vai no sentido de definir todas as coisas e ndao mais dedicado a

transforma-las. A essa reificacdo poderiamos dar o nome de massificagao.
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Ao primeiro olhar, essa leitura inspirada por Flusser se assemelha a outros
diagndsticos, inclusive funcionalistas. Mesmo em Lippmann (apud SILVEIRINHA,
2004: 431) ha a compreensdo de que a democracia esta em perigo diante da
massificacdo reforgadora de opinides estereotipadas, denunciando a conversao da
opinido publica em agregado de opinides informadas pelos meios de comunicagao.
Todavia, esta leitura funcionalista ainda parte daquela ficcao juridica sobre os
publicos acima descrita: ha na ideia de opinido publica modernamente elaborada
uma aspiragdo racional, a aspiracdo da formagdo de um “governo pelo
consentimento” (SILVEIRINHA, 2004: 415). Com isso, estamos nos referindo a um
olhar eminentemente liberal para a questdo, porque a opinido publica aparece
mesmo desde John Stuart Mill ou de Alexis de Tocqueville como a possibilidade de
articular, de forma racional, uma critica a autoridade e uma forma de controle sobre
as elites de poder que coloca a imprensa como seu principal érgdo. De uma
perspectiva critica, por outro lado, a opinido publica é localizada como consequéncia
de uma industria cultural que opera uma manipulacdo consumista das opinides,
como vimos em Adorno e Horkheimer. Ja no também frankfurtiano Habermas (apud
SILVEIRINHA, 2004: 440) a opinido publica é diferenciada em dois sentidos,
distinguindo a publicidade do publico, opondo a manipulagdo a participagao critica
do corpo soberano de cidadaos. Mas a diferenga para o entendimento inspirado por
Flusser para essas outras concepg¢des esta no fato de que o tcheco-brasileiro jamais
chegou a acreditar na promessa de uma racionalidade idealizada. Aqui, podemos
retomar a nogao de projeto, discutido na primeira parte da tese: ndo se trata de erro,
desvio ou acidente, mas a reificacdo € sempre uma virtualidade do projeto do
Ocidente, inclusive de sua racionalizagcdo. Explicamos: as compreensdes acima
descritas imaginam a opinido publica massificada como um desvio de propésito, um
erro derivativo da vulgaridade dos meios de comunicagdo em massa e sua
permissividade seja em relacdo a uma influéncia exercida pelo poder estabelecido,
seja em relag&o a infra estrutura econémica que vulgariza o espacgo publico. Flusser
oferece um olhar potencialmente mais radical, porque elabora como ha uma
concepcao de mundo ocidentalizada que encaminha para isto -- para o qual, nos
lembramos, o marxismo foi a ultima tentativa de resisténcia na leitura de Flusser.

Pensar em termos comunicologicos é reelaborar toda a estruturagdo de pensamento
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que conduz a este projeto em favor da multiplicacdo das formas de entender a si

mesmo na esfera do mundo.

A visdo da comunicologia € potencialmente mais radical, também, porque nota-se
como nas conceituacdées mencionadas € impossivel pensar os publicos sem refletir
sobre as condi¢gdes mediativas nas quais o publico se da, ou é coletado. Ora,
colocar em evidéncia a estrutura comunicologica € tentativa de encontrar o cerne
mesmo da questdo, que é de como elaboramos o social e suas formas de
organizagao. Isto €&, ir ao cerne radicalmente humano da politica. Embora Flusser
tenha sido conhecido pelo seu ranco, ao menos no Brasil, essa inversido talvez
permita o contrario: evitar o rango que abracga as discussdes sobre comunicagao e
politica, pensada apenas a partir de seus produtos. Ora, porque em Lippmann, por
exemplo, surge a sugestado de que seria preciso salvar a democracia dos meios de
comunicagao, e a unica forma de fazé-lo seria por intermédio de uma “inteligéncia
organizada” (SILVEIRINHA, 2004: 425) de uma elite tecnocratica neutra e distante
da influéncia dessa opinido massificada e que, por isso, pudesse governar a
sociedade. Esse ensejo para a pura técnica sobrevive, depois, no projeto
ciberneticista, que sonha com a realizagdo dessa inteligéncia na programacgao por
aparelhos. Com Flusser, jamais algo assim poderia ser elaborado, porque a questao
da comunicologia continua sendo a nova imagem de humano e de como os

humanos podem ser livres, nos termos de participagédo na historia.

Isto €, se os meios de comunicagdo sdao uma das formas com a qual podemos
elaborar a coleta da esfera do mundo, ndo é possivel dizer que eles sao
responsaveis pelo fim do mundo, ou pelo fim da democracia. No centro da esfera,
condicionando as coisas que podem ou nao chegar a nos atravessar, somos nds 0s
responsaveis pelo inicio ou pelo fim do mundo. Ou melhor, desse ponto de vista, ndo
€ o mundo, ou a democracia, que chega ao seu fim gracas a massificagao, mas uma
passagem nos modos de comunicar realiza uma transformagao de uma esfera para
outra. Com esse viés podemos avaliar a proposigao de Flusser em Kommunikologie
weiter denken: nao ha mais espago publico e privado, porque essas esferas ja se

transformaram, mas espacos vitais e virtuais, como mencionamos.
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Infelizmente, as escolas de profissionalizacdo em comunicacdo, em especial de
jornalismo, articulam com dificuldade o modo como observam essas mudangas,
sobretudo porque se converteram em centros de formacao técnica e orientam sua
analise dos meios no sentido de defini-los objetivamente, isto €, enquanto produtos
da comunicag¢do. Os conceitos empregados para lidar com o espago publico, com a
opinido publica e suas transformacdes ainda se referem a esta tradicdo que estamos
lidando pelo nome politica da comunicagdo. Podemos citar dois destes conceitos:

agendamento e enquadramento.

As nogdes acima colocadas giram em torno da observagédo de uma sociedade
media-centered; isto €, de uma sociedade altamente ocidentalizada em que o
exercicio da hegemonia nao é reduzida a um Estado coercitivo, mas esta distribuida
em aparelhos coercitivos de uma sociedade civil formada pela soma das
organizagbes que elaboram e difundem os discursos pelos dispositivos midiaticos
(LIMA, 2004: 20). Todavia, essa observagao corre o risco de elaborar uma teoria que
seja sobre midias, em si ou sobre os produtos da comunicagdo, mas nido sobre o
fluxo informativo ou a possibilidade de coleta. Ela forma o nucleo conceitual de um
modelo de pesquisa que visa apenas testar empiricamente os efeitos que os meios
de comunicagao realizam nos humanos, presos que estdo a gramatica destes, e néo
aquilo que efetivamente se elabora intersubjetivamente. Sob esse risco, a politica é

reduzida também a descricdo desses efeitos.

Ha também uma longa histéria de elaboragdo das nog¢des de agendamento e de
enquadramento. Agendamento, ou agenda-setting, é conceito elaborado por
McCombs e Shaw (1972), enquanto enquadramento talvez seja termo mais
facilmente reconhecido em Gaye Tachman (1980), em seu Making News. Ambas as
concepgdes, porém, sdo pesadamente processuais e se voltam ndo as mensagens
dos meios de comunicagdo, mas a um conjunto de praticas editoriais que
selecionam e omitem informagdes, elaborando discursos de modo a identifica-las ou
a alinha-las as intengdes de uma classe dirigente ou dominante. Ndo se quer dizer
que essa observacgao esteja incorreta, mas afirmar apenas que, em consonancia
com as elaboracbes de Flusser, esta € apenas uma observacao possivel. O que
ocorre com ela se realizarmos a inversao proposta pela comunicologia? Talvez o que

mude seja a tentativa de ndo mais separar publico e privado na articulagao,
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buscando demonstrar o efeito de um sobre o outro, mas o de constatar como se da
a configuracdo da politica enquanto espacgo vital no qual também faz parte, com
seus interesses e intencionalidades, os meios de comunicagao e seus propositores.
Sobretudo, isso se daria enquanto forma de pensar politica para além das tentativas
de mensuracdo do espaco publico e da opinido, para além das enquetes ou dos
numeros de uma elei¢gdo. Tal esforgo poderia se dar em trés passos: 1) identificar os
elementos constitutivos do espago, em termos comunicolédgicos; 2) compreender as
subjetividades que estdo sendo articuladas e por quais codigos sao elaboradas, em
consonancia com como se elabora um problema politico comunicologicamente,
conforme o segundo movimento da definicdo de politica; 3) identificar as
cosmovisdes -- ou ainda, as imagens de humano e de mundo -- eventualmente
transitérias e eventualmente dominantes que acabam por tomar a representagao

politica, ou que se posicionam mais centralmente na coleta da esfera.

Esses passos podem ser observados na maneira como Flusser trata alguns
problemas considerados politicos, dos poucos sobre o qual tratou, sobretudo fora de
seus livros publicados. Vimos o primeiro, na discussao com Bueno sobre a ditadura
militar: naquela correspondéncia, Flusser tenta elaborar, mesmo que de forma
despretensiosa, o cenario das elei¢des para o legislativo naquele ano, elaborando o
problema politico comunicologicamente. Retomando, ele descreve aquelas elei¢bes
da seguinte maneira: “[...] ritual destinado a criar a impressdo e democracia
burguesa tanto no interior do pais quanto fora. Alids, a propria manutencdo do
legislativo se enquadra dentro da explicagdo proposta” (FLUSSER, 1974e: 64).
Flusser coloca a analise nesses termos porque percebe que nao ha, de fato, outras
subjetividades sendo articuladas se n&o a do préprio regime, tendo em vista como a
oposicado, o MDB, nao tinha liberdade, de fato, para promover outros pontos de vista,
usando da sua expressao sem responsabilidade realmente pelo que estavam
dizendo. Flusser, inclusive, descreve o regime como um aparelho, uma das nogoes

mais importantes da comunicologia, que logo mais sera apresentada.

Outro exemplo desse modo de elaborar cenarios estd numa palestra sua proferida

em 1990, em Budapeste, intitulada “Imagem Televisiva e Espaco Politico a luz da

142



Revolucdo Romena™®, que aqui descreveremos brevemente. Flusser observou
naquele evento o que considerou ser uma nova situagao na cultura da imagem
baseada no mesmo tipo de problema objetividade-subjetividade que descrevemos
no movimento anterior. Realizar uma imagem €, como vimos, um salto para dentro
de uma visdo subjetiva que cria para o mundo uma cena. Agora, com a imagem, 0O
mundo se mostra gragas a essa cena e é por ela compreendido. Como Flusser
explica na referida palestra, no mundo das imagens, o que se da diante de nés séo
acontecimentos: € um mundo caodtico ordenado por essa imagem, que da coesao
aos acontecimentos aleatérios e os interpreta dentro de uma cosmovisdo. Flusser
chamou esse modo de pensar de pensamento mitico-magico. J& o pensamento
processual e linear da escrita rompe com esse mundo, porque dilacera a imagem
para explicar: € um mundo agora de eventos, porque tudo o que acontece é
explicavel e € exequivel, tem causa e consequéncia. Flusser chamou esse outro
pensamento de politico e historico, caracterizado por uma compreensao de mundo
que encadeia eventos elaborando determinada finalidade da prépria histéria. Com a
imagem técnica, o pensamento magico € retomado, mas com outra caracteristica: os
acontecimentos agora se dao justamente para ser filmados ou fotografados, para se
tornar imagens. Nao ocorreriam da mesma forma se ndo fosse o olhar da camera
que os registra. Flusser, entdo, ira dizer que os tumultos na Roménia que
derrubaram o comunismo ndo podem ser entendidos como politicos: ndo sao
eventos cuja analise possa ser linear e encadeada, mas performances para ser
televisionadas e fotografadas e, neste sentido, ndo visam mais a histéria, uma
finalidade, mas sim o proprio registro. A imagem técnica seria entdo, para Flusser,
anti-politica porque, em termos comunicélogos, ja € um cédigo que ndo opera com a
processualidade e a linearidade da divisdo entre o espaco publico e o privado. O
resultado disto, ao menos no caso romeno, € a tomada do centro da visibilidade de

uma cosmovisdo, de uma representagcao do que estava ocorrendo, mais ou menos

% A palestra esta disponivel em alguns canais de Youtube, inclusive legendada em portugués, mas
infelizmente ndo de uma fonte com permissdo oficial para o manejo de sua obra. E possivel
acessa-la, por exemplo, em: https://www.youtube.com/watch?v=IGK6IKpwdJY. Acesso em: 26 de
abril de 2023.

% A Revolugdo Romena, como ficou conhecida, foi uma agitagdo envolvendo protestos e tumultos
que duraram uma semana, em dezembro de 1989. E possivel inseri-la a uma série de outros
acontecimentos que marcaram os ultimos anos da Unido Soviética. Neste caso, os atos culminaram
com a queda do regime comunista de Nicolae Ceausescu, além de sua execug&o. Enquanto outras
nacdes soviéticas realizavam uma transicdo pacifica para as democracias liberais, a Roménia foi o
Unico pais a derrubar a ordem comunista violentamente.
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mal articulada porque ndo foi o resultado de uma ampla coleta, mas de uma

performance especificamente televisiva.

Ao primeiro olhar, podemos ler essas afirmagdes de Flusser tendo em mente aquele
seu rancgo. Estaria aqui, entdo, um Flusser profeta, profundamente pessimista,
dizendo que nao é possivel fazer politica na contemporaneidade e que os meios de
comunicagao obliteram as possibilidades dessa atitude. Sabemos agora, porém, que
o argumento é mais profundo do que isto: o que esta tentando ser elaborado é a
descricdo de uma transformacgao, de uma esfera para outra -- e € necessario ter a
coragem de dizer que as esferas mudaram. O que nos resta é refletir e elaborar o
que é politica nessa transformacao e se as elaboragdes tedricas que dispomos para
a pesquisa desses temas sao, de fato, suficientes para abracar a situacao
transformada. Se for necessario ampliar nossas disposi¢oes, o passo que Flusser da
-- como fica no exemplo da Revolugdo Romena -- € o de propor novas hipoteses

informadas por essa comunicologia da politica e coloca-las a prova da realidade.

3.3. Decorréncias da comunicologia da politica

Até aqui, espera-se que dois argumentos estejam devidamente demonstrados: 1) ha
sim uma tarefa politica, nos termos descritos no inicio da tese, que atravessa a obra
de Flusser como um de seus fios condutores; 2) de que inspirados por Flusser
podemos desenvolver uma comunicologia da politica, aquela que pensa as
estruturas da comunicagdo como os fundamentos das relagdes sociais. Esse
segundo argumento impde a formulagcdo de um repertorio conceitual em
transformacao. Certamente, essa tarefa ndo se encerrara nos proximos paragrafos --
pelo contrario, se inicia e busca somar-se as contribui¢cdes tao ricas e valiosas que o

campo da Comunicagéo ja oferece.

O movimento de politizacdo da leitura de Flusser é de crucial relevancia,
principalmente para esclarecer seus posicionamentos e reconsiderar afirmagdes que
o colocam em campo politico conservador ou até reacionario, como fez José Arthur
Giannotti. Curiosamente, Olavo de Carvalho citou e elogiou Flusser em um de seus

cursos online, considerando-o "a prova viva da decomposigao intelectual no Brasil",
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por supostamente nao ter sido valorizado no pais. No entanto, depois de expor as
cartas e ensaios de Flusser ao longo desta tese, € importante enfatizar que seu

corpo de pensamento esta longe dos absurdos da extrema direita.

Entretanto, o apagamento da dimensao politica do pensamento flusseriano n&o
apenas corre o risco de leituras equivocadas de seus posicionamentos, mas também
tem impacto no estudo de sua Teoria da Comunicagao. Ao ser despolitizado, Flusser
pode ser lido apenas como um filésofo da técnica, conferindo-lhe um certo idealismo
na maneira como formulou uma transformacdo predominantemente positiva na
cultura com a chegada dos novos codigos e da imagem técnica. Autores como
Andreas Strohl (2009) resumem a obra de Flusser ao tema da transicao de uma
cultura de pensamento linear, baseada na escrita, para a forma de comunicagao
nova, das imagens técnicas e dos codigos digitais. Nesta mudanga, como Flusser
também demonstra em sua palestra sobre a revolugao romena, fica pelo caminho a
historicidade e a critica implicitas a forma de comunicagéo linear, da escrita. Assim
sendo, estudiosos como Michael Hanke (2015: 100) interpretam que, em Flusser, a
sociedade telematica se ofereceria como a moldura antropoldgica para o surgimento
do novo homem, como se este fosse uma consequéncia direta da implementagao de

novos codigos.

Essa leitura é possivel devido a énfase que Flusser da a discussao da técnica e da
arte em ensaios como Cultura dos ‘imateriais'? (1989b), no qual propde que a
tecnologia € um sinénimo de estética, ou seja, como a nova forma de vivenciar o
mundo e criar o novo. No entanto, a dimensao politica na obra de Flusser é
igualmente relevante a artistica ou a técnica, e seu estudo permite recontextualizar
afirmagdes como essa. Nao que estejam equivocadas, em geral, mas tal estudo
permite ponderar outras possibilidades, como vislumbrar o aspecto catastréfico de
um cenario com aparelhos tecnoldgicos discursivos que tomem conta da esfera do
mundo, ou perceber a questdo politica como uma tarefa de inserir nas tecnologias
um proposito humanista reformulado. Logo, em Flusser, ndo ha apenas uma leitura
da pés-histéria (ou pdés-modernidade) que diagnostica o desgaste das grandes
narrativas -- do lluminismo, do progresso burgués, do socialismo -- em virtude de
uma légica informacional nova que preenche o vacuo deixado por elas. Ha também

uma percepgao implicita do horror deste desgaste e que pede por engajamento a
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favor da cultura, a favor de uma humanidade nova e possivel. Pede, enfim, por uma
politizagdo dos novos cédigos e nao atribui a responsabilidade pelo novo a um

espontaneismo gerado por eles.

Isto posto, pretendemos oferecer quatro nogdes que lidam com esse problema de
como poderiamos nos aproximar da situagdo comunicoldgica atual com a inspiragao
flusseriana, mas sem descartar sua dimensao politica: politizar, despolitizar,
apolitica e poés-politica. Cada uma delas sao aplicacbes dos conceitos
apresentados e ndo necessariamente se anulam -- pelo contrario, parecem conviver
na contemporaneidade. Suas descricbes sao breves, porque a esta altura todos os
pressupostos necessarios para compreendé-las ja foram disponibilizados ao longo
da tese. Também gostariamos de formula-las enquanto hipoteses, porque carecem

de novas pesquisas que as exponham ao contraditorio.

De inicio, essas quatro nog¢des partem principalmente da maneira como Flusser
formula um problema politico. Retomando: nem tudo no mundo pode ser entendido
objetivamente e, por isso, o humano da um salto para dentro de sua subjetividade e
cria, com isso, imagens que se inter relacionam. A coleta da esfera do mundo seria a
coleta dessas imagens dessas ordenacgodes, e nisso reside o problema politico --
quais sao aquelas que chegarado ao centro da esfera, quem decide como se dara
esse fluxo e qual € nossa responsabilidade diante disto. Algumas solugdes sao
possiveis: 1) dobrar a aposta na subjetividade, expd-las ao dialogo, para criar
condigdo de intersubjetividade -- a esfera é o resultado dos dialogos; 2) apostar na
objetividade, criando um distanciamento para com o mundo e, deste lugar
excéntrico, elaborar discursos com definicbes conclusivas que silenciam a disputa

pela esfera -- a esfera é resultado dos discursos.

3.3.1. Politizar

Politizamos determinada questdo sempre que valorizamos a intersubjetividade no
modo com que elaboramos um problema. Ou seja, seria a decisao intencional de
realizar o coletivo, de coleta-lo, para que os desafios possam ser elaborados
coletivamente. Em suma, politizar seria elaborar as condicbes de comunicagao

sensiveis as transformagdes sociais e que beneficiem, efetivamente, a participagao
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dos humanos na histéria, para que possam escolher como querem agir. Tal situagéo
nao excluiria a consciéncia programatica ou probabilistica, mas exige que sejam

desenhados e utilizados com essa intencionalidade.

Além do material j@ mencionado ao longo da tese, é possivel apoiar a definicdo de
politizagdo em dois outros escritos de Flusser. No primeiro deles, o autor escreve a
José Bueno em carta de 7 de dezembro de 1972, relatando sua rotina de eventos.
Na carta, Flusser explica o tema de uma de suas palestras e trabalha com o termo
“politizar” enquanto sinbnimo de comunicag¢ao: “Minha tese sera que a arte € uma
das poucas possibilidades de restabelecer o consenso entre elite e massa, ja que
comunica (politiza) o privado” (FLUSSER, 1972b: 6). No trecho destacado, Flusser
esta articulando sua compreensdo do modelo artistico com o modelo politico
conjuntamente, atribuindo ao politico a responsabilidade de levar ao publico uma
obra que é feita privadamente, reforcando a compreensao de fluxo entre espagos
que ja expomos. Todavia, ao utilizar-se dos termos “politizar” e “comunicar’” como
sinbnimos, revela a exigéncia que decorre dessa conceituagdo: de pensar
politizagdo enquanto o estabelecimento de condigdes de comunicagcdo para que se

alcance um consenso.

Ja o segundo escrito que também permite chegar a essa conceituagao € o ensaio
Da Politizacdo (sem data). Nele o termo € mencionado em dois sentidos, sendo o
primeiro deles o de tornar publica uma elaboragdo privada, como vimos na
Comunicologia. Ja um segundo, que condiz com o que Flusser chama de “situagao
atual”, referindo-se ao seu momento, € no sentido de formagdo de um consenso
entre pontos de vista. No ensaio, o autor utiliza-se da imagem de uma mesa, onde
se apoiam os livros, e sobre a qual se estendem diferentes explicacbes -- do ponto
de vista da fisica, a mesa € um campo eletromagnético e gravitacional praticamente
vazio; ou € um produto industrial; ou é obra de arte; ou € simbolo de poder, e assim
por diante. Perguntar-se qual € a explicagdo certa para a mesa acabaria
incentivando uma investigacao futil, a ndo ser que esses pontos de vista sejam
“colocados em parénteses" (sem data: 2) para que se entenda que a realidade da
mesa € o ponto de coincidéncia entre as varias explicagbes que sobre ela operam.
Tudo que sobre a mesa se apoia ou todas as pessoas que se reunem ao seu redor

se tornam reais em fungcdo da mesa, em fungdo daquele objeto que galvaniza a
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realidade ou que impede que tratemos a realidade como mera virtualidade dentre

muitas as explicagdes.®’

O exposto acima € um modo fenomenoldogico de estabelecer o que seja um
consenso. Isto €, ndo uma concordancia rasa entre os muitos diferentes, mas a
tarefa de coletar as explicagcdes ao redor de uma realidade, ou de um problema,
assumindo ser o problema (a mesa) o ponto de coincidéncia entre as muitas
preocupacdes e demandas. Com isso, 0 que restaria € o que o fildsofo chamou de
“pura intencionalidade” (sem data: 2), isto €, o instrumento de analise deveria ser a
propria articulacédo do problema e em quais condicdes ela se da, e ndo mais uma
énfase que recaia sobre o objeto da andlise ou sobre o sujeito que analisa --
retomando, com isso, o tema do projefo em Flusser e a possibilidade de novo. A
esta forma de consenso que assume e considera a complexidade dos pontos de
vista, ou das intencionalidades que visam um determinado problema, € o que

gostariamos de chamar de coletivo.

Coletar o coletivo, porém, impde o que talvez seja o maior desafio politico da
comunicagao: como realizar a coleta de tantas perspectivas sem necessariamente
ordena-las por valores? A solugdo poderia, entdo, buscar afirmar qualidades
primeiras, que estariam dadas a priori, € que unam todos os diferentes a partir de
um novo termo. Por exemplo, antes de sermos homens e mulheres, brancos ou
negros, jovens ou velhos, somos pessoas -- € isto mereceria ser afirmado como em
um esforgo de universalizagdo. Uma vez estabelecidas essas qualidades primarias,
pode-se relativizar as qualidades secundarias: nossas diferentes experiéncias com o
mundo, NOSSOS  psiquismos, nossos comportamentos... enfim, nossas
especificidades. E desse modo que tentamos construir, ja ha séculos, esse sentido
de coletivo: como algo dado de antemao e que nos une desde sempre. Assim,
diminui-se ou retira-se a importancia daquilo que nos distingue, que nos separa,

como elementos secundarios e, portanto, despreziveis.

Mas essa primeira saida gera um novo problema: aquele que diz ser a favor de

"direitos das pessoas", e nao de direitos das mulheres, por exemplo, busca criar uma

57 Note-se como, tal qual no gesto do garfo ou na andlise do tira-ao-alvo, Flusser n&o utiliza a mesa
como alegoria para uma situagdo, mas como seu protoétipo.
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nogcdo de universalidade absolutamente artificial. Isto €, busca valorizar uma das
explicagbes sobre o problema (a mesa) que dilua as demais. Ao fazé-lo, esse
alguém reduz a diversidade de experiéncias que temos entre nos e basicamente diz
ao outro -- neste caso, a "mulher" -- que o seu campo de vivéncias € menos

importante em vista do que se imagina ser uma vivéncia comum.

Se a perspectiva da analise for comunicologica, um coletivo ndo deveria ser uma
entidade completa, mas sim o resultado gradual da agregagdo de pessoas com
diferentes interesses, com o objetivo de criar um espacgo vital que possa abarcar
quanto mais experiéncias distintas for possivel. Em outras palavras, o coletivo néo
buscaria eliminar as diferengas entre as visdes de mundo, mas sim compreendé-las
em suas distingdes. Se essa avaliagao estiver correta, é incrivelmente libertadora,
pois implica que todos os aspectos da formacdo de um coletivo deveriam ser
discutidos. Nao haveria temas proibidos. No entanto, isso impde necessidades
comunicacionais. Afinal, as diferengcas sé podem ser compreendidas e resolvidas se
todos os individuos diferentes forem capazes de falar e expressar suas experiéncias
e explicacdes - e isso € o que realmente importa. Portanto, é essencial criar espagos
de didlogo néo-elitistas, que ndo estejam mais associados a discursos altamente
especializados, mas sim promovam uma democracia radical, com abertura total - em
vez de um poder centralizado - que torne transparente a maneira como
representamos o mundo. Isso pressupde que aprendamos que as coisas ndo séo

definidas por si mesmas, mas sim resultado das discussdes que realizamos.

Assim, o espac¢o radicalmente democratico se tornaria o espago vital, nos termos
introduzidos por Flusser. Nele, concluimos que a unica maneira de alcancar um
conhecimento social é através da formulacdo de um campo de propostas em
constante renovacgao, que estimule novas formas de dialogo. A responsabilidade do
comunicologo é garantir que esse campo permaneca aberto. Dessa forma, a
inseparabilidade se torna o proprio método de engajamento: quando se trata de
relacbes entre sujeitos, observagdo e acdo se fundem em um clima de
responsabilidade mutua. Conhecer-se mutuamente, vivenciar-se em conjunto,

integrar-se nas experiéncias compartilhadas -- essas sao as tarefas fundamentais.
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3.3.2. Despolitizar

NOs despolitizamos sempre que valorizamos a interobjetividade no modo como
elaboramos um problema. Despolitizar seria a atitude contra a multiplicagcdo dos
pontos de vista, entendidos como perigosos e confusos, e a favor da multiplicagao
dos objetos. Pressupbe que a politica -- e, essencialmente, o outro -- € o inferno, é o
campo das intrigas e dos interesses. Realiza, com isso, uma cisao entre 0 mundo
politico e um outro mundo, mais eficiente e competente: o0 mundo da técnica.
Despolitizar, portanto, significaria transcodificar a politica em definicbes e
imperativos mais sofisticados, reduzindo com isso o0 campo de possibilidades para a
tomada de decisdes. Trataria-se de um ambiente comunicacional pesadamente
discursivo, porque teme que didlogos possam irromper com as instrugdes

entendidas como técnicas.

Todavia, a cisao da politica e da técnica € repercussao de uma cisdo ainda maior e
mais grave: entre o “eu” e 0 “nés”. A situacao despolitizada seria aquela que afirma o
‘eu” em relagdo ao “nds”, e valoriza as solugdes privadas em detrimento as
discussbes publicas. Essa situacdo encontra-se potencializada pelas condicoes
comunicolégicas moldadas pelos meios de comunicagdo: a revolugdo da
comunicagao €, em suma, apenas o cabeamento que une pontos de vista privados,
mas que se disfargam de publico. Nunca se pode eliminar por completo o dialogo,
nem mesmo nas condi¢des mais despolitizadas, mas pode-se manipular os diadlogos
para que se tornem instrumentos dos discursos. O espago do dialogo, entdo, se
restringe ao que chamamos comumente de “papo furado™® -- toda conversagao vai
se diluindo, convertendo-se em clichés, depois em equivocos e, no limite, em falas

sem responsabilidade qualquer.

Enquanto o coletivo € o sujeito, por assim dizer, da politizacdo, também ¢é preciso
dar sujeito para a despolitizagédo: € o individuo -- sdo os detentores do capital, os
especuladores e os rentistas. Esses grupos ndo se comportam como coletivo, mas

como soma de privados. Os aparelhos vao se desenhando como forma de garantir a

% Refere-se a outra nogéo apresentada por Flusser em Lingua e Realidade, na qual a “conversa” é
trabalhada, pelo autor, como falha da conversacao -- isto é, aquela conversagao que, incapaz de
gerar 0 novo, apenas deteriora as informacdes ja existentes, como um joguete de palavras ndo
apreendidas e ndo compreendidas (FLUSSER, 2021: 183).
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multiplicagdo da sua compreensdao de progresso, eliminando das operagdes o0s
riscos de uma politizagdo. Do ponto de vista econdmico, os aparelhos quantificam
esse progresso e precificam o risco da politizacdo, formulando assim um espaco
virtual -- o campo das virtualidades de ganhos e perdas, da gestdo de riscos --, e a

atividade politica se converteria, com isso, em gestao dessas virtualidades.

3.3.3. Apolitica

O sucesso da despolitizagdo € a apolitica. Em um ambiente de comunicagao
despolitizado, haveria, ainda sim, serventia para a atividade politica desde que ela
se converta a atividade econbmica e se constranja aos limites dos aparelhos
burocraticos. Todavia, a proliferagao dos discursos na situacdo despolitizada, aliada
ao declinio do dialogo, geraria condi¢gao, também, para a proliferacdo de técnicas
que se sofisticam ao ponto de serem elaboradas prescritivamente. A apolitica
descreve uma situagcdo de comunicagao tao determinada por discursos imoveis que
sequer € elaborada a necessidade de um fluxo de informagdes ou de uma coleta de

mundo: o fluxo esta dado, ancorado, estagnado.

A cisdo entre 0 eu e 0 nos, decorrente da despolitizagdo, esconde consequéncia tao
nefasta quanto a dificuldade de formacao do coletivo: sem o “n6s”, também o “eu” se
comporta enquanto coisa incompreensivel. A reificacdo completa do humano,
portanto, pode se dar de maneira mais silenciosa e discreta: seria aquela em que os
individuos, outrora hiperestimulados, se quer se reconhecem nas proprias
necessidades, dissociados que estdo da coleta da esfera do mundo. Também vao
perdendo a visao para conceber seu papel no estado em que se inserem. A
imaginacao reflexiva necessaria para politizar encontraria-se bloqueada e mesmo o
‘eu”, outrora tdo valorizado na forma de “individuo”, perderia poténcia de agir,
engajar ou mobilizar. Chegaria-se, inclusive, ao cumulo de que esses mesmos
sujeitos neguem a prépria tarefa politica, tdo convencidos que estdo da sujidade e
da impoténcia da agao politica. Ou seja, os aparelhos contra-atacam (FLUSSER,
2015: 119) e, apesar de serem incomparavelmente mais limitados que a criatividade
humana, passam a definir a prépria imagem de humano, convertido em funcionario.

Abriria-se mao da decisdo e da intengdo, compreendendo pessoas nao como

sujeitos em conversagao, mas como objetos em interagao.
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Porém, a apolitica sobrevive, mesmo em seus efeitos mais agressivos, porque esta
baseada na despolitizacdo. Ela depende que enxerguemos a politica apenas como
soma de estratégias e instrucdes que se dao institucionalmente, e ndo enquanto
possibilidade de conversagdo capaz de romper e de reelaborar as
institucionalidades. Por esse motivo, a apolitica continua forte ndo como ameaca de
fim de mundo, mas como sonho de um mundo reelaborado pela técnica: no qual nao
€ preciso decidir, em que a técnica decide livrando a gestdo dos recursos, sejam
humanos ou ndo-humanos, de conflitos, corrup¢des e enganos. A técnica é justa, no
sentido quantificavel, enquanto materializagdo da imagem da balanga, mas ndo mais
no sentido ético. Por esse motivo, o engajamento contra a politizagdo consegue ser,
ao mesmo tempo, subjetivamente honesto, mas objetivamente autodestrutivo, assim

como Flusser (1974:65) descreveu a situacao das eleigdes na ditadura.

3.3.4. Pés-politica

O insucesso da politizagdo é a pos-politica. Porém, nota-se que se esta empregado
o prefixo poés, € porque o substantivo que o prossegue ¢é, aparentemente,
insuficiente para descrever a situacdo. O que chamamos de politica, hoje, ja € um
fendbmeno da terceira catastrofe, aquela que Flusser deixou sem nome, como
mencionado a partir de Baitello Junior. Se na primeira catastrofe da humanidade,
relacionada a ocorréncia do nomadismo, nao havia politica, pois nao havia distingao
entre espago publico e privado; e se, na segunda catastrofe, relacionada a
ocorréncia da sedentarizagao, houve a invencao da politica, pela criagao do espaco
publico e do privado; na terceira, em que ha dissolucido do publico e do privado,
talvez o termo politica seja mesmo modico para descrever tal situacdo de
transformagao da maneira como a sociedade representa a si mesma. Essa outra
politica permanece, portanto, sem nome, tal qual a terceira catastrofe. Mas,
inspirados por Flusser, buscamos entender pés-politica como aquele cenario em que
se abraca o absurdo, em que a troca de esfera do mundo se encontra em vias de

realizar-se.

Delegando-se a tarefa do fluxo de informacbes ao aparelho, torna-se possivel a

consequéncia da multiplicacdo dos discursos, potencializada pela absurda
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capacidade de aparelhos em trabalhar com aquelas informacbdes previamente
elaboradas. Politizar o aparelho significaria reinserir nele valores humanisticos para
que ele sirva ao propodsito dos dialogos nao-elitarios -- isto é, reelaborar situagao de
equilibrio entre dialogos e discursos. Embora essa situacdo de radical democracia
nao seja ainda observavel no Ocidente, a outra face do mesmo processo ja pode ser
percebida: a multiplicacdo dos pontos de vista de intengdes apenas discursivas, mas

incapazes de encontrar dialogos significativos.

Nesse contexto de imaginagdo técnica, o processamento de informacdes seria
poderosamente maior do que a capacidade dos didlogos de incorpora-las e
sintetiza-las, gerando ambiente propicio para degradagcdo dos saberes, para as
formulagcbes conspiratérias e para os vieses de confirmacdo -- isto &, para o
esvaziamento também dos discursos e de sua autoridade. E por essa razdo que a
pos-politica pode ser pensada enquanto insucesso da politizagdo: ha uma aparéncia
de diversidade nos ambientes de comunicagdo que esconde sua incapacidade de
elaborar algo coletivamente. Por isso, também, poderiamos associar a pos-politica

ao que Baitello chamou de eloquéncia arrebatadora.

Na situagao pos-politica, a atividade politica e suas condi¢des técnicas de realizagao
encontrariam-se em vias de fundir-se completamente: ha uma técnica que molda e
restringe as estruturas informativas da comunicagao -- isto é, entendendo a politica
enquanto fluxo de informacdes -- ao mesmo tempo que a explosdo da informacao
também atualiza constantemente a técnica. Em outras palavras, essa galvanizagao
tornaria insuficiente a distingdo tradicional entre forma e conteudo, como se
imaginou abstratamente nas escolas funcionalistas da comunicagdo. O que pode
ocorrer em tal situagdo é um ajuntamento de tentativas e erros de como continuar
coletando a esfera do mundo nas condi¢des oferecidas e a exigéncia constante pela
transformacao dessas mesmas condigdes. Dessa exigéncia € que se manteria viva
uma esperanca de abertura ao novo. Todavia, antes mesmo de encontrarmos aquela
democracia radical, dos dialogos nao-elitarios, tanto o espago vital quanto o espago
virtual passariam a ser disputados desde ja por esse novo procedimento de
tentativas e erros: o de inundar os espacos de informagcdes mal compreendidas, de
pontos de vista bem ou mal formulados, de vivéncias muito particulares

apresentadas como se fossem universais, de falacias lbégicas, de
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pseudo-conhecimentos, de generalizagdes, de impressdes, de retéricas de odio, de

tentativas de conciliagao e tantas outras confusdes.

A pos-politica, portanto, seria o fruto de situagdo comunicolégica ambivalente muito
consonante com a consciéncia probabilistica dos aparelhos. E probabilistica porque
aquele fluxo de informagdes entre publico e privado, agora entendidos como
espacos vital e virtual, se converte em campo de possibilidades. Tanto pode haver a
probabilidade de que, dessa multiplicacado, surjam e cheguem ao centro das esferas
aquelas informagdes confiaveis, as vivéncias significativas, as elaboracgdes
inovadoras e os pontos de vista responsaveis como, também, a probabilidade de
que assumam as esferas as informacgdes distorcidas, os depoimentos insignificantes,
o recrudescimento de ideais reacionarios e as opinides irresponsaveis. Porém, como
ndao se alcangcou a democracia radical, as primeiras possibilidades seriam
consideravelmente mais raras do que as segundas. Por tras das segundas, tendo
em vista que ndo ha a democracia que necessitamos, haveria o impulsionamento,
inclusive financeiro, que permite que o engano tome a frente e ocupe a esfera ainda
como esforgco de despolitizacido. Na situacao pds-politica, a ficcdo -- ou, como se diz,
as realidades alternativas -- se transforma na prépria intencdo dos discursos
(FLUSSER, 2015: 64).

Possiveis exemplos dessa situagao ja s&o perceptiveis. Um deles ocorreu em 2019,
quando o presidente boliviano Evo Morales renunciou forcosamente, por pressao de
militares do pais. O acontecimento ocorreu apdés a Organizagcdo dos Estados
Americanos (OEA), liderada pelos Estados Unidos, ter contestado sua eleicdo. Na
ocasido, a denuncia de um golpe de estado circulava entre intelectuais e apoiadores
do presidente. De maneira concomitante, cerca de 4,5 mil perfis falsos foram criados
no Twitter para impulsionar a #BoliviaNoHayGolpe, como forma de moldar a opiniao
publica para legitimar a situagao politica boliviana, conforme descoberta do cientista
politico Luciano Galup (apud ELIZALDE; MOLINA: 2020).

Exemplos como o boliviano podem demonstrar como a pdés-politica € uma situacao
perigosa de variabilidade e incerteza, que pode ser entendida pela probabilidade de
uma informacgao ser ou ndo formulada. Porém, tal situagcdo nao se caracterizaria por

um desentendimento franco e honesto entre pontos de vista diferentes que
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pretendem consolidar uma versédo da histéria, mas pela intencéo de despolitizar. A
analise deveria se voltar, portanto, a intencionalidade mesma de criar, formular e
conduzir informacgdes ou ficcdes de maneira a dominar a esfera e despolitizar-la ou,
no limite, estagna-la completamente. A mudanga na analise mostra-se necessaria
ndo apenas para aprendermos a discernir entre as informagdes e ficgdes, mas
também, e talvez principalmente, para aprendermos a propor as condicdes
necessarias que beneficiem intencionalmente os ambientes de comunicagao, os
dialogos nao-elitarios e os espacos vitais da politica. Tal proposi¢ao atribuiria aos

comunicélogos, portanto, essa nova responsabilidade em relagdo a vida social.

A situacao pos-politica também exigiria do publico consumidor de informagdes nao
apenas a competéncia para acessa-las, mas a de observar e diferenciar entre
informacdes para, entdo, poder decidir quanto aos multiplos discursos que os
aparelhos vomitam todos os dias. Porém, tendo em vista a disputa ferrenha na
transicdo entre esferas, ndo seria razoavel supor que essa competéncia fosse
gerada espontaneamente, apenas por iniciativa individual, e sim também enquanto
realizacdo intencional de uma tarefa coletiva: por formulagdes e regulagbes dos
fluxos que privilegiam seu desenvolvimento. A situagédo exigiria, sobretudo, que
estivessem elaboradas e disponiveis as condi¢gdes para que encorajemos em nos o
homo Iludens, como em Caixa Preta, aquele capaz de explorar os limites de um

projeto.

Na pos-politica, porém, a proximidade seria o critério do interesse e do
discernimento: uma informacéao é tdo mais interessante quanto mais ela se aproxima
das esferas dos individuos (FLUSSER, 2015). E possivel relacionar esta
constatagdo com carta de Flusser a Bueno de julho de 1975, no qual o filésofo
descreve pessimisticamente o “novo homem”, pds-politico, como aquele que
despolitiza o privado e despreza o publico (FLUSSER, 1975b: 77). Ou ainda, com a
carta a Bagolini, do mesmo ano: “o que € politica para nos, para ele [0 novo homem]
é contato” (FLUSSER, 1975: 16). Os critérios de proximidade podem ser dos mais
variados, para os quais poderiamos, no futuro, oferecer categorizacdo. De todo
modo, o trabalho de construir um saber dialégico € um esfor¢co a contra-pelo nesse

cenario de aproximacodes, que s6 lida com a despolitizagao do privado.
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Consideracdes Finais

Aproximar-se de conclusdes para um trabalho de pesquisa que se estendeu por
quatro anos nado é tarefa facil. Sobretudo, levando em conta os caminhos e
descaminhos que tomou, as dificuldades que enfrentou, as mudancgas de objeto e de
estratégias metodoldgicas que assumiu, € inevitavel chegar a essas ultimas paginas
vislumbrando aquilo que permanece inexplorado mais do que aquilo que pdde ser,
efetivamente, alcangcado. Em se tratando da obra de Flusser, a presente tese se
deparou com uma soma de reflexdes maior do que sua capacidade de articula-la em
totalidade e, por isso, tentou chegar a um corpo de analise e ha um problema de
pesquisa suficientemente restritos para que pudessem ser compreendidos -- 0 que

também implicou em deixar algumas tarefas ainda em aberto.

O que motivou a pesquisa foi a exploragdo de um volumoso material disponivel no
Arquivo Vilém Flusser Sao Paulo. Os livros, as cartas, os ensaios e os cursos ali
presentes foram um laboratério, em grande parte vivenciado sem que se pudesse
sair de casa, em meio a pandemia de Covid-19 que tirou centenas de milhares de
vidas de brasileiros. Observamos, nesse periodo, os efeitos nefastos e criminosos
do declinio do espaco vital da politica, da rarefacdo do dialogo e do esvaziamento do
discurso. De um laboratorio caseiro, realizado em meio a uma tragédia, uma outra
dimensao da obra de Flusser foi tomando forma como resposta existencial ao que se
vivia: sua faceta politica, sempre presente mesmo em seus escritos mais
conhecidos, mas ainda timidamente explorada. Essa leitura, a principio flutuante, se
transmutou aos poucos em um problema de pesquisa: afinal, o que é politica em
Flusser e como a comunicologia flusseriana lida com essa dimensdo da vida
humana? Nesse percurso, a pesquisa encontrou acessos aos posicionamentos
politicos do autor, o que permitiu explorar com mais dedicagao a dimensao politica
do seu pensamento. Ao longo desta tese, buscou-se demonstrar como tal forma de
pensar e de elaborar um problema esteve, sim, de maneira continua, no cerne da

proposta flusseriana de uma Teoria da Comunicagao.

Com isso, a tese defende uma definicdo de politica com inspiragdo na comunicologia
flusseriana ou, em outras palavras, uma definicdo comunicolégica da politica.

Retomando nos termos citados na introdugdo deste trabalho, com essa expressao
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estamos descrevendo uma tarefa que se faz ao saber de reconciliar-se com a
responsabilidade pelos ambientes de comunicagao enquanto lugares de articulagao
das nossas necessidades e de resolugao dos nossos conflitos. Dividimos a tarefa
em trés partes: 1) porque as necessidades politicas sdao marcadas por
indeterminagao, por conflitos e por riscos mais do que por contratos, elas exigem um
pensamento orientado pelas duvidas e n&o pelas certezas, para que permita dentro
de si caminhos de evolugao e surpresa; 2) o que conduz, também, a necessidade de
desvelar os fendbmenos de fundo dos discursos competentes de um tempo, isto €,
aqueles que sao proferidos, ouvidos e aceitos como verdadeiros, instituidos
enquanto certezas de forma a estagnar a chegada a solugbes possiveis € novas
para os conflitos; 3) a valorizagao do coletivo e da construgéo coletiva de solugdes,
bem como da habilidade de imaginar reflexivamente quais seriam as condi¢cdes de
comunicacao necessarias para que estes se altere o0 modo como observamos tais
conflitos. Em suma, a comunicologia da politica busca assumir a responsabilidade
que o campo da Comunicagdo tem com a vida comum e com o bem-estar. Flusser
nos apresenta uma proposta absolutamente original de como lidar com essa tarefa:

colocar a comunicacgao no fundamento das relagbes, como fiadora da vida social.

Sobre a primeira parte dessa tarefa, buscamos detalhar como Flusser observava o
seu momento histérico e alguns dos eventos que viveu, como o escandalo de
Watergate e a crise do petréleo. Porém, é sobretudo quando ele trata em cartas do
impeto do progresso e da ditadura militar brasileira que fica evidente a sua
preocupacao em desenvolver um pensamento que permita dentro de si caminhos de
evolucao e surpresa, que fosse absolutamente contra as formas de estagnacgao do
que chamamos de coleta do mundo. E nesse sentido que o autor atribui a
Comunicacdo sua maior responsabilidade: essa seria, necessariamente, a ciéncia
responsavel pela transformacgéo e pela formulagéo, e ndo pela estabilidade ou pela
manutencdo das formas de vivenciar, conhecer e de agir no mundo. Isso
necessariamente conduz a segunda parte da tarefa: a de se opor aos discursos
competentes, ou ainda, para citar os termos de Flusser, a de se opor a forga
homogeneizante do aparelho -- conceito que deve ser entendido enquanto descri¢ao
de uma situagao politica, € ndo como descricdo de uma tecnologia especifica. Por
esses motivos, Flusser deve ser lido enquanto um autor antiautoritario, antifascista

e, no contexto brasileiro, contrario ao regime que por aqui vivenciou. Isto esta
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demonstrado tanto pelas opinides presentes nas cartas, mas também em como
essas opinides permitem revisitar a obra do autor e encontrar nela essa vocacgao.
Por fim, quanto a terceira parte da tarefa, encontra-se na prépria Comunicologia, nos
livros Kommunikologie e Kommunikologie weiter denken, esta que € a sua principal
intencionalidade: elaborar sobre as condigdes de comunicar, aquelas em que o fluxo
e a coleta da politica ocorrem, tanto para diagnosticar nela seus entraves e
condigbes adversas, mas também para imaginar reflexivamente quanto as

condi¢cdes permitam nova transformacdes na esfera do mundo.

Com isso, defende-se que Flusser € um autor fundamental para a Comunicacéo,
enquanto area de estudos, na contemporaneidade. Infelizmente, o campo também
sofre com o estabelecimento de certos discursos competentes que reduzem-o a
formagdo técnica de profissionais que lidam com midia. Recuperar Flusser,
sobretudo retomando essa sua dimensao politica, significa injetar humanidade nesse
projeto, abri-lo para novas possibilidades, resgatar seu carater propositivo e
responsavel pelas formacgdes sociais e pelo modo como a sociedade torna-se capaz

de representar a si mesma e as suas necessidades.

Disso, € possivel chegar aos poucos a uma vocabulario de compreensdes
renovadas que se soma aos esforcos de tantos outros pesquisadores e
pesquisadoras da Comunicagao, especialmente no Brasil, que ja perceberam que o
campo precisa elaborar algo radicalmente novo sobre si mesmo e sobre o as
necessidades de comunicagdo que o mundo contemporaneo impde. A quadra de
termo politizar, despolitizar, apolitica e poés-politica sao formas de, a partir dessa
inspiracéo flusseriana, buscar esse novo. Como toda tentativa talvez ela seja
permeada mais por equivocos do que por acertos. Porém, partem da intencdo de
enfrentara situagao em que estamos inseridos: de proliferagao de discursos de 6dio,
da multiplicagdo ficcbes e mentiras que interditam nossa coleta de mundo, do
recrudescimento do fascismo, da valorizagdo dos objetos e n&o dos sujeito, da

precarizagao das relagdes significativas e da agao coletiva diante dos problemas.

Todavia, é preciso destacar que esse pensamento flusseriano nunca pretendeu ser
definitivo. Flusser ndo € alguém que busca dar solugdo final aos problemas que ele

vinha diagnosticando desde os anos 1960 e que, hoje, vivenciamos t&o fortemente.
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Como consta nas cartas de Flusser com Miguel Reale, o engajamento do filésofo no
Brasil, em especial, ndo era o de oferecer certezas, mas duvidas. Ao desenhar o
cenario futurologico do fim da politica, como fez em weiter denken, o autor estava a
nos provocar, na verdade: aqui estamos enfrentando uma radical transformacao da
nossa forma de agir, de viver e de conhecer e, diante dela, ndo € util o apego ao que
ja conheciamos. Pelo contrario, € preciso entender essa mudanga para nos
tornarmos agenciadores do novo, e é isto que também esta proposto em sua viséo
sobre a politica. Nisto esta, ao mesmo tempo, a maior fragilidade e o maior mérito de
sua elaboragdo. E fragil, porque ndo chega a nos oferecer uma teoria da
organizagao politica, de como podemos nos mobilizar ou que decisdes deveriam ser
tomadas em diregdo a uma vida coletiva mais digna. Porém, ao mesmo tempo, é
meritorio porque deixa em aberto um caminho de surpresas e reviravoltas que
cabera a cada novo pesquisador ou pesquisadora da area em encontrar e mobilizar

na sua imaginacgao reflexiva.

Também, com a presente pesquisa, € possivel chegar a algumas descobertas sobre
quem foi Vilém Flusser. Por exemplo, é possivel esclarecer qual foi a sua leitura
sobre o marxismo ndao s6 de um ponto de vista filoséfico, mas também vivencial.
Diferentemente de seus companheiros de IBF, Flusser reconhecia em Marx e no
materialismo histéorico uma importantissima contribuicdo que, inclusive, &
incorporada em alguns de seus conceitos, principalmente no proprio conceito de
aparelho. Além disso, pode-se afirmar que a aquela polémica que para o autor, se
ele € um detrator ou um entusiasta das tecnologias da informagao, s6 existe se
fizermos uma leitura despolitizada de sua obra. Com a presente tese, percebe-se
como o conceito de aparelho, tdo mencionado como categoria de analise das
tecnologias, € sobretudo um conceito politico que avalia uma situagdo ambivalente:
de um lado, imagina um cenario apolitico, radicalmente discursivo e de
heterodeterminacao; e, de outro, um cenario politizado, de autodeterminacao e de
democracia radicalmente aberta e dialdgica. Essas descobertas revelam no autor

suas esperancas mais do que seus desesperos.

Por fim, ha muito ainda nas cartas com Bueno, especificamente, que precisa ser
explorado. Por exemplo, conceitos aqui articulados como o de intencionalidade,

projeto, discurso e dialogo guardam em si a heranga judaica de Flusser e sua
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compreensdo de religiosidade, que foram amplamente discutidas na
correspondéncia. Outra questdo interessantissima € o conjunto de suas opinides
sobre ecologia: as cartas também revelam um Flusser tremendamente preocupado
com o futuro do planeta e com os diagndsticos quanto a crise climatica que ja eram
conhecidos desde os anos 1970. Ha toda uma discussao, portanto, sobre natureza e
cultura em sua obra que merece ser continuada, mas que n&o poderia ser articulada
satisfatoriamente sem a compreensao da dimensao politica do seu pensamento, que
por si s6 concentrou esforgos relevantes. A partir da explicagdo da nogao de politica
na obra do autor, acredita-se ser possivel equilibrar a leitura de sua obra para esses
temas mencionados -- a ecologia, a religido -- interpretando em pé de igualdade as

questdes politicas de seus estudos com as artisticas e com as cientificas.

Mas talvez a principal pendéncia dessa tese seja mesmo a de ir a campo para testar
a Comunicologia enquanto forma de pensar a politica. E necessario ampliar o
Arquivo para assumir outros laboratorios: em movimentos, em coletivos e em
comunidades |la onde a esfera do mundo parece se dissipar completamente, de tudo
aquilo que mal consegue se aproximar do centro da atengdo. Nao para fixar o olhar
flusseriano sobre o mundo, mas para permitir que a esfera possa continuar sendo
coletada e para averiguar o que significa, no dia a dia das decisdes, posicionar a
comunicagdo como principio da analise e da agao. Passados os dificeis quatro anos
que impuseram tantas restricdes a realizagdo desta pesquisa, fica a esperanca

renovada de que a coleta continue no futuro proximo e em melhores condicdes.

160



Referéncias Bibliograficas

Correspondéncias

BECKER, Alfredo Augusto. Correspondéncia a Vilém Flusser. 22 de setembro de 1965.
Cor_36_6-PORTUGUESE [LONGER LETTERS]. Arquivo Vilém Flusser Sao Paulo, 1965. Disponivel
em: http://www.arquivovilemflussersp.com.br/vilemflusser/?page _id=988. Acesso em 8 de maio de
2023.

BUENO, José. Correspondéncia a Vilém  Flusser. 1° de Agosto de 1973.
Cor_17_6-BUENO_3125_JOSE BUENO 1971-1990 1 of 4. Arquivo Vilém Flusser S&o Paulo, 1973a.
Disponivel em: http://www.arquivovilemflussersp.com.br/vilemflusser/?page_id=926page id=926.
Acesso em 8 de maio de 2023.

Correspondéncia a Vilém Flusser. 14 de novembro de 1973.
Cor_17_6-BUENO_3125 JOSE BUENO 1971-1990 1 of 4. Arquivo Vilém Flusser S&o Paulo, 1974b.
Disponivel em: http://www.arquivovilemflussersp.com.br/vilemflusser/?page_id=926page_id=926.
Acesso em 8 de maio de 2023.

Correspondéncia a Vilém Flusser. 18 de dezembro de 1973.
Cor_17_6-BUENO_3125_JOSE BUENO 1971-1990 1 of 4. Arquivo Vilém Flusser Séo Paulo, 1973c.
Disponivel em: http://www.arquivovilemflussersp.com.br/vilemflusser/?page_id=926page id=926.
Acesso em 8 de maio de 2023.

Correspondéncia a  Vilém  Flusser. 1° de fevereiro de 1974.
Cor_17_6-BUENO_3125 JOSE BUENO 1971-1990 1 of 4. Arquivo Vilém Flusser Sao Paulo, 1974a.
Disponivel em: http://www.arquivovilemflussersp.com.br/vilemflusser/?page_id=926page_id=926.
Acesso em 8 de maio de 2023.

Correspondéncia a  Vilém Flusser. 29 de agosto de 1974,
Cor_17_6-BUENO_3125_JOSE BUENO 1971-1990 1 of 4. Arquivo Vilém Flusser S&do Paulo, 1974b.
Disponivel em: http://www.arquivovilemflussersp.com.br/vilemflusser/?page_id=926page id=926.
Acesso em 8 de maio de 2023.

Correspondéncia a Vilém Flusser. 11 de novembro de 1974..
Cor_17_6-BUENO_3125 JOSE BUENO 1971-1990 1 of 4. Arquivo Vilém Flusser Sao Paulo, 1974c.
Disponivel em: http://www.arquivovilemflussersp.com.br/vilemflusser/?page_id=926page_id=926.
Acesso em 8 de maio de 2023.

Correspondéncia a  Vilém  Flusser. 23 de julho de 1975.
Cor_17_6-BUENO_3125 JOSE BUENO 1971-1990 1 of 4. Arquivo Vilém Flusser Sao Paulo, 1975.
Disponivel em: http://www.arquivovilemflussersp.com.br/vilemflusser/?page_id=926page id=926.
Acesso em 8 de maio de 2023.

FLUSSER, Vilém. Correspondéncia a Miguel Reale. 27 de fevereiro de 1970.
Cor_64_INSTITUTO_BRASILEIRO_DE_FILOSOFIA_3 OF 3. Arquivo Vilém Flusser Séo Paulo, 1970.
Disponivel em: http://www.arquivovilemflussersp.com.br/vilemflusser/?page_id=1072. Acesso em: 8
de maio de 2023.

Correspondéncia a Miguel Reale. 1° de outubro de 1971.
Cor_64_INSTITUTO_BRASILEIRO_DE_FILOSOFIA_3 OF 3. Arquivo Vilém Flusser Sao Paulo, 1971.

161




Disponivel em: http://www.arquivovilemflussersp.com.br/vilemflusser/?page_id=1072. Acesso em: 8
de maio de 2023.

Correspondéncia a José Bueno. 25 de outubro de 1972
Cor_17_6-BUENO_3125 JOSE BUENO 1971-1990 1 of 4. Arquivo Vilém Flusser Sao Paulo, 1972a.
Disponivel em: http://www.arquivovilemflussersp.com.br/vilemflusser/?page_id=926page_id=926.
Acesso em: 8 de maio de 2023.

Correspondéncia a José Bueno. 07 de dezembro de 1972.
Cor_17_6-BUENO_3125 JOSE BUENO 1971-1990 1 of 4. Arquivo Vilém Flusser Sado Paulo, 1972b.
Disponivel em: http://www.arquivovilemflussersp.com.br/vilemflusser/?page_id=926page_id=926.
Acesso em: 8 de maio de 2023.

. Correspondéncia a José Bueno. janeiro de 1973. Cor_17_6-BUENO_3125 JOSE
BUENO 1971-1990 1 of 4. Arquivo Vilém Flusser Sdo Paulo, 1973a. Disponivel em:
http://www.arquivovilemflussersp.com.br/vilemflusser/?page_id=926page_id=926. Acesso em: 8 de
maio de 2023.

Correspondéncia a  José Bueno. 7 de agosto de 1973.
Cor_17_6-BUENO_3125 JOSE BUENO 1971-1990 1 of 4. Arquivo Vilém Flusser Sao Paulo, 1973b.
Disponivel em: http://www.arquivovilemflussersp.com.br/vilemflusser/?page_id=926page id=926.
Acesso em: 8 de maio de 2023.

Correspondéncia a José Bueno. 27 de novembro de 1973.
Cor_17_6-BUENO_3125_JOSE BUENO 1971-1990 1 of 4. Arquivo Vilém Flusser S&do Paulo, 1973c.
Disponivel em: http://www.arquivovilemflussersp.com.br/vilemflusser/?page_id=926page_id=926.
Acesso em: 8 de maio de 2023.

Correspondéncia a  José Bueno. 8 de janeiro de 1974.
Cor_17_6-BUENO_3125 JOSE BUENO 1971-1990 1 of 4. Arquivo Vilém Flusser Sao Paulo, 1974a.
Disponivel em: http://www.arquivovilemflussersp.com.br/vilemflusser/?page_id=926page id=926.
Acesso em: 8 de maio de 2023.

Correspondéncia a José Bueno. 18 de fevereiro de 1974.
Cor_17_6-BUENO_3125_JOSE BUENO 1971-1990 1 of 4. Arquivo Vilém Flusser S&o Paulo, 1974b.
Disponivel em: http://www.arquivovilemflussersp.com.br/vilemflusser/?page_id=926page_id=926.
Acesso em: 8 de maio de 2023.

Correspondéncia a José Bueno. 1" de junho de 1974.
Cor_17_6-BUENO_3125 JOSE BUENO 1971-1990 1 of 4. Arquivo Vilém Flusser Sao Paulo, 1974c.
Disponivel em: http://www.arquivovilemflussersp.com.br/vilemflusser/?page_id=926page_id=926.
Acesso em: 8 de maio de 2023.

Correspondéncia a José Bueno. 22 de novembro de 1974.
Cor_17_6-BUENO_3125 JOSE BUENO 1971-1990 1 of 4. Arquivo Vilém Flusser Sao Paulo, 1974d.
Disponivel em: http://www.arquivovilemflussersp.com.br/vilemflusser/?page_id=926page_id=926.
Acesso em: 8 de maio de 2023.

Correspondéncia a José Bueno. 27 de novembro de 1974.
Cor_17_6-BUENO_3125 JOSE BUENO 1971-1990 1 of 4. Arquivo Vilém Flusser Sao Paulo, 1974e.
Disponivel em: http://www.arquivovilemflussersp.com.br/vilemflusser/?page_id=926page_id=926.
Acesso em: 8 de maio de 2023.

162



Correspondéncia a  José Bueno. 21 de janeiro de  1975.
Cor_17_6-BUENO_3125 JOSE BUENO 1971-1990 1 of 4. Arquivo Vilém Flusser Sao Paulo, 1975a.
Disponivel em: http://www.arquivovilemflussersp.com.br/vilemflusser/?page_id=926page_id=926.
Acesso em: 8 de maio de 2023.

Correspondéncia a  Luigi Bagolinii. 24 de janeiro de  1975.
Cor_62_INSTITUTO_BRASILIERO_DE_FILOSOFIA_1_OF_3. Arquivo Vilém Flusser Sao Paulo,
1975. Disponivel em: http://www.arquivovilemflussersp.com.br/vilemflusser/?page _id=1073. Acesso
em 8 de maio de 2023.

Correspondéncia a José Bueno. 10 de julho de 1975.
Cor_17_6-BUENO_3125_JOSE BUENO 1971-1990 1 of 4. Arquivo Vilém Flusser S&o Paulo, 1975b.
Disponivel em: http://www.arquivovilemflussersp.com.br/vilemflusser/?page_id=926page id=926.
Acesso em: 8 de maio de 2023.

Correspondéncia a José Bueno. 6 de agosto de 1975.
Cor_17_6-BUENO_3125_JOSE BUENO 1971-1990 1 of 4. Arquivo Vilém Flusser Sdo Paulo, 1975c.
Disponivel em: http://www.arquivovilemflussersp.com.br/vilemflusser/?page_id=926page_id=926.
Acesso em: 8 de maio de 2023.

Correspondéncia a José Bueno. 22 de janeiro de 1977.
Cor_17_6-BUENO_3125 JOSE BUENO 1971-1990 1 of 4. Arquivo Vilém Flusser Sao Paulo, 1977.
Disponivel em: http://www.arquivovilemflussersp.com.br/vilemflusser/?page_id=926page_id=926.
Acesso em: 8 de maio de 2023.

Correspondéncia a Miguel Reale. 4 de fevereiro de  1991.
Cor_64_INSTITUTO_BRASILEIRO_DE_FILOSOFIA_3 OF 3. Arquivo Vilém Flusser Sao Paulo, 1971.
Disponivel em: http://www.arquivovilemflussersp.com.br/vilemflusser/?page_id=1072. Acesso em: 8
de maio de 2023.

REALE, Miguel. Correspondéncia a Vilém Flusser. 19 de margo de 1974. FLUSSER,
Cor_64_INSTITUTO_BRASILEIRO_DE_FILOSOFIA_3 OF 3. Arquivo Vilém Flusser Sao Paulo, 1974.
Disponivel em: http://www.arquivovilemflussersp.com.br/vilemflusser/?page_id=1072. Acesso em: 8
de maio de 2023.

Livros, artigos e ensaios

ADORNO, Theodor W.; HORKHEIMER, Max. Dialética do Esclarecimento: fragmentos filosoéficos.
Rio de Janeiro: Zahar, 1985.

ARENDT, Hannah. Eichmann em Jerusalém. S5o Paulo: Cia. das Letras, 2013.
ARISTOTELES. Politica. Niterdi: Editora Vega, 1998.

BAITELLO JR., Norval. A era da iconofagia: ensaios de comunicag¢ao e cultura. Sdo Paulo:
Hacker Editores, 2005.

. Vilém Flusser e a Terceira Catastrofe do Homem ou as Dores do Espacgo, a
Fotografia e o Vento. In: Flusser Studies. n. 03, nov. 2006.

163



. A serpente, a maga e o holograma: esbo¢os para uma teoria da midia. Sao
Paulo: Paulus, 2010.

. Viléem Flusser, las ciencias arqueologicas y la filosofia de la basura. In: Cuyo.
Anuario de Filosofia Argentina y Americana. Vol. 37, pgs. 17-30, 2020.

. A fotografia e o verme. Sdo Paulo: Fotd Editorial, 2021.

BAITELLO JR., Norval; BORNHAUSEN, Diogo Andrade. Vilém Flusser, por una filosofia de la cultura.
In: Cuyo. Anuario de Filosofia Argentina y Americana. Vol. 37, pgs. 11-15, 2020.

BAUER, Thomas. VII CoMcult - Flusser 101. Yotube, 18 de setembro de 2021. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=ovkV86UrQMI&t=5078s. Acesso em 8 de maio de 2023.

BECKER, Alfredo Augusto. Teoria Geral do Direito Tributario. Sdo Paulo: Lejus, 1998.

BENEVIDES, Maria Victoria de Mesquita. Cidadania e democracia. In: Revista Lua Nova. Vol 33,
ago. 1994.

BLOCH, Ernst. O principio esperanga, volume 1. Rio de Janeiro: Contraponto, 2005.
BORNHAUSEN, Diogo Andrade. A midiatizagdao da meméria: projegoes, regulagdes e sujeicoes
no ambiente digital. Tese (Doutorado em Comunicacdo e Semidtica). Programa de Pés-Graduagao

em Comunicacao e Semiotica, Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo, 2016.

Os modelos culturais e a crise da educacdo: caminhos pedagdgicos na
Comunicologia de Vilém Flusser. In: Intexto. n. 51, p 103-121. UFRGS, 2020a.

. Informacién, conocimiento y educacion: desafios para el saber en Vilém Flusser. In:
Cuyo. Anuario de Filosofia Argentina y Americana. Vol. 37, pgs. 73-89, 2020.

CHAUI, Marilena. Cultura e Democracia: o discurso competente e outras falas. Sdo Paulo:
Editora Moderna, 1980.

. Cidadania Cultural: o direito a cultura. Sdo Paulo: Fundagdo Perseu Abramo,

2021.
CAZELOTO, Edilson. A monocultura informatica. In: Significagao, v. 35, n. 29, 2008.

CYPRIANO, Fabio; RUSSO, André Naveiro. “Divergéncias sao inevitaveis”: 27 anos de
correspondéncias entre Vilém Flusser e Miguel Reale. In: Revista Libero. n. 4, jan./jun. 2020.

DUARTE, Rodrigo. Auschwitz as Philosophical Device: An Adornian Heritage in Flusser’s Thought?
In: Flusser Studies. Vol. 33, mai. 2022.

ELIZALDE, Rosa Miriam; MOLINA, Pedro Santander. Cinco preguntas sobre la operacion del
golpismo boliviano en Twitter. In: Observatorio de trabajado@s en lucha, publicado em 10 de jan.
de 2020. Disponivel em:
https://observatoriodetrabajadores.wordpress.com/2020/01/10/cinco-preguntas-sobre-la-operacion-del
-golpismo-boliviano-en-twitter-rosa-miriam-elizalde-y-pedro-santander-molina/. Acesso em 8 de maio
de 2023.

164



ESTEVES, Joao Pissara. Espago Publico. In: RUBIM, Antonio Albino Canelas (org.). Comunicagao e
Politica: conceitos e abordagens. Salvador: Edufba, 2004.

FINLAY, Moses. Democracia Antiga e Moderna. Porto Alegre: Editora Graal, 1988.
GONCALVES, Rodrigo Jurucé Mattos. A restauracdo conservadora da filosofia: o Instituto
Brasileiro de Filosofia e a autocracia burguesa no Brasil (1949-1968). Tese (doutorado em

Histéria). Programa de P6s-Graduagao em Histéria, Universidade Federal de Goias, 2016.

. Miguel Reale e o Instituto Brasileiro de Filosofia: fundamentagéao ideoldgica da
ditadura de 1964. In: Anais do XIV Encontro Estadual de Histéria. Porto Alegre: ANPUH, 2018.

GUEVARA, Che. Socialism and man in Cuba. Bogota: Che Guevara Studies Center and Ocean
Press, 2005.

GULDIN, Rainer. Vilém Flusser, Abraham Moles e Elisabeth Rohmer-Moles. In: Santa Barbara
Portuguese Studies, vol. 4, 2020.

FERRARA, Lucrécia D’Alessio. A outra caixa de Pandora. In: Revista Matrizes. Vol. 10, n. 2,
mai./ago., pgs. 61-74, 2016.

. A comunicagao que ndao vemos. Sao Paulo: Paulus, 2018.

FLUSSER, Vilém. Natural:mente: varios acessos ao significado de natureza. Sdo Paulo: Duas
cidades, 1979.

. Filosofia da Caixa Preta: ensaios para uma futura filosofia da fotografia. Sdo
Paulo: HUCITEC, 1985.

. The photograph as post-industrial object. ESSAYS 8 ENGLISH-S-T [TAK-THE
IMA]. Arquivo Vilém Flusser Sdo Paulo, 1986.

. Adentrando a Cultura Material/Filosofia e Evolugao das Ciéncias/Pés-Historia.
COURSES 7_2-PHIST [1999] POS-HISTORIA. Arquivo Vilém Flusser Sao Paulo, 1986.

. A Faléncia do Marxismo. ESSAYS 9 PORTUGUESE-F-G. Arquivo Vilém Flusser
Séo Paulo, 1989a.

. Cultura dos Imateriais. ESSAYS 4 PORTUGUESE-C. Arquivo Vilém Flusser Sao

Paulo, 1989b.

. Fenomenologia do brasileiro. Rio de janeiro: Uerj, 1998.

. Da Religiosidade. Sao Paulo: Escrituras, 2002.

. O universo das imagens técnicas: elogio da superficialidade. Sdo Paulo:
Annablume, 2008.

. O mundo codificado. Sao Paulo: Cosac Naify, 2007.

. Bodenlos: uma autobiografia filosofica. Sdo Paulo: Annablume, 2007.

. A histéria do diabo. Sao Paulo: Annablume, 2008.

165



. A escrita: ha futuro para a escrita? Sao Paulo: Annablume, 2010.

. Pés-historia: vinte instantaneos e um modo de usar. S0 Paulo: Annablume,

2011.

. Gestos. S0 Paulo: Annablume, 2014.

. Comunicologia: reflexdes sobre o futuro. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015.

. O dltimo juizo: geragdes I: Culpa e Maldigdo. Séo Paulo: E Realizagdes, 2017.

. Da davida. Sao Paulo: E Realizacdes, 2018.

. Lingua e Realidade. Sao Paulo: E Realizacgdes, 2021.

. Communicology: Mutations in Human Relations? Standford: Standford University

Press, 2022.

. Da politizagdo. ESSAYS 5 PORTUGUESE-D_DA. Arquivo Vilém Flusser S&o
Paulo, sem data.

. Do projeto. ESSAYS 7 PORTUGUESE-D DO ESP-DUG. Arquivo Vilém Flusser
Sao Paulo, sem data.

HANKE, Michael. A Comunicologia segundo Vilém Flusser. In: Galaxia, n. 7, jan./jun. 2004.

. Pés-Histéria e Pos-Modernidade. Dois conceitos-chave da filosofia da cultura critica
de Vilém Flusser e sua analise contemporanea da midia e das imagens técnicas. In: Galaxia, n. 29,
jan./jun. 2015.

HEILMAIR, Alex Florian. O conceito de imagem técnica na comunicologia de Vilém Flusser.
Dissertacdao (Mestrado em Comunicagdo em Semidtica). Programa de Poés-Graduagdo em
Comunicacgdo e Semidtica, Pontificia Universidade Catolica de Sdo Paulo,2012.

. Un mapa de la comunicologia: Los fundamentos del estudio de la comunicacion
humana segun Vilém Flusser. In: Cuyo. Anuario de Filosofia Argentina y Americana. Vol. 37, pgs.
45-71, 2020.

HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo. Petropolis: Vozes, 2015.

HUSSERL, Edmund. A crise da humanidade europeia e a filosofia. Porto Alegre: EDIPUCRS,
2002.

. A ideia de fenomenologia: cinco ligdes. Petrépolis: Editora Vozes, 2020.

KAMPER, Dietmar. Fantasia. In: Revista Esferas. Ano 4, n. 6, jan./jun. pgs; 65-71, 2015.

KRAUSE, Gustavo Bernardo; GULDIN, Rainer. O homem sem chao: a biografia de Vilém Flusser. In:
Flusser Studies. Vol. 23, jun. 2017.

LATOUR, Bruno. On interobjectivity. In: Mind, Culture and Activity. Vol. 3, n. 4, 1996.

166



LIMA, Venicio de A. Cenarios de Representacdo da Politica. In: RUBIM, Antonio Albino Canelas
(org.). Comunicacgao e Politica: conceitos e abordagens. Salvador: Edufba, 2004.

MARSHALL, Thomas Humphrey. Cidadania, classe social e status. Rio de Janeiro: Zahar Editores,
1967.

MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. A ideologia alema: critica da mais recente filosofia alema em
seus representantes Feuerbach, B. Bauer e Stirner, e do socialismo alemao em seus diferentes
profetas. S&o Paulo: Boitempo, 2007.

McCOMBS, Maxwell E.; SHAW, Donald L. The Agenda-Setting Function of Mass Media. In: The
Public Opinion Quaterly, vol. 36, n. 2, 1972.

MENDES, Ricardo. Entrevista com José Giannotti. Youtube, 4 de setembro de 2017a. Disponivel
em:https://www.youtube.com/watch?v=TIlIxfw9dcZk. Acesso em 8 de maio de 2023.

Entrevista com Herbert Duschenes. Youtube, 4 de setembro de 2017b. Disponivel
em:https://www.youtube.com/watch?v=WhACq823dd . Acesso em 8 de maio de 2023.

MERTON, Timothy. Hyperobjects: philosophy and ecology after the end of the world.
Minneapolis: University of Minnesota Press, 2013.
MONOD, Jacques. O acaso e a necessidade. Petrépolis: Vozes, 1971.

NOVAES, Rodrigo Maltez. A génese das geragdes de Flusser. In: FLUSSER, Vilém. O ultimo juizo:
geragdes I: culpa e maldigdo. S&o Paulo: E Realizagdes, 2017.

PINTO, Claudia Maria Borges Costa. A revolugdo social e o direito tributario: vaticinios de
Alfredo Augusto Becker. Tese (Doutorado em Direito). Programa em Pés-Graduagdo em Direito,
Pontificia Universidade Catdlica do Parana, 2019.

PLESSNER, Helmuth. La risa y el llanto: investigacion sobre los limites del comportamiento
humano. Madri: Editorial Trotta, 2007.

RUBIM, Antonio Albino Canelas (org.). Comunicacdo e Politica: conceitos e abordagens.
Salvador: Edufba, 2004.

RUDIGER, Francisco. Epistemologia da comunicagio no Brasil: ensaios criticos sobre teoria da
ciéncia. Vitoria: Editora Milfontes, 2022.

SALLES, Cecilia Almeida; LIMA, Julia Meireles; ALENCAR, Maria Luisa Acioli Falcdo de. Bananas: o
gesto e a obra artistica através das correspondéncias entre Vilém Flusser e Antonio Henrique do
Amaral. In; Revista Libero. Ano XXIll, n. 44, jan./ jun. 2020.

SILVA, Tiago da Mota e; BAITELLO JR., Norval. Flusser, o profeta invertido: a critica a sociedade de
consumo e ao aparelho da ditadura militar em correspondéncia de Vilém Flusser e José Bueno. In:
Revista Intexto. n. 51, UFRGS, 2020.

SILVA, Tiago da Mota e; RACY, Gustavo. Comunicar-me, o sentido de tudo: as relagbes ente

comunicagao, religiosidade e politica em correspondéncia entre Vilém Flusser e José Bueno, entre
1971 e 1974. In: Revista Libero. Ano XXIll, n. 45, jan./jun 2020.

167



SILVA, Tiago da Mota e. A agonia dos garfos: marxismo e a crise pos-historica em Flusser a
partir de suas correspondéncias com José Bueno entre 1975 e 1980. In: Anais do VII Congresso
Internacional de Comunicacgao e Cultura: Flusser 101. Sao Paulo: CISC, 2021.

SILVEIRINHA, Maria Jo&o. Opinidao Publica. In: RUBIM, Antonio Albino Canelas (org.). Comunicagao
e Politica: conceitos e abordagens. Salvador: Edufba, 2004.

STROL, Andreas. Die Geste Mensch. Vilém Flussers Kulturtheorie als
kommunikationsphilosophischer Zukunftsentwurf. Tese (Doutorado). Universidade de Marburg,
2009,

. Flusser im Bauch und in der Politk. In: Flusser Studies. Vol. 20, dez. 2015.

TUCHMAN, Gaye. Making News. Nova York: Free Press, 1980.
WARBURG, Aby. Atlas Mnemosyne. Madri: Ediciones Akal, 2012.

. Histérias de fantasmas para gente grande: escritos, esbogos e conferéncias.
Séo Paulo: Cia das Letras, 2015.

ZILLES, Urbano. A fenomenologia husserliana como método radical. In: HUSSERL, Edmund. A
crise da humanidade europeia e a filosofia. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2002.

168



