PONTIFIiCIA UNIVERSIDADE CATOLICA DE SAO PAULO
Faculdade de Ciéncias Humanas e da Saude

Curso de Psicologia

LETICIA HESSEL MACHADO

AS MULHERES TEKOA PYAU E O FEMINISMO INDIGENA

SAO PAULO
2020



PONTIFIiCIA UNIVERSIDADE CATOLICA DE SAO PAULO
Faculdade de Ciéncias Humanas e da Saude

Curso de Psicologia

LETICIA HESSEL MACHADO

AS MULHERES TEKOA PYAU E O FEMINISMO INDIGENA

Trabalho de conclusdo de curso como exigéncia parcial
para a graduacao no curso de Psicologia, sob orientagao

da Prof® Dra. Cris Fernandez Andrada.

Sdo Paulo

2020



AGRADECIMENTOS

Gostaria de agradecer, no primeiro momento, a todas as mulheres que tornaram este
estudo possivel, as Guaranis do Jaragua, que de forma tdo carinhosa, acolhedora e
generosa, compartilharam momentos e vivéncias preciosissimos. Aléem de Viviane, que
também com uma disponibilidade impar e afeto que transborda, esteve comigo na maior
parte do trabalho de campo, foi um encontro inesperado, em frente ao muro da Tekoa Pyau,
que permitiu conversas emocionantes, potentes e uma amizade muito especial.

Nada disso seria possivel sem a minha orientadora Cris, uma psicologa e
pesquisadora comprometida com a realidade latino-americana, que inspira e transforma o
mundo de uma maneira doce, cuidadosa e critica. E evidenciou o compromisso ético-politico
na construgdo teorica articulada com o trabalho de campo, compartilhando ideias e
sugestoes para que o estudo fosse o mais humano e cuidadoso possivel.

Agradeco também todas minhas colegas de curso, especialmente minha parceira de
graduacgdo, de orientagdo do trabalho de conclusdo de curso, de compartilhamento de
alegrias e angustias, Jéssica, que com o seu bom humor, comprometimento e carinho, esteve
presente de uma forma crucial, aléem de anunciar transformagoes na Psicologia que esta por
Vir.

Outras psicologas que devem ser lembradas, sdo as professoras de Socio-Historica da
PUC-SP, afinal, auxiliaram na elabora¢do do tema desta pesquisa através de aulas
riquissimas em discussoes e questionamentos para pensarmos em que Psicologia, e para
quem, queremos construir. Aléem de Fabiola, professora de Fenomenologia, tambem
interessada no Feminismo Descolonial, que muito gentilmente compartilhou textos
fundamentais para este estudo, e tem como parte de sua militancia o vinculo com a Tekod
Pyau.

Clara, a minha psicoterapeuta, foi fundamental de uma maneira que ndo consigo
expressar em palavras. Agradeco profundamente por todo carinho, acolhimento,
disponibilidade, comprometimento e exceléncia no exercicio da profissdo. E uma psicéloga
que inspira e causa admiragdo a cada sessdo nossa.

Muitas outras mulheres foram essenciais no processo de elaboragdo do tema, busca
por referéncias, pensar o trabalho de campo e escrita. Dentre elas minha made e minha irmd,
que sempre muito dispostas, acompanharam detalhadamente cada passo, desde a leitura do

que escrevi, até o acolhimento de todas minhas duvidas e angustias. Minha tia Dayane foi de



grande importancia neste estudo, demonstrou interesse no compromisso para com 0s povos
origindrios, e carinhosamente emprestou um material precioso escrito por um indigena.

Em memoria de Carmela, estudante de Psicologia da PUC-SP, que tdo cedo nos
deixou, mas ainda se faz presente. Ela iria falar também de povos originarios, entdo,
trocamos bibliografias e conversas das quais lembro com muito carinho e saudade.

Por fim, depois de tantas presengas femininas fortissimas, gostaria de agradecer Billy
(calopsita) e Maya (porquinho da India), meus "companheiros de TCC", que tornaram as

horas de leituras e escritas mais afetuosas.

A Revolugdo sera Feminista, Antirracista, Antifascista, Anticlassista, Antipatriarcal,

Descolonial, ou nao sera!



[...] as raizes da historia do Brasil estdo fundadas na
guerra de conquista do Estado se consolidando em cima
dos nossos territorios, tomando os nossos lugares de
riqueza e de fartura e nos reduzindo a lugares que sdo
chamados de parques, reservas, aldeias ou terras
indigenas. Isto ja é uma redug¢do absoluta do sentido de
liberdade, de soberania e de qualidade de vida que o
nosso povo Ssempre experimentou e viveu durante
geragoes e geragoes.

(Krenak)



RESUMO

O presente estudo tem como objetivo compreender aspectos da dimensao subjetiva da
experiéncia de mulheres indigenas da aldeia urbana Teko4 Pyau, marcada pelas opressoes
quanto a raca/etnia, gé€nero e classe. Especificamente buscaremos entender processos
psicossociais no que tange a identidade e a relagdo delas com o chamado Feminismo
Indigena. As escolhas de método fundamentaram-se primordialmente em observagdes
etnograficas e fizeram uso de instrumentos de apoio: fotografias e entrevistas. Como material
produzimos o diario de campo, que foi analisado por meio dos aportes tedricos da Psicologia
Sécio-Historica em didlogo com o método etnografico. A partir da experiéncia em campo
pudemos viver e significar quem sao essas mulheres indigenas, conhecer suas lutas e saberes
na relagdo tensa estabelecida entre a aldeia urbana e¢ a cidade a sua volta. Embora nao
nomeiem suas agdes como parte do movimento feminista latino-americano indigena, nao
significa que ndo exista ali luta por igualdade e justiga em termos étnicos/raciais e de gé€nero.
Este estudo também se propde a reafirmar a necessidade do compromisso ético-politico da

Psicologia para com os povos originarios por meio da descolonizagao dos saberes.

Palavras-chave: Psicologia Social Decolonial, Povos origindrios Tekoa Pyau, Feminismo

Comunitario.
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BAGAGEM DE PARTIDA

Em 2017 visitei a aldeia indigena urbana Tekoa Pyau, localizada no Jaragua, com a
turma do curso de Educador Social do SENAC Santana. Conversamos com as liderangas e
conhecemos parte da aldeia, incluindo a Escola de Ensino Fundamental I, cujas educadoras
fazem parte da comunidade e lecionam na lingua mae (vertente do Guarani). Durante a visita
foram relatados casos de discriminagdo por parte da vizinhanga, dificuldade em frequentar os
estabelecimentos da regido, como restaurantes, além de dificil acesso ao trabalho e saude, e
inclusdo conturbada nas escolas publicas da regido.

A aldeia ndo possuia condi¢des bésicas de salide e moradia digna, pois ndo havia
saneamento basico nem energia elétrica, mesmo habitando parte da cidade de Sao Paulo,
configurando uma situacdo de marginalizagdo e vulnerabilidade social. Embora os membros
da aldeia vivam e se sustentem buscando resistir € preservar minimamente seus saberes, a
cidade os atravessa por meio da violagao dos direitos humanos.

No decorrer das disciplinas da Universidade, sobretudo a Eletiva Tematica de Sécio-
Historica', trabalhamos o conceito de consubstancialidade, que sera explicitado mais adiante
neste estudo, mas que de maneira resumida podemos dizer que se trata do conjunto de
opressoes (classismo, racismo e machismo) que produzem outra condi¢do para o sujeito, que
ndo consiste somente na soma destas opressoes (Kergoat, 2010).

E com a crescente visibilidade dos feminismos plurais necessarios para atender as
peculiaridades ¢ demandas das diferentes mulheres, tornou-se visivel também o Feminismo
Indigena. Desta forma, se faz necessario considerar as questdes objetivas vividas pelos povos
indigenas, além de lancar luz sobre a subjetividade, possivel contato com o Feminismo

Indigena e seus desdobramentos na vivéncia do cotidiano.

! Eletiva Tematica “Desigualdade social e outras desigualdades: um debate urgente para a Psicologia Socio-
Historica”, oferecida no primeiro semestre de 2018 no curso de Psicologia da Pontificia Universidade Catdlica
de Sdo Paulo.
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FUNDAMENTACAO TEORICA:

“Que tempos sdo estes que temos que defender o 6bvio?” (Bertolt Brecht)’

Para iniciarmos a imersdo no campo das aldeias urbanas paulistanas e o Feminismo
Indigena de maneira critica e comprometida com a realidade brasileira, propomos o destaque
para determinados assuntos, dentre eles: Povos Indigenas, Mulheres, Mulheres Indigenas,
Feminismo Indigena e Aldeias Urbanas, especificamente a Tekoa Pyau, localizada na zona

noroeste da cidade de Sdo Paulo.

1. Povos Indigenas

No documento “Povos Indigenas e Psicologia: a procura do bem viver”, produzido
pelo Conselho Regional de Psicologia de Sao Paulo no XIV Plenario (2013-2016), ha a defesa
de uma Psicologia critica ¢ comprometida com a justiga social. De acordo com Elisa
Zaneratto, entdo conselheira e presidente e quem escreveu a apresentacao do documento, ¢
preciso langar luz sobre a condi¢do das populagdes indigenas no Brasil.

Zaneratto (2016) retoma a historia do pais dividindo-a em trés momentos em que
houve assassinatos em massa de certos grupos ou etnias. O primeiro momento corresponde ao
da colonizacao, marcado pelo exterminio dos povos originarios ¢ exploragao do territorio. O
segundo momento ¢ caracterizado pela escravizagdo dos povos origindrios negros de paises
africanos. E o terceiro momento tem como contexto o desenvolvimento industrial, e é
marcado pela exploracdo da mao de obra de imigrantes de paises europeus em crise.

Logo, a miscigenagdo brasileira tem como histéria a violéncia, a exploragdo, o
exterminio. Segundo Zaneratto (2016), o etnocidio destruiu tragos culturais através da
valorizacao das culturas dos paises dominantes, consequentemente estabelecendo padrdes de
moralidade. Esse processo social, cultural e histdrico constitui a subjetividade das brasileiras e
brasileiros e esta presente nas relacdes cotidianas, isto ¢, nos afetos, sofrimentos, medos,
utopias e desejos.

Para Elisa Rosa (2016), a Psicologia deve se atentar a tais processos € necessita

discutir a questdo dos povos indigenas, para que possa contribuir nas suas lutas pela dignidade

2 Eugen Bertholt Friedrich Brecht, conhecido como Bertolt Brecht, foi um renomado dramaturgo, poeta e
encenador alemdo do século XX. Mudou completamente a funcdo e o sentido social do teatro, usando-o como
ferramenta de conscientizagdo e politizacdo. Estas e outras informag¢des podem ser acessadas através do link:
<https://portaldosatores.com/2017/08/14/vida-e-obra-bertolt-brecht/>. Acesso em: 20 jun. 2020.



https://portaldosatores.com/2017/08/14/vida-e-obra-bertolt-brecht/
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e bem viver. Além disso, defende a reinven¢do das teorias, das perspectivas de analise da
dimensao subjetiva e das referéncias de atuagao.

O documento em questdo se propde a reconhecer o protagonismo dos povos indigenas
permitindo que os mesmos participem da produgdo, para que assim a Psicologia possa pensar
sobre os processos constitutivos de subjetividades atravessadas pelo exterminio, luta e
resisténcia.

Segundo o site oficial da Fundagio Nacional do indio (FUNAI)3 , 0 0rgdo indigenista
oficial do Estado brasileiro foi criado através da Lei n°® 5.371, de 5 de dezembro de 1967, ¢
seus principios abrangem o reconhecimento da organizacdo social, costumes, linguas, crengas
e tradicdes dos povos indigenas, visando assim um Estado pluriétnico e democratico. A
FUNALI tem como objetivo promover estudos de identificacdo e delimitagdo, demarcagao,
regularizacdo fundiaria, monitorar e fiscalizar terras indigenas, e fazer registros de terras
tradicionalmente ocupadas por povos indigenas. Além disso, ¢ responsavel também pela
implementagao e coordenagao de politicas de protegdo aos povos isolados e recentemente
contatados.

A FUNAI também desempenha o papel de promogdo de politicas que visam o
desenvolvimento sustentavel das populagdes indigenas, buscando a conservagdo e
recuperagio do meio ambiente das terras. Para tanto, cabe a Fundagdo Nacional do Indio a
articulagdo entre as instituicdes, de maneira a garantir o acesso aos direitos sociais e de
cidadania dos povos indigenas.

Ainda de acordo com o site oficial da FUNAI, houve um significativo decréscimo da
populacdo indigena, além da extin¢do de muitos povos, sobretudo entre 1500 e a década de
1970. Apenas em 1991 os indigenas foram incluidos, pelo IBGE (Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica), no censo demografico nacional. Em 1991, 0,2% da populagdo
brasileira era declarada indigena, enquanto em 2000 a porcentagem aumentou para 0,4%,
totalizando 734 mil cidadaos.

Segundo o Censo Demografico do IBGE realizado em 2010, h4 305 diferentes etnias
com o registro de 274 linguas indigenas. A populagdo indigena corresponde a 817.963
pessoas, sendo 502.783 (61%) moradoras da zona rural e 315.180 (39%) residentes em areas
urbanas. Este Censo indicou que ha populagdes indigenas em todos os estados brasileiros,

incluindo o Distrito Federal. As regides Sudeste e Sul apresentam o menor numero de

3 Fundaciio Nacional do Indio. FUNALI. Disponivel em: <http://www.funai.gov.br/>. Acesso em: 8 abr. 2019.


http://www.funai.gov.br/index.php/indios-no-brasil/quem-sao?limitstart=0
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indigenas, sendo Sao Paulo, no Sudeste, e Rio Grande do Sul, no Sul, os estados com maior
numero de indigenas em suas regioes.

Dentre as informagdes presentes no site oficial da FUNAI, estd a de que as
comunidades indigenas tém enfrentado diversos problemas, como invasdes e degradacdes
territoriais e ambientais, exploragdo sexual, uso de drogas, exploracdo de trabalho e éxodo
desordenado.

Segundo a Comissdo Pro-indio de Sdo Paulo (CPI-SP)4, em 2000 a populacao
indigena na América Latina era de 30 milhdes de pessoas, sendo 12 milhdes moradoras de
areas urbanas. As razdes principais para que os indios vivam nas cidades sdo: movimento de
migracdo das terras de origem para as cidades e crescimento das cidades que acabam
alcancando as terras indigenas, que passam a integrar a area urbana. Estas situagdes sao
encontradas na cidade de Sao Paulo nas terras indigenas Guarani nas zonas sul e oeste, isto €,
Terras Indigenas Jaragua e Tenondé Pora.

Ainda de acordo com a CPI-SP°, somado aos problemas que as pessoas que residem
nas periferias enfrentam, como desemprego, condicdes precarias de moradia, violéncia, falta
de assisténcia a saude, os indigenas moradores das cidades também enfrentam problemas
especificos, como invisibilidade, desconsideracdo do poder publico, questionamento de suas
identidades étnicas e escassez de espaco coletivo para manifestagdes culturais.

A dissertacao de mestrado “Tekoa Pyau: territério de luta e resisténcia Guarani no
Jaragua (SP)”, produzida por Nathalia Lucas Tavares de Souza em 2010, analisa as aldeias
indigenas Guarani Tekoa Ytu e Tekoa Pyau, localizadas na zona noroeste da cidade de Sao
Paulo, proximas ao Parque Estadual do Jaragua. Nesta regido houve a constru¢cdo do Rodoanel
Mario Covas, que potencializou a pressao sobre as aldeias e reduziu as condigdes necessarias

para a sobrevivéncia destes povos, porém, a resisténcia étnico-cultural manteve-se intacta.

As aldeias vivem conflitos derivados do frequente assédio pelos loteamentos
clandestinos, requerimento ilegal de terras agricolas do lugar somada a proibigdo de
sua permanéncia nas areas do Parque Estadual, bem como, de uso e exploragdo.
Porém, a populagdo indigena que ali vive procura manter os costumes Guarani,
passando as criancas sua forma de viver e sua luta. (SOUZA, 2010, p. 15)

Diante de tantas dificuldades encontradas pelas aldeias do Jaragua, Souza (2010) alega

que este contexto configura um embate entre os direitos e sobrevivéncia indigenas contra a

* Fundada em 1978 por antropdlogos, advogados, médicos, jornalistas e estudantes atua junto as populagdes
indigenas e quilombolas (desde 1989) para garantia de seus direitos territoriais, culturais e politicos através de
capacitagdes, produg¢do de material didatico, divulgacdo de informagdes sobre tais populagdes, projetos de
inclusdo econdmica e monitoramento do Poder Publico.

> Comissio Pré-indio de Sdo Paulo. CPI-SP. Disponivel em: <http://cpisp.org.br/>. Acesso em: 8 abr. 2019.


http://cpisp.org.br/
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expansdo da cidade e especulacdo imobilidria. As aldeias Tekoa Ytu e Tekoa Pyau sdo
submetidas a miséria e ao cotidiano marcado por preconceitos, rejeicao e abandono, embora
tenham conseguido manter a lingua, os costumes e a tradicional educagdo Guarani.

Além do recorte racial/étnico, que se mostra atrelado ao recorte de classe, o presente

estudo também se propde a delimitar o género.

2. Mulheres

No documento de “Referéncia para a atuacdo de psicologas(os) em Servigos de
Atencdo a Mulher em situagdo de Violéncia”, produzido em 2013 pelo Conselho Federal de
Psicologia (CFP) na gestdo entre os anos de 2011 e 2013, ha a discussdo acerca da
transformagao da concepgao de género no decorrer da historia.

Este documento afirma que a visao antes dualista, em que havia oposi¢do entre o que é
ser mulher ¢ 0o que ¢ ser homem, deu espaco para uma visdo que considera a relagdo entre
homens e mulheres como produto de processos socio-historicos, simbdlicos, construidos e
que podem ser transformados. Tal concepg¢do mais atual apresenta uma percepcdo mais
integral dos seres humanos e da sexualidade.

No entanto, também ¢ necessario considerar que as divisdes de género sao resultado
das relagdes de poder e participam da manutencdo e exploragdo do modo de produgdo

capitalista. Segundo o documento elaborado pelo CFP em 2013:

[...] o género precisa ser analisado como uma categoria atravessada por outros
marcadores identitarios que produzem exploragdes como orientagdo sexual,
raca/etnia, geragdo, relacdes urbano rurais, poder aquisitivo, capital cultural,
escolaridade, dentre outros. [...] Essas relagoes de desigualdade produzem violéncia
contra as mulheres sejam elas mais ou menos vulneraveis. (p. 58)

Ainda de acordo com o documento do Conselho Federal de Psicologia, a chamada
tripla discriminacdo (de género, de raca e de classe) continua presente nos grupos,
configurando maior vulnerabilidade de determinados grupos, como mulheres negras e de
classe baixa.

A denominada tripla discriminacdo pela produ¢do do CFP, ¢ também chamada de
consubstancialidade, um conceito proposto por Daniele Kergoat (2010) que defende que as
opressdoes ndo correspondem a influéncias, mas a atravessamentos, pois constituem os
sujeitos. Nos casos em que ha mais de uma forma de opressdao, ndo falamos em soma das
mesmas, mas em uma formag¢do de outra condi¢do de existéncia marcada e construida pelo
sexismo, racismo e classismo, em que uma forma de opressdo ndo se mostra hierarquicamente

superior a outra.
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Desta forma, devemos considerar as peculiaridades das condi¢des de existéncia e
sobrevivéncia das mulheres indigenas, cujas experiéncias provavelmente sao marcadas pelo

sexismo, racismo e classismo.

3. “Nao somos filhas da Europa” (Julieta Paredes)6

Em “Mulheres indigenas: didlogo sobre a vida na cidade”, artigo elaborado a partir da
dissertacao de Mestrado com o mesmo titulo de Claudina Azevedo Maximiano, publicado em
2013, hé analise dos discursos de duas mulheres indigenas que vivem na cidade de Manaus,
capital do estado do Amazonas, e trabalham como empregadas domésticas.

Maximiano (2013) destaca o cotidiano dessas mulheres indigenas marcado pela busca
por um lugar no mercado de trabalho, além de melhores condi¢des de vida e de sobrevivéncia.
A autora afirma que a identidade étnica ¢ reforcada com o contato com outros indigenas,
principalmente mulheres indigenas, fato que acontece através da comunicagdo utilizando a
lingua-mae.

Ainda nesta obra, a autora cita Stuart Hall” ao discorrer sobre o novo espaco social que
provoca a reconstrugdo das identidades, no caso, das mulheres indigenas que se mudaram para
um espago urbano. Além disso, ha a identificacdo com elementos da sociedade ndo indigena,
potencializando a ideia de Hall de que a identidade ¢ dindmica e o sujeito passa por processo
de autoidentificacao e/ou construgdo da propria identidade.

De acordo com Maximiano (2013), as mulheres indigenas inseridas no novo espago
social assumem diversas posi¢des, como mulheres indigenas na cidade de Manaus,
trabalhadoras domésticas, moradoras da periferia e responsaveis pela economia da familia.
Com essas posigdes aparecem também padrdes de comportamento exigidos pela sociedade
“ndo india”, em que uma das mulheres indigenas entrevistada relata a dificuldade de encontrar
um trabalho como empregada doméstica, afinal, hd a procura por uma india “bem educada”,
honesta, e as contratagdes sao feitas apenas por indicag¢@o por terem medo de serem roubados
pelas indias. Enquanto a outra indigena afirmou que tem o objetivo de trabalhar, mas nio tem
com quem deixar os filhos, o que torna a situacdo mais complexa.

Segundo Maximiano (2013), a insercdo no novo espaco social acarreta confrontos

® Julieta Paredes ¢ uma estudiosa e ativista boliviana do Feminismo Comunitario, corrente do Feminismo Latino-
Americano, sobretudo de povos originarios. Disponivel em:
<https://www.diarioliberdade.org/entrevistas/mulher-e-lgbt/18926-em-la-paz-com-julieta-militante-feminista-
boliviana-nos-nao-somos-filhas-da-europa>. Acesso em: 15 mai. 2019.

7 Stuart Hall era um tedrico cultural e socidlogo jamaicano autor da obra “Identidade cultural na pos-
modernidade”, cuja 1* edigdo foi langada em 1992.



https://www.diarioliberdade.org/entrevistas/mulher-e-lgbt/18926-em-la-paz-com-julieta-militante-feminista-boliviana-nos-nao-somos-filhas-da-europa
https://www.diarioliberdade.org/entrevistas/mulher-e-lgbt/18926-em-la-paz-com-julieta-militante-feminista-boliviana-nos-nao-somos-filhas-da-europa
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frente a ndo aceitacdo da identidade étnica dos agentes sociais por parte dos “ndo indios”,
ilustrando tal fato com o preconceito sofrido pelos indigenas que residem em Manaus. O
cotidiano retrata a complexidade da questdo étnica na cidade, no convivio com o diferente, na
relacdo com outros sujeitos resultando em situagdes que geram conflitos. Assim, o “carater
identitario emerge como um veiculo de defesa de demarcacdo de fronteiras no apelo ao
respeito a diferenca” (Maximiano, 2013), por exemplo, buscando os direitos junto a Fundacao
Nacional do Indio (FUNAI) e outras organiza¢des indigenas na cidade.

Através da verificagdo da dindmica do cotidiano, a questdo da identidade étnica e das
posicdes sociais que as mulheres indigenas assumem na cidade buscando o auto sustento e a
manutengdo de suas familias, Maximiano (2013) destacou que os conflitos presentes no
contato com agentes sociais ‘“ndo indios”, indicam o preconceito concretizado que estimula as
vitimas a acionarem o coletivo, isto ¢, outros agentes sociais indigenas e organizacdes para
terem defesa.

Percebe-se entdo peculiaridades quanto as possiveis demandas das mulheres
indigenas. Segundo Hernandez (2008), hd uma preocupag¢do quanto a construcdo de um
feminismo que leve em conta a diversidade de contextos em que as mulheres estdo inseridas,

o que implica em diferentes formas de vivéncias das desigualdades de género e formas de

enfrentamento para a transformacao.

4. “O que significa seu ‘nos’, mulher branca?” (Maria Lugones)8

A partir da leitura da tese de doutorado de Silveira, de 2018, chamada “Mapulu, a
mulher pajé - A experiéncia Kamaiurd e os rumos do feminismo indigena no Brasil” cujo
objetivo € a investigacdo do fendmeno de “mulheres indigenas ocupando o espago do mundo
sagrado, dominando préaticas de cura e pajelanga, tendo acesso ao restrito universo de forgas e
poderes invisiveis, tradicional dominio masculino” (Silveira, 2018), percebemos que para
comegar a falar do Feminismo Indigena ¢é preciso voltar na historia da invasdo portuguesa nas
terras hoje chamadas de Brasil, ver como as mulheres chamadas de indigenas (sendo que tal
nomenclatura colonizadora também deve ser revista) eram vistas.

Para Silveira (2018), havia dualidade da mulher indigena, que era vista como
promiscua ao mesmo tempo em que era considerada ameagadora, além de sofrer diversas
tentativas de “domesticagcao” através do catolicismo. No entanto, toda a historia foi contada

por homens brancos. Por isso ha quem defenda que a historia do Brasil deva ser contada de

¥ Maria Lugones ¢ uma filésofa feminista argentina e estudiosa do Feminismo Descolonial. Esta frase est4
presente em sua obra “Rumo a um feminismo descolonial” (2010) que utilizaremos neste estudo.



17

uma maneira feminista, afinal, as mulheres indigenas eram consideradas figuras secundarias
em seu proprio contexto.

Ap0s recontar a historia brasileira € preciso revisitar as condigdes das mulheres latino-
americanas e considerar as particularidades socio-histéricas marcadas pelo patriarcalismo,
colonialismo e imperialismo. Surge assim o Feminismo Descolonial que se debruga na luta
contra as opressoes sofridas pelas mulheres latino-americanas. E dentro da Teoria do
Feminismo Descolonial ha o aparecimento do Feminismo Comunitdrio, que busca a
defesa/conquista dos direitos coletivos, da comunidade.

A autora afirma a importancia de se fazer recortes de contexto, pois como afirma
Julieta Paredes: “Nado somos filhas da Europa”. Nossas condigdes, enquanto mulheres latino-
americanas, sao peculiares, logo temos diferentes demandas que foram construidas como
respostas nas fissuras do modelo da exploragdo, da colonizagao e do patriarcado.

Ainda segundo Silveira (2018), as mulheres indigenas ndo se veem contempladas pelo
Movimento Feminista convencional, tampouco pelo Movimento Indigena, uma vez que a
condi¢do de mulher indigena ¢ peculiar frente a condicao de mulheres e de homens indigenas.
Atualmente podemos encontrar mulheres indigenas liderando movimentos na luta por seus
direitos, na discussdo sobre demarcagao de terras, sobre a condi¢do da mulher indigena muitas
vezes vitima de violéncias.

Para aprofundarmos a compreensdo acerca do assunto proposto neste topico, €
necessario discorrer brevemente sobre “Colonialidade ¢ Género” (2008) de Maria Lugones’,
um texto estratégico para discutir sobre Feminismo Descolonial, uma vez que retine as
principais investigagdes sobre o tema. Para tanto, todos os argumentos que aparecerdo neste
topico estdo presentes na obra de Lugones. Faremos desta forma para evitar um excesso de
referéncias a um mesmo texto. A autora cita Quijano, Allen e Oyewumi para sustentar a
investigacao, e tais autoras também serdo citadas aqui.

De maneira geral, o artigo de autoria de Maria Lugones investiga a interseccionalidade
entre raga, classe, género e sexualidade a partir do denominado Sistema Moderno/Colonial de
Género. Ressalta que as mulheres ndao brancas - termo utilizado no texto - sdo aquelas vitimas
da colonialidade do poder e da colonialidade de género, conceitos que serdo trabalhados mais
adiante.

Lugones sustenta a existéncia do Feminismo Descolonial através de analises criticas

do Feminismo Hegemonico (feminismo das mulheres burguesas brancas), que ndo abarca as

o LUGONES, Maria. Colonialidad y género. Tabula Rasa, n. 09, p. 73-101, 2008.
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mulheres ndo brancas, como as indigenas, mestigas, negras, mexicanas e porto riquenhas.
Além disso, busca compreender a indiferenga - de homens que sdo vitimas da dominagdo
racial, da colonialidade do poder e inferiorizados pelo capital global - diante da violéncia
contra a mulher nao branca.

A autora afirma que falar de feministas ndo brancas significa considerar as mulheres
vitimas de dominacao e exploracdao violentas. A perspectiva epistemoldgica se diferencia do
Feminismo Hegemonico por focar na interseccdo das categorias raca, género, classe e
sexualidade. Portanto, a base do Feminismo Descolonial consiste na resposta as situagdes
historicas de coer¢do em todas as dimensdes da organizagdo social, a partir da investigagao
historica da alteracao das relagdes comunais e a subordinacdo da mulher colonizada em
relacdo ao homem colonizado.

Lugones parte de conceitos trabalhados por Quijano, sobretudo a Colonialidade do
Poder, que corresponde ao entrelagamento de processos da producdo de raga e género diante
do poder global capitalista. No entanto, Lugones faz acréscimos ao que Quijano chama de
poder capitalista eurocentrado e global, cuja organizagdo se da em dois eixos: colonialidade
do poder e modernidade. Para Quijano, o poder capitalista eurocentrado ¢ global tem como
foco a disputa por controle das denominadas areas da existéncia (sexo, trabalho, autoridade
coletiva e subjetividade/intersubjetividade seus recursos e produtos), provocando o
surgimento de novas identidades geoculturais e sociais, ou seja, a dominagdo social ¢ de
carater material e subjetivo.

A principal critica de Lugones acerca da produgdo de Quijano refere-se a aceitacdo do
significado hegemoénico de género, um significado que ¢ biologizante e imposto
colonialmente. Assim, com o auxilio de Allen e Oyewﬁmilo, fala em Sistema Moderno-
Colonial de Género, que considera a dissolu¢do forcada e crucial de vinculos de solidariedade
entre as vitimas da dominagdo e exploracdo, sendo que dominagdo e exploragdo sdo centrais
na colonialidade.

Lugones compactua com a ideia presente na obra de Quijano, que afirma que no
capitalismo ha a necessidade de naturalizagdo das identidades e das relagdes de colonialidade,
tais fendmenos sdo guiados pela producao de determinadas formas de conhecimento. Em
seguida, discorre sobre outro fenomeno, relacionado diretamente com a colonialidade, que

podemos conhecer como Mito Fundador.

10 N . ~ ., . - . .
Allen e Oyewumi sdo estudiosas da concepgdo de Género enquanto uma imposi¢ao colonial. Allen refere-se a
Americanas/os Nativas/os, enquanto Oyewumi investiga as/os Yoruba do continente africano.
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De modo mitolégico, se entendeu que a Europa, como centro capitalista mundial que
colonizou o resto do mundo, pré-existia ao padrdo capitalista mundial de poder e,
como tal, constituia 0 momento mais avangado e em curso continuo, unidirecional e
linear das espécies.!’ (LUGONES, 2008, p.81)

Assim, a partir desta mitologia houve a divisdo dicotdmica da populagdo mundial,
europeus enquanto superiores, racionais, civilizados € modernos. Ja as outras pessoas
pertencentes ao grupo daqueles que sdo inferiores, irracionais, tradicionais e primitivos. Esta
concep¢do sustenta a ideia de que a dominacdo e exploracdo dos europeus em outros
territorios na verdade correspondeu a um caminho unidirecional das espécies, isto €, um
processo inevitavel.

Diante das consideragdes historicas que devem ser feitas para desnaturalizar
fendmenos que sdo tidos como dados, ndo como construidos social e historicamente, Lugones
propde a necessidade de se abordar a interseccionalidade de raga e gé€nero no esquema
proposto por Quijano. Este processo de historicizagdo também ¢ utilizado pela Psicologia
Socio-Historica - cujos aspectos centrais sdo utilizados para a discussao deste estudo - para a
compreensdo dos fendmenos a partir do entendimento da constru¢do multideterminada,
levando em conta aspectos historicos, sociais, politicos e culturais, para entdo ser possivel
pensar em transformacgdes da realidade.

Outro ponto que evidencia a importancia da historicidade, e da utilizagdo da Socio-
Historica para discutirmos o tema, também esta presente na obra de Lugones. A autora refere-
se a Allen, outra estudiosa que afirma a existéncia de muitas comunidades tribais matriarcais
de Nativas/os Americanas/os, inclusive reconheciam positivamente a homossexualidade e
entendiam os géneros em termos de igualdade.

Para tanto, segundo Lugones (2008), género corresponde a uma ferramenta de
dominagdo introduzida de forma bindria e hierarquica. Logo, a inferiorizagdo das mulheres
indigenas esta vinculada a dominagdo e transformagao da vida tribal.

Oyewumi, estudiosa da colonialidade de género no continente africano, também ¢
citada por Lugones, sobretudo quando se refere a colonizagdo como um processo dual de

inferiorizagdo racial e subordinagdo de género.

[...] os feminismos do século XX, ndo se fizeram explicitas as conexdes entre
género, classe e a heterossexualidade como racializadas. Esse feminismo focou sua
luta, e suas formas de conhecer e teorizar, contra uma forma de caracterizagdao das
mulheres como frageis, débeis tanto corporal como mentalmente, restritas ao espago
privado e sexualmente passivas. Mas ndo explicitou a relacdo entre estas

' A traducio deste trecho foi feita pela pesquisadora.
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caracteristicas ¢ a raga, ¢ somente constroem a mulher branca e burguesa.
(LUGONES, 2008, p. 94)"

Para tanto, ¢ necessario construir um feminismo que considere as opressdes de
raca/etnia e classe, para além da opressdo relacionada ao género. Ao considerar estas
intersec¢des, a colonialidade ¢ fundamental para a discussdo e consequentemente para o
entendimento da luta, tendo como horizonte a transformacdo social. Estes argumentos

- .19 13
aparecem em outra obra de Lugones, chamada “Rumo a um feminismo descolonial”.

Descolonializar o género ¢ necessariamente uma praxis. E decretar uma critica da
opressdo de género racializada, colonial e capitalista heterossexualidade visando
uma transformagdo vivida do social. [...] o feminismo ndo fornece apenas uma
narrativa da opressdo de mulheres. Vai além da opressdo ao fornecer materiais que
permitem as mulheres compreender sua situagdo sem sucumbir a ela. Comego aqui a
fornecer uma forma de compreender a opressao de mulheres subalternas através de
processos combinados de racializagdo, colonizagdo, exploragdo capitalista, e
heterossexualismo. (LUGONES, 2010, p. 940 - 941)

As informagdes e estudos referenciados, evidenciam a necessidade da Psicologia em
lancar luz sobre a subjetividade das populacdes indigenas, assim como se fazer presente e
contribuir nas lutas por visibilidade e pela garantia de direitos dos indigenas e das mulheres.
Desta forma, o presente trabalho mostra-se relevante por apontar para um compromisso ético-
politico da Psicologia enquanto ciéncia e profissdo, em consonancia com as demandas deste

campo e contexto.

5. “Agora meu povo se encontra um pouco melhor na aldeia Aldeia Pyau
Pico do Jaragud, pode pd, que la é nossa quebrada, de la ninguém vai nos tirar”"?
Considerando a necessidade de se fazer um apanhado histdrico para demonstrar uma
das contradi¢des do modelo capitalista: que ndo protege as populagdes originarias, a0 mesmo
tempo que permite construcdes que poluem, desmatam e exterminam a biodiversidade local;
além dos entraves colocados pela legislacdo ambiental (necessaria, porém precisa ser revista
para saber para quem vale); e o direito pela demarcacao de terras, nos debrugaremos sobre o
territorio indigena Tekoé Pyau.

Na dissertagao de mestrado “Tekod Pyau: territorio de luta e resisténcia Guarani no

Jaragud (SP)” de 2015, a autora Nathalia Souza trabalha as questdes delicadas e complexas

2 Tradugio feita pela pesquisadora.

13 LUGONES, Maria. Rumo a um feminismo descolonial. Revista Estudos Feministas, Florianopolis, v. 22, n. 3, p. 935-952, set.
2014. ISSN 1806-9584. Disponivel em: <https://periodicos.ufsc.br/index.php/ref/article/view/36755>. Acesso em: 20 abr. 2020.
doi:https://doi.org/10.1590/%x.

* Misica e letra disponiveis no YouTube através do link: <https://www.youtube.com/watch?v=lczH-Uykz94>
cujo nome do video ¢ “MC WERA - Retomada de Terra”.


https://periodicos.ufsc.br/index.php/ref/article/view/36755
https://doi.org/10.1590/%25x
https://www.youtube.com/watch?v=lczH-Uykz94
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que perpassam o territdrio da aldeia indigena urbana Tekoéd Pyau, também conhecida como
"aldeia de cima", enquanto a Tekod Ytu ¢ chamada de "aldeia debaixo".

A Tekoa Ytu fui fundada na década de 1960 por Dona Jandira - cacique Kerexu - e Sr.
Joaquim vindos de Itanhaém. E o filho do casal fundou a aldeia de cima, a Tekoa Pyau.
Devido a uma caracteristica dos povos Guarani, que ¢ a de fazer viagens pelo territdrio e
passar por outras aldeias, tanto a Tekoa Pyau, quanto a Tekoa Ytu cresceram. A aldeia Tekoa
(figura 1), de aproximadamente 2 hectares, ¢ composta por 78 familias e por volta de 600
Guaranis, além de ser a menor area indigena do Brasil (Souza, 2015).

As aldeias estdo proximas ao Parque Estadual do Jaragua'’, area de Mata Atlantica
localizada na zona noroeste da cidade de Sdo Paulo, configura uma Area de Preservagio
Permanente (APP) desde 1961.

De acordo com o Sistema Nacional de Unidades de Conservagdo (SNUC), lei n°.

9.985/2000:

“Até que seja claborado o Plano de Manejo todas as atividades e obras
desenvolvidas nas unidades de conservacdo de Protecdo Integral deve se limitar
aquelas destinadas a garantir a integridade dos recursos que a unidade objetiva
proteger [...]”

Logo, ndo sdo permitidos nenhum tipo de utilizacdo dos recursos do ambiente,
mesmo que seja por povos tradicionais, embora a mesma lei deva garantir a satisfacdo das

necessidades materiais, sociais e culturais destas populagdes (Souza, 2015).

" “0 Parque Estadual do Jaragui abriga um dos ultimos remanescentes de Mata Atlantica da regido
metropolitana de Sdo Paulo. E representado pelo iconico morro do Jaragud, onde esta localizado o Pico do
Jaragua, que representa o ponto mais alto da cidade de Sdo Paulo, com 1.135 metros de altitude e
proporcionando ao visitante um vislumbre inusitado e belo da maior cidade da América Latina. Sdo 492 hectares
de areas de conservagdo localizadas na regido noroeste da cidade de S@o Paulo, no bairro do Jaragua.” Trecho
retirado do site do Governo do Estado de Sao Paulo.

Disponivel em: <http://www.saopaulo.sp.gov.br/conhecasp/parques-e-reservas-naturais/parque-estadual-do-
jaragua/>. Acesso em: 20 nov. 2019.



http://www.saopaulo.sp.gov.br/conhecasp/parques-e-reservas-naturais/parque-estadual-do-jaragua/
http://www.saopaulo.sp.gov.br/conhecasp/parques-e-reservas-naturais/parque-estadual-do-jaragua/
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Figura 1: Localizacdo da aldeia indigena Tekoa Pyau — pelo Google Earth
Foto organizada pela pesquisadora, 2019.
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Figura 2: Localizagdo da aldeia indigena Tekod Pyau, CECI Jaragua e
Rodovia dos Bandeirantes — pelo Google Earth
Foto organizada pela pesquisadora, 2019.
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Figura 3: Localizagdo da aldeia indigena Tekoa Pyau, Rodoanel Mario Covas e
Rodovia dos Bandeirantes — pelo Google Earth
Foto organizada pela pesquisadora, 2019.

Em 1994, o Parque Estadual do Jaragua foi tombado, pela UNESCO, como
patrimonio histérico da humanidade. Aqui se instala entdo uma contradi¢do entre o que ¢
permitido pela lei e o que os povos tradicionais necessitam para sobreviver € manter o grupo.
O que torna a situacdo ainda mais questionavel ¢ o fato de que o Rodoanel Mario Covas
(figura 3), que de certa forma delimita as terras Tekod, foi construido em 2002 e que,
segundo Souza (2015), poluiu mananciais. Além disso, a Rodovia dos Bandeirantes (figuras
2 e 3), construida em 1978 e que também delimita o territério Tekoa, tomou parte das terras
dos povos indigenas que ali vivem.

A figura 2 apresenta a maior fonte de renda da comunidade, que ¢ oriunda do CECI
(Centro de Educacao e Cultura Indigena), uma escola indigena bilingue, construida na gestao
da Marta Suplicy (PT) - com inicio das obras em 2000 - em que muitos trabalham como
professoras/es, nas equipes da cozinha, faxina, etc. Os Tekod Pyau também vendem
artesanatos na aldeia, entretanto, ainda dependem de doagdes (Souza, 2015).

De acordo com relatos transcritos na dissertacdo de mestrado de Souza (2015), a
comunidade local descarta lixo nas terras Tekod Pyau, além de terem ocorrido diversos
episoddios em que pessoas apareceram e alegaram serem donas daquelas terras, obrigando os
membros da aldeia a resistirem a todo momento e lutar pelos seus direitos. Este fato se deve,

segundo os Guaranis, ao pensamento de que € preciso somente da area das casas, ndo
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considerando que se trata de uma populagdo indigena que faz uso dos recursos naturais,
inclusive necessitam da terra para plantar. Vale frisar que a aldeia ndo tem acesso a energia
elétrica, tampouco ao saneamento basico. A Sabesp implantou uma rede de esgoto, porém nao
fez as devidas ligagdes nas residéncias. E a Empresa Furnas'® instalou um reservatorio de 10
mil litros de agua.

Como exemplo de enfrentamento as acgdes de reintegracdo de posse de terras
indigenas, no dia 25 de janeiro de 2014, aproximadamente 200 Guaranis M’bya protestaram
contra a reintegracdo de posse da area da Tekoa Pyau. A manifestacdo contou com dangas e
rezas, e teve como slogan a frase de luta: “O Jaragua ¢ Guarani”. Além disso, redigiram a

. 17
seguinte carta ":

A “Justica” dos brancos decidiu que temos até o 27 de julho para
desocupar nossa aldeia Tekoa Pyau, proxima ao Pico do Jaragua, onde
moram mais de 500 dos nossos parentes, a maioria criangas. Por isso,
no proximo dia 25/07, nés indigenas guarani-mbya estaremos unidos
em frente ao Tribunal Regional Federal com parentes de varias aldeias,
rezando e dancando, mostrando toda nossa forca para resistir a essa
decisdo absurda e genocida!

A Terra Indigena Jaragud, onde estd inserida a tekoa pyau, ja
foi reconhecida pela FUNAI como de ocupacdo tradicional do nosso
povo e cabe ao Ministro da Justica, Jos¢ Eduardo Cardozo, assinar a
Portaria Declaratoria que da continuidade ao processo de demarcagao
de nossas terras. Sem a demarcacdo, a terra em que vivemos esta
pequena demais para poder ensinar nossas criancas a viver do jeito
guarani e, ao invés de mandar o Ministro Cardozo assinar, o juiz

Clécio Braschi resolveu mandar a policia pra tirar o pouco que temos.

!¢ “PURNAS Centrais Elétricas ¢ uma sociedade anénima de economia mista federal, de capital fechado e
controlada pelas Centrais Elétricas Brasileiras S.A. — Eletrobras. A empresa atua na geragdo, transmissdo ¢
comercializagdo de energia elétrica. Esta presente em 15 estados e no Distrito Federal.” Trecho retirado do site
da Empresa Furnas. Disponivel em: <https://www.furnas.com.br/subsecao/2/institucional?culture=pt> Acesso
em: 20 nov. 2019.

17 Acesso 4 noticia completa sobre a “Resisténcia Guarani SP”.

Disponivel em: <http://campanhaguaranisp.yvyrupa.org.br/?m=201407>. Acesso em: 20 nov. 2019.



https://www.furnas.com.br/subsecao/2/institucional?culture=pt
http://campanhaguaranisp.yvyrupa.org.br/?m=201407
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Por isso, vamos ao TRF na Av. Paulista onde levaremos todas as
criancas da aldeia que correm risco de despejo para protocolar
desenhos que elas fizeram para o juiz substituto Alessandro Diaferia
que deve julgar o recurso apresentado pela FUNAI para reverter essa
decisdo. Esperamos que vendo as nossas criangas cantando, nossos
guerreiros dancando xondaro, € nossos pajés rezando em frente ao seu
escritorio, o juiz da 2a instancia ndo pense como esse que quis nos

exterminar e determine nossa permanéncia em nossa terra tradicional.

Compareca vocé também e mostre que nos nao estamos sozinhos!

O Jaragua ¢ guarani e de 14 ndo sairemos!

Aguyjevete pra quem luta!

O cenario das moradoras e moradores da Tekoa Pyau é o seguinte: a terra nio ¢
demarcada, essa luta atravessa anos e configura um processo excessivamente demorado; por
estar proximo ao Parque Estadual do Jaraguéd e ndo haver reformulagdes na legislacdo desta
area de preservacdo, ndo podem utilizar os recursos naturais, € o pequeno territdrio que
ocupam ¢ pedregoso, o que dificulta ainda mais o plantio; sem contar a auséncia de
saneamento basico e energia elétrica; lutas didrias em defesa de seus direitos; e sobrevivéncia
conturbada em meio a comunidade.

Segundo Souza (2015), a Tekoa Pyau apresenta uma peculiaridade que desperta
curiosidade por ainda estar viva, isto ¢, embora enfrente constantemente ‘“‘acdes de
reintegracdo de posse, proibicdo de uso da area do Parque Estadual do Jaragua, reserva
florestal de Mata Atlantica, mas que ainda assim, se firmam no espago geografico atribuindo-
lhe toda efetividade cultural e étnica” (resumo).

Tendo em vista todas as consideragdes feitas até o momento, propusemos a pesquisa

com o intuito de langar luz sobre a experiéncia das mulheres da aldeia urbana Tekoa Pyau.
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ESCOLHAS DE METODO

Para adentrar no campo precisamos pensar nas condi¢gdes singulares que a cidade
submete seus habitantes. Refletir sobre a questdo do territério, a histéria de exploracio
combatida/enfrentada com movimentos e mobilizagcdes, hoje expressos através também de
movimentos indigenas ¢ movimentos de mulheres indigenas. Estas que podem ndo ser
contempladas pelas pautas do movimento indigena, assim como podem também nao bastar as
pautas dos movimentos feministas convencionais, que sdo construidos, sobretudo, pela
branquitude. Entdo, se fez necessario o pensamento de outras vertentes do feminismo que
falassem das singularidades das mulheres, entre elas as mulheres pobres (Feminismo
Classista), as mulheres negras (Feminismo Negro) e as mulheres indigenas (Feminismo
Indigena).

Considerando que deve haver cuidado para ndo colonizar os saberes e as experiéncias,
a etnografia se faz potente por permitir que a partir do convivio, da constru¢do de uma relacao
de confianca para entdo decidirmos, juntas, a partir da observacao etnografica, os
instrumentos de apoio. A escolha do método etnografico se deu para garantir a primazia do
campo, a imersao em outra forma de ver o mundo, de vivenciar mesmo ndo deixando de ser
quem sou, mas respeitando e legitimando quem elas sdo. Muitos estudos se utilizam dessa
perspectiva teorico-metodoldgica na Psicologia Social, especialmente quando se trata de
povos tradicionais (Sato e Souza, 2001; Andrada, 2018).

Foi necessaria uma preparagdo académica e pessoal para poder estar por inteiro de
maneira que a ndo encaixa-las em teorias, saberes eurocéntricos e colonizadores, saber que
somos diferentes, e por isso permitir que vivamos de formas distintas e tenhamos relagao,
criagdo de vinculo, estabelecimento de relacdo de confiangca. Entdo, identificamos e
conversamos com as mulheres que estavam dispostas a falar sobre suas vidas, suas historias,
para com o intuito de compreendermos os aspectos da dimensdo subjetiva da experiéncia de
mulheres indigenas da aldeia urbana Tekoa Pyau, marcada pelas opressdes quanto a
raga/etnia, género e classe. Especificamente nos debrugamos sobre o entendimento dos
processos psicossociais no que tange a identidade e a relacdo delas com o chamado
Feminismo Indigena.

A presente pesquisa configurou-se como um estudo de Psicologia Social, nivel
graduacdo, de cunho qualitativo, fundamentada na proposta metodolégica da etnografia,
desenvolvida no campo das populagdes indigenas paulistanas. O objetivo principal da

pesquisa ¢ compreender aspectos da dimensao subjetiva da experiéncia de mulheres indigenas
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da aldeia urbana Tekoa Pyau - localizada na zona noroeste da cidade de Sao Paulo - marcada
pelas opressdes quanto a raca/etnia, gé€nero e classe.

As escolhas de método fundamentaram-se primordialmente em observagdes
etnograficas, e fizeram uso de entrevistas e fotografias como instrumentos de apoio. Vale
ressaltar que houve um uso mais ampliado da fotografia como linguagem, pensamento,
engajamento e instrumento importante na pesquisa em Psicologia Social (Sato, 2009)'®.
Devido ao fato de que a fotografia ganhou maiores propor¢des durante o trabalho de campo,
podemos afirmar que se trata de uma fotoetnografia.

Como material produzimos o didrio de campo, como fonte empirica, ou seja,
materializagdo da experiéncia etnografica. O diario foi analisado por meio dos aportes
tedricos da Psicologia Socio-Histoérica em dialogo com o método etnografico.

Como diregdes procedimentais da pesquisa, seguimos as seguintes etapas:

1. Revisdo Bibliografica, de inicio e de modo transversal, sobre o campo social e
conceitual da pesquisa, recorrendo especificamente a leituras e investigacdes historicas,
sociologicas e psicossociais sobre populagdes indigenas e o chamado Feminismo Indigena;

2. Submissdo do Projeto para avaliagdo do Comité de Etica em Pesquisa da Pontificia
Universidade Catdlica de Sao Paulo no dia 14 de outubro de 2019, e aprovagao do Projeto no
dia 31 de dezembro de 2019;

3. Prospecg¢do do Campo, com trés etapas nitidamente marcadas: a) promogao e
atualiza¢do de contatos com pessoas ligadas a aldeia Tekoa Pyau; b) visitas iniciais e entrega
da carta de apresentacdo da pesquisadora; c) apresentacdo e acordos sobre os termos da
pesquisa com as participantes, especialmente quanto aos cuidados éticos que foram tomados
em todo o desenvolvimento do estudo, em consondncia com a legislacdo vigente (Res. N. 466
de 12/12/2012 — MS/CNS/CONEP);

4. Realizacdo da observagao etnografica, com utilizagdo de instrumentos de apoio:
fotografias e entrevistas. Estes instrumentos foram acordados com as trés participantes que
protagonizaram o diario de campo'’, com base nos objetivos da pesquisa e em consondncia
com a revisdo bibliografica. Os materiais empiricos deveriam ter sido revistos e editados,

com a anuéncia das participantes, que também receberiam cdpias do material para revisao,

'8 Existem muitos trabalhos que usam a fotografia como linguagem importante. Para saber mais sobre o assunto,
sugerimos a leitura de “Olhar, ser olhado e olhar-se: notas sobre o uso da fotografia na pesquisa em psicologia
social do trabalho” (2009) de Leny Sato.

Disponivel em: <http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1516-37172009000200007>.
Acesso em: 15 mai. 2020. E “Sobre Susan Sontag: a fotografia como pensamento engajado” (2017) Disponivel
em: <http:/www.uel.br/revistas/uel/index.php/discursosfotograficos/article/download/26367/pdf>. Acesso em:
15 mai. 2020.

' As mulheres que protagonizaram o diario de campo foram: Katia, Laura e Patricia.



http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1516-37172009000200007
http://www.uel.br/revistas/uel/index.php/discursosfotograficos/article/download/26367/pdf
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como foi acordado. No entanto, devido ao contexto de crise sanitdria - assunto que
retomaremos mais adiante - ¢ medidas de protecdo a saude, as idas ao campo foram
interrompidas, porém serdo retomadas assim que as condi¢des forem seguras para ambas as
partes. Estes materiais continuam armazenados sob sigilo, em computador de uso pessoal da
pesquisadora, ao qual apenas ela tem acesso;

5. Analise Qualitativa, a partir da sistematizagdo dos materiais, apoiada na revisao
bibliografica, e confec¢ao dos textos finais.

Como um resultado direto da pesquisa, esperou-se reunir, em publicacdo de amplo
acesso e circulagdo, materiais de mulheres Tekod Pyau sobre processos psicossociais no que
tange a identidade e a relacdo delas com o chamado Feminismo Indigena. Assim, de modo
geral, esperou-se contribuir para a compreensdo de aspectos da dimensdao subjetiva da
experiéncia cotidiana de mulheres indigenas de aldeias urbanas, marcada pelas opressdes
quanto a raga/etnia, género e classe.

A observacdo etnografica na perspectiva de uma “pratica etnografica” - como
pressupde Magnani (2009) - embora nao seja de longa duracdo, pretende-se fazer uma
permanéncia sistemdtica em campo, assim, pode apresentar possiveis desconfortos e riscos
afetivos decorrentes da participagdo na pesquisa, no entanto, asseguramos que tomamos todos
os cuidados possiveis para evitar, minimizar ou mesmo reparar estes desconfortos, antes,
durante e ap0s a realizagdo do processo.

Em termos procedimentais, realizamos oito visitas de campo no periodo de 4 de
janeiro de 2020 a 15 de fevereiro de 2020. Além de experiéncias preliminares de campo, cujos
relatos se referem a um evento aberto ao publico realizado no Sesc 24 de maio nos dias 7 e 8
de setembro de 2019.

As experiéncias anteriores ao campo, € as visitas propriamente ditas, foram relatadas e
descritas em diario de campo em 46 paginas, que se encontram disponiveis no capitulo de
resultados.

O processo de escrita e o trabalho de campo foram afetados pela pandemia da
COVID-19, em que, dentre as medidas de enfrentamento ao coronavirus, estava/estd o
isolamento social na cidade de Sdo Paulo desde marco de 2020.”° Embora a maior parte do
trabalho em campo ja tivesse sido feito, ainda sera necessario retornar para uma reunido

devolutiva com as mulheres sobre o processo da pesquisa. Sera feito tdo logo possivel.

2 Para maiores informagdes sobre o isolamento social na cidade de Sdo Paulo, acesse o link:
<https://www.saopaulo.sp.gov.br/coronavirus/isolamento/>. Acesso em: 20 jun. 2020.



https://www.saopaulo.sp.gov.br/coronavirus/isolamento/
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No entanto, este feedback ainda nao foi feito, por uma questao de cuidado com a satde
de todas envolvidas. Inclusive a pagina no Instagram chamada Luta Guarani*', administrada
por uma das liderangas jovens da Tekod Pyau, solicitou em marco de 2020 que, por maior que
seja a necessidade de doacdes de alimentos, produtos de higiene e roupas neste momento de
crise, para que as pessoas evitassem visita-los, uma vez que podem atuar enquanto vetores do
virus.

Diante deste contexto complexo e que exige delicadeza, o retorno sera feito somente
quando ndo houver mais possibilidade de risco a nenhuma das envolvidas no estudo, ou seja,

somente com o fim da crise sanitaria.

2'Para  acompanhar o cotidiano e as lutas das aldeias do Jaragui, acesse o link:
<https://www.instagram.com/lutaparquejaragua/>. Acesso em: 20 jun. 2020.



https://www.instagram.com/lutaparquejaragua/
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EXPERIENCIA ETNOGRAFICA

A seguir apresentaremos trechos das experiéncias preliminares ao campo e do Didrio
de Campo, com o intuito de compreender aspectos da dimensao subjetiva da experiéncia de
mulheres indigenas da aldeia urbana Tekoa Pyau, marcada pelas opressdes quanto a
raca/etnia, género e classe. Especificamente buscaremos entender processos psicossociais no

que tange a identidade e a relagdo delas com o chamado Feminismo Indigena.

Experiéncias preliminares ao campo: encontros com Guaranis e Huni Kuin?
“Um pé cheio de lama ndo é um pé sujo, é um pé vivo, porque a terra é viva 23

E preciso descolonizar o pensamento, a forma de ver o mundo, de se organizar e de
existir para que possamos respeitar, considerar e permitir estar, escutar e fazer parte de acordo
com as diversas configurac¢des culturais, que sdo histdricas, sociais e politicas.

Na roda de conversa com os Huni Kuin, populagdo indigena da floresta Amazdnica
Acreana, mais especificamente das terras do rio Jordao proximas a fronteira com o Peru, no
dia 7 de setembro de 2019, realizada na biblioteca do Sesc 24 de Maio, Renato Mana, Zenira
Nixiani e José Mateus Itsairu, professora/es Huni Kuin mostraram as cartilhas desenvolvidas
pelo seu povo em contrapartida as cartilhas entregues pelo governo, afinal, além de estarem
escritas na segunda lingua (o portugués) eram descoladas da realidade das criangas e jovens
Huni Kuin.

Estas cartilhas, confeccionadas cuidadosamente, passam para a forma escrita e
desenhada uma cultura que ¢ transmitida pela oralidade, além de articular com a filosofia
indigena, mitos, saberes e mundo. A produ¢do do material didatico autoral ¢ um
desdobramento do conceito de Shubu Hiwea (Escola Viva), que parte do principio de que a
floresta € viva, logo a educagdo também € viva; além de reafirmar a necessidade de se educar
abrangendo os mais diferentes saberes que fazem parte da cultura Huni Kuin, uma vez que se
trata de outra concep¢do de mundo, de outras formas de relacionamento. E como forma de
resisténcia, a0 mesmo tempo em que se toma cuidado para ndo colonizar os saberes indigenas,
os Huni Kuin estavam em Sao Paulo para conhecer escolas com o objetivo de construir uma
escola diferente. Tiveram o auxilio de um psicélogo durante a estadia na cidade e também

para conhecer escolas democraticas baseadas no modelo da

2 Evento aberto ao piiblico realizado no Sesc 24 de Maio - nos dias 7 e 8 de setembro de 2019 - com liderangas
dos povos Huni Kuin e Guarani M’bya.
 Fala de lideranga Huni Kuin.



31

Escola da Ponte de Portugal®*. Durante a roda de conversa, entre historias e cantos indigenas,
Zenira Nixiani, enquanto amamentava seu filho, compartilhou que as artes (tecidos, colares,
anéis, braceletes) ali expostos eram produzidos pelas mulheres Huni Kuin, desde a plantacao
do algodao, colheita, fiagdo, tingimento e a confec¢do propriamente dita. Para cada arte,
devido aos diferentes formatos que representam os animais, ha uma musica que ensina como
fazer. A mulher Huni Kuin afirmou que as meninas comecam a fazer parte da produgdo destes
materiais entre 13 e 14 anos.

No dia seguinte, 8 de setembro de 2019, na praga de convivéncia do Sesc 24 de Maio,
houve outra roda de conversa com os Huni Kuin (Renato Man4, José¢ Mateus Itsairu e Zenira
Nixiani) e com outros trés indigenas Guaranis que vivem no Jaragua-SP, David Popygua,
Carlos Papa Mirim e a fildsofa Cristine Takud. Este encontro, dentro da jornada Shubu Hiwea
(Escola Viva), proporcionou o intercadmbio de saberes entre os povos da Floresta Amazonica e
Mata Atlantica acerca dos desafios e possibilidades da Educagao.

A roda de conversa, de nome “Cosmovisdo e saberes ancestrais”, teve como foco a
discussao sobre o fortalecimento dos saberes e da memoria. Os convidados afirmaram que os
saberes ancestrais sa3o como uma espiral, cuja base ¢ a floresta, assim, todos os saberes sdo
conectados com a memoria, com o sonho, e que ha valorizagdo e respeito para com os mais
velhos, considerados os mais sabios. Essa ¢ a educagdo tradicional indigena, diferente da
educacao da ciéncia, da razdo, da cidade, que separa o corpo do espirito, coloca os
conhecimentos em “caixinhas”, segmentando-os.

Cristine Takua trouxe a seguinte questdo sobre a diferenga de conceitua¢do do que ¢
feito pelos indigenas em relagdo ao que ¢ feito pelos ndo indigenas: “Nao ¢ arte, ¢ artesanato.
Nio ¢ religido ou filosofia, ¢ mito. Tudo é menos™. Em seguida disse que a tentativa de
evangelizagdo - como se ndo existisse espiritualidade na cultura indigena - configura um
etnocidio, pois corresponde ao assassinato das almas dos povos. Ainda segundo Takua, esta
cultura da razdo, que prega a ordem e o progresso, estd esvaziando as memorias ancestrais,
estas guardadas na alma com as/os mais velhas/os. Critica o desmatamento, a polui¢do das

aguas chamando tais atrocidades de “estupro da terra” que ¢ defendido em nome da ordem e

# «“A Escola Basica da Ponte ¢ uma escola com préticas educativas que se afastam do modelo tradicional. Esta
organizada segundo uma logica de projeto e de equipa, estruturando-se a partir das interagdes entre os seus
membros. A sua estrutura organizativa, desde o espago, ao tempo e ao modo de aprender exige uma maior
participagdo dos alunos tendo como intencionalidade a participagdo efetiva destes em conjunto com os
orientadores educativos, no planejamento das atividades, na sua aprendizagem e na avaliagdo.” Trecho retirado
do site da Escola da Ponte.

Disponivel em: <http://www.escoladaponte.pt/novo/projetos/>. Acesso em: 26 nov. 2019.

% Neste Capitulo de Resultados, as palavras e frases entre aspas dizem respeito as falas das pessoas envolvidas
no estudo.



http://www.escoladaponte.pt/novo/projetos/
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do progresso. Complementa que o “conhecimento da razdo” estd em colapso por ter como
governante Jair Bolsonaro, um homem que ndo compreende a importincia da Floresta
Amazonica.

Os Huni Kuin e Guaranis consideram os rios como veias da terra, e defendem que as
“escolas da cidade” ndo sdo uteis para as criangas, afinal, ndo ensinam que deve-se cuidar dos
rios e das terras, uma vez que pensar na nossa sobrevivéncia, ¢ pensar na sobrevivéncia da
terra e dos espiritos das florestas, e para isso deve haver valorizacao da coletividade para
nossa propria preservacao e conservacdo do mundo. Mundo este que, muitas vezes acelerado,
ndo tem paciéncia para escutar o outro, isto €, o pdssaro, o vento, o outro ser humano.
Também consideram que educacao € saber escutar os mais sabios, saber respeitar os espiritos
da terra, e por exemplo, ndo cortar a fala do outro. O fato de ndo interromper a argumentacao
de outra pessoa ficou muito evidente no encontro, antes de iniciarem as falas perguntavam se
a pessoa que estava falando anteriormente ja havia terminado de falar, para assim darem
inicio aos seus argumentos.

Para eles “Um pé cheio de lama ndao ¢ um pé sujo, € um pé vivo, porque a terra ¢
viva”, e devido ao contexto de extremo retrocesso os espiritos da floresta estdo zangados, ja
que os humanos s6 pensam em dinheiro. Em seguida perguntaram: “Quem divide dinheiro?
Alimento ¢ caca se divide”.

Também sinalizaram que “Quem nao sonha ndo alimenta a alma”, além disso, “As
medicinas da floresta fazem a gente sonhar”, diferentemente dos remédios que nos dopam.
Para tanto, um “ser esclarecido” ¢ aquele que sabe pensar sobre seu sonho. Na filosofia
Guarani hd o chamado “Arandu”, que ¢ a pessoa que consegue alcangar o conhecimento de
sentir a propria sombra, ou seja, de se conhecer.

Mobilizados pela onda crescente de desmatamentos e queimadas, perguntam para as
pessoas que estdo fazendo parte da roda de conversa se as escolas estdo falando das mortes
dos rios, se os governantes estdo pensando em politicas publicas para ndo jogar fezes, urina e
cocaina nos mares e rios. Siléncio. Retomam que transformaram o tabaco - uma planta
sagrada capaz de curar - em droga, assim como fizeram com a cocaina, que ¢ importante para
os povos andinos; e que “As drogarias vendem drogas, as florestas nos curam”. Ai esta a
importancia da escola viva, a escola que respeita a floresta viva, reconhece as medicinas

presentes e  suas  potencialidades, escola que ¢ lugar de cuidado.
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Os Huni Kuin disseram que fizemos distor¢des das utilidades das plantas,
corrompendo uma medicina que cura, limpa, ensina e atua para a libertacdo. Para eles havia
uma mulher que conhecia todas as medicinas e ensinou/transmitiu para as comunidades
indigenas seus conhecimentos. Estes saberes também incluem os rituais de preparacdo para
inicio das atividades. As mulheres Huni Kuin, por exemplo, antes de produzirem as artes,
fazem banhos, tingem os dentes, colocam colirios nos olhos e utilizam o rapé, todos estes
procedimentos acontecem juntamente com as cantorias, rezas € dancas.

Para os Guaranis, ¢ tempo de acordar! Por muito tempo os humanos estavam
dormindo. Os humanos ndo indigenas acabaram separando a terra, a 4gua, a madeira e a vida,
sendo que fazem parte de algo unico, sem divisdo. Como estdo ligados a tudo, a terra ¢
importante e ndo deve ser vendida! Afinal, “se ndo sou dono, ndo vendo”.

Ainda segundo os Guaranis, o humano veio do escuro: “Eu vim do escuro. Antes de
estar no mundo, eu estava no escuro”. A energia do escuro é que dé a vida. E no escuro que
dormimos, descansamos todas as noites. Falam que “o escuro ¢ a verdadeira mae”. E no
escuro que podemos sentir verdadeiramente o sentir; entender/ouvir de fato as palavras;
“sentir o outro, verdadeiramente o outro”, ja que os olhos tém limites, mas por dentro “somos
escuro”.

Para eles existem dois tempos: tempo velho e tempo novo. Sendo o novo tempo de
plantar e dar nome para as criangas que nascem, o que nao acontece durante o tempo velho,
que mesmo que acontecam nascimentos, as criangas ficam sem nome até que chegue o tempo
novo. Também nao ha a nogdo de meses ou anos. Entdo perguntam: “Por que 2019? Essa terra
Jjé existe ha muito tempo!”.

O Huni Kuin Itsairu afirma que o indigena que mora mais perto do municipio, isto &,
da cidade, se afasta do que realmente ¢ ser um Huni Kuin. Tal tematica também surge na fala
de David, um Guarani morador do Jaragud, preocupado com a vida na cidade devido a intensa
presenca de alcool, drogas, alimentos industrializados e afastamento da cultura e dos rituais de
cura. Além disso, David se dedica a pensar sobre o que fazer para que a escola ndo colonize
os saberes dos jovens, e a solu¢ao encontrada corresponde a necessidade de uma formagao
diferenciada.

David conta que a terra indigena do Jaragua abriga seis aldeias, incluindo a Tekoa Ytu
e a Tekod Pyau. A questdo ¢ que o rio estd contaminado, a mata e a caca sdo escassas. O
Guarani também alertou sobre uma ameaga de construgao de um condominio de luxo nesta
terra indigena. David continua falando sobre como vivem e como buscam a ancestralidade.

Diz que os adultos ndo incentivam que as criangas sigam determinada profissdo, mas que a
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propria crianga possa despertar, ou ndo, os proprios gostos; uma vez que todas tém
possibilidade de aprender a sabedoria, independentemente de onde seja a terra, bastando
apenas a chamada “disciplina espiritual”, para ndo seguir o que chamam de “caminho do
mal”, por exemplo beber, que ndo faz parte desta cultura. Complementam que até certa idade
¢ possivel ter um determinado “controle” em relagdo as criangas, em que se diz o que deve ou
nao fazer. Depois “ja ndo posso dizer onde as plantas dos seus pés vao pisar”, € o jovem
precisa lidar com as consequéncias.

Tanto os Huni Kuin quanto os Guaranis disseram, ao longo do encontro, frases muito
potentes, como: “A floresta cura todo tipo de doenga”, porém, por estarmos matando os rios e
arvores, as florestas ndo irdo mais conseguir curar, ja que as doencas chegardo pelos rios,
pelos mares e pelo ar; “A pessoa que nao se ama, que nao se cuida, ndo € capaz de amar outro
alguém”, sendo que se amar € proteger o proprio corpo, proteger o espirito, e as doengas na
cidade, como o ndo sonhar, representam a fraqueza do espirito; “Temos que limpar o coragao
todos os dias. Tudo que ¢ ruim (odio, etc) o coragdo absorve e fica doente™; “Praticar
diariamente a limpeza do coragao para poder caminhar bem e enxergar as possibilidades™; “A
natureza ndo trata, a natureza cura”, pois ndo ¢ dinheiro que nos da vida, e o conhecimento
ndo pode ser comprado, ndo pode ser vendido, conhecimento se aprende com respeito; e “Se
amando ndo tem motivo para gastar tanto, consumir tanto”.

Neste momento David d4 uma dica para que todos possam fazer antes de dormir:
colocar uma musica indigena para se concentrar, se encontrar e se olhar, para entdo equilibrar
as energias feminina e masculina dentro de si, se dar conselho para se amar e se proteger,
afinal, o conselho da mae ¢ mais acolhedor, ja o conselho do pai ¢ mais rigido, mais firme.
Assim, deve-se “ser boa mae e bom pai para si mesmo”. Caso isso aconte¢a, a minha crianga
estara bem, nao mentira ou fara birra, ¢ sabera lidar, conviver com outras criangas.
Diferentemente de Jair Bolsonaro, que para David abriga uma crianga birrenta, imatura e
inconsequente.

David continua dizendo que “ndo ¢ fécil suportar os ensinamentos, as sabedorias”, e
que a juventude da atualidade tem muita dificuldade de se concentrar e buscar sabedoria,
espiritualidade. Acredita que isso se deva aos obstaculos colocados pela internet, baladas,
fotos tiradas demasiadamente e disputas. Estes obstaculos impedem a busca pela sabedoria, ja
que “para buscar conhecimento pelo caminho espiritual, exige disciplina”, e disciplina implica
em superar fraquezas através desta busca de “autoamor e autocuidado”. David alerta que a
sabedoria espiritual pode ser usada para o “bem” e para o “mal”. Este caminho ndo pode ser o

desejo de todos, mas que todos que o querem enfrentam alguma dificuldade decorrente de
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algum vicio. Para tanto, a busca por autoconhecimento deve ser cuidadosa para poder
ressignificar os sentimentos.

Para David os jovens devem buscar compreender o que de fato ¢ a disciplina, que ¢
necessaria na vida. Para compreender ¢ preciso “ter forca e lutar”. Palavras de um ex-lider
politico do movimento indigena, que também diz: “Para ser guerreiro precisa se encontrar
com o outro, seja ministro, seja juiz [...] para rezar precisa encontrar a si mesmo”. E que ao
reconhecer suas fraquezas e vencer os vicios decidiu lutar de uma outra forma, ndo mais na
linha de frente: “Nao adianta ir para a luta e ser derrotado com ele mesmo e com a familia
dele”.

Ja no final do encontro, os professores Huni Kuin Itsairu - professor e filho do pajé,
que segundo eles ¢ feiticeiro, conhecedor, sabe consultar para depois “feiticar as doengas” - e
Mana, que conheceram universidades em Sao Paulo, como a Universidade de Sao Paulo, além
de algumas escolas democraticas, disseram que sdo estes os valores Huni Kuin: “Amor,
Verdade e Justica”. Valores estes necessarios para “ser homem de verdade, merecedor” e que
transmitidos pelos ensinamentos na aldeia, além de livros de cura, como “Una Shubu Hiwea -
Livro Escola Viva do povo Huni Kuin do Rio Jorddo™*® da Dantes Editora em parceria com o
Itau Cultural.

Um ouvinte perguntou o que uma etnia aprendeu com a outra durante o pouco tempo
de convivio em Sao Paulo. Responderam que os Huni Kuin aprenderam com os Guaranis a
constru¢cao manual das casas. No Acre precisam comprar o material, transportar para construir
casas. A aldeia ndo pode ser acessada pela estrada, somente helicoptero ou barco. Ja
os Guaranis aprenderam a usar o cha de ayahuasca com os Huni Kuin, cujo ponto forte ¢ a
medicina. Inclusive os Huni Kuin produziram um livro sobre plantas medicinais.

Apos estes encontros - fundamentais como forma de preparacdo para o trabalho de
campo - e o processo de submissdo/aprovagdo do estudo pelo Comité de Etica e Pesquisa,

iniciamos as visitas no Jaraguia, como mostra a tabela a seguir.

2 “Una Shubu Hiwea — Livro Escola Viva do povo Huni Kuin do rio Jordio ¢ o projeto dos pajés Huni Kuin de
transmissdo ¢ fortalecimento de sua cultura. Seu coordenador ¢ o pajé Dua Buse que vive na aldeia Coragdo da
Floresta, proxima a fronteira com o Peru. E um projeto que envolve as 3 mil pessoas das 36 aldeias nos rios
Jorddo e Tarauaca e se estendeu ao conhecimento de todo povo das outras terras indigenas Huni Kuin do Acre,
buscando alcangar aproximadamente 13 mil pessoas.” Trecho retirado da pagina da Editora Dantes. Disponivel
em: <http://dantes.com.br/una-shubu-hiwea-livro-escola-viva/>. Acesso em: 26 nov. 2019.



http://dantes.com.br/una-shubu-hiwea-livro-escola-viva/
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Tabela 1: quadro produzido pela pesquisadora para organiza¢do das idas a campo (aldeia

urbana Tekoé Pyau).

AS MULHERES TEKOA PYAU E O FEMINISMO INDIGENA

MES / DIA O QUE FIZEMOS
ANO

04 - sabado Povos unidos jamais serdo vencidos!

Chegada ao campo, primeiros contatos e impressdes

13 - segunda-feira EI colonizador eres tu!
. Conversa com as liderancas femininas
Janeiro de
2020 18 - sabado “Bandeirante é o melhor amigo do indigena, né?” (Ari)
Conversa com Ari, ex-cacique, ¢ primeiro contato com Katia
23 - quinta-feira “Acho que é so isso a minha historia” (Katia)
Encontro com Katia, Guarani Nhandeva moradora de uma
aldeia Guarani M’bya
25 e 26 - sabado e domingo Batismo das 4guas sagradas
Ritual Guarani atravessado pelas lutas dos povos originarios
12 - quarta-feira Jaragua ¢ Guarani!
Primeiro contato com a Ocupacdo
. 13 - quinta-feira Néo mate a floresta! Indio ndo tem medo do Estado!
Fevereiro
Conversas com as liderangas sobre a criacdo do Parque
de 2020
Ecologico
15 - sabado “Eles disseram para ndo nos assustarmos com o barulho da

motosserra” (Richard)
Conversas com as liderancas sobre a Ocupacéo e o

abaixo-assinado
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Aldeia Tekoa Pyau, 04 de janeiro de 2020
Povos unidos jamais serdo vencidos!

Chegada ao campo, primeiros contatos e impressoes

O primeiro contato com o campo foi marcado pelo inesperado. Fui até a aldeia Tekoa
Pyau pensando que colaboraria com o almogo comunitario que ¢ feito, segundo informacdes
de colegas, todo primeiro sdbado do més, com parceria de ONGs. Mas o almogo ndo

aconteceu neste sabado.

Foto 1: entrada da aldeia Tekoa Pyau. No muro: “Aguyjevete - a nossa luta”
¢ “Povos unidos jamais serdo vencidos”. Arquivo pessoal.

Os muros que delimitam o territorio da Tekod Pyau sdo repletos de arte que grita,
convoca, sensibiliza e faz pensar. Logo na entrada da aldeia encontrei Viviane - estudante de
Permacultura e voluntiria pela ONG Pena Indigena - e sua sobrinha Bianca. Expliquei
rapidamente o que pretendia fazer ali, e Viviane, quase que imediatamente, me acompanhou
por diversos lugares dentro da aldeia, inclusive me apresentando para as pessoas. Fernanda,
uma amiga de Viviane, juntou-se a nos, afinal, pretende também ser voluntaria no territorio.

Na aldeia - construida sobre o chio de terra, com muitos relevos, sendo a maioria das
casas feitas com pedagos de madeira, varais em sua maioria de arame farpado, alguns

banheiros comunitarios feitos de concreto, uma escola (CECI), uma casa de reza construida
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com madeira e barro - encontramos muitos cachorros, que segundo Viviane, sdo abandonados
perto dos muros da Tekoa Pyau, e as criancas os pegam. Eles sdo vacinados, castrados e os
Guaranis recebem mensalmente uma determinada quantidade de ragdo para alimenté-los.
Todos estes trabalhos sdo feitos pela Zoonose.

Chegamos em um espago amplo, semelhante a uma pequena quadra esportiva coberta,
onde fica a cozinha comunitaria. Viviane disse que no més anterior, em dezembro, ocorreu
um evento, ali mesmo, em que as mulheres indigenas de todo o Brasil discutiram a “perda de
tradi¢des” nos dias atuais.

Andando pela aldeia, vimos muitas embalagens plasticas no chao que ¢ de terra. Eram
embalagens de alimentos doados muitas vezes por ONGs. Viviane criticou o trabalho pontual
de organizacdes ndo governamentais, ja que, para ela, ndo se preocupam com uma
intervengdo continuada e que possa, de fato, provocar transformagdes. Por exemplo, afirmou
que os banheiros comunitdrios foram construidos por ONGs, assim como a instalacdo de
caixas d’agua, no entanto, ndo abastecem todas as casas. Por isso disse que busca desenvolver
uma horta comunitéria na aldeia.

Fomos até a casa do Sr. Ari, o antigo cacique da Tekoa Pyau. Ele e sua “neta do
coragdo”, chamada Maira, cuidam de uma horta ao lado da casa deles. La plantam pimenta,
milho, mamao, ora-pro-ndbis - uma planta medicinal - que de acordo com eles ¢
poderosissima. Ari também comecgou uma pequena criacao de codornas para poder consumir
0S OVOS.

Uma casa simples, feita com partes de madeira e partes de concreto, com um quarto
ainda em construcao, sem luz; na cozinha um fogao antigo, uma mesa, uma pia com lougas e
talheres, armarios para guardar os alimentos; € outro quarto repleto dos mais diversos objetos,
além das camas, onde Ari e Maira dormem.

Ari, um senhor de aproximadamente 65 anos, nos contou que nasceu em Santos, ja fez
muitas viagens floresta adentro, lutou pela demarcagdo das terras indigenas, sobretudo do
litoral de Sao Paulo. Contou também que eles, os Guaranis, chegaram aos poucos onde estao
hoje, ja que sdo de territorios paraguaios.

O ex-cacique falou com muita for¢a de uma aldeia chamada Rio Branco, localizada na
Baixada Santista. Em conversa com Viviane, Ari disse que existem indigenas em Sao Vicente
- os Tupinamba - que estdo cada vez mais confinados em pedagos de terra cada vez menores,
pois grande parte do territorio foi tomado pelas for¢as armadas brasileiras. Hoje, sem terem

condigdes de plantar, muitos indigenas pedem ajuda, dinheiro e comida nas ruas da cidade.
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Sr. Ari esta ajudando Viviane a pensar em projetos para a aldeia, como por exemplo a
construgdo de duas ocas, ali perto de sua casa, para funcionarem como espago para oficinas de
artesanato para criancas, feitas por ele, ja que também ¢ artesao.

Para ele, estar na cidade, assim como tudo na vida, tem “lado bom e lado ruim”. As
vantagens envolvem o acesso as tecnologias, outras formas de constru¢cdo de casa, como a
utilizacdo de pregos; porém, as criangas Tekoa Pyau, segundo ele, “ndo sobrevivem no
mato”, ndo tem contato com este mundo. Sr. Ari acredita que isto sinaliza a perda do que ¢ ser
indigena. Para tanto, juntamente com a Viviane, estd organizando uma viagem/passeio com as
criangas para outra aldeia, a Rio Branco, afinal, os passeios das criangas, embora estudem em
escolas da regido, sao os mesmos das escolas convencionais, ou seja, “passeio de branco”.

Maira, uma adolescente de 16 anos, nao esta estudando por falta de uma escola que
acolha suas demandas. Em relagdo a este assunto, Viviane também se propde a pensar sobre a
condi¢do do indigena com algum tipo de deficiéncia. Inclusive disse que conseguiu uma
cadeira de banho para uma crianga que nao andara.

Segundo a voluntaria, no territorio da aldeia Itawera - proximo da Tekoa Pyau - ha
uma UBS (Unidade Basica de Saude) que atende as populacdes das seis aldeias do Jaragua,
sendo que, dentre elas, a Tekoa Pyau é a que apresenta condi¢des mais delicadas. Viviane
também disse que a liderangca da Tekod Pyau era nova, além disso, que ha um grupo de
lideres. Fomos em busca deste grupo de liderangas, até que encontramos Patricia, a cacique da
Tekoa Pyau, e Maria, a lideranca da Itawera, juntas com mais outras mulheres.

Um grupo de mulheres em volta de uma fogueira, estavam conversando em guarani,
fumavam cachimbo e bebiam chimarrdo. Alguns cachorros por perto, algumas criangas. O dia
estava quente, e havia muita fumaca vinda dos grandes cachimbos, era fumo de corda, entdo
de tempos em tempos elas cuspiam no chdo. Viviane me apresentou para essas mulheres, em
seguida também me apresentei. Fui convidada para entrar no espago, me sentar entre elas.
Logo Patricia saiu, mas Maria permaneceu e falou preciosidades!

Maria, uma mulher de 54 anos, indigena, lideran¢a da Itawera, estava fumando ao lado
da fogueira. Disse que atualmente “tudo é motivo para ir até a UBS”, quando existem plantas
medicinais capazes de curar. Contou também que as mulheres da aldeia do Jaragua, incluindo
ela, perceberam que os homens nio estavam conseguindo lutar pelas terras indigenas. Entdo,
decidiram que também fariam parte da luta. Houve, no inicio, resisténcia por parte deles, que
acreditavam que as mulheres iriam rivalizar, quando na verdade queriam somar. Hoje elas sdo

linha de frente nas lutas indigenas, inclusive formaram um grande grupo de mulheres
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indigenas de todo o Brasil e refugiadas para lutar em defesa dos direitos das mulheres e dos
indigenas.

De acordo com Maria, ha dois assuntos que ela sempre estd na luta: mulheres e
indigenas. Disse que ha diversos videos seus na Internet discutindo com politicos que tentam
tomar as terras e violar direitos dos indigenas; ou que dizem terem feito intervencdes nas
aldeias, quando na verdade ndo chegaram a entrar nos territorios. Maria disse que, em uma
reunido, perguntou ao atual prefeito Bruno Covas: “O que mais vocés querem de nos?”,
afinal, tudo lhes foi roubado desde a invasdo dos colonizadores. Complementando esta fala,
disse que estavam pensando em tomar alguma atitude em relagdo ao terreno que uma
construtora comprou proximo as aldeias, e que ja havia desmatado grande parte para a

constru¢cdo de um condominio residencial.
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Foto 2: placa da construtora em frente ao terreno onde sera construido um condominio
residencial, localizado na mesma rua da aldeia Tekoa Pyau. Arquivo pessoal.

A lideranca da Itawera disse que os homens indigenas sempre estdo presentes nessas
reunides, mas somente as mulheres falam. E quando ha reunido das mulheres em sua aldeia,
todas elas participam, enquanto os homens cozinham e fazem as demais tarefas domésticas.
Afirmou que sempre leva demandas das seis aldeias do Jaragua, ou seja, que assim como as
outras liderangas femininas, lutam de maneira articulada em beneficio de todo o territdrio
Guarani.

Outro ponto importante de existirem liderancas femininas, para Maria, ¢ que as

mulheres lidam melhor com os casos de violéncia contra a mulher. Disse que medidas nao
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eram tomadas quando os homens lideravam, ja que o agressor, muitas vezes, era um parente,
um amigo das liderancas. Hoje, com mulheres também liderando, elas determinam que o
agressor deve deixar a aldeia em algumas horas.

Depois de uma conversa intensa e inspiradora com Maria, marcada por olhos ardendo
por conta da fumaca, tanto da fogueira quanto dos cachimbos, deixei a carta de apresentagdo
do presente trabalho com a Patricia, e anotei os nimeros de telefone das liderancgas.

Na volta, ja no 6nibus, conversei com Ariane, uma jovem de 24 anos, descendente de
indigenas, que tém frequentado a aldeia escondido da familia. Disse que esta buscando saber
suas origens, as etnias que estdo presentes em seu sangue, mas ninguém lhe diz. Acredita que
seus avos, tanto maternos quanto paternos, foram expulsos das aldeias apds ‘“se misturarem
com brancos”.

Inquieta, curiosa, buscando a prépria historia, Ariane disse que talvez as pessoas da
aldeia demorem um certo tempo para confiarem em mim, porque além de ser uma estranha
ali, sou branca. Neste momento foi possivel entender todo o receio presente nos
cumprimentos, nas conversas rapidas, inclusive na saida da cacique no momento em que

cheguei. De qualquer forma, espero que possamos firmar uma parceria para a luta.

Aldeia Tekoa Pyau, 13 de janeiro de 2020
El colonizador eres tu!*’

Conversa com as liderancas femininas

Troquei mensagens com Patricia, a lideranca da aldeia Tekoa Pyau, e marcamos uma
conversa na segunda-feira, as 14h00. Chegando na aldeia perguntei para as pessoas onde
poderia encontra-la, até que fui para o0 mesmo lugar do encontro passado, onde as mulheres
estavam em volta de uma fogueira. Assim como na vez anterior, havia cachorros ¢ uma
fogueira, sobre ela uma grade de ferro que sustentava uma jarra de aluminio, onde estavam
esquentando a dgua para o chimarrdo. Duas mulheres estavam fumando cachimbo com fumo
de corda e tomando chimarrao, em que se coloca erva mate. Havia também uma crianca, um
menino que era filho de uma dessas mulheres, que inclusive estava gravida. As mulheres

estavam conversando, entre elas e com outra crianga que passou por ali, em guarani, até¢ que a

7 Sugestdo de Cris Andrada, em reunido de supervisdo. A fala é inspirada na musica-protesto criada por
feministas chilenas, cujo nome ¢ “El estuprador eres tu” (“O estuprador ¢ voc€”), que percorreu o mundo, nos
meses de novembro e dezembro de 2019, denunciando a violéncia contra a mulher. Para mais informagdes
sugerimos a leitura do texto presente no site da Carta Capital publicado no dia 01 de dezembro de 2019:
<https://www.cartacapital.com.br/diversidade/o-estuprador-e-voce-musica-feminista-contra-violencia-percorre-
o-mundo/>



https://www.cartacapital.com.br/diversidade/o-estuprador-e-voce-musica-feminista-contra-violencia-percorre-o-mundo/
https://www.cartacapital.com.br/diversidade/o-estuprador-e-voce-musica-feminista-contra-violencia-percorre-o-mundo/
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mulher gravida disse que Patricia tinha acabado de sair do banho, estava se arrumando e logo
viria até nos.

As mulheres continuaram conversando, palavras intercaladas com risadas. Nao
entendia absolutamente nada, mas admirava aqueles fonemas que ndo tenho ideia de como
alguém consegue pronunciar de tdo diferentes e aparentemente complexos. Uma das mulheres
saiu, e somente a mulher gravida continuou ali. Até que comegou a conversar comigo em
portugués. Perguntou meu nome ¢ o que estava fazendo ali. Respondi e perguntei quem era
ela. A mulher gravida ¢ Laura, irma de Patricia. Ela me ofereceu o chimarrdo, nunca tinha

provado.

Foto 3: muro da aldeia Tekoa Pyau. No muro: “Guarani”. Arquivo pessoal.

Laura também ja foi uma lideranga, e atualmente mora em uma aldeia em Santa
Catarina com o esposo ¢ dois filhos. Fez os dois partos em um hospital de sua cidade, mas nao
queria que essa situacdo se repetisse no proximo parto, afinal, o0 médico visita a aldeia a cada
trés meses, o que complica o pré-natal. Por exemplo, quando conseguia levar os exames até
uma unidade de saude, perguntavam porque havia demorado tanto para fazer o ultrassom,
sendo que ndo dependia dela. Desta vez vai fazer o parto em uma aldeia em Sorocaba, onde
moram suas tias, mae e avo, mulheres parteiras. Laura disse que ainda ndo € parteira, mas ja
viu um parto, e quer ter seu filho “do jeito que deve ser um parto mesmo”; acredito que esse
jeito inclua cuidado, respeito, atravessado por saberes femininos e marcado pela poténcia da

presenga de mulheres da prépria familia.
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A jovem estd hospedada na casa da irma porque fez um ultrassom na UBS e esta
esperando o resultado. Quando este ficar pronto, vai para Sorocaba ter seu bebé. Seu outro
filho, um menino de aproximadamente 2 anos, estava perto de nos, falava algumas palavras
em Guarani, brincava com um carrinho de plastico e mexia no celular de Laura. Até que ele
me mostrou alguns videos que estavam no celular, os videos eram de dangas contemporaneas
e de rituais, provavelmente feitos ali na aldeia.

Para Laura ¢ complicado ser uma mulher e ser uma lideranga, ja que tém filhos, entao,
ha um acumulo de tarefas enquanto lideranca, mae e trabalhadora. Laura disse que sempre
relembra Patricia de que a cacique ¢ uma guerreira, assim como ela, ou seja, sdo todas
guerreiras. Essas mulheres se entendem, se identificam e sdo guerreiras, uma vez que cuidam
das familias, dos filhos e trabalham. No caso de Laura, monitora/professora no CECI, e
Patricia ¢ a atual coordenadora pedagdgica e cultural da mesma escola. Inclusive neste dia as
criangas estavam visitando uma aldeia em Parelheiros.

Ainda segundo a jovem, o acimulo de fungdes desgasta, além de algumas dificuldades
de convivéncia com ndo indigenas (juruds), pois ha diversos casos de preconceito,
discriminacdo. Laura contou sobre um episédio em que estava na rodoviaria, chegou um
homem ndo indigena e ficou olhando para ela de uma maneira que se sentiu fortemente
desconfortavel, até que ele perguntou: “De qual pais vocé veio?”. Ela, irritada com a
situagdo, respondeu reformulando para quem deveria ter sido feita a pergunta: “Eu sou
brasileira! De qual pais VOCE veio?”, continuou dizendo para o homem que ele era o
invasor, e ndo tinha sentido algum perguntar para ela de onde vinha, ja que quem invadiu esse

territorio que hoje chamamos de Brasil, foram os brancos.
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Foto 4: muro da aldeia Tekoa Pyau. No muro: “Ha evete ma nde e
reipota ve ju ja jekuati jee! . Arquivo pessoal.

Laura disse que situagdes como essa acontecem muitas vezes. Perguntei sobre boatos
de que os indigenas do Jaragua ndo conseguem frequentar diversos lugares das redondezas
pelo fato de serem indigenas, e ela confirmou esses boatos, simplesmente sao impedidos de
entrar nos espacos. E um absurdo atras de outro!

Patricia chegou e concordou com Laura sobre essa Ultima parte da conversa. A
cacique disse que além dela, hd um vice cacique e outras liderancas jovens, porque na sua
gestdo quer focar nos jovens e nas criangas. Patricia e Laura disseram que hd na aldeia alguns
“homens machistas” que questionam a capacidade de mulheres serem as liderancas, de serem
as caciques, por acreditarem que mulheres ndo t€ém sabedoria suficiente e necessaria para
assumir tais posicdes. Também disseram que esses homens sdo minoria, entdo elas ignoram e
continuam fazendo os seus trabalhos.

De acordo com Patricia, a nomenclatura “cacique” foi dada pelos juruds para se
referirem as liderancas, mas que na verdade a lideranga corresponde aos lideres espirituais.
Foram os lideres espirituais, por exemplo, que permitiram que Patricia fosse a lideranca da
Tekoa Pyau. A guerreira afirmou que € preciso ter apoio desses lideres espirituais, a0 mesmo
tempo que € necessario “ter fé que tudo vai dar certo” e “for¢a de vontade”, afinal, ndo basta

apenas acreditar e ndo tomar nenhuma atitude para que algo aconteca. Portanto, é preciso ter o
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suporte dos lideres espirituais, mantendo-se sempre conectada com eles, com a propria f€,
com a religido, e trabalhar para conseguir “fazer coisas boas” pela comunidade. Uma forma
de Patricia manter esta conexao ¢ frequentando a casa de reza, feita de barro e madeira, com o
chdo de terra, alguns bancos de madeira, um sofd ja meio gasto, e um local para acender o
fogo. Na casa de reza ¢ o espago onde sempre ¢ possivel revisitar a si mesma, limpar-se, ¢ um
compromisso que tem enquanto lideranca.

Um jovem chamado Richard, de aproximadamente 17 anos, juntou-se a nds. Ele faz
parte do grupo de liderangas jovens. Comecou a fumar cachimbo e também compartilhar o
chimarrdo. Patricia continuou a conversa dizendo que ser lideranga ¢ um trabalho dificil,
ainda mais porque ¢ mae de trés criangas, que moram com os avos em Sorocaba, e estdo
passando as férias com ela. Os filhos ndo moram com ela devido a sua vida turbulenta, com
diversas acdes que devem ser discutidas, planejadas, organizadas e feitas.

Dentre essas agdes estd o Batismo das Aguas Sagradas, um ritual que iria acontecer
nos dias 25 e 26 de janeiro, para o qual fui convidada. Laura explicou que em janeiro ha a
entrada no Ano Velho, e em agosto ha a entrada no Ano Novo. Assim, em janeiro acontece o
Batismo das Aguas Sagradas, e em agosto o Batismo da Erva-Mate. Esses rituais ocorrem em
todas aldeias Guaranis. Laura, Patricia e Richard me disseram o que fazer para participar:
levar fumo de corda, erva-mate e algum alimento (frango, café, trigo) para fazer no almogo
coletivo, pois seria o dia inteiro repleto de atividades, como pintura corporal, para somente no
periodo da noite acontecer propriamente o ritual. Para o batismo eu deveria usar um vestido
ou saia longa e chinelos.

Patricia, mostrando preocupagdo com o horario que terminaria o ritual, disse que eu
poderia dormir em sua casa. Foi um gesto muito cuidadoso. Em seguida me mostrou fotos da
casa de reza do ritual do ano anterior. Na foto havia circulos de madeira, um sobre o outro,
mas com certa distancia, e neles havia fogo.

Enquanto conversavamos sobre o ritual, Richard avisou Patricia que ela havia
recebido, no celular, mensagens de uma reporter, de uma emissora de televisao, pedindo para
falar sobre o aniversario da cidade de Sdo Paulo 14 na aldeia. Patricia pediu para que Richard
respondesse a reporter convidando-a para o ritual que aconteceria no dia do aniversario da
cidade. Disse para nds que, se fizessem uma reportagem l4, seria uma oportunidade para falar
da aldeia, ndo de Sao Paulo.

Laura também levantou uma questdo muito importante em relagdo as embalagens
plésticas espalhadas pelo chao da aldeia, disse que esses lixos todos ndo sdao dos indigenas, as

doagdes que recebem, sobretudo de alimentos, ja vem com esse lixo e as pessoas da aldeia
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ndo sabem como lidar, uma vez que ndo faz parte da vida delas. Nesse momento percebi um
cuidado na tentativa de ndo “perder a tradi¢ao”, tema sempre comentado pelos Guaranis, que
na Tekod Pyau ¢ eficiente por conta da lingua, isto €, todos falam guarani.

Patricia permitiu que eu frequentasse a aldeia para assim irmos nos conhecendo,
também disse que eu sempre serei bem-vinda. Este foi o acolhimento da primeira cacique
mulher da Tekoa Pyau, que sempre esta encorajando e sendo encorajada por outras mulheres,
indo contra qualquer pensamento de que ndo teriam habilidade, sabedoria ou capacidade para
serem liderancas. Isso ¢ resisténcia! Isso ¢ luta! E essa luta ¢ feita também por mulheres

indigenas.

Aldeia Tekoa Pyau, 18 de janeiro de 2020
“Bandeirante é o melhor amigo do indigena, né?” (Ari)

Conversa com Ari, ex-cacique, e primeiro contato com Katia

Mc Wera - Retomada de Terra®®

“Os dias sdo de luta, as noites de rezas, os anos sdo de luta

A ponta da flecha aponta para o Congresso Nacional

Vamos acordar! Estamos acabando. Vamos acordar!
Nosso deus tupd nos desceu nessa terra pra gente cuidar bem
Na encruzilhada vocés viram nada mais, ai me conta o que vocé viu, o que sentiu?
No comego dessa historia o branco Pedro Alvares Cabral veio com arma matando homens,
mulheres e criancas, roubando nossa terra, destruindo nossa mata, e trouxe a doengca mortal
tuberculose, eu lamento, eu lamento quantos guerreiros morreram tentando defender nossa

cultura

Agora meu povo se encontra um pouco melhor na aldeia Aldeia Pyau
Pico do Jaragua, pode pa, que la é nossa quebrada, de la ninguém vai nos tirar
Vamos ser felizes e fortes, vejo tudo o que passamos aqui na nossa aldeia e por isso que eu
pec¢o a nosso pai olhar o indio anda na minha aldeia

Na encruzilhada vocés ndo viram nada, mas ai me conta o que viu, o que sentiu

¥ Miisica e letra disponiveis no YouTube através do link: <https://www.youtube.com/watch?v=lczH-Uykz94>
cujo nome do video ¢ “MC WERA - Retomada de Terra”. Acesso em: 17 abr. 2020.


https://www.youtube.com/watch?v=lczH-Uykz94
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Em mil e quinhentos chegou o tal de Cabral no Brasil, 22 de abril, ja havia donos dessas
terras, 3 milhoes de indios divididos em mil e quatrocentos
As tribos ele escravizou porque era preguicoso, matou por ser um monstro louco e
ganancioso, desmatou pela sua burrice, explorou todos cantos do pais atras de ouro
Enriqueceu, depois correu, deixou pra tras tristeza revolta e dor...mal olhar é que ndo falta
em reposta ao marco temporal que chegou depois de mil e quinhentos igual ao Cabral devera

deixar o pais e voltar pra Portugal. Vaza, essa é minha terra.

Na encruzilhada vocés ndo viram nada, mas ai me diga o que viu, o que sentiu
Mentira, so nos indigenas sabemos o que Pedro Alvares fez com nossa historia, vocé ndo!
Aldeia Pyau é nossa casa, o homem branco trouxe doengas mortais, vi muitos morrerem. Na

’

minha Aldeia Pyau.’

Mc Wera ¢ um jovem da Tekoa Pyau, rapper, e entre suas musicas esta “Retomada de
Terra”, um rap em Guarani e em portugué€s. A musica, assim como a letra nos dois idiomas,
estdo disponiveis no YouTube. E foi esse MC que encontrei no dia 18 de janeiro, passando
pela aldeia, enquanto Viviane e eu iamos visitar Sr. Ari em sua casa. Foi uma conversa rapida,
dando tempo somente para dizer que iria lancar mais treze musicas novas.

Neste dia Viviane havia combinado de encontrar seis pessoas, trés mulheres e trés
homens, de uma casa xamanica, pois estes levariam doagdes para a aldeia. Dentre os produtos
que doaram, havia sabonetes, pastas de dente, absorventes, desodorantes, brinquedos, roupas,
sapatos e chinelos (muito usados na aldeia). Os produtos foram levados em dois carros, que
com o auxilio de Viviane estacionaram em frente a casa de Sr. Ari, pois o ex-cacique ficou
como responsavel por distribuir as doagdes de acordo com a necessidade de cada familia.

O grupo de pessoas da casa xamanica conversou com Ari, que lhes contou ter
participado do processo de reconhecimento e demarcagdo do territorio da Tekoa Pyau, porém
esta terra ainda nao ¢ legalizada, ou seja, ainda estd em processo, um longo processo. O ex-
cacique também contou que sua familia veio da fronteira com o Paraguai e chegou ali - no
territorio do Jaraguad - em 1964, antes mesmo de haver a divisdo das seis aldeias. As terras
eram tomadas por eucalipto, assim, foi necessdrio retirar todas essas arvores para entdo

poderem habitar.
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Atualmente a Tekod Pyau ¢ delimitada por duas rodovias, uma delas ¢ a Rodovia dos
Bandeirantes. Sobre isso Ari disse apontando para a mesma: “O Bandeirante é o melhor
amigo do indigena, né?”. Ainda nesse dia, havia homens, de uma determinada igreja,
reconstruindo a casa do ex-cacique. Segundo Viviane, todas as manhds de sabado membros
desta igreja fazem um culto na casa de Ari, e em seguida reformam a casa. O chdo estava
deixando de ser de terra e passando a ser de concreto, assim como algumas paredes tiveram
suas madeiras trocadas por outras mais resistentes.

Ari também disse para os visitantes sobre seu desejo de construir duas ou trés ocas
tradicionais em seu quintal para desenvolver oficinas de artesanato com as criangas da aldeia.
Além disso, afirmou que um fator complicador ¢ a falta de matéria-prima, uma vez que
precisa retirar tais materiais da natureza, e ndo tem condigdes de fazer isso, ja que necessitaria
passar alguns dias dentro da floresta. Também se queixou sobre as oficinas de artesanatos
oferecidas na UBS, alegando que 14 as mulheres ndo fazem arte, fazem bijuteria. Essa fala foi
acompanhada com o ex-cacique mostrando o que faz: arco e flecha, martelinhos, pequenas
canoas, todos de madeira e envoltos por formas geométricas feitas com folhas secas. Eram
artes lindissimas!

No quintal de Ari ha algumas arvores. Maira, a sua “neta de coragdo”, me levou até
uma dessas arvores. Era grande, tronco largo, com folhas da cor verde escuro e sem frutos.
Entdo arrancou uma folha, cheirou e aproximou do meu rosto para que eu também pudesse
sentir o cheiro. Disse: “E pitangueira!”. Realmente, o aroma da folha era de pitanga, embora
ainda nao houvesse nenhuma fruta na arvore.

Em seguida, Viviane e eu fomos comer pastel em uma vendinha atras da casa do Sr.
Ari. A vendinha ¢ continuagdo da casa de Katia, a nora do ex-cacique, que mora com 0 €Sposo
e dois filhos, uma menina de aproximadamente 8 anos, € um menino de 7 ou 8 meses. La
havia um balcdo com prateleiras de vidro, através do qual era possivel ver balas, chicletes,
chocolates e salgadinhos; no chdo diversos fardos de refrigerante; uma geladeira antiga cuja
porta tinha uma linha presa para que quando fosse fechada, essa linha fosse amarrada no
gancho da parede impedindo que a porta abrisse; além de um botijao de gas, apenas uma boca

do fogdo, sobre a qual havia um tacho com 6leo, onde Kétia frita os pastéis.
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Foto 5: muro da aldeia Tekod Pyau. Arquivo pessoal.

Comi o pastel de bauru, estava 6timo! Kéatia cortou o queijo e o presunto na hora, logo
fritou e colocou o pastel na embalagem de papel. Cinco reais. O preco € justo para um pastel
daquele tamanho. Durante todo esse processo comegamos a conversar. Katia nasceu no Mato
Grosso do Sul, e seu esposo ¢ caicara. Eles haviam acabado de voltar de viagem, estavam no
litoral de Sao Paulo. Katia contou que levaram uma multa, pois o bebé estava em seu colo no
banco de tras do carro, j& que ndo sabia que ele precisaria estar em uma cadeirinha de bebé.

Viviane me apresentou para Kéatia, contou rapidamente sobre o trabalho e sugeriu que
eu conversasse com ela. Logo também me apresentei e perguntei se poderiamos conversar
algum dia ali mesmo em sua casa ou na vendinha. Katia sorriu e aceitou a proposta, entiao

marcamos o dia e o horario da nossa conversa.

Aldeia Tekoa Pyau, 23 de janeiro de 2020
“Acho que é so isso a minha historia” (Katia)

Encontro com Katia, Guarani Nhandeva moradora de uma aldeia Guarani M’bya

Na tarde do dia 23 de janeiro, uma quinta-feira, Katia e eu combinamos de conversar.

Ja na porta da casa dela, chamei pelo seu nome. A vendinha, logo ao lado, estava fechada.
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Katia abriu a porta e me convidou para entrar. Ficamos na cozinha, o primeiro coémodo da
casa, que também possui dois tanques, sendo um de concreto e outro elétrico, onde lava as
roupas. O comodo seguinte parecia ser o quarto € a sala juntos, pois era possivel ouvir a
televisdo ligada, e Katia havia dito que seu esposo estava cuidando do bebé enquanto o
mesmo dormia. Camila, de 7 anos, também estava vendo televisao. Reconheci as vozes das
personagens do desenho e perguntei para a menina se era a animagdo que havia pensado, ela
disse: “E sim, é Patrulha Canina”.

Sentei em um banco na cozinha, ao lado do fogdo onde Katia estava cozinhando uma
sopa. Ela ficou sentada em um banco bem proximo, e logo pegou seu filho no colo para
amamentar. Assim se deu a conversa, a historia de sua vida contada ao mesmo tempo em que
amamentava seu bebé, cuidava de Camila, olhava a sopa, e depois servia ameixa para Joao
Miguel, com o intuito de aliviar o incomodo dos dentes que estavam nascendo. O bebé, de 7
meses, deixava as gengivas sobre a ameixa, como se a fruta gelada estivesse amenizando o
calor provocado pelos “rasgos” dos dentes de leite.

Falei novamente sobre o presente trabalho a partir da Carta de Apresentag¢dao, dando
énfase aos pontos do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido, que garantiam a
interrup¢do, a qualquer momento, de nossa conversa, assim como o sigilo e cuidado com as
informagoes. Kétia disse preferir que eu escrevesse ao invés de gravar nossa conversa, ¢ desta
forma foi feito.

Katia ¢ uma mulher de 30 anos, ndo tem nome Guarani M’bya, ja que ¢ Guarani
Nhandeva: “Eu ndo sou daqui. Eu vim de Mato Grosso do Sul. Ja vai fazer oito anos que
estou morando aqui”. Disse que veio para estudar o Ensino Médio junto com uma de suas
irmas. Fez os trés anos em um colégio de Pirituba, onde conheceu seu esposo, Marcio, que
estudava na mesma sala: “Acabei casando, né, com ele, e estou aqui até hoje. Acho que é so

isso a minha historia”. Mas nossa conversa ndo parou ai.
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Foto 6: muro da aldeia Tekoa Pyau. Arquivo pessoal.

Perguntei sobre a aldeia onde Kéatia nasceu, e ela disse que ¢ a Aldeia Porto Lindo, na
cidade de Japora, onde mora a familia da jovem, isto €, pai, mae e irmas. Ja os visitou diversas
vezes depois que se mudou para a Tekod Pyau, inclusive passou o Natal 1. E eles também ja
vieram para cda. Disse que também tem familia em Ubatuba, e uma de suas sobrinhas, no ano
de 2015, faleceu aos dois anos de idade, e ninguém sabe o motivo, apenas ficou doente de
repente.

Contou que em determinada época também ficou muito doente, e seu pai veio para
Sao Paulo ajuda-la. Foram ao hospital e ninguém descobriu o que tinha. Entdo sua mae veio e
a curou com banhos medicinais feitos com alguma “erva do mato” que ndo lembra o nome.
Katia afirmou que sentia o corpo todo “fravado”, e os remédios que retirava na unidade de
saude ndo melhoravam a situagdo, apenas com os banhos preparados por sua mae é que
deixou de sentir as dores no corpo, que nunca mais voltaram.

Perguntei sobre seu trabalho, e como chamava o espaco, Katia disse que chama de
“botequinho”. Ela e o marido comecaram o botequinho no ano de 2013. No primeiro
momento, vendiam “gelinho natural” por R$0,25. Tempos depois seu marido ficou
desempregado: “passei aperto, tinha engravidado”, entdo tiveram a ideia de vender pastel,

afinal de contas, o beneficio do Bolsa Familia, na época R$100,00, ndo era suficiente.
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No entanto, conseguiram comprar massa de pastel e carne. Katia disse: “ndo sabia fazer essas
coisas, eu vim do mato, mato ndo sabe nada. Ficava so olhando” o marido.

No primeiro dia de venda dos pastéis, colocaram, na entrada da aldeia, “uma placa
avisando que tinha pastel por R$1,50. A noite ja chegou gente. No outro dia ja veio um
monte. Ja teve que sair pra comprar mais massa’’. Com o aumento do movimento, disse que
“criou coragem”, e ‘‘fiquei olhando e vendo como faz, e agora estou fazendo. Ai ndo passei
mais aperto”’.

Atualmente, seu marido trabalha como professor do CECI, e Katia cuida dos filhos, da
casa e do botequinho. No dia da nossa conversa seu companheiro também estava la: “ele esta
de ferias, al ele atende”, enquanto amamentava o bebé continuou: “por causa dele ndo
consigo atender, fica no colo, fica doentinho”, explicou que se estd sozinha em casa ndo
consegue atender os clientes, “ndo consigo fazer nada, so cuidando dele”.

O bebé, que esta prestes a engatinhar, havia ficado doente ha poucos dias, perguntei
como ela estava, Katia responder: “ixi, dificil...vocé fica cansada, a noite vocé quer dormir.
Se fica saudavel (se referindo ao filho) e ndo sente nada, é gostoso. Se fica doente, s6 quer
colo. Dorme bem quando estd bem”. O menino comegou a chorar.

Katia afirmou que ndo sai da aldeia e ndo costuma andar pela Tekod Pyau. Na aldeia
em que nasceu e morava, no Mato Grosso do Sul, “tinha muito espaco, muito parente pra
visitar. Aqui acostumei a ficar dentro de casa. Antes achava ruim”. Completou dizendo que
no final do ano costuma visitar seus parentes. Diversas vezes ouvi a palavra “parentes” na
aldeia, até que Viviane me contou que os Guaranis chamam uns aos outros de parentes.

Ainda na casa de Kétia, a jovem contou que se relaciona bem com as pessoas da
Tekoa Pyau, embora as vezes seja chamada de “paraguaia”, porque, diferentemente dos
Guaranis desta aldeia que sdo Guarani M’bya, ela ¢ Guarani Nhandeva. Disse que logo que se
mudou, muitas pessoas riam quando ela falava, pois os idiomas sdo diferentes. Mas nos dias
de hoje consegue entender e falar um pouco. “E dificil falar na lingua deles, e eles acham
dificil falar na minha lingua também. Alguns falam que sou Kaiau - indigenas do Mato
Grosso, mais altos e mais fortes - mas sou Nhandeva, que sdo mais baixos”.

Devido a pequena distancia entre as casas na Tekod Pyau, Katia afirmou que “ndo tem
espago para sair, para plantar, criar galinha, animais. Isso é dificil pra mim. Nao tem espago
dentro da aldeia porque é na cidade”. Quando perguntei de possiveis episodios de
discriminacdo, Katia disse que ndo sofreu nenhum dentro da aldeia, mas dentro de um 6nibus.
Ela e 0 marido estavam sentados no banco do 6nibus que ia em dire¢ao ao centro da cidade de

Sao Paulo, e havia um lugar vago ao lado de Katia, at¢ que uma mulher disse: “ndo quero me
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sentar do lado de india ndo!”, a jovem continuou: “nem sentou, foi de pé”. Fiquei sem reacao
diante de uma unica frase que expressa/carrega tanta barbarie. Perguntei como ela havia se
sentido, respondeu: “me senti mal, né? Mas todo mundo passa por isso, por causa que a
gente é indigena, ai alguns tém preconceito porque é indigena”. Outra frase dolorida que
sinaliza a frequéncia de episddios como este.

Também perguntei se havia vivenciado algum episodio/dificuldade por ser mulher e se
achava que ndo aconteceria se fosse um homem, a resposta foi quase imediata: “acho que
sim”, mas depois completou “se eu fosse homem também passaria”, e “no Mato Grosso do
Sul seria diferente”.

Katia contou que veio para Sao Paulo ainda solteira, porém nao sabe se também se
casaria caso continuasse na sua antiga cidade, no entanto de uma coisa esta certa: “estaria
estudando faculdade”, j4 que 14 ha uma faculdade indigena onde gostaria de cursar
Pedagogia, assim como sua irma. Perguntei se ela poderia fazer o mesmo: “aqui (Sdo Paulo)
da, mas fica muito longe, bem longe”.

A jovem disse que tem medo de sair na cidade, pois em determinada noite, quando
caminhava até a escola, um homem desceu do carro ¢ “mostrou o negocio”. Kétia correu o
mais rapido que pode e disse: “por isso ndo tenho coragem de fazer faculdade fora”. Uma de
suas primas passou por uma situacdo semelhante em que um homem também a assediou
mostrando suas genitalias.

Katia casou-se durante o Ensino Médio, “se ndo tivesse casado ndo teria terminado a

r

escola, ja estava com medo pedindo passagem pra voltar pro Mato Grosso do Sul”. Ja
casada, passou a sair de casa apenas acompanhada por seu marido ‘“sozinha ndo saio ndo”.
Além disso, fica com medo também em relagao a sua filha, pois escuta sobre “muitos casos
de pedofilia na aldeia. A antiga liderang¢a ndo ligava [...] o coragdo fica acelerado se ela
(Camila, sua filha) sai”, afirmou que muitas vezes proibe a filha de brincar longe de casa,
embora ainda seja dentro da aldeia. Demonstrou preocupagido também com o bebé que esta
crescendo e logo podera andar pela aldeia.

Disse que os casos de pedofilia, pelo menos as informagdes que chegam até ela, sao
crimes cometidos pelos pais, padrastos, € “as criangas ndo contam, ficam agitadas, bravas”.
Katia relaciona estes fatos com a menarca, afinal, vé meninas de 9, 10 anos ja menstruando,
enquanto “no mato” ela menstruou com 15 anos, e suas irmas entre 13 e 14 anos, continuou

“9, 10 anos ndo é normal [...] ld (no mato) ninguém mexe. Se mexer a lideranca reage, leva

pra cadeia e nao solta mais”.
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Katia falou sobre o parto do cacula, que aconteceu no hospital, assim como ela
desejava, ja que no hospital “melhora mais rapido, em casa demora mais, fica fraca, demora
mais”. O bebé tem apenas 7 meses e ela disse que se recuperou muito bem e de maneira
rapida: “aqui demora, toma erva. No hospital ja sabe tudo [...] eu que ndo tenho parente
(caso demore para se recuperar) quem vai cuidar de mim?”

Ja no final de nossa conversa, Katia mostrou um colar que estava fazendo - lindissimo
- segundo ela, esta confeccionando “bem devagar” com sementes de arvore, e caso alguém
queria comprar, ela vende. Nao comprei o colar, mas comprei o pastel de queijo, que alids
estava 0timo, como sempre! E ainda rendeu mais um tempo de conversa marcada por risadas

e perguntas que Kétia fez para mim.

Aldeia Tekoa Pyau, 25 e 26 de janeiro de 2020
Batismo das aguas sagradas

Ritual Guarani atravessado pelas lutas dos povos originarios

Como o combinado com as liderangas, participei do ritual chamado Batismo das 4dguas
sagradas, que marca o inicio do Ano Velho Guarani. Entdo, logo pela manha do dia 25 de
janeiro, comprei frango para ser feito no almogo coletivo, além de erva-mate e fumo de corda,
que seriam utilizados durante o ritual. Levei uma mala com o vestido longo e chinelos - a
roupa para participar do batismo - além de lengol e cobertor para dormir na casa da cacique.

A caminhada da estagdo de trem Vila Clarice - linha 7 rubi - até a aldeia nunca
pareceu tdo longa, os quinze minutos pareceram intermindveis com aquela mala pesada nas
maos. Mas, como o caminho estava mais lento, pela primeira vez percebi que chegando na
Tekoé Pyau o ar ¢ mais fresco, mais gelado, o céu mais claro, o vento mais forte, o sol que
antes me queimava parecia ndo incomodar tanto, e a aldeia tem um cheiro muito especial, que
vai se acentuando até de fato passar pelos muros que a delimitam, o cheiro é uma mistura da
fumaca dos cachimbos, com a erva-mate do chimarrdo, com a fumaca das fogueiras que
esquentam a agua, e claro, cheiro de terra imida.

Cheguei a aldeia ainda no periodo da manha. Encontrei com as liderangas, entreguei o
frango, o fumo de corda e a erva-mate, entdo deixei minha mala na casa de Patricia. Falaram
que eu poderia ficar a vontade, que ainda teria o almocgo coletivo, confec¢ao de velas para o

ritual, pintura corporal, recepcao do pajé, para a noite acontecer o batismo.
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Foto 7: vela utilizada no ritual de Batismo das aguas
sagradas. Arquivo pessoal.

O primeiro momento foi marcado pela confec¢ao das velas. J4 na casa de reza as
pessoas estavam reunidas fazendo as proprias velas: um barbante envolto por uma placa de
cera de abelha. Laura, a irma de Patricia, me mostrou como se fazia, e com os dedos firmes e
ao mesmo tempo cuidadosos, envolvia o barbante enquanto enrolava-o na cera, apertando
suavemente para que o barbante ficasse preso a placa. Também disse que aquela vela € nosso
corpo, nosso espirito, e sera acesa pelo pajé para saber, a partir dos lideres espirituais, se

estamos bem.
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Foto 8: estrutura - feita com galhos, velas e penas - utilizada
no ritual de Batismo das aguas sagradas. Arquivo pessoal.

Em seguida coloquei minha vela na estrutura - feita com galhos e penas amarelas - que
estava quase que no centro da casa de reza. Laura disse que o circulo mais alto ¢ para as velas
dos homens, o do meio para as mulheres, e o terceiro para as criangas. A jovem me ajudou a
colocar a vela no segundo circulo, era preciso apenas pressionar levemente a vela contra a
madeira. E assim outras pessoas também estavam colocando as proprias velas e de familiares.

Quando todas as velas ja estavam colocadas, o ambiente foi organizado: os bancos de
madeira foram colocados nas laterais da casa de reza - quase que um contorno - havia um sofa
ja gasto ao fundo, além de uma rede de algoddo. Ao lado deste espago onde iria acontecer o
ritual, havia um outro espago separado por uma pequena parede, onde colocaram um colchdo
para o pajé descansar e outros colchdes para outras pessoas poderem descansar durante o
batismo. Depois varreram e com uma mangueira jogaram agua em todo o chdo de terra. Perto
do sofa havia uma fogueira, que foi usada para cozinhar o frango que levei que seria servido

ao pajé.
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Entre conversas em Guarani, Laura e Patricia se aproximavam de mim e contavam um
pouco sobre a vida delas, sobre as lutas, o significado daquele ritual. Patricia disse que o pajé
que viria para o batismo era Jos¢ Fernandes, seu avd, o unico pajé ainda vivo de sua geragao,
e que por isso ¢ muito respeitado pelos Guaranis e chamado para iniciar o ano velho durante
todo o més de janeiro em diversas aldeias guaranis.

Um bebé chegou no colo de seu pai, a cacique o pegou cuidadosamente, com uma
delicadeza que ao mesmo tempo transbordava afeto, e ela continuou a conversa. Os filhos de
Patricia vivem em uma aldeia em Sorocaba com os seus pais, pois, segundo ela, eles
decidiram ficar por 14 - hd mais area verde dentro da aldeia - e ela sempre esta envolvida nas
lutas por causas indigenas, sempre muito atarefada. A cacique contou que todo ano, no més de
abril, ha uma grande manifestacdo, em Brasilia, que reline todas as etnias indigenas
brasileiras, e que ela ja foi algumas vezes, inclusive pretende ir neste ano. L4, as pessoas
trocam as artes que produzem na aldeia onde moram, fazem contatos, articulam o movimento
de resisténcia e vao para a luta juntos.

Neste momento Laura também chegou e entrou na conversa, Patricia perguntou se eu
gostaria de segurar o bebé que estava em seu colo. Aceitei e tomei muito cuidado tentando
reproduzir a forma como ela segurava, com os bracos envoltos no tronco da crianga de modo
que a mesma ndo ficasse deitada. Laura disse que também participou desse movimento
juntamente com Patricia e seu companheiro. No ultimo que participou estava gravida, e
quando a policia comegou a jogar bombas de gas lacrimogéneo ela ficou preocupada com o
esposo que estava mais adiante, entdo saiu a procura dele. Patricia disse que ficou muito
preocupada com Laura, que ndo conseguiu mais acha-la. As irmas disseram que até mesmo os
Xavantes, segundo elas grandes e fortes e por isso ficam na linha de frente, caem quando a
policia joga o gas.

A cacique disse que eu poderia somar na luta, afinal, um o6nibus é alugado para que
aqueles que quiserem, possam viajar juntos até Brasilia. Também disse que sua familia
sempre reafirma o orgulho que sente dela, falam que Patricia ¢ uma guerreira, e por isso ela
também estava orgulhosa de si mesma, por sua lideranga, por sua luta, por seu trabalho
constante, e por estar preparando o ritual para receber seu avo, o pajé, no momento em que ela
¢ a cacique. A voz de Patricia estava suave, mas carregava a for¢a de uma lideranga que
sempre precisa estar atenta, em alerta, disponivel para qualquer coisa que possa acontecer. Ao
mesmo tempo, as falas e os olhos levemente marejados, revelavam a satisfacdo, o orgulho de

si mesma.
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Hora do almogo! Fomos até a cozinha comunitaria onde um grupo de pessoas estava
fazendo a comida. Durante a manha tinha tentado conversar com eles, entender de onde eram,
e a Unica informag¢do que consegui ¢ a de que sao do grupo “O chamado da floresta”, mas que
ndo ¢ uma ONG. Nao pude entender mais do que isso, pois uma mulher, aparentemente a que
lidera as agdes na aldeia, grosseiramente, enquanto me empurrava com as maos nas minhas
costas, falou para eu sair do ambiente onde eles preparavam o café¢ da manha, que consistia
em pao umedecido com molho de tomate e algumas pequenas rodelas de salsicha. Entdo, na
hora do almoco, fiquei apreensiva para encontrar novamente esta mulher. Mas como estava
com Patricia e Laura, me senti mais segura.

Patricia levou um prato e uma colher de sua casa para que os voluntarios colocassem a
minha comida. E assim foi formada a fila em frente a cozinha, pessoas com os proprios pratos
ou potes vazios, que entregavam para os voluntarios, € recebiam o recipiente com arroz,
feijao, farofa, pedacos de carne e uma fatia de melancia, além de um copo descartdvel com
suco. Almogamos ja perto das 16h, na mesa em frente a cozinha. Os filhos de Patricia e de
Laura também estavam 4.

Apds o almogo, voltei para a casa de reza e fiquei perto das pessoas que estavam
conversando enquanto preparavam o frango que seria servido para o pajé. Todos conversavam
em Guarani, de repente riam enquanto olhavam para mim, e Patricia disse: “Eles estdo
dizendo que vocé precisa aprender Guarani!”. Fiquei um pouco constrangida, mas contente,
senti uma abertura para que pudesse me comunicar da maneira que deveria ser feita: em
Guarani, ndo em portugués.

Visitei Katia, a jovem que havia conversado na mesma semana. Ela mora bem
proximo da casa de reza, e estava com o bebé do lado de fora de sua casa. Conversamos,
rimos, perguntamos uma a outra como estavam sendo os ultimos dias, falamos sobre o
batismo, ¢ ela disse que tem asma, entdo evita participar deste ritual devido a grande
quantidade de fumaca oriunda dos cachimbos. Mas que no préximo ano iria batizar o bebé, ou
seja, Jodo Miguel vai receber o nome Guarani no proximo Batismo das dguas sagradas, ja
que, segundo a cacique e sua irma, todos ndés nascemos com um nome, mas este ¢ revelado
pelos lideres espirituais, através do pajé, durante o batismo.

Novamente na casa de reza, conversei com um menino de 9 anos, David, que mostrou
gostar muito de filmes de dinossauro e tubardo. A conversa foi 6tima! David me indicou
diversos filmes, contou a historia de outros, descreveu cenas mais marcantes e disse varios

nomes de espécies de dinossauro que eu ndo fazia ideia de que um dia existiram. Depois
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saimos da casa de reza e nos sentamos em cadeiras proximas dali. Logo chegaram amigos de
David, entdo conversamos mais. Os meninos contaram historias sobre o Pico do Jaragua, que
abrigava um tipo de animal feroz, que segundo eles foi morto por um Guarani da Tekoa Pyau.

Percebi que algumas pessoas entravam na casa de reza e saiam com 0s 1ostos € 0s
corpos marcados com desenhos na cor preta, quase que perfeitamente simétricos. Um dos
meninos perguntou se eu gostaria que ele fizesse uma pintura em meu rosto. No primeiro
momento fiquei um pouco apreensiva, pois ouvi isso de um menino de 11 anos, mas o que
isso importa? Entramos na casa de reza e delicadamente o garoto comegou a pintar o meu
rosto. Passava um palito de dente de madeira em um pedaco de pedra onde havia jenipapo, e
aos poucos fez tracos nas minhas bochechas, quase que formando tridngulos cujas pontas
apontavam para o centro do meu rosto, € uma linha que saia de cada olho em direcdo a orelha.
Entre os tragos havia dois paralelos em cada lado do rosto, estes espacos logo foram
preenchidos com tinta vermelha. As maos leves, a calma para fazer a pintura, o cuidado para
ndo me machucar... tudo feito enquanto eu estava de olhos fechados e completamente
disponivel e segura sem saber o que estava sendo feito em meu rosto. Quando consegui ver o
resultado através do reflexo do meu celular fiquei encantada, agradeci muitas vezes e todas as
palavras pareciam insuficientes para expressar a minha alegria por ter vivido aquele momento,
e poder carrega-lo em minha pele. O menino sorriu levemente e volta e meia conversavamos
mais, junto com David, sobre tubardes e dinossauros.

O pajé José Fernandes chegou, foi recebido calorosamente pelos Guaranis. Patricia me
levou até ele, que estava ao lado de sua avo e de sua mae. Os cumprimentei com um aperto de
maos, embora tempos depois, ja no fim do ritual, notei que 14 o cumprimento consiste em uma
pessoa juntar as proprias maos, palma com palma, e a outra envolve estas maos, encostando
as palmas no dorso das maos alheias.

Entre 19h e 20h as pessoas estavam se reunindo na casa de reza. Sentei em um dos
bancos de madeira. Comecei a perceber a fumaca que Katia havia falado, varias pessoas
estavam fumando cachimbo, e Laura me disse que a fumaga representa o pensamento dos
Guaranis. Além disso, a jovem disse que se incomoda quando os juruads - ndo indigenas - vao
para algum ritual e ficam na posi¢do de apenas espectadores vendo cenas exoticas (ndo foi
exatamente com essas palavras, mas o sentido ¢ o mesmo), entdo que eu poderia dancar
quando ela me chamasse. Agradeci e passei a ficar atenta também ao possivel convite de
Laura para uma participagdo mais efetiva no ritual.

Aos poucos a casa de reza foi sendo preenchida por Guaranis e juruas, ao ponto de que

varias pessoas permaneceram em pé durante o ritual. Mulheres, homens, criangas e bebés



60

entre cachimbos, musicas e dangas. As velas - da estrutura de madeira e penas amarelas -
foram acesas com o auxilio do pajé, e logo receberam os pensamentos (fumaga) de diversas
pessoas através dos cachimbos, uma vez que rodeavam a estrutura, de maneira concentrada,
enquanto jogavam a fumaga para dentro do circulo, onde havia também um recipiente de
madeira com agua.

Foram horas e horas de musicas, feitas principalmente com violao e algumas com
rabeca, um instrumento parecido com o violino, porém posicionado entre o braco e o
antebraco. Alguns homens tocavam, e o que estava com o violdo ficava de costas para os
demais e iniciava as musicas. Outros homens faziam também a primeira voz, enquanto
mulheres faziam a segunda voz mais aguda. As vozes tomavam conta da casa de reza e
pulsavam dentro de todos os corpos. Homens dangavam, uns ao lado dos outros, com passos
firmes, afastados, da esquerda para direita. J4 as mulheres, com as maos e os bracos dados,
faziam passos ainda menores, para frente e para tras, de um lado para o outro, com os pés que
quase nao saiam do chao, pés que muitas vezes deslizavam sobre o chdo de terra.

Praticamente todo o ritual foi feito em Guarani, € a Unica palavra que consegui
entender, e que de certa forma se repetia na maioria das musicas, era “Nhanderu”, o Deus.
Apds algumas horas, ja durante a madrugada, estava com sono, frio, fome, muita sede e dores
no corpo por ficar tanto tempo no mesmo banco de madeira, além de que sentia minha pele
ardendo nos lugares em que antes havia sido desenhado linhas com jenipapo. Em determinado
momento a fumaga passou a me incomodar. Mas quando fui chamada por Laura, para dangar,
tais sensagdes deram uma trégua, embora tenham voltado depois.

Demorei alguns instantes para levantar e me juntar as mulheres que estavam
dancando. Quando vi outras juruas entre as Guaranis, me senti confortdvel para participar.
Fiquei o tempo todo ao lado de Laura, com as maos dadas, corpos lado a lado, dedos
entrelagados firmemente, sentia a forca de suas maos e tentava fazer o mesmo. Também tive
que prestar muita aten¢do nos passos, olhando atentamente para cada movimento dos pés das
mulheres, e sentindo o balango dos corpos que ajudavam a seguir a musica. Laura, que estava
gravida, de repente olhou para mim e disse: “Viu? Ele também esta dangando.” Essa frase me
tomou de tal modo ao ponto de me emocionar por estar ali de maos dadas com outras
mulheres, dangando, ocupando o mesmo espago sagrado. J4 com as pernas cansadas, resolvi

sentar novamente.
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Foto 9: Batismo das aguas sagradas. Arquivo pessoal.

Em determinados momentos, pausas eram feitas para que as pessoas pudessem sair da
casa de reza ¢ utilizar os banheiros da aldeia. A saida era feita também com musica e danga
para formar as filas que da mesma forma que saiam do espaco, também voltavam. A primeira
fila era formada por homens, e quando os mesmos retornavam, as mulheres também faziam
uma fila e saiam. Sai duas vezes durante o ritual para ir ao banheiro. Com papéis dentro de
uma pequena bolsa e com a lanterna do celular ligada, pude chegar ao banheiro com um certo
cuidado, uma vez que estava escuro, e os relevos da aldeia tornavam o caminho até o banheiro
coletivo ainda mais dificil. Nos banheiros também nao havia luz, e quanto mais se
aproximava do nascer do sol, menos 4gua tinha.

No batismo propriamente dito, as pessoas formavam um circulo em volta da estrutura
com as velas, entdo se aproximavam do pajé que molhava as maos no recipiente de madeira, e
batia levemente, trés vezes, as maos com um pouco de agua no topo da cabeca daqueles que ja
tinham o nome Guarani. Primeiro foram os homens, depois mulheres e por fim as criangas.
Depois foi 0o momento em que aqueles que ndo tinham ainda o nome Guarani foram
batizados. Laura me chamou e disse que sua irmd, que ndo descobri o nome, seria minha
madrinha, ja que o pajé falaria meu nome e provavelmente eu ndo entenderia, entdo a
madrinha me diria o0 meu nome. Entrei no circulo das mulheres, abaixei a cabega, o pajé

colocou as maos sobre os meus cabelos e disse meu nome: “Poty Mirim”. Obviamente nao
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entendi, mas a minha madrinha entendeu e me contou depois, disse também o significado,
Poty ¢ flor, e Mirim € pequena.

Logo em seguida tivemos que retornar para o circulo para repetir nossos nomes para o
pajé. Fiquei apreensiva, pois ndo conseguia pronunciar 0 meu nome, inclusive falei das mais
diferentes formas, sendo todas elas erradas. Com o tempo aprendi a pronunciar o Y, que no
Guarani precisa ser falado com a lingua curvada, quase que perto da garganta e do céu da
boca ao mesmo tempo. Depois de batizada algumas pessoas perguntavam o meu nome, €
quando eu respondia “Leticia”, elas me corrigiam: “Ndo, quero saber seu nome Guarani”. E
a cada pessoa que me perguntava eu pedia ajuda na pronuncia, até que descobri que pela falta
de habilidade em pronunciar o Y, estava mudando meu nome, isto €, a maneira como falava

significava “cocé”, entao entendi alguns risos logo que me apresentava.

Foto 10: Batismo das aguas sagradas. Arquivo pessoal.

J& perto das 3h da madrugada, a fome apertou ainda mais. Até que os voluntarios do
“Chamado da Floresta” trouxeram frutas e comida. Comi duas fatias de melancia, que de certa
forma saciaram minha fome e minha sede. Continuei na casa de reza até aproximadamente
4h30, e em nenhum momento a musica parou. Ao final do ritual, a cacique afirmou sobre a
importancia do comprometimento com a aldeia apds os juruds serem batizados, afinal, a luta é
coletiva. Entdo, tempos depois, Patricia disse que poderiamos descansar na casa dela.

A cacique me ofereceu a cama de um de seus filhos para que eu pudesse dormir, mas

disse que poderia descansar no sofda mesmo. Ela retirou as roupas que estavam no sofa e
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perguntou se eu gostaria de cobertor ou travesseiro. Agradeci e disse que tinha levado um
lencol e um cobertor. A cacique dormiu em uma cama de casal com dois de seus filhos, e seu
filho mais velho estava dormindo na cama de cima de uma beliche. Coloquei o despertador no
celular para que logo pela manha pudesse voltar para casa, uma vez que meu rosto estava
ardendo consideravelmente devido ao jenipapo.

Quando amanheceu troquei de roupa, arrumei minhas coisas e observei onde estava.
Era uma casa feita de madeira, comprida. Ouvia galos cantando, cachorros latindo, e o sol ja
atravessava as pequenas aberturas entre as tabuas de madeira. Fiquei apreensiva em acordar
Patricia, mas precisava ir para casa. Entdo a acordei, agradeci por aquela experiéncia
indescritivel e me despedi. No caminho até a estagdo nao consegui conter as lagrimas, que
acredito que foi uma forma de expressdo que nenhuma palavra seria capaz de contemplar.
Minhas roupas e meus cabelos cheiravam a fumaga, quer dizer, pensamentos. Minha pele
estava marcada com jenipapo, inclusive demorou aproximadamente uma semana para sair

completamente, no entanto, as marcas que ficaram em mim duraram ainda mais.

Ocupacio Yary Ty, 12 de fevereiro de 2020
Jaragua é Guarani!

Primeiro contato com a Ocupagio

No fim do més de janeiro os Guaranis do Jaraguid ocuparam o terreno que uma
construtora iria construir um condominio proximo ao Parque Estadual do Jaragud e,
consequentemente, das aldeias. Acompanhei o inicio do processo através das redes sociais e
lembrei de uma fala de Maria, a lideranca da Itawera, que disse que iriam fazer algo a
respeito, afinal de contas, trata-se de uma area de preservacdo de Mata Atlantica e estd

proxima de aldeias indigenas.
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Foto 11: Ocupacdo Guarani. Nas faixas: “SP Terra Indigena” e
“Made Terra chora - tombaram 4 mil arvores”. Arquivo pessoal.

No dia 12 de janeiro havia marcado uma conversa com a cacique da Tekod Pyau,
Patricia, porém, ndo a encontrei na aldeia, disseram que ela estava em um compromisso €
precisou sair. Entdo fui até a ocupagdo, localizada na mesma rua da Tekod Pyau. Na frente
dos muros alguns Guaranis estavam com os rostos pintados que gritavam por justi¢a, embora
ndo dissessem sequer uma palavra, seus cachimbos jogavam no ar pensamentos de luta, de
resisténcia.

Perguntei se poderia entrar na ocupagao, fui recebida amigavelmente por um rapaz que
me disse que todos estavam se organizando para ir até o batalhdo da policia, ao lado da
estagdo de trem Vila Clarice (linha 7 rubi), para uma conversa com a juiza que havia emitido

uma ordem para a reintegra¢do de posse.
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Foto 12: Ocupacdo Guarani. Na placa: “Ndo mate a floresta”, “Guarani resiste”
e “Indio ndo tem medo do Estado”. Arquivo pessoal.

Foto 13: Ocupacdo Guarani. Nas faixas: “Mde Terra chora - tombaram 4 mil arvores”
e “Agora é Tenondé”. Arquivo pessoal.
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Aos poucos a ocupagdo se esvaziava, porém ndo completamente, com o auxilio de
carros que repetiam o mesmo caminho entre a ocupagao e o batalhdo. O rapaz disse que eu
poderia ir, agradeci, mas fiquei apreensiva caso estivesse ocupando o lugar de algum Guarani

no carro.

Foto 14: Ocupacdo Guarani. Na placa: “Riqueza é o que nasce da terra”.
Na faixa: “Sangue indigena - nenhuma gota A+”. Arquivo pessoal.

Este mesmo homem entrou comigo na ocupacdo e mostrou o que havia sido feito ali.
Muitas arvores derrubadas, somente aquelas que eram vistas da rua continuaram vivas, as
demais, localizadas mais ao centro do terreno, ja estavam mortas. Arvores imensas com
identificacdo de pertencerem ao grupo da flora que deveria ser preservada, e que segundo o
rapaz, embora eles tivessem plantado algumas mudas, dificilmente estardo vivos para ver
estas plantas crescerem, afinal, levara muitos anos.

Logo na entrada da ocupacao havia tendas de plastico com tecidos no chdo, até um
sofd em uma delas, onde alguns Guaranis e juruas estavam reunidos. Ao fundo do terreno
havia um espaco construido pela construtora, onde os segurancas ficavam. O rapaz disse que
houve a tentativa de um acordo no qual 50% do terreno pertenceria a construtora, € 0s outros

50% aos Guaranis, ele continuou: “mas ndo é pra construir nada!”.
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Aldeia Tekoa Pyau e Ocupacio Yary Ty, 13 de fevereiro de 2020
Niio mate a floresta! Indio néo tem medo do Estado!

Conversas com as liderancas sobre a criacio do Parque Ecolégico

No dia seguinte combinei com Viviane que iriamos visitar o Sr. Ari e Katia, além de
entrar na ocupagdo. A casa do ex-cacique estava ainda em construgdo, e ele estava com um
mal-estar, deitado em sua cama no quarto que ainda nao havia sido reformado completamente.
No quarto havia diversas biblias, afinal, segundo informagdes que prefiro ndo expor a fonte,
uma igreja presbiteriana realiza cultos todos os sabados pela manha na casa do ex- cacique,
além de reformar o espago. Ou seja, o ex-cacique foi catequizado, € a0 mesmo tempo criticou
a postura da atual lideranca da Tekoa Pyau que permite que juruds sejam batizados.

Comemos a planta ora-pro-nobis, plantada na terra do Sr. Ari, e que foi preparada por
Cléaudio, voluntario nas aldeias do Jaragud. As folhas foram temperadas com vinagre e sal,
estava 6timo! De acordo com Claudio, a planta ¢ riquissima em diversas vitaminas e entre

suas ideias ¢ inclui-la na dieta Guarani. Depois Viviane, Claudio e eu fomos até a ocupagao.

l,ﬁ u EE-_{

Foto 15: arvores de demarcacdo (com tarjetas) cortadas pela
construtora na Ocupacao Guarani. Arquivo pessoal.
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Conversamos com Wera, uma das liderangas do Jaragua, o rapaz disse que o objetivo
€ que naquela area seja construido um parque ecoldgico de administragdo compartilhada -

entre Guaranis e populacdo local - além de uma memorial da luta Guarani.

Foto 16: divisao de placas de metal feita pela construtora.
Arquivo pessoal.
A ocupacio estava preenchida por Guaranis e juruds que a todo momento faziam falas
de indignagdo diante de tamanha atrocidade que revelava que os povos origindrios ainda sao

perseguidos, ainda tém seus direitos violados, o territdrio tomado, as lutas ignoradas.



Foto 17: arvores de demarcacdo (com tarjetas) cortadas pela construtora
na Ocupag¢@o Guarani. Arquivo pessoal.

Foto 18: menino Guarani e um cachorro na Ocupagao Guarani do Jaragua.
Arquivo pessoal.
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Em resposta a tamanha injustica social, as/os Guaranis estavam se articulando com
juruas com o objetivo de que o territorio pudesse ser frequentado por todos, sobretudo
respeitando os direitos dos povos originarios. Na ocupacao pediam doacdes € a participacao
em atividades, como por exemplo, exibi¢do de filmes, rodas de conversas, limpeza das

nascentes e caminhadas pelo territorio.

Ocupacio Yary Ty e Aldeia Itawera, 15 de fevereiro de 2020
“Eles disseram para ndo nos assustarmos com o barulho da motosserra” (Richard)

Conversas com as liderancas sobre a Ocupacio e o abaixo-assinado

Fui novamente até a ocupagdo, na companhia de Viviane, pois iriamos participar de
uma atividade de caminhada dentro do terreno e em seguida uma roda de conversa. Antony,
uma das liderangas, foi quem nos guiou, juntamente com outros juruds, pelo territorio. Disse
que mesmo durante a ocupagdo, dois segurancas permaneceram ali, mas sairam poucos dias
depois, alegaram estarem incomodados com os rituais, dangas e rezas. Estes segurangas
deixaram para tras a documentagdo do projeto da construtora, e foi entdo que descobriram
uma discrepancia entre o que estava escrito € o que a construtora havia afirmado. A
construtora disse para as liderancas que iria construir seis torres, mas no projeto estava escrito

que treze torres seriam construidas.
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Foto 19: menino segurando arco ¢ flecha na Ocupagdo
Guarani do Jaragua. Arquivo pessoal.

Além disso, o documento que utilizaram para dar inicio a construgdo era fraudulento,
pois, segundo Antony, a FUNAI recebeu um documento perguntando se aquela area era
territorio Guarani, e respondeu que nao, ja que as aldeias estdo proximas dali. A construtora
utilizou esta informagdo como prova de que poderia ser construido um condominio. Richard,
uma lideranga jovem, complementou a informac¢do dizendo que, antes de qualquer construgao
que seja proxima a um territério de povos originarios, ¢ necessario fazer um “estudo de
impacto ambiental, que esta dentro da Lei 169 OIT”. Falaremos desta lei mais adiante, mas o
que deve ser frisado neste momento ¢ que a construtora deveria ter feito uma consulta prévia
com a comunidade. No entanto disse apenas que “ndo era pra se assustar com o barulho da

motossera’”.
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Foto 20: vista para o Pico do Jaragua durante a caminhada dentro da
Ocupag@o Guarani. Arquivo pessoal.

Richard e Antony disseram também que a construtora estd sendo processada pela
derrubada de centenas de arvores de drea de preservagdo, e que existe uma lei que impede a
construgdo de qualquer empreendimento com menos de 8 Km de distdncia de um territdrio
indigena. Outro fator que torna a situacdo ainda mais revoltante, ¢ que nao pode haver
construcdes proximas de nascentes, e naquela area existem duas nascentes, como artimanha, a
construtora colocou no documento apenas a nascente mais afastada da entrada do futuro
condominio, embora exista outra muito mais proxima, mas que caso fosse reconhecida,
impediria a construgao.

Neste dia encontrei Patricia e Laura, reunidas com mulheres dentro da ocupagdo.
Conversavam em Guarani e fumavam os cachimbos. Em seguida assinei o abaixo-assinado,
que estava disponivel na Internet e impresso nas maos de Maria, a lideranga da Itawera, nele
ha explicagdes sobre todo o processo, inclusive as leis que foram infringidas pela construtora

e o objetivo da ocupacio.
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Abaixo Assinado pela criacao do Parque Ecolégico YARY TY (CEYTY) e Memorial
da Cultura Guarani
A criagdo do CEYTY ¢ uma acdo reparadora do crime socioambiental praticado pela
construtora, garantindo assim que seja definitivamente interrompido o desmatamento da
area que ja sofreu a supressao de 400 arvores de espécies arbdoreas da Mata Atlantica e com
1sso, a matanca dos animais silvestres que viviam no local com destaque para o exterminio
das colonias de abelhas nativas sem ferrdo. O povo Guarani, guardides da natureza e do

Jaragud ocupou a drea para impedir o exterminio total da exuberante fauna e flora local.

A construtora violou leis de protecdo a natureza e aos povos indigenas ignorando os
tramites legais para construir em area localizada a menos de 200 metros de distancia de
aldeias que compdem a Terra Indigena Jaragua:

-ignorou o Decreto Interministerial 060 de 2015 do IBAMA do Componente Indigena;
-descumpriu o descrito na OIT 169 no que diz respeito a consulta prévia;

-desconsiderou também, a legislagdo que protege o entorno do Parque Estadual do Jaragua,
uma das ultimas areas remanescentes de Mata Atlantica na cidade de Sdo Paulo, declarada
pela UNESCO como o Cinturdo Verde de Reserva da Biosfera;

-entre outras.

A cria¢do do Parque Ecologico YARY TY (CEYTY) e Memorial da Cultura Guarani ¢ o
que se espera da Prefeitura de Sao Paulo - que autorizou o corte das arvores - para
compensar o crime socioambiental cometido pela construtora com o desrespeito ao povo
Guarani M’bya e, assim, impedir a constru¢do de 11 torres com 880 unidades de
apartamentos. Lembramos que o Prefeito Bruno Covas prometeu um terreno ao povo

Guarani do Jaragua para a criagdo de um Memorial para a preservagao da sua cultura.

Serdo precisos ao menos 30 anos para a regeneracdo da Mata Atlantica ceifada no local,
mas a implantacdo do CEYTY vai assegurar que, no futuro, os Guarani M’bya terdo de
volta aspectos de sua Cultura que foram destruidos e, a populacao da cidade de Sao Paulo,

seu Meio Ambiente recuperado novamente.

O CEYTY sera implantado na Rua Comendador José¢ de Matos, 139.
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Foto 21: faixa na entrada da aldeia Itawera, cuja lideranca é Maria, em que esta escrito:
“Yary Ty e Floresta: respeita a Convengdo 169”. Arquivo pessoal.

Maria disse estar nessa luta incessante pelos direitos dos povos indigenas, e que faria o
que fosse necessario para reunir o0 maximo de assinaturas, sendo que a meta era de trés mil,

para que houvesse chance de derrubar o projeto de constru¢do do condominio.

Foto 22: faixa na entrada da aldeia Itawera, cuja lideranga é Maria, em que esta escrito:
“Demarcagao ja. Jaragua é Guarani”. Arquivo pessoal.
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Uma atualizacio necessaria

O processo de ida a campo e de escrita do diario de campo foram marcados pela crise
sanitaria da COVID-19%. Neste cenario, as aldeias do Jaragu4 pediam doagdes de alimentos e
produtos de higiene, e também que juruds evitassem visitar a aldeia para ndo agirem como
possiveis vetores dos virus. Outro fator preocupante, e que acompanhei nas redes sociais, foi
que, de acordo com os Guaranis, a policia aproveitou o periodo de isolamento social para
realizar a reintegragio de posse™, embora a ocupagdo estivesse existindo em outro formato
devido a um acordo com as autoridades, ndo mais dentro do terreno, mas na cal¢ada. Este
acordo previa que nada deveria ser feito no prazo de alguns meses, porém foi quebrado em
um momento de fragilidade mundial, durante a pandemia do coronavirus, que dificulta

qualquer tipo de mobilizacdo do movimento indigena.

% A tematica da crise sanitaria sera abordada com maior profundidade no capitulo de Discussdo e Consideragdes
Finais. Sugerimos a leitura de matérias sobre a pandemia, como “Coronavirus: Brasil ¢ um dos paises mais
afetados entre 75 paises onde a epidemia cresce”, de 15 de junho de 2020. Disponivel em:
<https://www.bbec.com/portuguese/brasil-53047836>. Acesso em: 20 jun. 2020.

* Para mais informagdes sobre agdes policiais e da construtora na ocupagdo Guarani durante o periodo de
isolamento social, sugerimos a leitura do texto disponivel em: <https:/ponte.org/indigenas-guarani-isolam-
aldeias-e-denunciam-acoes-de-construtora-durante-pandemia/>. Acesso em: 20 jun. 2020.



https://www.bbc.com/portuguese/brasil-53047836
https://ponte.org/indigenas-guarani-isolam-aldeias-e-denunciam-acoes-de-construtora-durante-pandemia/
https://ponte.org/indigenas-guarani-isolam-aldeias-e-denunciam-acoes-de-construtora-durante-pandemia/
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DISCUSSAO E CONSIDERACOES FINAIS

Este capitulo ndo se propde a ser um capitulo de andlise. Vale destacar que grande
parte da discussdo foi feita no proprio material, pois a analise do didrio de campo, do ponto de
vista do método etnografico, com interface da Psicologia Social, ndo se separa o resultado.
Dentre as premissas da etnografia estd a ndo cisdo entre resultados e analise, ou seja, nao se
separa o vivido do pensado a respeito (Sato e Souza, 2001; Andrada, 2018).

A partir da minha experiéncia em campo pude viver e significar quem sdo essas
mulheres indigenas, conhecer suas lutas e saberes na relagdo tensa estabelecida entre a aldeia
urbana e a cidade a sua volta. Para tanto, com o intuito de darmos continuidade as reflexdes,
organizar e sintetizar os principais achados, teceremos alguns comentarios gerais - aspectos
primordiais que tornaram-se centros nucleares da nossa atencdo na leitura e escrita - que
apresentam relacdo direta com o objetivo do presente estudo, no sentido de sintese entre teoria
e diario de campo articulados.

Tais comentarios estdo distribuidos em quatro eixos tematicos: “Minha experiéncia em
campo: para além da monografia”, “Mulheres indigenas: identidade e vivéncias”, “Lutas,

Saberes e Feminismo Indigena” e “Contexto da relacdo com a cidade”.

1. Minha experiéncia em campo: para além da monografia
“-Qual o seu nome?
-Leticia.
-Ndo, quero saber o seu nome.

-Ah, sim. Poty Mirim (com uma pronuncia completamente equivocada)”

Minha experiéncia em campo foi marcada por cuidado, por parte de todas/os que me
receberam na aldeia, tanto as liderangas, quanto Viviane, que faz parte de uma ONG.
Acolhimento que ao mesmo tempo convoca para um comprometimento, que ultrapassa o
“visitar”, e compreende o campo da luta que pode ser comum, da luta que pode ser construida
coletivamente, e que 14 - na aldeia - assume um papel visceral.

Embora elas estejam envolvidas, cotidianamente, em movimentos pela defesa de seus
direitos, encontrei uma disponibilidade sem igual, mesmo diante de um certo receio com os
Jjuruas, receio este que entendemos facilmente, e que me colocou no meu lugar, o lugar de

uma mulher branca, mas que pode somar, pode construir coletivamente.
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O convite para o batismo, ensinamentos para falar algumas palavras em Guarani,
historias, saberes, episddios revoltantes de opressao, absolutamente tudo compartilhado com
carinho, for¢a, poténcia, e sobretudo, atencgdo, isto ¢, mulheres extremamente sensiveis a todo
momento para identificar qualquer necessidade de acdo, ja que se trata de uma questdo de
sobrevivéncia.

O Guarani falado em cada canto da aldeia, cantado no ritual com multiplas vozes que
preenchiam o espaco, configura uma importante forma de resisténcia e preservagdo da cultura
e saberes, embora saibamos que nada ¢ estdtico, que tudo estd em constante processo de
transformacao.

Ainda ¢ possivel sentir o cheiro da terra imida, dos cachimbos, do chimarrdo, ouvir as
cancoes e sentir a pulsagdo dos passos firmes sobre o chdo. Ainda ¢ possivel lembrar das
brincadeiras com as sobrancelhas que provocavam risos entre as Guaranis da Tekoa Pyau, e o
carinho das maes em seus filhos, que acolhidos entre as pernas das maes, recebiam uma
massagem sobre suas cabecas com as pontas dos dedos firmes, que pareciam fazer desenhos
entre os fios de cabelos.

Para além de toda experiéncia, o que ficou foi o ensinamento de que o cuidado com a
comunidade e o espago em que vivemos ¢ de responsabilidade de todas/os, e ¢ isso o que
pretendo fazer, este vinculo ndo ird se restringir a alguns encontros para o estudo, continuard
em minha vida enquanto um compromisso ético-politico de uma cidada, e futura psicoéloga,

para com 0s povos Originarios.

2.  Mulheres indigenas: identidade e vivéncias
“Sou uma guerreira” (Patricia, lideranca da Tekoa Pyau
9
“[...] mas todo mundo passa por isso, por causa que a gente é indigena,

ai alguns tem preconceito porque é indigena” (Katia, dona do “botequinho”)

Para que possamos continuar a reflexdo, ¢ preciso ressaltar que os termos
“indio/indigena” sdao termos colonizadores, isto ¢, foram impostos pelos colonizadores
europeus, assim como ‘“cacique”, que segundo Patricia, € um nome para jurud entender quem
¢ a lideranca. Por falta de nomes mais adequados, continuaremos utilizando estas
nomenclaturas.

Na experiéncia de campo encontramos mulheres indigenas que sdo maes,

trabalhadoras, liderancas que afirmam que vivem com um acumulo de fungdes, ja que sdo
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papéis que demandam muito tempo e acdes. Além disso, relataram episddios de preconceito e
violéncia, episodios absurdos, cruéis que sinalizam para o que Jessé Souza, em “A ralé
brasileira™', chama de subcidadania, em que algumas pessoas sdo consideradas apraziveis,
enquanto outras despreziveis, ou seja, hd uma hierarquia valorativa de pessoas em que umas
valem mais e outras menos.

O conceito de subcidadania também carrega a culpabilizagdo dos pobres e a
criminalizacdo da pobreza. Ao mesmo tempo em que o Mito da Brasilidade - também
presente na obra de Jessé Souza - oculta as disputas sociais e a violéncia. Por exemplo, t€ém-se
a imagem social compartilhada do povo brasileiro como pessoas afetivas, calorosas,
malandras, acolhedoras, sendo que esta imagem encobre o fato do pais ser fruto de estupros,
agressoes e crueldade, como o genocidio dos povos originarios € constantes violagdes de
direitos daqueles que sobreviveram.

E foi parte dessa populagdo que ¢ tida como “subcidada”, cuja histéria ¢ encoberta
pelo Mito da Brasilidade, que encontramos nas aldeias Guaranis do Jaragua, ora vista como
carente - portanto passivel de receber doagdes como mera expressao do voluntarismo - ora
vista como perigosa, quando reivindica por seus direitos (veremos com mais profundidade no
quarto eixo tematico sobre o contexto da relagdo com a cidade).

Inclusive Viviane, integrante de uma das ONGs que atuam no Jaragud, queixou-se de
acOes pontuais que nao visam de fato uma transformagao. E Laura, ex-lideranca ¢ irma da
atual lideranca da Tekod Pyau, também mostrou indignacdo com o fato de jurudas doarem
alimentos que trazem lixo - a embalagem - ¢ ainda reclamam que os Guaranis ndo sabem o
que fazer com a grande quantidade de lixo, o que para ela ¢ 6bvio, uma vez que o lixo ndo faz
parte da vida/cultura Guarani. Dessa forma notamos como nossa cultura de classe molda a
nossa forma de ver o fendmeno.

As Guaranis do Jaragud fazem enfrentamentos diarios as inumeras naturalizagdes
eurocéntricas, além de identificarem na propria aldeia “homens machistas” que questionam
suas habilidades, capacidades e sabedorias de serem liderangas. Mesmo diante das
adversidades, elas continuam. Como disse Patricia: “Sou uma guerreira”, assim como vé
todas suas parentes - termo utilizado para se referir a outras indigenas - que também sao
liderancas. Elas se identificam como guerreiras.

Para falarmos sobre identidade, devemos retomar que este conceito foi desenvolvido
por Ciampa com os aportes tedricos da Socio-Historica, que considera o sujeito como produto

e produtor de seu tempo. Para Ciampa, a teoria da Identidade corresponde a um jogo de

31 SOUZA, Jessé. A ralé brasileira: quem é e como vive. Belo Horizonte, Editora UFMG, 2009.
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construcdo permanente, resultante de um processo em constante tensdo e transformagao,
afinal, ndo somos as mesmas de acordo com o lugar e o papel que temos que desempenhar, ou
seja, conforme o lugar me expresso de determinada maneira. Logo, falamos de Identidade

metamorfose, em que o ser ¢ multiplo.

Defino identidade como processo de metamorfose, como movimento das
transformagdes que vdo configurando nossas identidades, seja como historia de vida
— um passado que se fez pela minha atividade —, seja como projeto de vida — um
futuro a ser buscado a partir de meu desejo —, ou seja, desenvolver a competéncia de
falar e agir com autonomia para afirmar quem sou e quem gostaria de ser.

[.]

O desafio ¢ a pratica que vai concretizar esse sentido emancipatoério, adotando uma
politica de identidade (coletiva) que ndo negue a possibilidade de uma identidade
politica (individual). Cabe ao proprio grupo chegar ao auto-entendimento do que
esta sendo e do que gostaria de ser. Ele tem que decidir com autonomia, sendo cai
naquela velha questdo da heteronomia: o “outro ¢ quem diz para ele o que deve
fazer”. Pode-se afirmar que o sentido emancipatério surge autenticamente apenas
como auto-reflexdo. O proprio grupo precisa refletir sobre as condigdes materiais e
historicas em que se ddo sua existéncia, sua atuagdo e seu reconhecimento, bem
como refletir sobre possibilidades e desejos de mudangas. (CIAMPA, 2006)*

Estas mulheres presentes no diario de campo, maes, trabalhadoras, que enquanto
liderangas se identificam como guerreiras, evidenciam a maxima expressao da luta cotidiana
por seus direitos e pela sobrevivéncia na cidade, na luta pelas/os suas/seus. Luta esta muito

presente na fala de todas elas, e ¢ desta forma que comegaremos o préximo eixo tematico.

3.  Lutas, saberes e Feminismo Indigena
“Tem dois assuntos que sempre estou na luta: mulheres e indigenas”
(Maria, lideranca da Itawera)

“Eu sou brasileira, e VOCE, de onde veio?”’

(Laura, ex-lideranca e irma da atual lideranca da Tekoa Pyau)

Como vimos no didrio de campo, hd diversas passagens protagonizadas pelas
liderangas das aldeias urbanas do Jaragud, em que as mesmas sdo linha de frente nos
movimentos de reivindica¢do pelos direitos dos povos originarios. Além disso, enfrentam,
diariamente, o patriarcado, seja em episddios de violéncia contra a mulher dentro e fora da
aldeia, ou o questionamento de suas habilidades, capacidades e sabedorias para serem
liderancas. Segundo elas, tal deslegitimacao ¢ feita por “homens machistas”.

Embora em nenhum momento tenham se referido ao movimento feminista, tampouco

ao Feminismo Comunitario, ndo quer dizer que nao exista luta por igualdade e justica em

32 CIAMPA, Antonio da Costa. Constr. psicopedag., Sdo Paulo, v. 14, n. 11, dez. 2006 . Disponivel em:
<http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1415-69542006000100002&Ing=pt&nrm=iso>.
Acesso em: 15 jun. 2020.
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termos étnicos/raciais e de género. Afinal, tais discussdes ndo precisam aparecer com estes
nomes/termos para que se considere que elas estdo ou nao lutando.

A luta estd no cotidiano, nas rodas de conversa, no Guarani, na ocupagdo, nas
inimeras reivindicagdes por seus direitos, no papel de lideranga de uma aldeia, além das
tentativas didrias de se manterem vivas e garantirem a sobrevivéncia das suas e dos seus.

Falar das mulheres da Tekoa Pyau ¢ referir-se a uma luta que se expressa tanto na luta
pelos indigenas (mulheres e homens) quanto pelas mulheres. Sendo que ha reflexao,
organizac¢do e a¢do no coletivo. Isso ¢ Feminismo Comunitario na pratica e que considera as
categorias de opressdes que se encontram entrelacadas e insepardveis. Estamos falando de
consubstancialidade.

Como vimos, o conceito de consubstancialidade, desenvolvido por Dani¢le Kergoat3 3 ,
refere-se a relagdo entre os mecanismos de opressdo: raga, género e classe, sobretudo no
contexto da América Latina, marcado pela colonialidade, um sistema de dominagao-
exploragdo que foi e ¢ estruturado consubstancialmente (relagdo simbiotica e nao hierarquica)
pelo racismo, existéncia de classes sociais - que pressupde a relacdo de desigualdade - € o
patriarcado. Diferentemente do conceito de [Interseccionalidade, que visa apenas a
identificacdo das opressdes, Consubstancialidade tem como horizonte a emancipacao, isto &,
a construcdo de estratégias de emancipacdo politica e humana (Brambilla, B., 2018.
Comunicagao pessoal, aula ministrada em 06/03/2018). Vemos este fendmeno através das
acoes das mulheres liderangas das aldeias do Jaragud, embora o mundo académico denomine
como Feminismo Comunitario ou Feminismo Indigena. A pratica do Feminismo Comunitario

¢ afirmada pelas falas de Julieta Paredes em entrevista no més de maio de 2020°*:

O feminismo comunitario é a luta de qualquer mulher, em qualquer parte do mundo,
em qualquer tempo da histdria, que luta e se rebela contra um patriarcado que a
oprime ou pretende oprimir [...]

[...] O feminismo comunitario, hoje em dia, também ¢ uma corrente de pensamento.
Mas nds ndo nascemos da academia, da teoria, da intelectualidade. E muito
diferente. Nos nascemos como uma pratica social que nomeia seus sonhos, suas
propostas, suas lutas, ¢ vamos encontrando na construgdo teodrica a explicagdo do
que estamos fazendo.

Quando vocé, como povo originario — ou indigena, como nos chamam — ou como
mulher, ¢ oprimido, vocé estd preocupado em procurar comida, 4gua, uma casa.
Vocé ndo tem tempo, espaco, tranquilidade e saude para poder pensar, ler, escrever.

30 conceito de Consubstancialidade estd presente na obra de Daniéle Kergoat chamada “Dindmica e
consubstancialidade das relagdes sociais”, 2010.

3 “Temos que construir a utopia no dia a dia”, diz a boliviana Julieta Paredes em entrevista. Disponivel em:
<https://apublica.org/2020/05/temos-que-construir-a-utopia-no-dia-a-dia-diz-a-boliviana-julieta-

paredes/#. Xr9LhplFcuQ.facebook>. Acesso em: 01 jun. 2020.


https://apublica.org/2020/05/temos-que-construir-a-utopia-no-dia-a-dia-diz-a-boliviana-julieta-paredes/#.Xr9LhplFcuQ.facebook
https://apublica.org/2020/05/temos-que-construir-a-utopia-no-dia-a-dia-diz-a-boliviana-julieta-paredes/#.Xr9LhplFcuQ.facebook
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[..] O fundamental para ndés ¢é que, para fazer revolugdes, mudangas,
transformagdes, tem que ser com 0S nOSsOs povos, com nossas organizagdes sociais,
com nossos irmados e irmds que fazem parte da nossa sociedade. Sendo, com que
povo vamos fazer a revolu¢ao? (PAREDES, 2020)

Com o intuito de resgatar os aspectos centrais da Socio-Histoérica, para entdo
relacionarmos com o didrio de campo articulado com o Feminismo Indigena, podemos
entender que o fendmeno do Feminismo Indigena estd presente nas aldeias urbanas do Jaragua
na pratica social. Isto é, na Socio-Historica fala-se em prdxis, que configura o entrelagamento
entre as categorias consciéncia e atividade que constituem a subjetividade, a produgdo de
sentidos. “Atividade, a a¢do no mundo, ¢ entendida como a base da construcdo da
consciéncia. E consciéncia ¢ compreendida como o direcionamento dado a agdo diante da
reflexdo acerca da atividade” (Gongalves, M. G. M., 2020. Comunicagdao pessoal, aula
ministrada em 16/04/2020). Portanto, sdo categorias que sdo constituidas mutuamente, assim
como as demais categorias trabalhadas pela Sécio-Historica, mas que ndo nos debrugaremos
sobre elas por ndo fazerem parte do objetivo do estudo.

Assim, identificamos a praxis, a pratica, no cotidiano das liderangas da Tekod Pyau, e
da lideranga da Itawera, afinal, estdo envolvidas na militdncia. As rodas de mulheres de povos
originarios, planejamentos de agdes, presenca diaria nas lutas, enfim, aspectos que
corroboram com a ideia de que o que amplia a consciéncia ¢ a possibilidade de refletir no
coletivo o vivido, a realidade. Ou seja, a pratica/militincia aumenta a resisténcia ¢ a
compreensdo. Entretanto, académicos, muitas vezes, ndo dao consequéncia - ndo fazem agdes,
intervengdes - ndao produzem formas de enfrentamento. Diferentemente daquelas/es que
vivem na pratica, na militdncia, que podem nomear o fendmeno de outra maneira, diferente da
denominacao atribuida pelos académicos (Gongalves, M. G. M., 2020. Comunicagdo pessoal,

aula ministrada em 16/04/2020).

4. Contexto da relacio com a cidade
“Eles disseram para ndo nos assustarmos com o barulho da motosserra”

(Richard, lideranca jovem da Tekoa Pyau)

A relagdo estabelecida entre a aldeia urbana e a cidade ¢ marcada por tensdo,
violéncia, discrimina¢ao e desigualdades, embora percebamos relacdes de parceria com

ONGs e pessoas que se dedicam ao movimento indigena.
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As liderancas afirmam que o territorio brasileiro ¢ um territorio indigena (de fato ¢€), e
cada vez mais € roubado dos povos originarios. Assim foi feito com uma area proxima as
aldeias do Jaragua, onde uma construtora anunciou que construiria um condominio. Os povos
originarios do Jaragua se uniram e organizaram a ocupa¢do YARY TY, com o objetivo da
construcao do Parque Ecoldgico YARY TY (CEYTY) e Memorial da Cultura Guarani.

Na ocupagdo foram desenvolvidas atividades de conscientizacdo, venda de artes
Guaranis, rituais, caminhadas pelo territorio, limpeza das nascentes, além de informarem a
série de crimes cometidos pela construtora, dentre eles a derrubada de arvores de area de
preservacao, produ¢do de documento fraudulento para iniciar a obra, € o ndo cumprimento da
lei que impede (ou deveria impedir) construgdes proximas as aldeias. Todas essas
informacodes, inclusive a reivindicagao por um centro de memoria e resisténcia indigena de
administracdo compartilhada entre povos originarios e populacdo local, estdo no abaixo-
assinado produzido pelas liderangas, e transcritas no diario de campo deste trabalho, além das
paginas das redes sociais que, quase diariamente, atualizam a situacao delicada da ocupagao
em tempos de isolamento social.”

Portanto, podemos afirmar que a militdincia também configura uma forma de
sobrevivéncia em meio a cidade, que a todo o momento invade, delimita a vida das mulheres
indigenas, seja dificultando a demarcacdo de territdrios indigenas, seja intimidando com as
mais variadas formas de violéncia contra a mulher, de modo que tenham medo de sair de casa
sozinhas, ou até mesmo, como a construtora fez: “Ndo se assustem se ouvirem barulho da
motosserra’.

As liderangas do Jaragua se uniram e organizaram a ocupagao, além disso, em nenhum
momento desresponsabilizaram o poder publico por permitir que uma série de crimes sejam
cometidos, novamente, contra os povos origindrios. O envolvimento das mulheres indigenas
neste movimento corrobora com argumentos de Marize Vieira de Oliveira®® sobre a criagio de

associagdes indigenas que defendem os direitos das mulheres indigenas:

Essas associagdes indigenas foram criadas, no inicio, seguindo as especificidades
das mulheres. Mais tarde, foram se inserindo nas lutas nacionais, cujo objetivo era
promover politicas de desenvolvimento das mulheres, assegurando seus direitos e

> E possivel acompanhar a luta pelo Parque Ecolégico YARY TY (CEYTY) e Memorial da Cultura Guarani.
através da pagina dos Guardides da Floresta no Instagram https://www.instagram.com/lutaparquejaragua/, além
da pagina no Facebook da Aldeia Tekoa Pyau https://www.facebook.com/tribo.mbya.

3% Marize Vieira de Oliveira, indigena em contexto urbano, professora de historia das redes estadual do Rio de
Janeiro e municipal de Duque de Caxias. Pds-graduanda em historia social do Brasil pela Fundagdo Educacional
de Duque de Caxias (Feuduc) e mestranda em educacdo em relagdes étnico-raciais pela Universidade Federal
Rural do Rio de Janeiro (UFRRJ). Coordenadora do Movimento Tamoio dos Povos Originarios, uma das
fundadoras da Aldeia Maracana e secretaria executiva da Associagdo Indigena Aldeia Maracana (AIAM).



https://www.instagram.com/lutaparquejaragua/
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participagdo em varias instancias, além de contribuir para o avango do movimento
indigena como um todo.

[...] E importante dizer que esse processo de organizagdo das mulheres ¢ dindmico e
se estrutura como resposta contra as politicas governamentais que impactam as
aldeias e, consequentemente, as mulheres indigenas em contexto urbano. (2008, p.
304)

Nos somos invisiveis, principalmente quando estamos em contexto urbano. [...] Essa
invisibilidade demonstra a gravidade da situacdo, pois elas (mulheres indigenas), ao
lado dos homens indigenas, constituem o povo mais excluido e discriminado na

sociedade brasileira. (2008, p. 3'09)37

A partir de produgdes tedricas articuladas com o diario de campo, além de aspectos da
Socio-Historica, podemos enfatizar a necessidade da historicidade para a compreensao dos
fenomenos, o que inclui a multideterminagdo, isto ¢é, as diferentes formas de opressdo que se
encontram entrelagadas nas vivéncias das mulheres indigenas em contexto urbano. A
naturalizagdo das opressdes quanto a raga/etnia, género e classe, impedem a transformagao e

luta por justiga social.

Silvia Lane [...] uma das influéncias do que hoje se denomina de Projeto do
Compromisso Social da Psicologia. Trabalho coletivo, consciéncia critica e atengdo
permanente e comprometida com as urgéncias e necessidades da populagdo. (BOCK
et al., 2007, p. 47)

Para tanto, saber que os fendmenos ndo sdo simplesmente dados, mas construidos
histérica e socialmente, ¢ fundamental para pensarmos em transformacdes da realidade,
sobretudo quando falamos da América Latina, marcada pela exploracdo-dominacdao e
naturalizacdo das desigualdades. Ainda sobre Silvia Lane®® e uma Psicologia comprometida

com a realidade brasileira:

Sua preocupagdo basica em construir uma psicologia social voltada para a realidade
brasileira e latino-americana, com vistas a contribuir para a superacdo das
desigualdades e das situagdes de opressdo, demandava uma construgdo tedrica que
permitisse compreender o homem como participante do processo social. Nesse
sentido, entendia que o conhecimento da psicologia deveria levar a compreensdo dos
mecanismos que provocam a alienagdo e contribuir para ampliar a consciéncia dos
homens. (BOCK et al., 2007, p. 49)

37 Estes trechos foram retirados do texto Feminismo Indigena, presente na obra chamada Explosdo Feminista
(2008) organizado por Heloisa Buarque Hollanda. E possivel encontrar este e outros textos feministas na pasta
online, criada por Rita von Hunty. Disponivel em:
<https://drive.google.com/drive/mobile/folders/0B39TyMsTYbM_ MEtVY Wp0OXd2NXc>.

Acesso em: 30 mai. 2020.

% Professora Silvia Tatiana Lane foi pioneira nas formulagdes tedricas que colocaram a Psicologia Social
brasileira em questdo, ressaltando a necessidade de se explicitar seu vinculo com interesses dominantes e de se
redirecionar sua produc¢do no sentido de contribuir para a transformacdo social. Estas informacgdes estdo
presentes no artigo “Silvia Lane e o Projeto do ‘Compromisso Social da Psicologia’’(2007) de Bock, Ferreira,
Gongalves e Furtado, alunas de Silvia Lane.


https://drive.google.com/drive/mobile/folders/0B39TyMsTYbM_MEtVYWp0OXd2NXc
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Diante da convocacdo para que a Psicologia se implique na transformagado da realidade
latino-americana - convocagao que também foi feita pelas mulheres liderancas da aldeia
Guarani do Jaragua - ¢ importante pensarmos na possibilidade real de participarmos da
transformagao. Falamos da necessidade de um otimismo critico, isto €, o movimento de
abandonar a ingenuidade, desnaturalizar os fenomenos, considerar as contradi¢cdes, as
multideterminagdes, para entdo agir vislumbrando a transformacgdo social, a justica social.
Afinal, uma das formas do capitalismo se manter ¢ nos fazer acreditar que nao ha saida. Mas,
devemos nos atentar ao fato de que a transformacdo social ¢ um processo cotidiano, e a
Psicologia pode, e deve, configurar um projeto de transformacao (Bock, A., Santos, L. 2020.
Comunicagao pessoal, aula ministrada em 02/06/2020).

Considerando as discussdes feitas neste estudo, podemos dizer que as mulheres
indigenas da aldeia urbana Tekoa Pyau ocupam lugares que sdo delas, lugares de fala, de luta,
conquistam o proprio espaco em meio a tantas adversidades. Nao queremos romantizar a
situagdo, seria um reducionismo absurdo, mas ¢ justamente abandonar a ingenuidade,
considerar os fatores que determinam o contexto e buscar supera-los. E compreender aspectos
da multideterminagdo que s3o estruturantes da sociedade contemporanea, isto ¢, as
desigualdades que atravessam as experiéncias dessas mulheres, que limitam suas
possibilidades e, assim, justificam toda a luta por justica. Estamos falando em poténcia de
transformagdo. Para tanto, devemos refor¢car nosso compromisso e responsabilidade para com
elas diante da luta didria para sobreviver e manter as suas € os seus vivos com o maximo de
direitos que podem garantir.

Além disso, reafirmamos o compromisso ético-politico da Psicologia para com os
povos originarios, assim como estd prescrito no documento Referéncias técnicas para a

atuagdo de psicologas(os) com povos tradicionais, do Conselho Federal de Psicologia:

Deste projeto de sociedade igualitirio e com raizes nos povos e comunidades
tradicionais, pode nascer também um projeto de Psicologia com raizes nacionais,
com ele articulado. Uma nova Psicologia pode ser construida, a partir das culturas e
subjetividades territorializadas, ancoradas em saberes ¢ fazeres tradicionais. Uma
nova Psicologia que se constitua como tributéria de projetos de existéncia, de modos
de ser e estar no mundo orientados pela busca de uma vida humana subjetivamente
rica, tanto em termos individuais como coletivos, em novas ecologias que
compreendam a natureza, o humano, o territorio e a espiritualidade de forma
integrada na experiéncia do viver.

Uma nova Psicologia pode ser elaborada, tendo também como espagos de produgio
teorica as escolas, as universidades, os espacos publicos, as politicas publicas, as
redes sociais e as midias alternativas. Ou seja, onde se debate o pais, diretamente
com seus povos e suas comunidades trazendo e expondo suas demandas e propostas,
suas contradi¢des e conflitos, suas potencialidades e seus limites.

Nestes espagos de didlogo entre conceitos e praticas estabelecidas da Psicologia com
saberes ¢ fazeres tradicionais, podem surgir novas propostas teoricas e novas
propostas metodologicas e praticas profissionais, resultando na construcio coletiva
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de uma nova ciéncia e de uma nova profissdo, orientadas pela pratica das aliangas,
pela horizontalidade dos saberes e pela produgdo da autonomia das vidas humanas e
dos territorios. (CFP, 2019, p. 122)

Diante das discussdes aqui propostas, e que ndo se propdem a esgotar o tema’
enfatizamos a necessidade do ndo esquecimento e da desnaturalizagdo das historias destas
mulheres, marcadas por violéncias extremas, além do fato de estarem na cidade que continua
engolindo seu territério, € mesmo assim procuram manter didlogo, mesmo assim consideram
importante a articulacdo entre povos originarios € a populacdo paulistana para uma vida
melhor. Tém seus direitos, cotidianamente, violados pelos juruds, e mesmo assim o0s
convidam para serem batizados e para firmar um compromisso com a luta que ¢ diaria, que
representa a justica social, o reparo historico. Isso ¢ o0 maximo da poténcia!

Assim, consideramos pertinente pontuar os principios da atuagdo de psicologas(os) em
Carta da Rede de Articula¢do Psicologia e Povos da T erra®, que encontra-se anexada ao
documento de Referéncias técnicas para a atuagdo de psicologas(os) com povos tradicionais.
Dentre os principios norteadores de uma pratica comprometida com a realidade social e

demandas histéricas dessas populagdes, estao:

defesa dos direitos humanos e sociais e defesa dos territorios;

e horizontalidade, respeito a autonomia e organizagao politica dos povos;

e politicas publicas de qualidade e condigdes dignas de trabalho de psicologas e
psicologos;

e didlogo e construgdo conjunta de conhecimentos: a descolonizacdo da

Psicologia;

e alianca entre povos.

% Sugerimos a continuidade dos estudos sobre as vivéncias de mulheres indigenas em aldeias urbanas e o
Feminismo Indigena, com o intuito de abordar questdes que ndo foram contempladas neste trabalho, ou
ag)rofundar pontos que foram discutidos superficialmente.

Y0 A Rede Articulagio é constituida por psicologas e psicologos de todo o Brasil que, nas suas regides, atuam de
forma dialégica com os povos da terra, a partir de seus territorios, suas lutas, suas culturas, suas subjetividades,
seus afetos, seus projetos de futuro e a partir de suas formas de viver e conviver. Esta carta, produzida em 2008
na cidade de Guararema-SP, a partir do / Encontro da Rede de Articulagdo Psicologia e Povos Tradicionais,
Indigenas, Quilombolas, de Terreiros e em Luta por Territorio, encontra-se em: Referéncias técnicas para a
atuacio de psicélogas(os) com povos tradicionais. Conselho Federal de Psicologia. Brasilia, 2019, p. 141-144.
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Para que ocorra a transformacdo da Psicologia enquanto ciéncia, profissdo e atuagdo
politica, precisamos descolonizar os saberes psicologicos (Carta da Rede de Articulagdo
Psicologia e Povos da Terra, 2008). Para tanto, podemos afirmar que as mulheres da Tekoa
Pyau evidenciam o movimento de ndo precisar de nomes e explicacdes complexas, muitas
vezes nao entendidas pelas pessoas, para colocar em pratica o que falas rebuscadas, muitas
vezes, ndo fazem. E visceral, estd no corpo, na danga, no canto, na pintura sobre a pele, na
arte, no cachimbo, no chimarrdo, no Guarani, no modo de existir. E sabedoria que transborda.
E poténcia que transborda e nos afeta com o choque de outra cosmovisio que se mostra
extremamente respeitosa, acolhedora, consciente, critica - inclusive sobre as proprias questdes
da aldeia - reflexiva, atuante e que nos convoca enquanto cidadas que podem e devem somar a

luta.
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APENDICES (numerados)

Carta de Apresentacio

Como parte das visitas iniciais, pretende-se entregar a seguinte carta de apresentagao:

Meu nome é Leticia e sou estudante de Psicologia na Pontificia Universidade
Catolica de Sdo Paulo (PUC-SP). Sempre me interessei por temdticas que envolvem povos
nativos e mulheres, entdo no trabalho de conclusdo de curso pretendo estudar sobre a
identidade das mulheres Tekod Pyau e o Feminismo Indigena.

Para tanto, acredito que conhecé-las, conversar com vocés, conviver minimamente
para ter uma breve no¢do das condigoes e identidade da mulher indigena moradora de uma
aldeia urbana da periferia da cidade de Sdo Paulo; e assim escutar, registrar, gravar e re-
narrar as historias de vida de vocés, fazer com que tenham acesso a esse material, que ao se
tornar um trabalho pode haver a possibilidade de visibilidade e maior abertura para
discussao e reflexdo.

Nada disso sera possivel sem vocés, afinal, atuarei apenas como interlocutora, uma
ponte, para que possam falar por vocés mesmas, para que possam dizer o que é ser uma
Tekoa Pyau e se ha atravessamentos do Feminismo Indigena no dia a dia. Enquanto
estudante de Psicologia, tenho o compromisso social de ndo permitir mais episodios em que
pessoas falem de lugares que ndo seus, que ndo lhe pertencem; por isso acredito na
relevdncia desta pesquisa.

Espero que possamos construir um bom trabalho, permeado por relagoes de
confianga e afeto, e desenvolver uma parceria que nos relembre da poténcia que existe

quando estamos juntas.

Leticia Hessel
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
Conforme Res. n. 466 de 12/12/2012 — MS/CNS/CONEP

Vocé estd sendo convidada a participar da pesquisa intitulada “As mulheres Tekoa Pyau e o Feminismo
Indigena” (nivel graduacdo) sob responsabilidade da pesquisadora Leticia Hessel Machado e supervisdo da Profa. Dra. Cris
Fernandez Andrada (contatos de ambas abaixo). Apds esclarecida sobre os objetivos, métodos e procedimentos do estudo e
demais informagdes a seguir e, no caso de aceitar fazer parte do estudo, pedimos que assine ao final do documento, que esta
em duas vias. Uma delas ¢é sua e a outra ¢ da pesquisadora responsavel. Em caso de recusa, ndo havera qualquer prejuizo na
sua relagdo comigo e com a institui¢do da qual fago parte.

Sera realizada uma observagdo etnografica (com possibilidades de fazer uso de instrumentos de apoio, como
entrevistas, fotografias e expressoes graficas) com o objetivo de fornecer informagdes para a compreensdo da identidade da
mulher indigena moradora de aldeia urbana e o movimento feminista indigena, a partir da perspectiva das mulheres Tekoa
Pyau. O objetivo dessa observacdo é estritamente académico. Destacamos que sua participagdo é voluntiria e que tanto a
observacdo, quanto os instrumentos de apoio, podem ser interrompidos a qualquer momento. A nao-autorizagdo do uso do
material também pode ser requisitada em qualquer tempo. Além disso, o sigilo estda garantido e sua identidade ndo sera
revelada, a ndo ser que opte expressamente por identificar-se abaixo. Voc€ podera solicitar esclarecimentos sobre a pesquisa
nos contatos abaixo durante a observagdo ou a qualquer momento. O material podera ser utilizado em futura publicagéo,
sempre com finalidade académica. Vocé ndo tera nenhuma despesa e também ndo recebera nenhuma remuneragao.

Frisamos ainda que as observagdes serdo registradas em didrios de campo, e caso haja entrevistas o audio da sera
gravado e transcrito a texto, para ser editado e analisado de acordo com os objetivos do estudo. Apds este processo,
comprometo-me a entregar-lhe uma copia do material para sua revisdo. Os arquivos dos didrios de campo ¢ das entrevistas
serdo armazenados sob sigilo, em computador de meu uso pessoal, ao qual somente eu tenho acesso.

Importante mencionar possiveis desconfortos e riscos decorrentes da participagdo na pesquisa. Ainda que
minimos, podem ocorrer constrangimentos em decorréncia do sentimento de exposicdo e da experiéncia de recordar passagens
dificeis de sua vida e tematicas relacionadas ao movimento feminista, exigentes do ponto de vista afetivo. Neste sentido,
asseguramos tomar todos os cuidados possiveis para evitar, minimizar ou mesmo reparar estes desconfortos, antes, durante e
apos a realizagdo do processo. Como beneficios, de modo geral, seu depoimento podera contribuir para o registro da memoria
e identidade das mulheres Tekoa Pyau. De modo particular, sua participagdo na pesquisa pode significar uma oportunidade
para refletir mais detidamente sobre suas experiéncias enquanto mulher indigena moradora da periferia da cidade de Sao Paulo,
e de dispor de um registro delas, que pode ou néo ser socializado (a seu critério, como indicado acima).

Pesquisadora Responsavel: Leticia Hessel Machado
Supervisora: Profa. Dra. Cris Fernandez Andrada

Faculdade de Ciéncias Humanas e da Satide da Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo / PUC-SP
R. Monte Alegre, 984 - Bairro Perdizes -CEP 05014-901 -Sao Paulo (SP) - Telefone: (11) 3670-8000

e-mails: leticia.hessel. m@gmail.com / cris.andrada@gmail.com

Telefone pessoal da Pesquisadora Responsavel: (11) 98830-3530

Comité de Etica em Pesquisa - CEP’s, da Pontificia Universidade Catolica de Sio Paulo / PUC-SP

Rua Ministro Godoéi, 969 - Sala 63-C - Bairro Perdizes - CEP 05015-001 - Sao Paulo (SP)
e-mail: cometica@pucsp.com - Telefone: (0xx11) 3670-8466

CONSENTIMENTO DA PARTICIPACAO DA PESSOA COMO SUJEITO

Eu, , abaixo assinado(a), concordo em participar da pesquisa “As mulheres

Tekoa Pyau e o Feminismo Indigena” como sujeito (entrevistado-depoente). Fui devidamente esclarecido(a) pela pesquisadora
Leticia Hessel Machado sobre a pesquisa, seus procedimentos, € os possiveis riscos e/ou beneficios envolvidos na minha
participagao.

1 Gostaria de revelar minha identidade (nome préprio)

1 N&o gostaria de revelar minha identidade (utilizar nome ficticio)

Local e data:

Assinatura:



mailto:leticia.hessel.m@gmail.com
mailto:cris.andrada@gmail.com

ANEXO: PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

PONTIFICIA UNIVERSIDADE

CATOLICA DE SAO PAULO - W
PUC/SP

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

-

PUC-SP

DADO S DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: As mulheres Tekoa Pysu e o Feminisma Indigana
Pesquisador: Cris Fernéndez Andrada

Area Tematica:

Versdo: 1

CAAE: 23705019.8.0000.5482

Instituigao Proponente: Pontificia Universidade Catdlica de S80 Paulo-PUCISP
Patrocinador Principal: Financiamento Propria

DADDS DO PARECER

Mumero do Parecer: 3.702.880

Apresentagao do Projeto:

Trate-se de protocolo de pesquisa para elaborapso de Trabalho de Conclusdo de Curso no Bacharelado em
Psicologia, vinculado 8 Faculdade de Ciéncias Humanas & da Sadde (FACHS) da Pontificia Universidade
Catdlica de S80 Pauls (FUCISP).

Projeto de pesquisa de sutoria de LETICIA HESEEL MACHADO. sob & orientag8o da Profa. Dra. Cris
Fernandez Andrada.

A proposta informa resumidamente que (...} A presente pesquisa configura-se como um estudo de
Pzicologia Social, nival graduagéo, de cunho gualitativo, fundamentada na proposta metodoldgice da
etnografia, & ser dasenvolvida no campe das populagdes indigenas paulistanas. O objetivo principel da
pesquiss @ a compreensao da dimensac subjetiva da expenéncia cofidiana das mulheres indigenas da
aldeis urbana paulistana Tekod Pyauw. Como resultade, pretende-se produzir primordialmente digrios de
campo, como fonte empirica, materializago ds experiéncia etnografica. Para tanto realizar-se-3 uma
imersdo (marcada pela observagdo etnografica) de aproximadamente uma semana ne aldeis, para entdo
decidir com as mulheres Tekos Pyau quais os instrumentos de apoio fazem mais sentido para elas, como
entrevistas, fotografies e expressdes graficas, & quais mulheres gostarieam de parficipar (totalizando tras
participantas). Tais observagtes serdo registrades em didrios de campo, @ caso haja entrevistas, seréo

gravadas, posteriormente transcritas. Os materiais ser8o analisados por meio dos aportes fedricos da

Enderego:  Hua Ministro Goddl, 969 - sala 63 G

Balrra: Pardzes CEPC a8 0154001

UF: 5P Munleiplo: 540 PALULD

Telafone: (11367 0-B488 Fax: (11 a670-Ba6s E-mall: comaticai@pucsp br
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Casrlinacin do Famoss 3,0 000

Pslcologla Séeie-Histérica am didlogo com o mitodo etnegrifice. Cemeo diregdes procadimantais da
pesquiss, SUgere-3e o3 seguintes etapas: 1. Revisio Bibliografics, de infcio & de modo iransversal, sobre o
campo social @ concelfual da pesquisa, recorrends especificaments a laituras & investigagdes histéricas,
soclolégicas e psicossocials sobre populagdas indiganas & o chamade Feminisme Indigena; 2. Submisslc
do Projete para avallagic do Comité de Etica am Pasquisa da Pontificia Universidada Catdlica de Sie
Paule; 3. Prospecgdo de Campe, com tris atapas etapas nitidaments marcadas: a) promover ou stualizer
contatos com pessoas ligades & aldein Tekod Pyau; b) visitas iniciais; ¢) aprasentar ¢ acordar os termos da
pesquisa corm as parficipantes, especialmente quanto sos cuidedos éticos o serem tomados em tode o seu
desenvelvimante, am consendincla com a lagislagde vigente (Res. M. 480 de 12/12/2012 -
MS/CNS/CONER): 4. Realizagiic da observaglio etncgrifica, com possibllidade de utilizagiio de instrumentos
de apoio, como antrevistas, fotografing e expressdes grificas, insfrumenios que serio acordados com as
participantes com base nos objativos de pesquiss & em consondngis com a revisio bibliogréfion. Destaca-se
fue o8 materials empitioos serfio revistos o editados. com a anudncia das paricipantes, que receberio uma
opia do materisl pars revisiio, Tals materisis serfo srmazenados sob sigilo, em computador de uso pesscal
da pesquisadora, ac qual apenas ela tem acesso; 5. Andlise Qualitativa, & partir da sistematizapdo dos
materiais, apoiada na revisdo bibliogrifica, & confecgiio dos textos finals. Come um resultado direto da
pesquisa, espera-se reunir, em publicapic de amplo acesso & circulaglio, materiats de mulheres Tekod Pyau
sobre processos psicossociais no que tange & identidade e & relagio delas com o chamado Feminisme
Indigena, Assim, de modo garal, sspers-sa contrlbuir pars & compreansio da dimensio subjetiva da
axparidincia cotidiana das mulheres indigenas de aldeias urbanas, marcadas pelas opressdes quanto & raga,
plnero e classe.”

Objetive da Pesquisa;

Objetiva Primdria

O presente asiudo tem como objetive compreender o dimensio subjetiva da experidncia cofidisna das
mulheres indigenas da aldeis urbana Tekod Pyau, marcadas pelas opressdes quanto & rage, glnero e
clasae

Objetive Secunddrio:
Espacificamente buscaremos comprasnder processos psicossocials ne que tange i identidade e i relagic
delas com o chamado Feminismo Indigena,

Endarsgo:  Fua Ministrs Sacddl, 009 - sals 83

Balma:  Pordzes CEP. op 098001
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Avaliagdo dos Riscos e Beneficios:
Atendem satisfatoriamente ao que estd disposto e & recomendado nas Resclupdes CHS/MS n. 486/12

CHEME n. 51002018 gue tretam das pesquisas que envolvem seres humanos.

Comentarios e Consideragdes sobre a Pesquisa;
A exposigio do Projeto & clara e objetiva, feita de maneira concisa e fundamentada, permitindo-se concluir
fque & pesquise possui uma linha metodolégica definida, base da gual serd possivel auferir conclusdes

consistentes.

Consideragoes sobre os Termos de apresentagao obrigataria:
Apresentados a contendo, conforme as diretrizes e indicagdes intemas do Comité de Etica em Fesquisa da
PUCYSP campus Monte Alegre.

Recomendagoes:

Recomendamos que o desenvolvimentio da pesquisa siga os fundamentos, metodologia, proposigdes,
pressupostos em tela, do modo em que foram apresentados e avalisdos por este Comité de Etica em
Pesquisa. Qualguer alteragdo deve ser imediatamente informada so CEP-PUC/SP. indicando a parte do

protocolo de pesguisa modificada, acompanhads das justificativas,

Também, a pesquisadora devera observar & cumprir os itens relacionades abaixe, conforme indicado pela

Res, 488/M12;

&) desenvolver o projeto conforme delineado;

b} elaborar & apresentar o relatério final;

) apresentar dados solicitados pele CEP, & qualguer momento;

d) manter em arquivo, sob sua guarda, por um periods de § [cinco) anos apos o térming da pesguisa, os
seus dados, em arguivo fisico ou digital;

&) encaminhar os resultados para publicagdo, com os devidos crédifos aos pesquisadaores associados & ao
pessoal técnico paricipante do projeto;

f) justificar, perante o CEF, interrupgéo do projeto.

Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagces:

Sem Pendéncias e Lista de Inadequapdes, portanto, somos de parecer favordvel & aprovagdc &

Endarego:  Hua Ministre Gocddd, 969 - sala 83 ©
Balrra: Pardzes CEP: % 015001
UF: 5P Munlciplo; 580 PALLD
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reslizacdo do projeto de pesguisa em tela.

Consideragoes Finais a criterio do CEP:

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arguivo Postagem Autor Situagso

Informagdes Basicas| PE_INFORMACOES_BASICAS DO_P | 1410/2019 Acsite

| do Projeto RCJETO 1445063, pdf 12:48:54

Projeto Detalhado /| Leticia_Hessel_Projeto_de pesquisa.pdf 14102019 |LETICIA HESSEL Aceito

Brochura 11:16:07  |MACHADOD

nyestigador

Cutros parecer_da_merito_lsticia_hessel pdf 1410:2018 |LETICIA HESSEL Aceito
11:15:28  |MACHADC

Cutros oficio_de_spresentscac_leficia_hessalp] 11102018 |LETICIA HESSEL Aceito

df 11:30:58  |MACHADD

TCLE / Termos de | TCLE_| eticia_Hessel pdf 11102018 |LETICIA HESSEL Acaito

Assentimento / 11:27:07  |MACHADOD

Justificativa da

Augséncis

Folha de Rosto folhe_de_rosto_sssinads pdf 111042018 |LETICIA HESSEL Aceito
11:26:42 | MACHADC

Situagdo do Parecer:
Aprovado

Mecessita Apreciagao da CONEP:
Méo

SACQ PAULD, 31 de Dezembro de 2018

Assimado por:

Antonio José Romera Valverde
{Coordenadon{a))

Endereqo.  Fua Ministro Goddl, 9659 - sale §3 G
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