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RESUMO

BARRETO, Inés Teixeira. Da Mandinga a Macumba: a trajetoria do Livro de Sao Cipriano

no Brasil.

O Livro de Sdo Cipriano é uma obra portuguesa sobre magia, um receitudrio que
compila feiticos, instru¢cdes de divinacdo do futuro, procedimentos de exorcismos e
desencanto de tesouros. Ele possui influéncia dos grimérios medievais europeus, mas
também absorveu outros aspectos do catolicismo portugués. A partir dos contatos entre Brasil
e Portugal, que se iniciam na dominagdo colonial e perduram por meio de trocas econdmicas
e processos migratorios durante o Império e o Republica, o Livro chega ao pais e se soma a
um imagindrio magico-religioso repleto de influéncias ibéricas, africanas e amerindias.

O presente trabalho investiga a trajetéria dessa obra a partir de Portugal até sua
popularizagdo no Brasil do século XX, percorrendo o caminho das muitas edi¢cdes do livro
no mercado editorial nacional, apontando as modificacdes e aportes criados a partir de
elementos brasileiros que se somaram ao contetido herdado de Portugal. A pesquisa traz,
ainda, estudos de casos de supostos leitores e de suas praticas magico-religiosas de fundo
catdlico, mas com influéncias de religiosidades afroamerindias.

As principais fontes utilizadas sdo edigdes do Livro de Sao Cipriano, reclames e
anuncios publicados em jornais e revistas brasileiros entre 1870 e 1970, assim como as
noticias de perseguig¢des policiais a feiticeiros, macumbeiros e curandeiros. Além disso,
livros de folcloristas, etndlogos e literatos também foram utilizados como fontes secundérias.

A intengdo ¢ demonstrar como um elemento da cultura religiosa contemporanea da
Peninsula Ibérica € transferido ao Brasil, onde diante da pluralidade de sua formagao cultural
e étnica cria um elemento novo, a partir de um processo de encontro e modificacdo que,

conforme a classificagdo do historiador Serge Grunzinsky, pode ser chamado de mesticagem.

Palavras-chave: Sao Cipriano; magia; feiticaria; mestigagem; Histéria dos Livros;



ABSTRACT

BARRETO, Inés Teixeira. From Mandinga to Macumba: the trajectory of the Book of

Saint Cyprian in Brazil.

The Book of Saint Cyprian is a Portuguese book on magic that compiles spells,
instructions for the divination of the future, exorcism procedures and treasure
disenchantment. It has a strong influence from medieval European grimoires, but it also
absorbed other aspects of Portuguese Catholicism. From the contacts between Brazil and
Portugal, which began with colonial domination and lasted through economic exchanges and
migratory processes during the Empire and the Republic, the Book arrived in the country and
added to magical-religious imagery full of influences by Iberian, African and Amerindian
cultures.

The present work investigates the trajectory of this book from Portugal to its
popularization in Brazil in the 20th century, covering the path of many editions in the
publishing market, pointing out the modifications and contributions created from Brazilian
elements that added to the inherited content from Portugal. The research also brings case
studies of supposed readers and their magical-religious practices with a Catholic background
but influenced by Iberian and Afro-Amerindian religiosities.

The present research uses, as main sources, editions of 7he Book of Saint Cyprian,
advertisements published in Brazilian newspapers and magazines between 1870 to 1970, as
well as news of police persecution of sorcerers, macumbeiros and healers. Books by
folklorists, ethnologists and intellectuals were also used as secondary sources.

The intention is to demonstrate how a religious cultural element from the Iberian
Peninsula became part of Brazilian religious imaginary, given the plurality of Brazil’s
cultural and ethnic background. This process of encounter and modification that can be called
mestizaje, a positive synonymous for miscegenation, according to the concept developed by

Serge Grunzinsky.

Palavras-chave: Saint Cyprian; magic; sorcery; mestizaje; History of Books;
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INTRODUCAO

O Livro de Sao Cipriano € quase onipresente nas livrarias brasileiras. Também ¢ facil
encontra-lo nas casas de artigos religiosos, ao lado de imagens de santos, Exus, velas e
charutos. E as versdes existem com os mais diferentes titulos, ao gosto do fregués: Capa de
Couro, Capa de Aco, O Verdadeiro, O Novo, entre muitos outros. Com a internet, ele ganhou
mais um campo de acdo e de divulgacdo: a rede € repleta de videos e textos sobre o santo e
seus livros, assim como receitas de simpatias, oragdes e de versdes piratas dos mesmos livros
das lojas.

O santo feiticeiro povoa o cenario religioso brasileiro desde os tempos coloniais, por
sua importancia na feiti¢aria e no catolicismo ndo candnico portugués. O encontro dessas
praticas e crencas com aquelas herdadas de povos africanos sedimentaram um terreno fértil
no Brasil, onde os mais diferentes tipos de pessoas, sejam nativos, imigrantes, colonos ou
escravizados, adaptavam seu imaginario aos desejos e necessidades que suas realidades e seu
cotidiano impunham.

Sdo Cipriano ¢ uma das muitas figuras que emergiram nesse processo. Outras
personagens, como Maria Padilha e Dom Sebastido, também aparecem em um contexto
parecido. A famosa feiticeira sevilhana do século XIII se transforma na maior das pombagiras
da Umbanda e da Quimbanda, procurada para feiticos de amor, devido a sua fama de amante
do rei da Espanha. Ja Sebastido, o rei Desejado tdo importante na mitologia politica
portuguesa, se torna uma entidade dos cultos da Jurema Sagrada, um ser que, por nao ter um
corpo fisico, transcendeu a morte e se tornou um encantado. No Brasil, essas figuras do
imaginario ibérico recebem novas camadas. E como se no novo territério elas construissem
uma continuac¢ao de suas histdrias, renovadas e escritas a partir da absorc¢ao de diversificadas
influéncias culturais.

O presente trabalho pretende entender até que ponto a tradigdo de magia europeia
ligada a Sdo Cipriano se perpetuou no Brasil, e em qual momento ela passa por um processo
de assimilacdo e mesticagem, se tornando parte da cultura mégico-religiosa local. Essa
andlise ¢ feita a partir da trajetoria do Livro de Sdo Cipriano, o famoso manual e receituario
de magia, que ¢ organizado em Portugal e passa a circular no Brasil ainda no final do século

XIX. A intengdo ¢ compreender a longevidade dessa obra e como um produto criado a partir
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de tradigdes de magia medievais europeias e da cultura popular portuguesa acaba se tornando
um dos maiores sucessos editoriais brasileiros, com mais de 40 edi¢des diferentes em cerca
de 100 anos de publicacdes.

Para isso, a pesquisa se divide em trés momentos. No primeiro capitulo, a intengao ¢
tracar um panorama do Livro de Sdo Cipriano e de algumas das tradigdes magicas
relacionadas a ele em Portugal. Para isso, foram estudadas duas edigdes do final do século
XIX: uma publicada no Porto e outra em Lisboa, ambas entre 1890 e 1900. A edi¢do lisboeta,
mais longa, traz uma série de elementos narrativos, assim como feiticos, exorcismos e outros
receituarios que permitiram investigar como crengas e praticas magicas da Europa Central
dialogaram com o substrato cultural portugués. Além de Sao Cipriano e dos feiticos em si,
ha duas narrativas contidas nessa edicdo abordadas aqui. Sdo elas a Historia da Sempre
Noiva, de onde se origina a lenda da Bruxa de Evora, bastante popular no Brasil; e os
Tesouros da Galicia, um conto emblematico sobre o pacto com o diabo e o ganho de fortuna
por meios sobrenaturais.

Além das duas edi¢des, nessa etapa da pesquisa recorremos a etndlogos e folcloristas
portugueses, especialmente José Leite de Vasconcelos, e os nomes que circulavam em torno
de sua Revista Lusitana, publicada nas primeiras décadas do século XX. Esses pesquisadores,
ainda que repletos de questdes tedrico-metodologicas herdeiras do Positivismo e das ciéncias
do século XIX, sdo de grande valia para fornecer pistas da circulagdo em Portugal de historias
e crengas ligadas a Sao Cipriano, assim como do proprio livro.

O segundo capitulo desloca a pesquisa para o Brasil, onde sdo percorridos cerca de
100 anos da trajetdria do Livro de Sao Cipriano pelo mercado editorial do pais. Desde uma
primeira edig¢do, provavelmente portuguesa, que circulou nos livreiros do Rio de Janeiro em
1878, até as edi¢cdes mais recentes dos anos 1970. Nesse momento, o livro ja estava
plenamente consolidado e havia absorvido diferentes elementos magico-religiosos
tipicamente brasileiros. O recorte temporal parece longo em um primeiro momento, € gerou
uma enorme quantidade de fontes, mas a analise foi pensada e efetuada de maneira vertical,
com foco estrito em mengdes, citagdes e edicdes ao Livro de Sao Cipriano, o que possibilitou
um trabalho na longa duracdo desse fenomeno cultural.

Para isso, foram coletadas e analisadas todas as edi¢des brasileiras possiveis de serem

acessadas, tanto do Sdo Cipriano quanto do Livro da Bruxa, uma obra derivada que também
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¢ abordada nesta etapa da pesquisa. Infelizmente, ndo foi localizada nenhuma cépia anterior
a 1950, uma lacuna parcialmente preenchida por outra valiosa fonte primaria, os reclames
publicados nos periddicos.

Durante todo o século XX, as editoras, livrarias e¢ casas editoriais brasileiras
investiram em anunciar suas versoes, tentando distintos discursos de vendas que pretendiam
diferenciar as suas versdes das demais. Voltado para o mesmo publico que consumia 0s
manuais e livros de uso pratico — um fildo bastante importante para algumas editoras desde
meados do século —, os antlincios prometiam resolver todos os problemas por meio do livro,
gragas as suas receitas magicas.

O uso da propaganda como fonte ainda ¢ pouco difundido entre historiadores, sendo
que os principais estudos nesse sentido ainda sdo das areas de Comunicacdo e Semidtica.
Aqui, a inten¢do ndo foi uma analise grafica, semidtica ou comunicacional de tais reclames,
mas sim uma maneira de tragar a trajetoria, ndo apenas como uma historia editorial, mas
também como uma forma de entender o contetdo e as transformacdes que uma obra tao rica
sofreu ao longo do tempo, dentro de seu contexto histérico e cultural.

Por fim, no terceiro capitulo, a intenc¢ao foi encontrar os leitores. A partir de noticias
de jornal, cronicas e até mesmo contos e romances literarios, foi feita uma busca pelo publico-
alvo dessas editoras, as pessoas que liam e praticavam as receitas contidas nos Livros de Sdo
Cipriano. Esse talvez tenha sido o principal desafio da pesquisa, por uma série de questdes.
Em principio, acreditava-se que seria impossivel localizar os leitores, o que sempre foi um
dos grandes questionamentos levantados durante todo projeto. Sendo um livro voltado para
o publico das classes ditas populares, grupo que durante boa parte do século XX ndo teve
grande acesso a alfabetizacdo e nem o habito da leitura, sera que esses leitores existiram?

Com o decorrer da investigagdo das fontes, algumas dessas pessoas foram
encontradas: uma bruxa, um pai de santo, uma cliente de uma cartomante, um feiticeiro e um
padre. De diferentes formas, todos tiveram alguma relagcdo com o Livro — e também com a
policia. Mas foi gracas a esse contato ndo muito auspicioso entre a forca policial e os
feiticeiros e curandeiros que as noticias foram produzidas.

Assim, surge uma outra questdo, desta vez metodologica: nao foram localizados
documentos produzidos pelos leitores do Livro de Sdo Cipriano. As noticias protagonizadas

por eles passam por um duplo filtro, tanto da policia quanto dos jornalistas que, a partir da
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ocorréncia, escreveram o texto no periddico. E tais fontes se mostram repletas de juizos de
valor sobre a cor da pele, o modo de vida e as praticas religiosas dessas pessoas, que sao
produtos muito proprios de seu tempo e de uma certa elite intelectual que as registrou para a
posteridade. Por conta disso, houve a necessidade de incluir, no terceiro capitulo, uma breve
historia de alguns conceitos, como macumba, Umbanda, Espiritismo, feiti¢aria e Esoterismo,
que sofreram grande influéncia desses filtros. No trato com as fontes, foi preciso entender o
surgimento e o desenvolvimento desses conceitos, como eram utilizados na imprensa e quais
foram as suas ressignificagdes ao longo do tempo, para melhor contextualizar o leitor.

Assim, passando por esses diferentes momentos, o caminho de Sao Cipriano foi
tracado, indo da mandinga & macumba. A partir dos feiticos de prote¢do portugueses, que
nascem do contato com o povo africano Mandinga ainda na Idade Média, como sera visto no
primeiro capitulo; até a macumba, as praticas brasileiras de origem africana que possuem
uma relagdo com os santos e com o catolicismo dominante, unindo a religiosidade dos povos
dos troncos bantu e yorubd a magia europeia e as religiosidades amerindias.

Para este trabalho, alguns tedricos foram essenciais ao trazerem elementos para as
andlises das fontes e a organizagdo da pesquisa da forma como aqui foi colocada.

Uma contribui¢do basilar ¢ a de Roger Chartier, em especial no tratamento dos livros
como fontes histéricas. Suas propostas sobre Historia dos Livros ajudaram a entender a
circulagdo, a materialidade e outros aspectos que envolvem as edigdes. Mesmo que a maior
parte de sua produgdo seja sobre obras dos séculos XVI e XVIII, muitas das hipoteses
levantadas sdo tteis, principalmente a nocdo de que as obras sdo modificadas pelos seus
leitores, se tornando construg¢des coletivas, com textos que ndo permanecem estagnados no
tempo e que devem ser entendidos no conjunto historico e social onde estéo inseridos!.

Na mesma linha, foi de grande valia o estudo de Paul Zumthor, 4 Letra e a Voz, sobre
a literatura vocal da Idade Média. Novamente, mesmo abordando um periodo bastante
anterior ao aqui estudado, as propostas de Zumthor sobre a rela¢do entre vocalidade e cultura
escrita foram importantes para entender o desenvolvimento do Livro de Sdo Cipriano,
especialmente em Portugal’. Zumhtor também dialoga com as pesquisas de Jerusa Pires

Ferreira, uma autora que esteve desde o primeiro momento como uma das principais

! CHARTIER, Roger. A Mio do Autor e a Mente do Editor. 1. ed. Sdo Paulo: Editora Unesp, 2013.
2 ZUMTHOR, Paul. A Letra e a Voz: a “literatura” medieval. Tradugio: Amalio Pinheiro; Jerusa Pires de
Carvalho Ferreira. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001.
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referéncias desta pesquisa. Jerusa foi pioneira ao se debrugar sobre a historicidade do Livro
de Sdo Cipriano e ver seu valor como o guardido de uma figura mitica: o Fausto. Em sua
pesquisa Uma Legenda de Massas, analisou edigdes, autores e a relagdo com as historias
sobre deménios e pactos?.

Além da histdria dos livros, como ja colocado, Chartier também trouxe os conceitos
de praticas e representacdes como formas de ler e a realidade. Essa interpretagdo ¢ bastante
significativa para os capitulos 2 e 3. Toda a analise dos documentos de imprensa teve como
pano de fundo o entendimento de que os periddicos e as fontes literarias ndo trazem a
realidade, mas uma representagdo das praticas, crengas e dos tipos sociais ali colocados®.

Ao lado de Chartier, em especial no capitulo 3, ha a contribui¢ao de Serge Gruzinski,
historiador franco-polonés que trabalha um conceito importante no entendimento da posi¢ao
de Sao Cipriano no imaginario magico-religiosos brasileiro: a mestigagem.

Ao estudar os contatos culturais dos povos amerindios do Peru, do México e do Brasil
com os colonizadores europeus, Gruzinsnki caracteriza a mestigagem como um processo de
contato entre diferentes culturas, que a partir de enfrentamentos, interpenetragdes,
conjugagdes ¢ identificagdes, gera novos fendmenos culturais®. Assim, surgem espagos
intermediarios, criados pelo sistema da colonizag¢@o, onde se desenvolvem novos modos de
pensamento a partir das diferentes herangas — europeias, amerindias e negras®.

Para ele, o fendmeno da mesticagem ¢ comum a toda a América do Sul, por conta das
matrizes coloniais. Mas, diferentemente de outras conceituacoes sobre o tema, Gruzinski nao
ignora que esses processos foram repletos de violéncias, autoritarismos e apagamentos. E
uma visao que ndo deixa de ser positiva, mas que ndo tenta atenuar os males da colonizacio
e dos muitos conflitos que pontuam a historia da América apds a investida de conquista e

colonizagao dos europeus.

* FERREIRA, Jerusa Pires. O Livro de Sdo Cipriano: uma legenda de massas. 1. ed. [S. /.]: Perspectiva,
1992. Infelizmente, prof* Jerusa faleceu quando a presente pesquisa ainda era um projeto, em 2019. Assim,
fica aqui uma homenagem a contribuicéo que ela trouxe ndo apenas para este trabalho, mas também como
inspiracdo para as pesquisadoras que constroem o conhecimento académico no Brasil.

4 CHARTIER, Roger; O mundo como representagdo. Estudos Avancados, [s. ], v. 5, n. 11, p. 173191,
1991. Idem. GALHARDO, Maria Manuela. A histoéria cultural: entre praticas e representacdes. 2. ed.
Lisboa: Difel, 2002.;

5 GRUZINSK]I, Serge. O Pensamento Mestigo. 1. ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001. p. 45.
®Idem. p. 48
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O proprio autor relaciona a mesticagem com o sincretismo, um conceito mais familiar
e que possui uma relagdo dubia para a intelectualidade brasileira. Apesar de ter atraido a
aten¢do de alguns pesquisadores, durante muito tempo foi entendido como algo a ser
combatido, como uma degeneracao, tanto das matrizes africanas quanto das europeias. E, por
isso, a antropologia e a historiografia que se dedicaram a magia e a religiosidade brasileiras
direcionaram muito mais seus esforcos em encontrar uma suposta pureza, do que em
desvendar os pontos de intersec¢do entre tais herancas — o que ¢, também, uma critica
levantada por Grunzinski ao estudar o catolicismo americano dos séculos XVI e XVII.

Desde o final século XIX, folcloristas, africanistas e antropologos dedicaram-se a
estudar tais relagdes. Nina Rodrigues, por exemplo, relegava as caracteristicas mesticas da
populagao brasileira a origem dos atrasos estruturais. Artur Ramos, seu discipulo, apesar de
concordar com o mestre, aos poucos desenvolve uma interpretagdo diferenciada,
demostrando uma compreensdo dos processos de opressdo que envolveram o periodo
escravagista’.

Nos anos 1950, Roger Bastide proporciona uma virada na interpretagdo do tema.
Bastante influenciado pela visdo positiva de Gilberto Freyre sobre a mesticagem e
interessado em entender as sobrevivéncias de Africa no Brasil, Bastide pode ser considerado
o marco inaugural de uma corrente contemporanea de estudos sobre as religiosidades afro-
brasileiras, que vai servir de base para novos pesquisadores explorarem o tema, mesmo ainda
repercutindo algumas visdes herdadas de Nina Rodrigues e Artur Ramos, como o conceito
de que os cultos de origem yorub4 teriam se mantido alheio as influéncias europeias. Seus
ultimos trabalhos trazem uma revisao dessa proposta e consideram de maneira mais assertiva
o sincretismo, conforme acompanhou o crescimento da Umbanda durante as décadas de 1940
e 1950. Além disso, concorda com Freyre em alguns aspectos de seu trabalho, mas
entendendo que o modelo de sociedade luso-tropical proposto pelo sociélogo pernambucano

deveria ser superado®.

TRAMOS, Artur. O Negro e o Folclore Cristio no Brasil. Revista do Arquivo Publico Municipal, [s. 1.], n.
47, p. 47-78, 1938.

8 PEIXOTO, Fernanda Aréas. Africa e Brasil na Encruzilhada de Pontos de Vista In Dialogos brasileiros:
uma analise da obra de Roger Bastide. Sao Paulo, SP, Brasil: EDUSP: FAPESP, 2000. p. 45-92
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A partir da obra de Bastide vao surgir estudos sobre a sociologia e a formagao das
macumbas’ e da Umbanda, onde ¢ possivel posicionar nomes como de Renato Ortiz, Lisias
Negrao e Diana Brown, que estudaram a formagao e a expansdo dos terreiros em Sao Paulo.
Todos levantam um ponto importante: como uma religiosidade com bases africanas sera,
paulatinamente, apropriada de conceitos de religiosidades europeias, massivamente adotada
por praticantes brancos e “embranquecida” nas suas praticas e discursos!’.

Também a partir de Bastide nascem os trabalhos de Yvone Maggie, pontos
importantes na discussdo sobre perseguicdes as religiosidades negras, também abordando as
mesticagens e os discursos moralizantes que envolveram as praticas de macumba, feiticaria
e curandeirismo durante o Brasil republicano. A produ¢do de Yvonne sobre a crenga da
Republica em magia e como o combate estatal na verdade fortalece a fé nos feiticos foram
também pontos importantes nas reflexdes do capitulo 3'!.

H4, ainda, um ultimo conceito que perpassa toda a pesquisa: o de imaginario. Aqui é
utilizada a no¢do de imagindrio social, conforme proposta pelo filosofo grego Cornelius
Castoriadis, como criagdes de figuras, imagens, formas e simbolos que dao sentido a
realidade e constituem um universo para a vida. Ele entende o imaginario como o conjunto
de significacdes sociais e historicas constituidas por um grupo de pessoas, onde “cada
sociedade constitui o seu real”!?,

A partir de Castoriadis, entende-se a importancia do imaginario, pois organiza e da
significado as sociedades humanas. Além disso, ¢ um dos motores da Historia. Sem o
conjunto de significados proporcionados pelo imaginario social, a Histdria se tornaria apenas
uma progressao mecanica, dentro de uma ordem racional e ldgica pré-estabelecida. O Livro
de Sao Cipriano e todo o universo com o qual ele dialoga ¢ um produto direto do imaginario
relacionado as praticas magico-religiosas, que desafia uma suposta racionalidade do

pensamento cientifico do século XX.

? No presente trabalho o conceito de macumba seréa entendido, conforme proposto por Luiz Antonio Simas,
como cultos sincréticos de origem bantu, mas com fortes influéncias catdlicas. (SIMAS, Luiz Antonio.
Umbandas: Uma histéria do Brasil. 1. ed. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2021. p. 101-103)

1" BROWN, Diana. Uma Histéria da Umbanda. In: Umbanda e Politica. Rio de Janeiro: Editora Marco Zero,
1985. (Cadernos do Iser). v. 18, p. 9—42.

"' MAGGIE, Yvonne. Medo do Feitico: relacdes entre magia e poder no Brasil. Rio de Janeiro: Arquivo
Nacional, 1992. (Prémio Arquivo Nacional de Pesquisa). v. 3

12 CASTORIADIS, Cornelius. 1991, p. 192. Apud. JUNGES, Claudete Teresinha. O Imaginario Como
Dimensao Fundante Da Pedagogia: Um Percurso Na Obra De Cornelius Castoriadis. Revista Ilustragio, [s.
L], v. 1,n. 1, p. 99-108, 2020.
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Dois outros nomes de influéncia vital nesta pesquisa sdo os historiadores Laura de
Mello e Souza e Luiz Mott. Com seus estudos pioneiros sobre as praticas de feiticaria no
Brasil, a partir de documentos da Inquisi¢do portuguesa, tragaram caminhos para entender
como a formagao mesti¢a e colonial de nossa religiosidade se mostram em uma permanéncia
na longa durac¢do, chegando até mesmo a contemporaneidade. Apesar de diferentes veiculos,
meios e praticas, o fundo afro-luso que demonstraram em seus trabalhos classicos do final
dos anos 1980 estdo bastante presentes nas fontes aqui analisadas'>.

A pesquisa de mestrado que aqui se desenha tem como principal aspiragdo somar aos
estudos das praticas magico-religiosas brasileiras e auxiliar em uma visdo sobre a
mesticagem que tira da equacdo a ideia determinista da degeneracdo. Um dos principais
pontos do presente trabalho ¢ demonstrar que a dita pureza, seja ela europeia ou africana, ndo
existe dentro de um contexto de origem colonial. E que apesar de todas as violéncias e
autoritarismos que o Brasil como colonia e seus povos passaram, ela ¢ também uma forma
de resisténcia de crengas e praticas desviantes, seja das religiosidades dos povos colonizados
e escravizados, seja do cristianismo ndo-hegemonico (herético e fora da norma) também
combatido pelos poderes institucionais, que deste lado do Atlantico oportunamente se

encontrou com outras tradigdes, igualmente consideradas marginais: as macumbas.

13 SOUZA, Laura de Mello e. O diabo e a Terra de Santa Cruz: feiticaria e religiosidade popular no
Brasil colonial. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1986.; MOTT, Luiz. Dedo de Anjo e Osso de Defunto: os
restos mortais na feitigaria afro-luso-brasileira. Revista USP, [s. /], n. 31, p. 112-119, 1996.
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CAPITULO 1

Os livros de Sao Cipriano em Portugal: relacoes entre oralidade e
textualidade no universo magico-religioso

S@o Cipriano de Antioquia é uma figura marginal no canone da Igreja
Catdlica, que divide seu nome com Sao Cipriano de Cartago, um bispo e te6logo importante
para definir o que seria o catolicismo a partir da Idade Média. Mas a relagdo do santo com a
magia fez com que ele se tornasse mais popular que seu homdnimo, até o ponto no qual as

duas figuras se confundem'.

Inicialmente ligado a feiticos de amor e protecdo, na Peninsula Ibérica Sao
Cipriano acaba se tornando uma espécie de padroeiro de diferentes priticas de magia e, em
especial, das operagdes magicas para o encontro de tesouros, que sao derivadas das tradi¢des
de magia ligadas aos grimorios europeus'. Seja como Cipriano, Ciprian, Ciprao, Supriano
ou Cibran, todos os nomes remetem a mesma entidade, que tem um ponto importante para a
difusdo da sua lenda e a origem dos seus poderes: o pacto com o Diabo, fio condutor de todas
as suas historias. Desde a Idade Média, o pacto € ligado aos procedimentos magicos e sera
permeado no imagindrio europeu, sendo transportado para as Américas a partir do processo

de colonizacgdo!s.

14 Para as igrejas Catolica Romana e Ortodoxa Russa, existem dois santos diferentes chamados Cipriano: de
Cartago, bispo e tedlogo, autor do tratado Patristica e canonizado por suas contribui¢des intelectuais ao
catolicismo; e de Antioquia, o feiticeiro convertido, canonizado apds seu martirio. Aqui abordamos a historia
de Sao Cipriano de Antioquia, mas acreditamos que fazer uma distin¢ao clara entre os santos nao ¢ tdo
relevante nesta pesquisa pois, no imaginario e nas praticas populares, eles se confundem constantemente,
prevalecendo a imagem do santo como bruxo.

15 Os livros de Sdo Cipriano sdo classificados como grimérios, também chamados em Portugal e na Espanha
de engrimangos. Segundo Owen Davies, sao livros de conjuragdes e feiticos com instrugdes para produzir
amuletos e talismas, invocar espiritos, anjos e demonios, encontrar tesouros escondidos por meio de magia,
adivinhar o futuro e produzir remédios. A principal hipotese ¢ de que a palavra deriva do francés
“grammaire”, cujo significado ¢ “texto escrito em latim”. Davies e E. M. Butler afirmam que os primeiros
grimorios sdo livros de magia originados em mosteiros e ambientes letrados masculinos da Idade Média,
inspirados e derivados de texto hebraicos, gregos e egipcios da Antiguidade, como os Papiros Magicos
Gregos. Comegaram a se tornar mais populares a partir do século XV, primeiramente entre clérigos que se
dedicavam a estudos como astrologia e alquimia, e depois entre outras camadas da populagdo. Os grimorios
com frequéncia sao atribuidos a figuras mitoldgicas cristds, como rei Salomao (suposto autor da Chave de
Salomao, principal grimoério europeu). Para conhecer mais sobre o tema, ver: DAVIES, Owen. Grimoire: a
history of magic books. Oxford: Oxford Academic Press, 2002.

16 Sobre o processo de transferéncia das ideias de Inferno e Diabo no periodo colonial, ver SOUZA, Laura de
Mello e. O Novo Mundo Entre Deus e o Diabo In: op. cit., p. 21-85. Camara Cascudo escreveu um verbete
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As lendas e as praticas que permeiam essa figura se encontram em uma
tradicdo de magia escrita, que sdo os livros de Sdo Cipriano. Grosso modo, € possivel
classificar tais livros como grimorios, que sdo escritos com instrugdes para a pratica de
magia. Os livros e outros formatos escritos, como folhetos, letanias e oracdes, circulam pela
Europa durante as idades Médias e Moderna e chegam até a Peninsula Ibérica. A partir do
século XIX, com o impulsionamento da alfabetizacdo e do mercado industrial de livros, essa
tradicdo que sobreviveu entre suportes escritos e oralidade se torna um livro propriamente

dito, no formato de cédice, e também um produto comercial.

Chegaram até nds alguns desses livros, de origem portuguesa, dos quais analisamos
duas edi¢des: O Grande Livro de Sao Cypriano ou o Thesouro do Feiticeiro foi publicado
em Lisboa, pela Livraria Economica, por volta de 1890; e O Verdadeiro Livro de Sdo
Cypriano ou o Thesouro Particular do Feiticeiro, publicado pela Livraria Portugueza, na
cidade do Porto, por volta de 1900.

O presente capitulo pretende tragar uma trajetoria dos vestigios de praticas ligadas ao
santo em Portugal, onde ele ¢ bastante popular, e de onde sua popularidade foi transportada
para o Brasil. Também pretendemos desenhar a trajetoria de escritos sobre Sdo Cipriano em
Portugal e, por fim, analisar as duas versdes publicadas no final do século XIX em Lisboa e
no Porto, que serdo influéncias essenciais para a publicacdo posterior das versdes brasileiras

das obras.

1.1 Vestigios de praticas magicas ligadas a Sdo Cipriano na tradi¢io oral portuguesa

A figura de Sao Cipriano ¢ conhecida em todo Portugal desde, pelo menos, o século
XVI. Na Biblioteca Nacional de Lisboa ha documentos que nos mostram essa circulagdo,
como oragdes manuscritas e folhetos sobre a vida e o martirio do santo!’. Apesar de muito
popular no norte do pais, principalmente por influéncia da Galicia, onde sua lenda ¢ muito
presente, os vestigios das crencas e praticas envolvendo seu nome estdo em todo o territdrio

portugués, incluindo as coldnias ultramarinas. Assim como no restante da Europa, também ¢

sobre o diabo no Brasil que ilustra alguns pontos sobre o imaginario dessa figura no pais: CASCUDO, Luis da
Céamara. Diabo. In: Dicionario do Folclore Brasileiro. Sao Paulo: Global Editora, 2012, p. 353-354.

17 Fonte: Biblioteca Nacional Digital — Biblioteca Nacional de Portugal. s.a. O Grande Livro de Sdo
Cipriano - O Thesouro do Feiticeiro. Lisboa: Livraria Econdmica, 1895 ca.
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ligado a protecdo e exorcismos, a busca por tesouros escondidos e guardados por seres
sobrenaturais e a magia amorosa.

Ha varios vestigios de livros, manuscritos e oragcdes de Sao Cipriano entre os séculos
XVI e XVII, mas vemos uma prevaléncia dessas praticas em processos do século XVIII,
como mostram os historiadores que pesquisaram a documentagdo da Inquisi¢ao portuguesa
no Arquivo Nacional da Torre do Tombo.

Francisco Bethencourt localiza algumas praticas ligadas a santos em suas pesquisas
sobre as praticas magicas em Portugal no século XVI. Além de Cipriano, ele encontra
referéncias a Sdo Marcos, Santo Antonio e Santo Erasmo, este ultimo com oragdes que
remetem a formas mais recentes da Oragdo de Sao Cipriano, encontradas nos livros do século
XIX!®. Um exemplo do que Bethencourt coloca é um feitigo para Sam Cebrido (outro nome
para Cipriano), que tem a inten¢ao de fortalecer o casamento, no qual a mulher deveria recitar
o seguinte verso ao ver o marido sair pela porta: “Eu te encanto com Sam Cebrido que
encantou os lobos na barreira e os touros na carreira € a onga e o ledo e fez ajoelhar os trés
ladrdes ao pé da cruz'®.

Daniela Calainho, em Metrople das Mandingas, encontra Sdo Cipriano ligado as
bolsas de mandinga, amuletos criados a partir da assimilagcdo de elementos do catolicismo
com tradi¢des africanas dos povos Mandinga. Além da citagdo nominal ao santo, hd outros
elementos ligados a Cipriano na contemporaneidade, como a Oracdo do Justo Juiz, usada
para protecdo ou para reparar uma injusti¢a. Ela pesquisa as praticas dos negros escravizados
em Portugal durante o Antigo Regime, o que nos mostra que a magia ligada ao santo era
popular em diversos estratos culturais, e ndo apenas entre as camadas mais escolarizadas e
com mais acesso as letras. A autora afirma, inclusive, que ndo era incomum escravizados ou
forros serem alfabetizados?’.

Daniela apresenta o processo do escravizado Luis de Lima, preso em 1729 por portar
uma bolsa de mandinga que continha a oracdo de Sao Cipriano e Sdo Marcos, uma pedra

d’ara e ossos de defunto. Natural da Costa da Mina, adquiriu a bolsa em 1722 de outro

18 As oragdes de S. Cipriano serdo tratadas mais adiante ainda neste capitulo.

1 BETHENCOURT, Fernando. O imaginario da magia. S3o Paulo: Companhia das Letras, 2004. p. 120.
20 CALAINHO, Daniela Buono. Metropole das mandingas: religiosidade negra e inquisi¢do portuguesa no
antigo regime. Rio de Janeiro, Brasil: Garamond, 2008.
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escravizado, Francisco, que supostamente a trouxe do Brasil?!. Outro processo, de 1744, é o
do angolano Antonio Mascarenhas, que teria evocado o Diabo, que apareceu na forma de um
homem com pés de cabra e lhe recitou uma oracao para ser escrita e carregada junto ao corpo:

“Em nome do Diabo pé de pata de Sdo Cipriano, Sdo Marcos e Justo Juiz
esta carta de mandinga o livrara de lutas, ferro, fogo e de todas as
pendéncias”. O Diabo ainda o instruiu a deixar a oragao sob uma pedra de
altar durante a missa, para que ela ganhasse mais poder.

A relagdo com o Brasil se faz presente nos depoimentos do século XVIII, como
mostra o estudo classico de Laura de Mello e Souza, O Diabo e a Terra de Santa Cruz, que
traz vestigios da circulagdo das praticas ligadas ao santo na colonia. Laura mostra que a
oracdo de Sao Cipriano circulava pela provincia do Grao-Para durante a segunda metade do
século e era especialmente usada para fins amorosos, como mostra o processo de Maria

Joana, que diz té-la aprendido “com um indio”. Nesse caso, a oragdo era a seguinte:

Meu glorioso Sao Cipriano, foste bispo e arcebispo, pregador e confessor
de meu Senhor Jesus Cristo pela Vossa Santidade, e pela Vossa Virgindade,
vos peco Sao Cipriano que me tragais a fulano de rastos, e chorando, Sato
Saroto Doutor, que me queirais adoutar.”

Além desse uso, Cipriano também ¢ tido como um protetor contra a violéncia fisica.
Em 1750, José Martins, negro forro de 26 anos, disse ter recebido uma bolsa de mandinga de
seu pai para deixa-lo mais valente, e esta continha a oracdo de Sao Cipriano, o “Santo Nome
de Jesus”, um “sanguinho” e a pedra d’ara?¥, sempre utilizada para potencializar a magia.
Depois de um tempo, José vendeu a bolsa para Mateus Pereira Machado, escravizado da
mesma regido, que o pagou com um cachorro?.

Nos vestigios do século X VIII, nota-se o santo invocado na magia ligada ao amor e a
protecdo e forca fisica. Bethencourt afirma que, no século X VI, a maior parte dos homens da
metropole estava envolvida na empresa colonial e que a chance de mulheres conseguirem se
casar ou manter um casamento era escassa. Por isso, as praticas de magia amorosa abundam

nesse periodo, e € possivel vé-las presentes ainda posteriormente, no século XVIIIL. Quanto a

2 CALAINHO, op. cit., p. 179.

22 Ibidem, p. 243.

3 SOUZA, op. cit., p. 232.

24 Pedra d’ara € a pedra colocada no altar catdlico. Acreditava-se que ela possuia poderes méagicos.
2 Ibidem, p. 220.
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magia de protec¢do fisica, os trés autores afirmam que a sociedade escravista, tanto na
Metropole quanto na Coldnia, era extremamente violenta — especialmente com seu lado mais
fraco, os escravizados e os forros. Por isso, era comum que eles buscassem a protecdo do
sobrenatural.

Outro ponto que se destaca nesses processos ¢ o de Antonio Mascarenhas, Gnico
exemplo a ligar a figura de Sao Cipriano diretamente ao Diabo, inclusive relacionando-o com
os pés de bode que formam a imagem do Demonio na cultura popular e que se consolida por
volta do século XVI. Apesar de ndo ter muita proeminéncia no periodo, essa imagem vai se
fortalecendo e a relagdo do santo com o Diabo ¢ crucial nos livros do século XIX.

Na contemporaneidade, os vestigios da crenca na magia de Sao Cipriano aparecem
pontualmente nas obras dos etndgrafos portugueses, intelectuais que coletaram os costumes
e tradi¢des do pais entre o fim do século XIX e o comego do XX?®. Apesar de os autores
atuarem como intermedidrios, criando um filtro na interpretagcdo da cultura dos camponeses
a partir dos seus lugares na elite intelectual, seus registros trazem pistas de sobrevivéncia de
crengas e praticas similares aquelas vistas anteriormente e que apontam a importancia de
Cipriano e da magia no imaginario portugués. O historiador José Leitdo, da Universidade de
Coimbra, que se dedica a estudar a figura e os livros ligados a Sdo Cipriano no contexto
exclusivamente portugués, fez um levantamento de tais praticas segundo a etnografia
portuguesa?’.

O principal desses pesquisadores ¢ José Leite de Vasconcelos, considerado a pessoa
que mais contribuiu para a coleta e registro das tradicdes e da memoria da populacdo do
campo portuguesa. E possivel encontrar referéncias ao santo em trés de seus trabalhos:
Religioes da Lusitania (1897), Tradigoes Populares de Portugal (1882) e Etnografia
Portuguesa (1933-1989), cuja ultima parte foi uma publicacdo pdstuma. Vasconcelos se

utiliza das cita¢des ao livro para exemplificar o que chama de literatura popular ou literatura

26 Portugal passa tardiamente pela formagio de seu estado nacional contemporaneo. Apesar de possuir uma
monarquia constituinte desde 1828, o pais s6 se torna uma Reptiblica em 1912, com a deposi¢ao da familia
Braganca do poder. S entdo passou por um processo que ja havia acontecido em outros paises, como Franga
e Alemanha: a tentativa de resgate, por meio de seus intelectuais, da chamada cultura popular e do folclore,
com a intengdo de criar e fortalecer uma identidade nacional.

27 LEITAO, José. The folk and oral roots of the Portuguese «Livro de Sdo Cipriano». International Journal
of Heritage and Sustainable Development, v. 4, n. 1, p. 129-139, 2015 e LEITAO, J. Searching for Cyprian
in Portuguese historiography. In: Cypriana. Auckland: Rubedo Press, 2019. p. 119-202. No prelo.
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folclérica. Também faz referéncia a um panfleto com instrugdes de cartomancia que teria
sido entregue a ele por uma feiticeira. O etndlogo aponta oragdes, técnicas de divinagdo com
cartas e peneiras, benzimentos e feiticos de amor, e mostra que se acreditava no poder do
Livro, independentemente da leitura de seu contetido: benzedeiras o possuiam, mas nao
necessariamente o liam, pois a presenca do objeto durante uma operagdo magica seria
suficiente para que seus poderes atuassem?®. Ainda para Vasconcelos, tais praticas eram
positivas e seu objetivo foi preservar tais tradi¢des, especialmente as orais, para que nao se
perdessem no processo de modernizagdo da sociedade portuguesa®®.

Outro etndlogo a encontrar vestigios sobre Sao Cipriano ¢ Teodfilo Braga, também
fortemente influenciado pelo positivismo*’. Seus escritos pouco citam Sdo Cipriano, mas o
registro ¢ valido, pois possui uma abordagem Unica entre os portugueses, mas tipica de
antropologos do mesmo periodo, influenciados pelo método comparativo de James Frazer!,
buscando a comparacdo de tradi¢des e mitologias de povos que habitaram anteriormente a
Peninsula Ibérica, tentando estabelecer uma origem étnica e criar uma composi¢do racial
unica para os portugueses. No livito O Povo Portugués em seus Costumes, Crengas e
Tradigoes (1885), Braga defende que as supersti¢cdes derivam de cultos pagdos ctonicos,

lunares e solares. O culto a Sao Cipriano, ligado aos costumes do dia de Sdo Jodo, que marca

2B LEITAO, op cit. 2019, p. 120-122. No prelo.

2% Vasconcelos foi influenciado pelo Positivismo, pelos movimentos nacionalistas e romanticos, podendo ser
entendido no contexto da “moda da cultura popular”, como colocado por Michel de Certeau no artigo 4
Beleza do Morto. Ap6s o Iluminismo, os intelectuais europeus tentam registrar as tradigdes, costumes, lendas
e outros elementos da oralidade entre os camponeses. A ideia era preservar a memoria, de forma que ajudasse
a construir uma identidade nacional do que seria “o povo”. (CERTEAU, Michel de. A Cultura no Plural.
Campinas: Papirus, 2012. p. 55-87) Essa mesma intenc¢ao estd presente, em maior ou menor grau, nos
etndlogos portugueses.

300 objetivo de Braga, além de fortalecer a nagdo portuguesa, era estudar a cultura popular para conhecer as
supersti¢des do povo, entendé-las e supera-las rumo a evolucio intelectual (LEITAO, op cit., 2019, p. 149.
No prelo.) em uma chave que dialoga diretamente com as visdes das trés fases do conhecimento propostas por
Auguste Comte: o estado teologico, no qual os seres humanos acreditavam que deus ou deuses eram
responsaveis pelo mundo; o estado metafisico, em que as explicagdes se ddo a partir da influéncia de
entidades abstratas; e o estagio final, o estado positivo, no qual o conhecimento racional e a ciéncia trariam o
estagio final da evolu¢do humana. (HOBBS, Mitchel ef al. A Ciéncia Pode Ser Usada para Construir Um
Mundo Melhor. /n: O livro da sociologia, 1. ed. [s.1.]: Editora Globo, 2015, p. 22-25.)

310 antropdlogo britdnico James Frazer é famoso por seu livio O Ramo de Ouro, onde coloca em pratica o
método comparativo de estudo de religido e mitologia. Ao pesquisar o culto a deusa Diana no lago de Nemi,
na Italia, ele recorre a diversos mitos criados a partir do ciclo de morte, vida e renascimento das estagdes do
ano e compara-os com o mito de morte do sacerdote responsavel pelo culto a deusa. Sua obra e seu método
foram extremamente influentes até a década de 1940, quando surgiram novos modelos antropologicos de
pesquisa e trabalho de campo. (FRAZER, James. O Ramo de Ouro. Trad. Waltensir Dutra. Rio de Janeiro:
Zahar Editores, 1982).
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o inicio do verdo na Europa, ¢ uma reminiscéncia do politeismo solar. Como exemplo, ele se
vale de uma pratica de busca por tesouros, coletada na regido do Minho: colher galhos de
azevinho no dia 24 de junho, esperar o amanhecer e contar com a ajuda de um padre, que
fard a Oragdo de Sdo Cipriano para desencantar o tesouro™?.

Novamente, vemos a relagdo entre tradi¢des orais e escritas: nos livros do século XIX,
a busca por tesouros sera bastante proeminente, especialmente no volume O Verdadeiro
Livro de Sdo Cypriano ou o Tesouro Particular do Feiticeiro, publicado na cidade do Porto
por volta de 1900. Essa edicdo de sessenta paginas ¢ dedicada a busca por tesouros, com
procedimentos, listagem de lugares e oragdes que devem ser feitas em tal procedimento™.
Também ha processos que pedem a presenga de um religioso.

Por fim, Francisco Adolfo Coelho foi um dos tnicos a escrever um artigo totalmente
dedicado a Sdo Cipriano em 1888, publicado na Revista Lusitana®, chamado Notas e
Paralelos Folcloricos: Tradi¢ées Relativas a Sdo Cipriano. E uma jungio de fragmentos de
outros autores, incluindo Vasconcelos, em que defende que a manutengdo desse tipo de
tradicdo ¢ prejudicial ao povo portugués. Ele também se apoia em fragmentos de outros
grimdrios, em sua maioria escritos em inglés, com a inten¢ao de compara-los ao Livro de Sdo
Cipriano, como a Chave de Salomdo™.

Coelho e Braga contribuem com uma pista interessante sobre o livro em si. Ambos
fazem referéncia ao julgamento de Pedro Afonso, em 1541, pelo Tribunal do Santo Oficio
de Lisboa. O réu foi acusado de fazer pacto com o diabo e seu processo registra que possuia
um Livro de Sdo Cipriano:

Depois disto curava muitas pessoas e vestia outras pelo poder do diabo.
Tinha um livro intitulado de S. Cyprido, e n’elle se diziam as curas que
havia de fazer. (...) Nao curava sendo ao domingo, dizendo que assim lh’o,
mandava o livro de S. Cyprido. Aconteceu, que uma vez lhe achou este livro
um clérigo, e vendo as torpezas e parvoices que n’elle estavam escriptas, o
rompeu ¢ botou debaixo dos seus pés e o pisou com eles, e, por fazer isto,
fez com que os diabos tomassem o clérigo e o levassem a um monte onde

32 LEITAO. op cit. 2019, p. 152. No prelo.

33 Fonte: Biblioteca Nacional Digital — Biblioteca Nacional de Portugal. Verdadeiro Livro de S. Cypriano
ou Thesouro Particular Feiticeiro. Porto: Livraria Portugueza, 1900.

34 Revista de etnografia fundada por Leite de Vasconcelos em 1887 € que existiu até 1943.

35 Adolfo Coelho entendia que os estudos das tradigdes populares e das supersti¢des ajudariam a entender o
que julgava como um atraso na mentalidade portuguesa e criaria formas de supera-lo por meio de uma nova
educagiio, a0 mesmo tempo que permitiria manter a pureza da raga. (LEITAO. op cit, p. 154-155. No prelo.)
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estava um matto, e o trataram alli muito mal, e tanto que o ndo poderam
d’alli trazer sendo em um carro*.

As referéncias ao levantamento dos etndlogos, coletados a partir das praticas
transmitidas pela oralidade, assim como o documento produzido pela Inquisi¢do, permitem
afirmar que as praticas e o imaginario de magia ligados ao santo sdo de longa permanéncia e
tém como grande pilar de sustentacdo o apelo da busca por tesouros e as curas. Entretanto,
os vestigios levantados por eles vao além e mostram que Sdo Cipriano hd muito esta
relacionado aos textos e livros, e os escritos parecem ser parte importante da disseminagao
ndo apenas de sua lenda, mas também das praticas de magia, ao ponto de existir uma cita¢ao
ao Livro de Sao Cipriano ja no século XVI. Aqui € possivel perceber uma relagdo bastante
proeminente, que € a integragdo entre oralidade e letramento.

Essas evidéncias levam a crer que o Livro de Sdo Cipriano € fruto de dois tipos de
oralidade, conforme definiu Paul Zumthor em 4 Letra e a Voz. Ao estudar as poesias
medievais transmitidas por meio do que chama de vocalidade, Zumthor delimita duas
categorias de sistemas orais: o misto, “quando a influéncia do escrito permanece externa,
parcial e atrasada”, que procede originalmente de uma cultura oral; e o sistema de oralidade
segunda, “quando se recompde com base na escritura num meio onde esta tende a esgotar os
valores da voz no uso e no imaginario” e tem sua origem na propria cultura letrada®’. E
possivel dizer que, em um primeiro momento entre a Idade Média e a Era Moderna, a
transmissao ligada a Sdo Cipriano tinha caracteristicas do sistema misto, onde a voz era
protagonista e os textos apareciam de maneira eventual como apoio na transmissao. Porém,
ao longo do tempo ha uma mudanga no eixo e os suportes escritos se tornam mais comuns,
acompanhando também as mudancas da sociedade europeia a partir do século XIII, de uma
cultura essencialmente oral para uma cultura focada nas letras, por volta do século XVII®8,
Os documentos produzidos na década de 1890 que serdo analisados mais adiante neste
capitulo demonstram essa inversdo na logica de concepgao e transmissao: o texto passa a ser

o suporte e o repositorio da oralidade, tornando-se assim o grande veiculo da sua difusdo.

3¢ LEITAO. op cit., p. 156.

37ZUMTHOR, op. cit., p. 18-20.

38 Para mais sobre os sistemas de oralidade e a relagio da voz e performance com o texto escrito, ver
Perspectivas /n Ibidem, p. 15-34.

28



Apesar de distantes entre si no tempo, essas diferentes encarnagdes dos livros de Sdo
Cipriano e de praticas e representagdes aliadas a ele podem ser entendidas como parte de um
mesmo corpo. Voltando a Zumthor, diferentes estados textuais podem existir afastados no
tempo, mas suas fortes semelhangas, mesmo que parciais, demonstram fazer parte do mesmo
conjunto:

Mais do que tematicas, as semelhancas mais convincentes sao perceptiveis
gracas a certas imposicoes formais ou a tiques de composicdo, até de
vocabuldrio; pois, a etnologia o atesta, estdo justamente ai os elementos
mais estaveis nas tradi¢cdes orais — o que depende do funcionamento da
meméria vocal (corporal e emotiva) que as mantém®’,

Outros escritos estdo na base da difusdo da lenda do santo. Um dos principais
responsaveis nesse processo, segundo Jerusa Pires Ferreira, foi o Flos Sanctorum, coletanea
hagiografica editada pelos jesuitas da Peninsula Ibérica em 1500. Essa obra escrita também
foi a grande responsavel por popularizar e disseminar a lenda do santo no Brasil, em especial
na regido Nordeste*®. Essa relagdo mostra como a figura de Cipriano estd sempre na ponte
entre o oral e o letrado. Jerusa afirma que em toda a trajetdria, tanto do livro quanto do santo,

ha uma dialética constante entre os suportes escritos e a vocalidade:

Basicamente, a legenda que nos chegou aponta para o territdrio apécrifo
mas remete para o “martiriologico” e para a tradi¢ao narrativa do folclore e
do conto popular. H4 uma narrativa virtual do martirio que emerge e
também a aglutinacao de textos escritos e legendas anteriores, que se vao
transformando em oralidade e gerando novos textos escritos.*'

1.2 Trajetorias dos textos de Sdo Cipriano em Portugal

Segundo o antropdlogo espanhol Félix Vicente de Castro, as diferentes edi¢des
portuguesas e espanholas dos livros de Sao Cipriano sdo publicadas entre a primeira metade
do século XIX e o comeco do século XX, contendo tanto elementos de praticas magicas
tradicionalmente ibéricas quanto relagcdes com os grimoérios medievais. O autor acredita que
os livros atribuidos a Cipriano sdo exemplos tipicos dos livros de magia, divergindo assim

de E. M. Butler, autora britanica para quem os livros de Sao Cipriano ndo tém relacdo direta

39 ZUMTHOR, op. cit., p. 15-34.
40 Para mais sobre a disseminagdo da lenda de Sdo Cipriano, ver FERREIRA, op. cit., p. 93-114.
4! Tbidem, p. 83.
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com outros grimorios, por ndo conterem énfase nos elementos de necromancia, a pratica de
magia ligada a invoca¢do dos mortos**. Félix Vicente, porém, acredita que esses tragos
existem, no entanto sao mais presentes nas edi¢des espanholas, onde ha rituais de purificacao,
listas de demonios e outras formulas similares aquelas encontradas nos grimorios de origem
medieval atribuidos ao rei Salomao, que ndo estdo presentes nas edi¢cdes portuguesas. Diante
disso, ele destaca duas edigdes como exemplo: o Heptameron, pulicado em Madri em 1810,
e a versao atribuida a Jonas Sufurinos, publicada em finais do século XIX e intitulada Libro
Completo de Verdadera Magia o Sea El Tesoro Del Hechicero. Essas obras trazem trechos
ou capitulos inteiros da Chave de Salomdo, Grimorium Verum e Gran Grimoire™.

Na Espanha, existem os vestigios da circulacdo conjunta tanto de textos atribuidos a
Cipriano quanto a Salomado desde o século XVII. Durante a Inquisi¢cdo aragonesa foram
encontrados com os magos e saludadores livros como os Ciprianillos, versoes da Clavicula
Salomonis e textos com outras caracteristicas, como ensalmos, recitagdes, cartas de resguardo
(papelillos) e oragdes (letanias € nominas), que citavam ambos**. Tais textos, por conta de
seus formatos mais leves, parecem ter sido bastante importantes na difusdo dos livros e
escritos ligados a Sao Cipriano.

Os papéis magicos eram vistos muito mais como referéncias do que
propriamente como manuais utilizados para praticar magia. Apesar de
possuir um universo considerado limitado, as improvisagdes, inversoes e
criagdes a partir dos textosmagicos exprimem muito da relagdo dos magos
com os textos que carregavam“.

42 E. M. Butler cria uma classificagdo que diferencia duas tradi¢des da magia escrita: a Salomonica e a
Faustica. A primeira ¢ composta dos livros derivados da Clavicula Salomonis (ou Chave de Salomdo), criados
em sua maioria entre os séculos XIII e XV, e que derivam de um texto anterior chamado Testamento de
Salomdo42. A magia é entendida como uma ciéncia que permite o contato com diversas manifestagdes de
Deus e com inteligéncias superiores. Fariam parte dessa tradi¢do as obras Grand Grimoire, Grimorium
Verum, Picatrix e Chave de Salomao (Clavicula Salomonis). Ja os livros da tradigdo faustica possuem uma
visdo diferente das operagdes magicas, entendendo-as como pratica operativa, que facilitariam a conquista de
objetivos materiais. Ela nasce a partir da historia de Johannes Faustus, autor do grimoério Magia Naturalis et
Inaturalis. O pacto e a figura do Diabo sdo elementos importantes dessa escola, cujo objetivo € obter bens
materiais, diferentemente da anterior. Butler considera que as obras de Sao Cipriano sdo livros de tradi¢ao
faustica, por ndo conterem a complexidade e os objetivos da tradi¢ao salomonica. (The Salomonic Cycle In:
BUTLER, op. cit., p. 47-100).

43 CASTRO, Félix Vicente de. O Livro de San Cibran: unha realidade no imaxinario popular. Murguia:
Revista Galega de Historia, p. 69-104, 2017.

4 Sobre esta tematica, ha a pesquisa de Marco Antonio Lopes Veiga, inteiramente dedicada as praticas
magicas escritas dos homens processados pela inquisicdo Aragonesa no século XVII. (VEIGA, Marco
Antonio Lopes. Sob a capa negra: necromancia e feitiaria, curandeirismo e praticas magicas de homens em
Aragdo (séculos XVI e XVII). Universidade de Sao Paulo, 2012. Disponivel em:
<http://www.teses.usp.br/teses/disponiveis/8/8138/tde-03072012-160107/>. Acesso em: 28 maio 2020. p. 20-
49.

S VEIGA, op. cit., p. 52.
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Alguns desses documentos eram as chamadas gacetas, livretos feitos de material
barato, com instru¢cdes para encontrar tesouros. Para Owen Davies, essas publicacdes
influenciam os Livros de S. Cipriano editados posteriormente, que passam a incorporar um
capitulo sobre os tesouros da regido da Galicia. Ele acredita que os livros portugueses sao
versoes das gacetas e dos Ciprianillos da Espanha, por sua vez baseados em obras francesas.
As edigdes criadas a partir dai, em especial as do século XIX, seriam desenvolvidas a partir
dos principais itens relacionados ao santo por duzentos anos: oragdes de esconjuro e protecao,
feiticos de amor e de cura, lista de tesouros e praticas de adivinhagdo?®S.

Em parte, a afirmacdo de Davies ¢ baseada na defesa de Stephen Skinner e David
Rankine em Clavis Inferni — O Grimorio de Sdo Cipriano, de que os verdadeiros livros de
Sdo Cipriano seriam derivados de um manuscrito do século XVIII atribuido a M. L.
Cypriani*’. Skinner é um pesquisador australiano da area de estudos classicos e Rankine é
um ocultista que pesquisa tradicdes de magia ocidentais. Eles alegam que o livro Clavis
Inferni, traduzido por eles a partir desse manuscrito, ¢ o texto original de Sdo Cipriano.
Assim, no seu ponto de vista, os textos ibéricos foram propositalmente atribuidos a Sdo
Cipriano apenas para impulsionar as vendas, sem nenhuma ligagdo com o santo real, nem
com o autor do manuscrito em questdo*®. Essa interpretagio de Skinner e Rankine é bastante
simplista e considera apenas um manuscrito, quando o trabalho de historiadores como Marco
Antonio Lopres Veiga e José Leitdo ja demonstrou que existe um longo corpo de textos
relacionados a Cipriano na Peninsula Ibérica, inclusive anteriores ao século XVIIIL.

Aqui ha uma divergéncia essencial com o que levantam tanto José Leitao quanto Félix
de Castro, para quem a relagdo entre as edigdes ibéricas com a de outros paises ndo ¢

simplesmente a de tradu¢do ou cdpia, e muito menos de associacdo deliberada, mas sem

46 DAVIES, op. cit., 116-117.

YICYPRIANUS, M. L. MS.2000. Londres, c.a 1717. Disponivel em:
<https://wellcomecollection.org/works/u3hfe4m2>. Acesso em: 7 set. 2021. Wellcome Institute for the
History of Medicine. O documento pertence ao Catdlogo de Manuscritos Ocidentais de Medicina e Ciéncia da
biblioteca do Wellcome Institute. Nao ha informagdes no site do instituto sobre sua autoria ou origem. Sabe-
se que foi arrematado em leildo pelo Wellcome Institute em 1912 e a data aproximada de sua criagdo é 1717.
Skinner e Rankine acreditam que o escritor seja o te6logo Johann Cyprianus (1642-1723), autor de outros
textos de alquimia e magia. O Clavis Inferni teria sido vendido pela sobrinha de Cyprianus a Edward Harley,
que por sua vez doou o manuscrito ao Museu Britanico. SKINNER, S.; RANKINE, D. Datacdo do
Manuscrito. In: Clavis Inferni — O Grimério de Sao Cipriano. [s.1.] Via Sestra, 2021. p. 39-40.

48 SKINNER, op. cit., p. 15-16.
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influéncia no contetido da obra. Os pesquisadores ibéricos acreditam que os Ciprianillos
contenham elementos originais, influenciados ndo s6 pelas tradi¢cdes locais de magia, mas
também pelo proprio perfil social e economico de suas populagdes.

No levantamento de Félix Vicente de Castro ha edigdes de panfletos, cordéis e livros
sobre Cipriano publicadas concomitantemente em diferentes regides de Portugal e da
Espanha. O autor identifica obras na Catalunha, em Zaragoza e na propria Galicia, assim
como edigdes portuguesas publicadas entre 1890 e 1914. Afirma que as edi¢des publicadas
em formato de livro durante o século XIX possuiam um valor elevado e derivavam de obras
adaptadas de livros anteriores. E provéavel que os panfletos e cordéis tenham nascido a partir
dos livros, em uma tentativa de popularizar o produto, diminuindo-se seu prego®.

A existéncia de textos nesses formatos circulando na Peninsula Ibérica e a relacao de
simbiose que os praticantes de magia criavam com seus exemplares sao indicios de como os
Livros de Sao Cipriano nascem a partir de construgdes coletivas. Ao se referir aos livros de
magia da Idade Média, Marco Antonio Veiga usa um conceito que se aplica bastante bem a
esses documentos contemporaneos, o de “textos gemelares”: escritos sem diferenciacdo de
autorias e temas, com diferentes origens e contextos, que na longa duracdo se recombinam,
formando um amalgama de praticas magicas. “Pela propria forma como se combinavam e
eram confeccionados os codices, muitos destes escritos foram se justapondo, combinando e

finalmente misturando com o passar do tempo™.

Acredita-se que foi a partir da
recombinacdo dos folhetos e almanaques que nasceram os Livros de Sdao Cipriano em
formato de codice criados entre o fim do século XIX e o comego do XX.

O que une tais edigdes sdo os procedimentos para desencanto de tesouros, ¢ as listas
de onde estes estariam enterrados podem variar de acordo com o local onde a obra foi
composta e publicada, mas tanto as portuguesas quanto as espanholas focam na regido norte
da peninsula. Os objetivos dos feiticos e oracdes também sdo diferentes, e algumas delas
trazem trechos integrais de outros grimoérios, como a Chave de Salomao e o Grand Grimoire,
mesclados com feiticos locais para prote¢do de animais e de fazendas. Mesmo com um

extenso levantamento, que envolveu mais de quarenta edigdes, Félix Vicente ndo encontrou

publicagdes anteriores ao século XIX. A mais antiga de que se tem registro ¢ uma versao

4 VICENTE, op cit., p. 77-78. Tais folhetos ndo foram localizados nos arquivos consultados para a presente
pesquisa.
50 Ibidem, p. 42.
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espanhola, confiscada em 1802 pela Inquisicdo durante o processo contra o Frei Don Juan
Rodrigues’!. Castro ainda afirma que os grimorios de Cipriano passam por um processo de
modificacdes e adaptacdes mais intenso do que o ocorrido com outras obras de magia e, por
isso, ficam a margem das classificagdes tradicionais®.

José Leitdo acredita que € justamente esse processo de modificacdes que faz com que
os livros de Sdo Cipriano ndo se enquadrem na tradi¢ao de grimorios classicos europeus, pois
teriam nascido paralelamente aos outros, mas com caracteristicas de uma obra lusitana. Nao
foram criados de maneira concisa, como uma unidade, mas como uma coletanea de feiticos,
oragdes € saberes que ja existiam, que foram registrados dentro de uma certa ordem?>?.

Nesse contexto, existem duas principais edi¢cdes portuguesas contemporaneas, que
sdo0 as bases para os livros brasileiros. Elas possuem o mesmo teor nas oragdes, feiticos e
listas de tesouros, mas ndo trazem trechos de outros grimorios, como nas edigdes espanholas.
Sao elas: O Grande Livro de Sdo Cypriano ou o Thesouro do Feiticeiro, publicado por volta
de 1890 pela Livraria Economica de Lisboa, de 370 paginas; e O Verdadeiro Livro de Sdo
Cypriano ou o Tesouro Particular do Feiticeiro, publicado em 1900 pela Livraria
Portugueza, no Porto, com 60 paginas. A edicdo lisboeta, que ¢ mais extensa, aparentemente
¢ a principal base das edigdes brasileiras publicadas a partir do final do século XIX,
inicialmente também sob o nome de O Tesouro do Feiticeiro, como sera abordado no
segundo capitulo do presente trabalho.

Vale destacar que existe um hiato na circularidade do livro em Portugal. As
publicacdes sobre magia, incluindo os Livros de Sdo Cipriano, foram proibidas durante o
Estado Novo portugués, periodo ditatorial de cunho fascista, fortemente influenciado pela
Igreja Catdlica, que vigorou entre 1933 e 1974. Apds a Revolugdo de 25 de Abril de 1974 e
o processo de redemocratizagdo, os livros voltaram a ser publicados no pais, mas dessa vez
como versdes das obras correntes no Brasil>.

As fontes brasileiras fazem referéncia a esse fato. Em 1966, a coluna Informe JB do

Jornal do Brasil aborda a proibi¢do portuguesa em tom de curiosidade. O livreiro Carlos

SLVICENTE, op cit., p. 87. O autor retira essa informagao de outro livro, Brujos y Astrélogos de la
Inquisicién de Galicia y el Famoso Libro de San Cipriano, de 1895, escrito por Bernardo Barreiro.
52 Ibidem, 72-76.

33 LEITAO, op. cit., p. 124. No prelo.

54 Idem, p. 129.
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Ribeiro, da Livraria Sdo José, recebeu um pedido de envio do Verdadeiro e Milagroso Livro
de Sdo Cipriano para Portugal. Porém recebeu-o de volta com uma nota explicando que a
circulagdo era proibida em Portugal. O texto destaca a excentricidade da devolugdo: “(...) o
Livro de Sao Cipriano ndo ¢ brasileiro, mas ¢ exatamente portugués, tendo desembarcado
aqui no Brasil ainda na época de Dom Jodo VI, Esse ¢ talvez o indicio final da importéncia
do livro nas terras lusitanas, que mostra sua relevancia no imaginario dos portugueses ja na
segunda metade do século XX.

A andlise da trajetoria dos textos de Sao Cipriano, especialmente os livros em formato
de codice, remete ao que Roger Chartier coloca sobre a relag@o entre oralidade e textualidade.
No artigo O Mundo Como Representagdo, Chartier coloca que ndo se deve atribuir
automaticamente uma classe social a um leitor. Por exemplo: trabalhadores ndo sdo leitores
apenas da literatura de colportage, assim como advogados ou médicos também ndo o sdo
apenas de classicos. Leitores e leituras possuem peculiaridades, transcendem as classes
sociais, formatos e suportes, ja que diferentes textos sdo lidos e compartilhados de muitas
maneiras, o que faz com que as obras escritas ultrapassem clivagens sociais como de
alfabetizados e analfabetos. Para Chartier, “o essencial é, portanto, compreender como os
mesmos textos — sob formas impressas possivelmente diferentes — podem ser diversamente

2956

aprendidos, manipulados, compreendidos Assim, ¢ necessario pensar ndo apenas nas

edi¢des, mas também nas redes e nos deslocamentos, tanto de leitores quanto de textos:

Contra a representagdo, elaborada pela propria literatura, segundo a qual o
texto existe em si, separado de toda materialidade, € preciso lembrar que
ndo ha texto fora do suporte que lhe permite ser lido (ou ouvido) e que nao
ha compreensdo de um escrito, qualquer que seja, que nao dependa das
formas pelas quais atinge o leitor’’.

Os Livros de Sdo Cipriano exprimem justamente essa pluralidade de vozes, que
extrapolam os estratos culturais artificiais criados do lugar classificado como erudito diante

do lugar colocado como popular®®. Essas vozes, vindas de tradigdes e transmissdes orais que

55 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. Sdo Cipriano. Jornal do Brasil, p. 10, 18 fev. 1966.

56 CHARTIER. op. cit., p. 181.

57 CHARTIER. op. cit., p. 182.

58 Aqui, o lugar social do pesquisador definido, conforme colocado por Michel de Certeau, que é sempre do
erudito e do escrito. Certeau levanta que o historiador, o antropo6logo e o etndlogo devem buscar a utopia de
negar a hierarquizago e entender que sé existe uma cultura popular a partir do pressuposto de que ela ndo
habita o mesmo lugar de erudi¢@o dos letrados. (CERTEAU, op. cit., p. 80-81)
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se intercambiam na longa duragdo, vao emergindo nas publica¢gdes contemporaneas. Com o
aumento da educacdo formal e a ampliacdo da alfabetizacdo, as culturas letradas e orais
tendem a intensificar seu processo de mescla e apropriacdo. Por conta da extensdo da
trajetoria dos escritos sobre Cipriano, da sua longa duragdo e de todos os processos historicos
em que esteve envolvido, especialmente os de repressdo, ¢ impossivel delimitar uma obra
original — como defenderam Skinner e Rankine. Jerusa Pires ja destacou isso em sua pesquisa
nos anos 1980, ao afirmar que os textos sdo aglutinados em oragdes, esconjuros € outros
formatos até chegar nos moldes editoriais: “Sabe-se que eles existiram, mas ndo tem sido
possivel assegurar quando e como comegaram a ser editados™.

Somando a trajetdria dos textos portugueses aos vestigios das praticas de camponeses,
trabalhadores e escravizados entre os séculos XV e XVII aos depoimentos registrados pelos
etnologos dos séculos XIX e XX, ¢ possivel identificar um processo similar ao que colocou
Mikail Bakhtin sobre os estratos da cultura popular e erudita na obra de Rabelais: a ideia de
“dualidade do mundo”.

A chamada cultura popular, colocada como intrinseca as camadas inferiores da
sociedade, expressa uma visdao de mundo propria, mas ainda assim mantém um contato
organico, dindmico e permanente com a cultura das classes letradas, em um processo ciclico
de influéncia mutua:

O que se qualifica de “erudito” e o “popular” esta em permanente processo
de ajustes, desajustes, reajustes, em suma, em movimento. Assim, tornar
indissocidvel a divisdo entre eles € anular os postulados metodologicos que
procuram conferir um tratamento contrastado de um e de outro dominio®.

Assim como o limite entre as duas culturas ndo pode ser claramente delineado em
Gargantua e Pantagruel, também ndo o pode ser no corpo de textos ligados a Sdo Cipriano.
Os estratos culturais se sobrepdem e passam a ndo pertencer mais ao seu contexto primordial,
criando um elemento novo. Entretanto, apesar disso, mantém uma certa unicidade, sempre
girando em torno do santo, do livro e das grandes tematicas em que ele estd envolvido:
feiticos de amor, de protec¢ao, desencanto de tesouros e pacto com o demdnio. Sdo esses 0s

eixos que formam uma unidade e permitem que haja o didlogo entre o popular o erudito.

5 FERREIRA, op. cit., p.117. Grifo da autora.
60 DOMINGUES, Petronio. Cultura popular: as construgdes de um conceito na produgio historiografica.
Historia (Siao Paulo), v. 30, n. 2, p. 401-419, 2011.
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Tanto Chartier quanto Bakhtin dialogam com as defini¢des de Paul Zumthor sobre o
popular e o erudito como categorias artificiais, criadas de forma a facilitar o entendimento e
a analise da pesquisa, e ndo sdo categorias organicamente aplicada pelos agentes historicos.
Na mesma linha de Chartier, Zumthor defende que a literatura oral ndo significa literatura

popular, tanto quanto cultura escrita ndo ¢ sindnimo de cultura erudita:

0 que a palavra erudito designa ¢ uma tendéncia, no seio de uma cultura
comum, a satisfacdo de necessidades isoladas da globalidade vivida, a
instauracdo de condutas auténomas, exprimiveis numa linguagem
consciente de seus fins e movel em relag@o a elas; popular, a tendéncia a
alto grau de funcionalidade das formas, no interior de costumes ancorados
na experiéncia cotidiana, com designios coletivos ¢ em linguagem
relativamente cristalizada®'.

A partir de Bakhtin e também de Gourevitch, Zumthor critica a divisdo entre popular
versus erudito, que para ele ¢ heranca dos medievalistas romanticos, mas que ndo se sustenta
a partir da analise da documentacdo de nenhuma regido da Europa estudada por ele, pelo
menos durante a Idade Média%2. O mesmo pode ser aplicado a outros periodos, como foi visto
a partir da trajetdria dos livros aqui pesquisados.

A partir dos processos de apropriacdes e trajetdrias dos textos ligados a Sdo Cipriano
em Portugal, ¢ possivel se aprofundar no conteudo dos escritos, em especial na edi¢do
lisboeta publicada em fins do século XIX, que ilustra diversos itens e elementos estudados

até aqui.

1.3 Livros contemporaneos: O Thesouro do Feiticeiro (Lisboa, ca. 1890) e O Thesouro

Particular do Feiticeiro (Porto, 1900)

Conforme ja mencionado, um dos livros portugueses de Sdo Cipriano que serd a
chave para as edigdes brasileiras ¢ o chamado O Grande Livro de Sdo Cypriano ou o
Thesouro do Feiticeiro. Uma copia dessa edi¢do estd no acervo da Biblioteca Nacional de

Lisboa. Publicada entre 1885 e 1900% pela Livraria Econdmica, o Thesouro do Feiticeiro

61 ZUMTHOR, op. cit., p. 118-199.

62 Ibidem, p. 70.

83 Nio se sabe a data exata da publicagdo, pois a obra ndo contém uma datagdo oficial impressa, mas na sua
introdugdo consta uma nota de uma edigdo espanhola anterior, com data de 1885. Félix Vicente acredita que
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segue o que ja foi abordado sobre os livros de Sdo Cipriano: seu conteudo traz muitos
elementos de tradi¢des orais portuguesas, mesclados com histéria da vida do santo, oragdes
e procedimentos da tradicdo catolica, além de adaptagdes de histéricas de outras obras. Nao
possui uma autoria individual e pode ter sido criado a partir de um compilado de outras
edi¢des. Na mesma €poca da sua publicagdo, a Livraria Econdmica também era responsavel
pelo Almanach de S. Cipriano, O Feiticeiro. A Biblioteca Nacional de Lisboa conta com os
numeros de 1 a 5 dessa publicagdo, com datas de 1890 até 18954, Também ha duas histdrias
do livro, Prodigios do Diabo e A Historia da Sempre Noiva, que serdo abordadas na parte
final deste capitulo, retiradas de livros anteriores a 1890, e ndo sdo parte de outras obras
atribuidas a Sao Cipriano.

No Thesouro do Feiticeiro estdo presentes tragos de um processo editorial ja estruturado,
mas ainda com caracteristicas que remetem aos livros anteriores a estruturagao de tipografias
e editoras no século XVIIL. O livro ¢ impresso em formato de cddice, encadernado e
composto em uma grafica, a Imprensa Lucas, que assina a quarta capa. Sua impressao,
organizag¢do e producdo foram industrializadas e possuem a participacdo de um editor. Além
disso, no final da obra ha uma lista de outros livros publicados pela Livraria Economica,
mostrando que ela ja trabalhava em um processo de produgdo com catalogo e titulos
definidos®’.

Esta edicdo, porém, guarda tracos dos processos de producdo anteriores a industrializacao
portuguesa no século XIX. Sua organizacao da indicios disso: ele ¢ dividido em trés volumes,
que ndo possuem uma clara ligagdo entre si, nem no corpo do texto nem na diagramagao e
projeto grafico, e funcionam como obras independentes, com informag¢des que podem ser
lidas separadamente. Mesmo as narrativas sobre a vida de Sdo Cipriano s3o esparsas e

episddicas, sem continuidade entre elas. A falta de coesdo reforca a ideia de que a obra ¢ um

tenha sido publicada em 1893 (VICENTE. op. cit., p. 95-97), porém ha edigdes brasileiras do Thesouro do
Feiticeiro de 1893 (Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional Livro de S. Cypriano. Gazeta de
Noticias, p. 4, 17 jul. 1893), o que reforca a tese do autor espanhol.

%4 Na ocasido de nossa visita presencial a Biblioteca Nacional de Portugal, em Lisboa, em junho de 2019, tais
documentos ndo estavam disponiveis para consulta. Também ndo estdo digitalizados e, por conta da pandemia
de Covid-19 e de todas as restrigdes sanitarias, ndo pudemos retornar a Portugal. Assim, limitamo-nos a
analisar o Thesouro do Feiticeiro, obra a que tivemos acesso total, tanto presencialmente quanto na sua versao
digitalizada disponivel no site da BNP, e ao Tesouro Particular do Feiticeiro, ao qual tivemos acesso integral
a versao digitalizada também sob a guarda da BNP.

% Fonte: Biblioteca Nacional Digital — Biblioteca Nacional de Portugal. s.a. Publicagdes uteis e recreativas. In
s.a. op. cit., p. 367.
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compilado de almanaques e outras publicagdes em uma unica edi¢do, algo comum até o
século XVIII, quando tanto editores quanto leitores incorporavam em uma unica edi¢ao, no
formato de codice, livros de varios autores e temas diferentes. O livro também ndo traz
atribuicao de autores nem tradutores, o que reforca essa percepg¢ao.

Quanto aos seus aspectos materiais, foram analisados a partir do acesso a edicao fisica
na Biblioteca Nacional de Portugal. A intencdo ndo ¢ estabelecer uma analise sobre a
materialidade do volume em si, mas tais dados ajudam a entender o publico para o qual o
Thesouro do Feiticeiro era direcionado e qual investimento a editora estava disposta a fazer
para esse segmento de titulos.

O livro possui 370 paginas, impressas em papel com textura porosa e atualmente
muito amarelado. A capa se perdeu, sendo substituida por uma nova. Esses s@o indicios de
que foi produzido de maneira barata, o que leva a crer que era destinado a um publico com
pouco dinheiro. Além disso, a edigdo tem erros na tipografia, como trocas de palavras e
silabas, e diferencas nas fontes tipograficas. Esses detalhes mostram um trabalho tipografico
pouco cuidadoso e talvez feito em uma grafica com limitagdes em seu maquindrio.

A historiadora Maria de Lourdes Lima Santos estudou o mercado e a industria dos
livros em Portugal durante o século XIX, e proporciona pistas sobre um cenario que pode ter
beneficiado a publicag¢do dos Livros de Sao Cipriano.

No contexto do liberalismo e do incentivo a alfabetizagdo em toda a Europa, Portugal
comeca também a desenvolver sua industria livreira, até entdo dedicada apenas a edigdes de
luxo, destinadas as pessoas com maior poder financeiro. A partir da década de 1850,
intensifica-se a circulacdo de obras impressas, especialmente dos livros considerados “de boa
literatura”, como romances e obras filosoficas, contando com o incentivo do Estado. Assim,
o hébito da leitura comegou a crescer entre uma camada da populag@o que até entdo sé tinha
contato com os grandes romances e obras-primas por outros meios, como o teatro ou a leitura
em voz alta. A maior parte dessas obras eram tradugdes do francés, muitas produzidas na
Franga, mas também existiam editores portugueses produzindo no pais®®.

Um dos marcos dessas publicagcdes foi a Colecdo Econdmica, que priorizava autores

portugueses, como Camdes. Houve também uma série de “obras secunddrias e ligeiras (...),

% SANTOS, Maria de Lourdes. As penas de viver da pena (aspectos do mercado nacional do livro no século
XIX). Analise Social, v. XXI, n. 86, p. 187-227, 1985.
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de agrado facil (contos, lendas, folhetins-cronicas, recordagdes pitorescas)”’. Logo, é
possivel deduzir que a publicagdo do Thesouro do Feiticeiro foi favorecida por todo esse
contexto de incentivo a leitura e as publicagcdes populares e que a Livraria Econdmica
aproveitou um momento propicio do mercado editorial, com incentivos estatais, para colocar
no mercado publica¢des baratas, que teriam popularidade a partir de um nome conhecido e
com elementos familiares ao publico.

Outra questdo importante, sobre a qual ja falamos brevemente, ¢ a composi¢do da obra.
A “Adverténcia” traz uma pista sobre o texto, explicando que essa ¢ a Unica edicdo que
contém as trés partes completas do livro, pois outras edi¢des publicadas possuiam sé as duas
primeiras partes, € mesmo elas ndo eram reproduzidas na integra. Volta-se, aqui, ao ponto
anterior, de que os editores colocaram juntos trés livros independentes em um tnico volume.
No entanto, ndo foi possivel encontrar mais informacdes de quais seriam essas edigdes, nem
exemplares delas nos arquivos portugueses pesquisados. A mesma nota introdutdria afirma
que o Thesouro ¢ a tradugdo de um exemplar da Biblioteca Académica Peninsular Catalani,
que ficaria localizada em Barcelona, na Espanha, e de quem a Livraria Econdmica comprou
os direitos de publicacdo. Félix de Castro aponta que a biblioteca, supostamente de
propriedade do livreiro Gumersindo Ruiz de Castillejo Y Moreno, cedeu o direito de
publicacdo de uma das histdrias da terceira parte, chamada Os Prodigios do Diabo: Historia
Verdadeira Acontecida no Reino da Galiza. Entretanto, mesmo Castro ndo encontrou
nenhuma outra referéncia a essa biblioteca®®.

A atribuicdo a essa suposta institui¢do pode ser lida como uma estratégia comercial, na
intencdo de diferenciar o produto de outros livros disponiveis no mercado, atribuindo sua
origem a uma institui¢do espanhola. Algumas lendas sobre o Livro de Sdo Cipriano contam
que seu exemplar primordial, que teria dado origem a todos os outros, estd guardado em uma
secdo reservada da Biblioteca Geral da Galicia, em Santiago de Compostela.

Além disso, circulam na Espanha diversos livros de magia atribuidos a Jonas
Sufurino, que, para a historiadora Maria de Jesus Torquemada, ¢ o autor dos primeiros textos
de Sao Cipriano. Como coloca Marco Antonio Lopes Veiga, Sufurino era um monge,

bibliotecario do Mosteiro de Brooken (Alemanha), que no ano 1001 teria recebido o texto

7 Ibidem, p. 189.
8 VICENTE, op. cit., p. 95-97.
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em hebraico diretamente do Diabo. A atribuicdo de autoria ganha contornos ainda mais
fantasticos com alguns detalhes: o religioso teria evocado o Diabo durante uma tempestade
e, gragas a sua coragem, ganhou de presente o livro intitulado Tratado Commpleto da
Verdadeira Magia ou o Tesouro do Feiticeiro. Independente da veracidade da historia,
vemos que ela traz elementos que vao se consolidar no imagindrio sobre o Livro de Sdo
Cipriano: um objeto magico, que podia ser descartado, gracas ao pacto com o Diabo feito
compulsoriamente por quem o possuisse. O livro também voltaria para o dono original caso
roubado, dado de presente ou abandonado, e ndo podia ser queimado nem molhado, pois o
fogo e a 4gua ndo o consumiriam®.

Existem tanto edi¢cdes do Sao Cipriano atribuidas a Sufurino quanto outros livros de
magia que ndo citam o santo, mas aquelas que conseguimos localizar, seja por meio do
levantamento de Félix de Castro, seja por pesquisa propria, sdo todas de origem espanhola’®
Logo, hé a possibilidade de que, no imaginario portugués, a Espanha tenha ficado marcada
como o lugar origindrio do texto, talvez influenciado pelos ciprianillos, por isso essa tentativa
de sempre atrelar a obra com o pais vizinho.

O livro traz outra narrativa originada de uma terceira obra: a histéria que fecha o
Thesouro ¢ chamada A Feiticeira de Evora ou a Histéria da Sempre Noiva, publicada
também no livro Histéria das Antiguidades de Evora, escrito por Martin Azevedo e
publicado em 17397!. Aqui temos uma peculiaridade deste volume, que traz uma histéria da
cidade de Evora, que ndo tem relagio com a tradigdo de Sdo Cipriano. A cidade possui sua

importancia no imagindrio magico do sul de Portugal, sendo possuidora de suas proprias

' VEIGA, op. cit., p. 45.

"OVICENTE, op. cit., p. 90-93. Durante a pesquisa, localizamos o livro La Magia Suprema Negra, Roja e
Infernal de los Caldeos y de Los Egipcios por el Doctor Moorne, de 1916, atribuida a Jonas Sufurino. O livro
foi publicado em Roma, porém foi escrito em espanhol e patrocinado por uma sociedade esotérica. Essa obra
ndo faz referéncia a Sao Cipriano e traz no corpo do conteudo trechos de outros livros, como a Chave de
Salomao, além de outros procedimentos atribuidos aos povos egipcios e caldeus. JONAS SUFURINO. La
Magia Suprema Negra, Roja e Infernal de los Caldeos y de Los Egipcios por el Doctor Moorne. Roma:
Juan A. Domingo — Sociedade Ocultista Mundial, 1916.) Ha também um livro brasileiro publicado em 2019
pela editora Via Sestra, O Livro de Sao Cipriano: O Tesouro do Feiticeiro, que coloca Sufurino como autor.
Essa obra possui bastante similaridade com a anterior, também transportando trechos de outros grimoérios e
supostas praticas de povos da Antiguidade, porém traz a vida de Sao Cipriano e oragoes ligadas a ele (JONAS
SUFURINO. O Livro de Sao Cipriano: Tesouro do Feiticeiro. [s.1.] Via Sestra, 2019). H4 uma
possibilidade de que a obra brasileira tenha tradugdes e trechos do livro de 1916. A partir dessas duas
publicagdes do século XX, é possivel concluir que ainda ha a permanéncia da autoria mitica do livro.

"I AZEVEDO, Martin. Historia Das Antiguidades De Evora. Evora: Officina da Universidade de Evora,
1739. v. 1. Obra localizada a partir de VICENTE, op. cit., p. 95-97.
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lendas sobre bruxaria e tendo sediado um dos tribunais da Inquisi¢do. Apesar de Cipriano
ndo ser um personagem dessa histdria, criou-se uma relacio entre ele e a Feiticeira de Evora,
lenda que nao faz parte do corpus de histdrias inicialmente relacionadas do santo. No Brasil,
essa personagem se tornara protagonista de uma obra propria derivada do Livro de Sdo
Cipriano chamada O Livro da Bruxa ou a Feiticeira de Evora, que seré abordada novamente
no préximo capitulo.

Hé ainda mais uma versdo, O Verdadeiro Livro de Sdo Cipriano ou o Thesouro
Particular do Feiticeiro, publicado por volta de 1900 pela editora Portugueza, localizada na
cidade do Porto. Essa obra ¢ mais curta, com apenas 64 paginas, e possui um contetido mais
objetivamente ligado a busca por tesouros € a relagdo com o demonio’?.

Por ser um exemplar mais curto e que condensa as informagdes da edi¢do lisboeta,
ele se assemelha mais a um folheto ou a um livro de cordel do que ao formato de codice. A
maior parte de seu contetido ¢ dedicado aos tesouros, destacados logo na introdugdo — “Duas
palavras ao leitor para esclarecimento da obra que se vae a ler” —, como um dos principais
motivos que levam seus leitores a obra:

Como os tempos vao famintos de dinheiro, ndo deixa de ter algum interesse
o famoso livro de S. Cypriano, que ensina a desencantar tesouros
escondidos ha séculos, e que podem em poucos instantes elevar um homem
a maior de todas as grandezas.”

Neste trecho, hd uma pista que refor¢a a relagdo do livro com a oralidade. O texto
destaca o conhecimento corrente de que Sao Cipriano ¢ ligado ao encontro de tesouros e,
portanto, o livro organiza tal conhecimento e o torna mais acessivel. Logo em seguida estdo
compiladas as instrugdes gerais para os procedimentos de desencanto, seguidas da listagem
de tesouros da Galicia, aos moldes da edi¢ao de 1890 publicada em Lisboa. Ambas as edigdes

também contam com instrugdes para a leitura da sorte nas cartas e na borra de café, e feitigos

72 A partir de uma citagdo de José Leite de Vaconcellos, José Leitdo localiza mais uma edigdo, Livro de S.
Cypriano: Tirado D’Um Manuscripto, publicado na cidade do Porto em 1849. Nao foi possivel o acesso a
esse exemplar, porém acredita-se que ele seja similar ao Verdadeiro Livro de S. Cypriano ou Thesouro
Particular Feiticeiro, de 1900 e publicado na mesma cidade. (LEITAO, op. cit., p. 129)

3 Fonte: Biblioteca Nacional Digital — Biblioteca Nacional de Portugal. s.a. Duas palavras ao leitor para
esclarecimento da obra que se vae a ler. In: Verdadeiro Livro de S. Cypriano ou Thesouro Particular
Feiticeiro. Porto: Livraria Portugueza, ca. 1900, p. 3-4. Disponivel em: <https://purl.pt/28867>. Acesso em: 7
set. /9 2021.
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relacionados ao amor e ao casamento, apesar de serem muito mais numerosos na edigdo de
Lisboa.

Uma peculiaridade do exemplar da Livraria Portugueza ¢ a forma como o demonio
foi retratado no contetdo. Apesar de ambas as versdes possuirem avisos sobre os demonios,
explicagdes de como sdo capazes de atormentar humanos e algumas adverténcias sobre seu
poder, a edi¢do lisboeta ensinar maneiras de estabelecer pactos, de criar pequenos demonios
auxiliares e de invocar tanto Lucifer quanto outros seres infernais. Mas a edi¢do portuense
ndo traz esse tipo de instrugdes sobre magia diabdlica, mas sim fabulas e historias que
demonstram como Sao Cipriano ¢ o Anjo Custddio enfrentaram e derrotaram Lucifer. A
percepcao € a de que os ensinamentos sobre os tesouros enterrados e a cartomancia sio, na
verdade, iscas que fisgam o interesse do publico em torno da real mensagem da obra, que &
conversao ao cristianismo e a derrota do diabo.

E provavel que essa edigdo também tenha sido influenciada pelo momento promissor
da industria livreira portuguesa. No entanto, o formato, a quantidade de paginas e a
organiza¢do mais objetiva e sucinta dos contetidos leva a crer que ele se enquadra mais entre

os almanaques e cordéis do que entre os codices estruturados.

1.4 Procedimentos e operacées magicas no Thesouro do Feiticeiro

O Thesouro do Feiticeiro de ca. 1890 traz orientagdes para feitigos, exorcismos e uma
série de oracdes que cobrem varios fins, mas que podem ser, grosso modo, divididas em trés
grandes temas: magia amorosa; curas e exorcismos; e desencanto de tesouros. Essas
tematicas e operagdes estdo historicamente relacionadas a Sdo Cipriano desde a Idade Média
e tém como base duas grandes ideias, presentes nos livros de magia medievais e que chegam
até as obras contemporaneas: a necromancia € o neoplatonismo.

A necromancia ¢ a pratica de magia que invoca os mortos. A palavra tem origem nos
termos gregos nekroi (mortos) e mancia (oraculo), demonstrando que os mortos eram

invocados para explicar situagdes ou preverem o futuro’. Para Richard Kieckheffer, todos

74 Ha indicios de praticas necromanticas desde a Grécia Antiga, sendo o mais famoso deles nos cantos X e XI
da Odisseia de Homero: orientado pela feiticeira Circe, Odisseu desce ao Hades para consultar o espirito de
Tirésias, um sacerdote de Apolo, e no caminho encontra antigos companheiros e sua propria mae. Para isso,
Circe sacrifica um carneiro ¢ uma ovelha negra e chama pelos deuses do Submundo, Hades e Perséfone
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os grimorios possuem uma origem comum nas praticas de necromancia da Idade Média,
quando perderam as caracteristicas oraculares e ganharam novas fungdes dentro da visao de
magia como ciéncia, que prolifera entre os monges medievais. Para o historiador, mesmo o
ato de invocar um demonio para exorciza-lo ¢ uma forma de necromancia. A necromancia
entra como uma forma de operar o poder do Demonio e de outros seres infernais, em oposi¢ao
aos ritos catélicos que evocam o poder divino”. Sdo Cipriano, como um feiticeiro e detentor
de um pacto, acaba sendo associado ao procedimento por sua relagdo com esses poderes.

J& o neoplatonismo ¢ uma corrente filosofica que surge no Renascimento a partir das
ideias do filésofo grego Platdo, que entendia o mundo como algo interconectado, com todos
os elementos da natureza possuindo influéncia mutua entre si. Logo, planetas e astros podiam
influenciar os humores, a satide de homens e animais, o clima etc. Durante a Renascenca,
existe um reavivamento do interesse pelo estudo da magia, assim como de outras artes e
ciéncias, e, assim, recorre-se a essa visdo platonica do mundo. E nesse periodo que surgem
as obras de nomes influentes dentro da tradi¢ao de magia europeia, como John Dee, Agrippa,
Reginald Scott e Paracelso, entre outros. O objetivo desses intelectuais, dentro da visdo
neoplatonica de mundo, foi descobrir os codigos e influéncias que proporcionariam a
efetivada da magia, e onde se mescla com as demais artes liberais, e se relaciona com
disciplinas também consideradas cientificas a época, como alquimia e astronomia’®.

As histdrias, feiticos e outros procedimentos do Thesouro do Feiticeiro trazem tanto
as invocagdes quanto o exorcismo de espiritos e demonios. Além disso, os procedimentos
trabalham elementos que proporcionam a conexao com a natureza, influenciando-a para que,
a partir dessa intercambialidade, os objetivos humanos sejam atingidos. Entretanto,
diferentemente de outros grimérios medievais, a necromancia nao ¢ incentivada no Thesouro.

Pelo contrario: a narrativa ressalta os perigos e como esses feiticos nao devem ser executados.

(Cantos X e XI. In: Odisseia. Trad. Carlos Alberto Nunes. Sdo Paulo: Ediouro, 2009, p. 171-208). Existem
outros vestigios de necromancia, que sdo as maldi¢des, como as tabuas de cera ou chumbo, enterradas junto
de um cadaver que tenha sofrido morte violenta. A intenc¢do era que o espirito fosse perseguir a pessoa
amaldigoada (OGDEN, Daniel. Encantamentos de amarragdo: placas de maldi¢des e bonecas vodu nos
mundos grego e romano. /n: Bruxaria e magia na Europa: antiga Grécia e Roma. Sio Paulo: Madras,
2004, p. 17-101).

5 KIECKHEFFER, Robert. Magic in Middle Ages. Oxford: Oxford Academic Press, 1989. p. 70.

7 THOMAS, Keith. Cunning Man and Popular Magic, in: Religion and the Decline of Magic, Londres:
Penguin Books, 1991, p. 252-301.
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Como exemplo, a adverténcia que vem logo apos as instru¢des de “Maneira de obter um
diabinho tomando pacto com o demoénio™:

E preciso declarar que nio expomos receitas diabélicas para que os leitores
as pratiquem, deixamol-as aqui, porque entendemos ser de utilidade saber-
se de tudo quanto ¢ bom e mau, para que aquelles que tomarem mau
caminho, se desviem d’elle a tempo, € nos agradecam a intencao boa que
fazemos transparecer nas paginas d’este bom livro, e também alimentamos
a esperanca de que Deus abengoara a nossa obra’’.

Os Livros de Sao Cipriano portugueses possuem um forte conteido de fundo cristdo
e, mesmo ao trazer feiticos e pactos, ndo deixam de lado a conversdo, tema ndo tao presente
nos grimoérios de origem medieval, j4& que possuem a intengcdo de entender as diversas
manifestagdes de Deus, inclusive as demoniacas. No caso dos livros de Cipriano, ja ndo existe
essa intencdo. Eles sdo concebidos para que os operadores de magia conquistassem seus
objetivos mais momentaneos, seguindo um conjunto de simbolos catolicos, dentro da
perspectiva da busca pela salvagdo e pela vida eterna. Assim, ndo poderiam deixar de avisar
o suposto praticante dos perigos da pratica magica.

Apesar de divergéncias de estrutura e de objetivos, ha similaridades do Thesouro do
Feiticeiro com os outros livros de magia. A mais forte delas estd na busca por tesouros
escondidos e encantados. Esse ¢ um dos pontos mais importantes e profundamente ligados
as lendas portuguesas e galegas sobre os mouros que enterraram seus tesouros ao fugir,
deixando-os guardados por seres sobrenaturais, € ndo conseguiram retornar para busca-los.
No Thesouro do Feiticeiro lisboeta ndo had tanta énfase nos mouros, que aparecem
pontualmente ligados a alguns lugares na listagem de tesouros. Entretanto, o livro portuense
Jjé& traz na capa a sua relag@o com as riquezas perdidas, explicando que contém “todas as rezas
para desfazer os encantos e tendo as necessarias explicagdes aonde existem os haveres
encantados, etc”’8.

O Thesouro do Feiticeiro traz um procedimento no qual o operador ¢ instruido a ir
para um lugar onde saiba que h4 um tesouro enterrado conforme listado no proprio livro. L4,

deve fazer uma série de procedimentos para desencantar o espirito ou demonio que guarda o

7 Fonte: Biblioteca Nacional Digital — Biblioteca Nacional de Portugal. s.a., op. cit., p. 13-15.
8 s.a., op. cit., capa.
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tesouro. Primeiro, deve riscar no chdo um “sino saimao”, simbolo composto por varios
b

triangulos cruzados:

Figura 1 — Sino saiméo para desencanto de tesouros
e Bd e

GLA/I\&EGL

i

ACLA\|/ATLA

H o =

Fonte: Cap VII — Desencanto de Tesouros — Tridngulo. In op. cit., 1890 ca., p. 51.

Feito isso, todas as pessoas presentes devem entrar no tridngulo e rezar, primeiro, a
Ladainha dos Santos em voz alta e, de preferéncia, de joelhos. O livro reproduz a oragdo da
tradi¢do catdlica romana, que evoca os nomes de varios santos seguidos da expressao ora
pro nobis (em latim, “orai por nos”). Terminada a ladainha, o operador deve fazer uma
segunda esconjurac¢do, que tem inicio com o Brevidrio de Santo Antonio recitado em latim,
oracdo também usada com frequéncia em Portugal para afastar demonios e maus espiritos.
Porém, o livro ndo explicita que essa ¢ a oragdo de Santo Antonio, talvez por ser muito
popular e conhecida dos leitores. Por ter nascido em Lisboa, Santo Antonio ¢, ainda hoje, um
dos santos mais populares da tradi¢do catdlica de Portugal. Tradicionalmente ¢ invocado para
encontrar objetos perdidos ou para resolver causas urgentes.

Em seguida, deve continuar a oragdo com mais uma longa ladainha que evoca boa
parte dos personagens do imagindrio cristdo e pede ajuda para desencantar o tesouro:

Em virtude de Deus Padre Santo, tres pessoas distinctas e um s6 Deus
verdadeiro, per virtude da Virgem Maria e de todos os Santos Apostolos
Evangelista, Patriarchas, Prophetas, Martyres e Confessores, por virtude de
Santo Ubaldo Franciso, eu, creatura de Nosso Senhor Jesus Christo remido
com o0 seu santissimo sangue ¢ feito & vossa similhanga, em vosso
santissimo nome desencanto este tesouro que esta diante de mim enterrado;
eu te mando debaixo do santo poder de obediéncia, que se abre ja esta terra
onde estd depositado um theosouro que os mouros aqui enterraram; eu, pela
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vista d’esta luzes, mando que ja me sejam entregues todos os tesouros que
aqui estdo debaixo d’esta terra em poder de Lucifer e seus companheiros,
mandado em nome de S. Cypriano, que me sejam entregues debaixo do
poder de Nosso Senhor Jesus Christo. ”’

A interpretagdo ¢ a de que, a partir do momento em que o tesouro ¢ enterrado, passou
ao pertencimento de Lucifer e que apenas o poder de Deus € capaz de trazé-lo a tona. Cipriano
aparece nesta invocagdo como um intermediario do poder divino, por ter conseguido sair dos
dominios do Diabo — ¢ 0 mesmo deve acontecer com o tesouro®’.

A oracdo ¢ finalizada com uma foérmula magica ordenando o afastamento dos
fantasmas que, segundo uma adverténcia, vdo aparecer durante a operagdo, enviados pelo
Demodnio para assustar quem esta a procura dos tesouros.

O sino saimdo reproduzido também traz indicios tanto da ligacdo dos livros de Sao
Cipriano portugueses com grimorios de necromancia medievais quanto com tradi¢des de
magia passadas pela oralidade. Em Portugal, o simbolo assume varias versdes e fungdes, a
principal delas sendo a de proteger a pessoa que o usa, como nesse exemplo que
apresentamos. Francisco Bethencourt relata como, no século XVI, o sino saimao ja estava
presente na necromancia, para se proteger do espirito do morto ao contata-lo: a feiticeira
Margarida Rodrigues “tragava no chdo um signo-saimao, metia-se dentro dele nua e em

”81 (O sino saim3o mostra

cabelo, chamando ali um finado que respondia as suas perguntas
uma apropriagdo do simbolismo judaico, que entra para o imagindrio como algo apécrifo ao
cristianismo e, portanto, dotado de fungdes magicas.

Segundo Kieckheffer, os Manuscritos de Munique, produzidos no século XV,
traziam indicagdes para a prote¢do em um “circulo méagico”, que consistia em um tridngulo

dentro de um circulo, onde eram colocados varios objetos como anéis, dleos e outros itens.

Entre as inscri¢cdes que deveriam ser feitas em tal circulo figurava a palavra AGLA, assim

7 Fonte: Biblioteca Nacional Digital — Biblioteca Nacional de Portugal. s.a., op. cit., p. 54.

80 Um dos principios das operagdes magicas é o de similaridade: quando o operador deseja realizar algum ato,
ele deve realizar um rito que traga alguma semelhanga com o objetivo desejado. Nesse caso, se deseja
exorcizar um objeto da influéncia demoniaca, usa a similaridade com o santo, convertido ao catolicismo e
livre dessa mesma influéncia. A ideia da similaridade aparece pela primeira vez em O Ramo de Ouro, de
James Frazer, mas serd explorada por outros antropologos como Bronislaw Malinowsky e Evans-Pritchard.
(PIRES, P. S. O conceito de magia nos autores classicos. Revista de Antropologia Social dos Alunos do
PPGAS-UFSCar, v. 2, n. 1, p. 97-123, 2010). Richard Kieckheffer também trabalha com essa ideia como
presente na tradi¢do de magia letrada da Idade Média europeia (The Common Tradition of Medieval Magic In
KIECKHEFFER, op. cit., p. 56-94).

81 BETHENCOURT, op. cit., p. 68-69.
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como vemos no sino saimao portugués, uma formula magica comum que significa Ata Gibor
Leolam Adonai (em hebraico: “tu és poderoso para sempre”), além de cruzes. A montagem
¢ mais elaborada, porém muito similar aos simbolos dos dois livros aqui analisados. Porém,
na versao contemporanea o operador deve ficar dentro do circulo para se proteger, enquanto
nos manuais medievais o Demoénio evocado ficava preso no circulo e o operador protegido,
do lado de fora®.

Este ¢ apenas um dos varios procedimentos ensinados para o desencanto dos tesouros,
sendo o mais elaborado e que exemplifica a juncdo de elementos portugueses — a crencga nos
mouros, o sino saimdo, o breviario de Santo Antonio -, com temas e estruturas de ritos
necromanticos (a relagdo com um demonio, o aparecimento de espiritos, a necessidade de
protecdo). Essa relacdo exemplifica o que ja foi colocado, de que os livros de Sdo Cipriano
trabalham elementos da cultura letrada com relagdo ao universo da magia e da religido, mas
se apropria do imaginario local, colocando elementos das tradi¢cdes de grimdrios europeias
para o universo mental da feiticaria portuguesa, em sua constante relacdo entra a oralidade,
como colocado anteriormente.

Além da busca pelos tesouros, o livro inclui outros procedimentos nos quais os
exorcismos devem ser usados, como afastar os demonios de doentes para a cura. Aqui ha a
sobrevivéncia da crenga na doenca como um fator externo, que Francisco Bethencourt
apontou como sendo corrente em Portugal no século XVI. No contexto da época, o corpo era
visto como um microcosmo ligado ao universo macro de forgas divinas e diabolicas. A
doenga era entendida como castigo divino pela falta de cuidado com a alma, ou predisposi¢ao
para ser tomado por demonios ou forgas ocultas. Além da relagdo com espiritos, as mazelas
também podiam ser causadas por um feiti¢o ou até pela inveja de outras pessoas — o olho
gordo ou olho mau. Assim, o uso de exorcismos e amuletos eram meios de se proteger dessas
influéncias e da vulnerabilidade fisica®®.

Encontramos essa crenga no Thesouro do Feiticeiro da Livraria Econdmica, mas
adaptada aos tempos contemporaneos, pois traz um procedimento para determinar se a
doenca foi causada por um espirito ou ndo, que incita o fantasma que supostamente esteja

possuindo o corpo a se manifestar. Para isso, o operador deve ler uma oragdo em latim que

82 KIECKHEFFER, op. cit., p. 159.
8 BETHENCOURT, op. cit., p. 73-76.
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déa uma série de instru¢des para que a entidade sobrenatural se manifeste, por exemplo: fazer
ventar, levantar o telhado da casa, mover objetos, entre outros. O motivo da oracdo ser em
latim € “para que o enfermo nao possa usar de impostura; isto, porque, ndo sabendo o doente
quanto se ha de mover ou estar quieto, ndo podera enganar o religioso”. Além disso, a crenga
geral desde a Idade Média ¢ que o latim era a lingua natural dos demdnios. Logo depois,
deve-se ler um preceito, recitar o Ato de Contri¢do catdlico e a Oragdo de Sdo Cypriano.
Caso esse procedimento confirme que a doenca ¢, na verdade, uma possessdo, o livro traz
esconjuragdes para afastar o Demonio e instrugdes para a protegdo, tanto do enfermo quanto
do operador da magia. Aqui, o didlogo com a necromancia ¢ muito claro: evoca-se o morto
(o Demonio), para que ele possa ser afastado®?.

Por fim, a Gltima categoria de procedimentos sdo os feiticos amorosos, presentes nas
duas edi¢des portuguesas. Consistem em operacdes para conquistar o amor de homens e
mulheres, obter casamento, desmanchar relacionamentos de outras pessoas e, de uma forma
colateral, engravidar ou evitar filhos. Normalmente sdo usados elementos de origem animal
(sapos, lagartos, morcego, pombas e gatos), vegetal (milho, especiarias, aveleira, sabugueiro,
chocolate) e faz-se algum ato que remeta a intengao do feitico, combinado com uma férmula
magica, como no Feiti¢o que se faz com o morcego para se fazer amar:

Supponhamos que uma namorada deseja casar-se com 0 seu namoro com

grande brevidade. Faga-se da seguinte maneira:
MODO DE ENFEITICAR

Pegae em um objeto da pessoa que quiserdes enfeiticar e dae-lhe cinco
pontos em cruz, dizendo as palavras seguintes:

<<Fulano ou fulana, eu te enfeitico pelo poder de Maria Pandilha e de toda
a sua familia para que tu ndo vejas sol nem lua enquanto ndo casares
commigo, isto pelo poder da magica feiticeira da meia edade>>
Depois de tudo isto executado, como fica escripto, a pwessoa enfeiticada
ndo tem uma hora de socego emquanto ndo  casar.
Se por acaso ja ndo quiserdes casar com a pessoa a quem enfeitigastes,
deveis queimar o objeto que se fez o feitico®.

Aqui hé elementos que se repetirdo em uma série de outros feiticos: o uso da linha e
do ato de amarrar um animal ou objeto com a inten¢do de amarrar uma pessoa a outra —
normalmente a partir do principio de similaridade; a estrutura da formula magica, que pede

que a pessoa nao “vejas sol nem lua” enquanto ndo se casar, se repetird de muitas maneiras,

845.a. Cap IV - Signaes de haver maleficios nas creaturas. In s.a., op. cit., p. 24-39
85 XL VI: Feitico que se faz com o morcego para se fazer amar. /n: s.a, op. cit., p. 85-86.
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como “para que tu ndo tenhas sossego nem descango (sic) sendo quando tiveres em minha
companhia” ou “para que fulano ndo possa comer, nem beber, nem descangar (sic), enquanto

86 entre outras variagdes.

comigo nao casar

A necromancia também deixa as suas marcas nas praticas amorosas. Alguns dos
feitigos usam como ingredientes agulhas que foram trespassadas em um defunto, terra de
cemitério, pregos retirados de um caix@o ou ervas colhidas em um cemitério. Os feitigos de
amor normalmente nio trazem a evocacao direta de espiritos de mortos, mas esses elementos
mostram uma raiz na magia necromantica, pois sua proximidade com a morte tem a
capacidade de criar essa associagdo por si mesmos®’.

A excegdo ocorre quando sdo chamados os mortos fabulosos, como o proprio
Cipriano. Outra entidade ligada & magia e presente no livro ¢ a feiticeira Maria Padilha. Diz
a tradicdo oral que Maria conquistou o rei de Castela por ser feiticeira e manipulava-o por
meios magicos. Assim, ela cai no gosto popular e sua historia ¢ difundida pela Peninsula
Ibérica como uma feiticeira especialmente dedicada & magia amorosa. Sua evocagdo
tradicional ¢ a formula “por Barrabas, Satands, Maria Padilha e toda a sua quadrilha” ou “sua
familia”, similar ao excerto acima®®. Ao estudar os processos do século XVI, Fernando
Bethencourt encontra praticas muito similares as do Thesouro do Feiticeiro de 1890. Os
elementos usados na magia, as formulas e a evoca¢do de Maria Padilha ja existiam naquele
periodo, o que mostra que essas praticas sd3o uma mais uma permanéncia na mentalidade
magica portuguesa. Ele atribui a popularidade de tais praticas a organizac¢do da sociedade,
como ja foi pontuado, especialmente na época durea da empresa colonial, quando faltavam
homens para o casamento.

Mas no Thesouro do Feiticeiro essa explicagdo sé resolve parte do problema, ja que

muitos feiticos amorosos sao direcionados aos homens, para que eles conquistem as mulheres

8 Ibidem, p. 79

87 Para mais sobre a relagdo da necromancia com a magia erética e amorosa, ver MOTT, L. Dedo de Anjo €
Osso de Defunto: os restos mortais na feitigaria afro-luso-brasileira. Revista USP, n. 31, p. 112-119, set.
1996.

88 Maria de Padilla € uma personagem real, que viveu no século XII e foi amante do rei Pedro I de Castela.
Pedro casou-se com Branca de Bourbon em 1353. Porém, depois de alguns anos de casamento, ele
enclausurou a rainha em um convento e passou a morar com Maria. Apds a morte da mulher, em decorréncia
da peste, Pedro reconhece seus filhos como herdeiros do trono. A histéria de Maria Padilha, vinda da Europa,
a tornard uma personagem muito importante na feitigaria brasileira. Para mais, ver MEYER, M. Maria
Padilha e toda a sua quadrilha: de amante de um rei de Castela a pomba-gira de Umbanda. S3o Paulo:
EBC Nordeste: Livraria Duas Cidades, 1993.

49



e nio necessariamente se casem com elas. Além disso, o livro conta duas historias de
conquistas amorosas de Cipriano, das jovens Clotilde e Elvira, ambas efetuadas com a ajuda
do Diabo. O que percebemos ¢ que os feiticos operados por homens nao falam explicitamente
em um compromisso, como aqueles voltados as mulheres. Isso ¢ visto também nos
personagens: enquanto Cipriano, homem, trata Clotilde e Elvira como conquistas amorosas,
Padilha ¢ cultuada por ter se casado com o rei, inclusive tendo filhos reconhecidos como
herdeiros do trono. Isso mostra como as construgdes cristds de género e a ideia de que a
mulher deve permanecer com o pai de seus filhos também estdo espelhadas nas praticas

magicas.

1.5 Historias provenientes de outros livros

O Thesouro do Feiticeiro de 1890 c.a. assimila duas historias, retiradas de outras
fontes impressas, que se somam ao corpo e as historias de Sao Cipriano. Sdo elas: Os
Prodigios do Diabo — Historia Verdadeira Acontecida no Reino da Galliza e A Historia da
Sempre Noiva ou a Feiticeira de Evora. Assim é possivel observar mais uma vez a relago o
Thesouro do Feiticeiro com outras fontes impressas, além dos ja citados grimdrios
medievais.

Roger Chartier levanta pontos sobre os acréscimos e mudangas nas formas como os
textos sdo recebidos e propostos a partir de bens culturais em comum, partilhados pelo
mesmo grupo ou grupos diferentes, em um processo de transformagdo das representagdes
intrinsecas a obra escrita. Por isso, a historia dos livros deve ser entendia além do objeto em
si e abarcar todo o contexto no qual o objeto € criado e ressignificado®. Além desse processo
estabelecido com outros livros de magia, ¢ possivel concluir que a inclusdo dois novos temas
ao Thesouro do Feiticeiro demonstram tais transformag¢des dentro da cultura letrada ibérica.

A primeira histéria ¢ Os Prodigios do Diabo — Historia Verdadeira Acontecida no
Reino da Galliza, que teria os direitos de publicagdo comprados da Biblioteca Catalani®.
Nessa narrativa, um lavrador francés chamado Victor Siderol abandona sua terra e vai para
Paris, onde encontra um Engrimancgo de Sao Cipriano. Com o livro em maos, invoca o Diabo

e pede que este lhe dé o dom da adivinhagdo. O Diabo assim faz, oferecendo um pacto escrito,

8 CHARTIER, op. cit., p. 181-182.
OVICENTE, op. cit., p. 95-97
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assinado com sangue por Victor. Ao longo da historia, o Diabo ainda o ajuda a achar um
tesouro’'.

O Diabo, entdo, manda Victor seguir para o norte, proximo ao Caminho de Santiago
de Compostela, onde acharia o tesouro enterrado. E, quando indagado por seu pupilo se nao
havia mais tesouros, ele responde:

— Conhego, naquele reino longinquo ha mais ouro enterrado do que em
todos os outros departamentos onde se fala a lingua filha dos arabes e dos
mouros. (-r)
— Muitas mais! Ha n’aquelle paiz mais de uma centena de tesouros
encantados. Acharas nesse paiz a riqueza de mais de seis reinos. Vae, pois,
ao teu destino e chama-me quando precisares do meu auxilio. J4 que me
déste a alma hey de te fazer feliz’*.

A historia traz a mitica dos mouros como os detentores dos tesouros e dos
procedimentos diabdlicos necessarios para encontrar as riquezas perdidas. A relagdo dos
povos islamicos com os tesouros escondidos € presente em todo o Thesouro do Feiticeiro,
como ja foi apresentado.

O didlogo entre Satands e Victor se passa na Franca, entdo estdo se referindo a outro
territorio, dominado por mouros. Nao fica claro onde, mas, pelas referéncias anteriores a
Galicia, ¢ possivel deduzir que seja o “pais onde se fala a lingua dos arabes”. Apesar de a
presenga islamica ter sido mais proeminente ao sul de Portugal, o norte também passou pelo
processo de dominacdo. O historiador portugués Alexandre Parafita ressalta que, onde ha
falta de construcao historica e historiografica sobre a dominagao islamica, as lacunas serdo
supridas pelo imaginario. Assim, no norte do pais ha maior presenca das lendas sobre os
mouros do que no sul, onde tiveram uma presenc¢a permanente ¢ dominante durante séculos,
deixando vestigios materiais e culturais.

Além disso, a perseguicao fez com que pouco permanecesse na memoria. Logo, a
oralidade e as lendas trataram de suprir essa auséncia.

Ha, também, uma relagao de transferéncia entre os mouros e o Diabo. O tesouro nao
foi enterrado em nome do Diabo, mas, a partir do momento em que estd embaixo da terra,

passou a pertencer a ele. Apesar de na histéria de Victor Siderol o Diabo ser o guia para suas

expedigdes, todos os procedimentos descritos no livro para encontrar os objetos enterrados

°! Fonte: Biblioteca Nacional Digital — Biblioteca Nacional de Portugal. s.a., op. cit., p. 261.
°2 Ibidem, p. 262.
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sdo baseados em elementos cristdos, como palavras santas, oragdes e formulas de invocacao
de santos, como ja foi afirmado anteriormente.

Portanto, hd um carater simbolico, que coloca a heranga islamica como demoniaca e,
por sua vez, amaldigoada, que precisa ser cristianizada para ser Util — ou seja, passar por um
procedimento cristdo. Simbolicamente, os tesouros podem ser vistos como herangas culturais
e memoarias deixadas pelo antigo povo dominador da Peninsula Ibérica: o que estava 14 antes
da cristianizagdo deve ser purificado e exorcizado da influéncia diabodlica.

Na histéria de Victor Siderol também hd um ponto importante do contetido do
Thesouro do Feiticeiro, que € o pacto com o Diabo. A exemplo de Sao Cipriano, Siderol faz
um pacto explicito, inclusive assinado com sangue. Comum em diversos documentos
relacionados a bruxaria, a ideia do pacto nasce na Idade Moderna a partir do principio da
inversdo, onde o relacionamento com o Diabo era visto como andlogo ao relacionamento
com Deus, € 0 pacto seria a versdo pervertida do batismo e dos sacramentos da Igreja®. Por
causa disso, normalmente estd ligado ao saba, o encontro das bruxas criado para ser uma
deturpacdo da missa. Porém, a constru¢do do saba ndo possui grande adesdo em Portugal e,
aqui, o pacto entra novamente no padrao mais préximo do Fausto: o homem que, por meio
da magia escrita, faz um acordo com o Diabo para conseguir amor e riquezas.

O Thesouro nao relaciona a feiticaria como algo feminino: ndo ha distin¢do entre
quem pode ou ndo fazer o pacto, nem mengdes de que as mulheres seriam mais suscetiveis
ao Demonio, como afirmam os manuais de caga as bruxas. Esse ponto ¢ bastante interessante,
pois mostra que a pratica da chamada magia popular ndo era apenas um dominio feminino,

conforme apontam alguns estudos da historiografia sobre o tema®®.

%3 Stuart Clark afirma que a magia demoniaca s6 tem sentido a partir da oposigdo entre Deus € 0 Diabo € no
sentido de inversdo, o que caracterizaria a bruxaria demoniaca, segundo a visdo de demonodlogos e
intelectuais, como uma religido pervertida. A partir dessa premissa, entende-se que diversos elementos
ligados a feitigaria sdo simbolos da perversdo aos sacramentos e ritualisticas cristds. (CLARK, Stuart. O
Deménio, Macaco de Deus. /n: Pensando com demonios: a idéia de bruxaria no principio da Europa
Moderna. Sdo Paulo: EDUSP, 2006. p. 121-137). Bethencourt também ressalta que a relagcdo dos homens com
o diabo ¢ analoga a relagdo com os santos. Logo, o pacto com o diabo, na visdo dos inquisidores, ¢ andlogo a
evocacgdo ou oracao ao santo. (O Pacto com o Demoénio /n: BETHENCOURT, op. cit., p. 185.)

4 A bruxaria, seja como pacto demoniaco ou como magia de cunho popular pertencente a uma tradigdo
cultural, ¢ intrinsicamente ligada as mulheres no ocidente cristdo. Varios autores trataram o tema, seja a partir
de perspectivas cristds conservadoras, como Montague Summers no comego do século XX, ou até por meio
de estudos recentes de viés marxista, como Silvia Frederici, que interpreta a caga as bruxas como parte de um
processo de acumulagdo primitiva, no qual mulheres se tornam forga de trabalho ndo pago. Ao mesmo tempo,
estudos que abordam a magia como pratica intelectual demonstram que a chamada magia cerimonial
(originaria dos grimorios medievais), assim como a astrologia e outros tipos de divinagdo sdo um dominio do
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O Diabo que percebemos emergir desse contexto esta proximo das figuras da cultura
oral, que surgem também nos contos e nas anedotas. Jean Delumeau, no classico Historia do
medo no Ocidente, mostra que duas diferentes visdes de Demodnio coexistem na mentalidade
europeia: a dos demonodlogos e a dita popular. Na concepgdo intelectual, o Diabo seria o
grande antagonista de Deus, que tenta a humanidade para levar a maior quantidade possivel
de almas ao Inferno. Esse demonio ¢ o dos tratados de demonologia e prevalece na Idade
Moderna. Ao mesmo tempo, existe uma visdo do Diabo como alguém que anda pela Terra
em vez de viver no Inferno, que possui um carater muito mais humano. Essa entidade,
proxima as formulagdes de espiritos da natureza e de divindades pré-cristas, acaba se
tornando um personagem menos temivel do que a Igreja pregava e muito mais familiar, capaz
até de favorecer os homens ou ser enganado por eles®. Tal visdo encontra a ideia trabalhada
por Peter Burke ao estudar também a cultura popular da Idade Moderna, a do “mundo de
pernas para o ar”, onde o diabo ndo ¢ tdo mal assim. Ele possui bondade e capacidade de
ajudar; apesar de astuto e maldoso por natureza, podendo, inclusive, ser facilmente enganado
— refor¢ando a ideia da inversdo, ou seja, de os humanos serem, afinal, mais poderosos que
o proprio Demdnio®®.

Essa temdtica, comum em toda a Europa, também esta presente em Portugal, onde o
Diabo possui muito menos a imagem do anjo decaido e aparece para os camponeses como
um personagem cotidiano, existindo inclusive a crenca de que ele teria sido rebaixado a
conhecer os problemas da humanidade e acaba se tornando um amigo®’. E comum, na
tradi¢do portuguesa, historias de oferendas e esmolas ao Diabo, que, para demonstrar sua
gratiddo, acaba enriquecendo ou ajudando o humano que cuidou dele. Teofilo Braga e José

Leite de Vasconcellos levantam as historias do diabo logrado, do diabinho da mao furada, do

masculino, como apontaram Keith Harris e Richard Kieckheffer. Mas sdo raros ainda estudos historiograficos
que coloquem o homem no mesmo lugar da mulher na pratica da chamada magia popular. Como exemplo,
destacamos a pesquisa de Carlo Ginzburg, especialmente Os andarilhos do bem, sobre um grupo especifico
da Italia que tem tanto homens quanto mulheres na sua composi¢ao. (GINZBURG, Carlo. Os andarilhos do
bem: feiticaria e cultos agrarios nos séculos XVI e XVII. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2010.)

%5 Satd in DELUMEAU, Jean. Histéria do medo no Ocidente. S3o Paulo: Companhia das Letras, 2010. p.
354-385.

% BURKE, Peter. O Mundo do Carnaval. /n: Cultura popular na Idade Moderna. Sio Paulo: Companhia
das Letras, 2010, p. 243-279.

97 RIBEIRO FILHO, Paulo César. As narrativas do bom diabo na cultura popular portuguesa da Idade
Moderna a etnografia romantica.2018. Dissertacdo (Mestrado em Literatura Portuguesa) — Universidade de
Sao Paulo, Sao Paulo, 2018. f. 15-16.
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fradinho da mao furada ou do diabo coxo, personagens que habitam um substrato de crencas
pré-cristas, distante da imagem de mal absoluto.

Jerusa Pires refor¢a que os Diabos e os pactos dos Livros de Sao Cipriano, assim
como de todas as histdrias que integram o que ela chama de “tecido faustico™?, tém relagio
com as historias dos fradinhos e diabinhos e demonstram componentes “lendarios, pagaos,
cristdos, gnosticos” resgatados pela memoria popular para a tradicdo escrita, que encontram
o0 seu espaco nessa relagdo entre o erudito e o popular que a circularidade das histdrias de
Cipriano vai criando”.

O Thesouro traz mais uma historia emblematica da juncdo de vestigios de lendas e
historias comuns dos europeus com a memoria regional, mesmo que na Peninsula Ibérica as
criagdes mentais tradicionalmente ligadas a bruxaria ndo tenham ganhado forca.

A tltima narrativa do livro é “A Historia da Sempre Noiva”, uma versao resumida e
com modifica¢des de um conto da cole¢io Histérias das Antiguidades de Evora, obra em
dez volumes de 1739 escrita por Martin Azevedo e criada na Officina da Universidade de
Evora. Diferentemente da historia de Victor Siderol, aqui ela se passa no sul de Portugal, em
Evora.

Os personagens principais sdo tipos que povoam o imaginario lusitano relacionado a
magia: a bruxa e o mouro. O texto comega descrevendo como Praxadopel, um rei mouro de
Evora, descobre um mausoléu subterraneo decorado com imagens de terriveis de lagartixas,
morcegos, besouros, sapos, um homem com rabo de cobra e de duas mulheres, uma delas
segurando uma cabeca decapitada. Ha também um verso gravado sobre um tesouro enterrado
e uma cova ladrilhada. Quando sdo retirados, encontram os ossos de um homem chamado
Montemor, junto com varios livros de feiticos e astrologia.

A partir dessa introdugdo, passa a contar a historia da bruxa Lagarrona, que vivia no
local e guardava uma moga crista raptada por outro mouro, Matacabel, astrlogo e mago.
Candabul, filho de Lagarrona, também se apaixona pela moga e mata Matacabel. Lagarrona,
entdo, diz que a moca raptada deve se tornar moura para se casar com o filho, mas antes do
casamento a garota pede para visitar os pais. Candabul a leva para o pai, chamado (talvez

propositalmente) de Fausto. Porém, enquanto o mouro ndo estava, o pai faz com que a moga

%8 FERREIRA, Jerusa Pires. Edigdo e Destino do Texto Faustico. In: Fausto no Horizonte: razdes miticas,
texto oral, edigdes populares. Sdo Paulo: Hucitec/Educ, 1995, p. 97-112.
9 FERREIRA, op. cit., p. 81-82.
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se case com um cristdo. Com raiva, Candabul usa os feitigos de sua mae para ficar invisivel
e matar o marido no leito nupcial. A mesma situagdo se repete por trés vezes, fazendo com
que a moca fique conhecida como a Sempre Noiva, j4 que nenhum de seus casamentos se
consumam.

Desesperados com a eterna viuvez da filha, os pais avisam a justi¢ca que Candabul foi
o responsavel pela morte de Matacabel. Assim, ele ¢ preso, e a Sempre Noiva se casa
definitivamente com um cristdo muito rico chamado Fabricio. Com a denuncia, Candabul é
condenado a morte por esquartejamento. Quando Lagarrona descobre que o filho esta preso,
faz uma série de feiticos para liberta-lo. Primeiro, envia sombras e espiritos que atormentam
os guardas. Percebendo a feiticaria, tentam matar Candabul, mas a mae o transforma em um
burro e faz com que va para a casa da Sempre Noiva. Enquanto Lagarrona desfazia o feitico
para que seu filho voltasse a forma humana, guardas invadem sua casa e a matam, deixando
assim o encantamento pela metade e Candabul assume para sempre a forma de um burro.

Um primeiro ponto a ser destacado ¢ novamente a presenga dos mouros, em um papel
mais dubio. No comeco, afirma-se que o rei mulgumano Praxadopel ¢ justo e querido por
todos, inclusive por cristdos. Porém, durante todo o restante da historia, Matacabel,
Lagarrona e Candabul sdo malignos, capazes de atos como assassinato, trapaga, sequestro e
feiticaria. Tentam trazer a Sempre Noiva para o mesmo caminho, querendo que ela fosse
convertida, mas seus pais conseguem salva-la e casa-la com outro cristdo. Aqui ha o cristao
como salvador e 0 mouro como antagonista.

Outro ponto ¢ que os elementos de feiticaria que permeiam os procedimentos do
Thesouro do Feiticeiro estao aqui condensados na narrativa. Durante o trecho sobre o feitico
que Lagarrona executa para transformar Candabul em forma humana, h4d uma descri¢do do
que ela estaria executando: no meio de um sino saimao desenhado no chao, escrevia simbolos
no ar com a mao esquerda e recitava palavras magicas diante de um espelho, onde um homem
aparecia refletido. Acima do espelho, a mao decepada de um morto abria e fechava. Enquanto
isso, uma pedra de moinho subia e descia pela sua cabega, apoiada em “um pau que chegava
até ao telhado”, onde estavam pregados dois ratos mortos; morcegos voavam pela sala!®.

O rito e os elementos usados por Lagarrona remetem as praticas de necromancia,

como os ratos e os morcegos, animais ligados a bruxaria na Europa e que aparecem em outros

100 Fonte: Biblioteca Nacional Digital — Biblioteca Nacional de Portugal. s.a. op. cit., p. 117-118.
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feiticos no proprio Thesouro do Feiticeiro, conforme ja afirmado anteriormente. Eles
representam o mal que a feiticaria pode causar e sdo relacionados ao principio do simbolismo
presente no imaginario magico: a repugnancia ou o veneno de um animal passaria para a
vitima de magia, causando o mal'®!,

A mao sobre o espelho também ¢ ligada a magia necromantica. O espelho ¢ associado
a agua e ambos possuem as propriedades oraculares de mostrar pessoas. No proprio livro
existem outros feiticos do tipo, para que seja possivel ver pessoas a distancia, € documentos
pesquisados por Fernando Bethencourt mostram como, no século XVI, usava-se a agua para
ver pessoas que estavam longe, especialmente nas colonias. Em algumas praticas, jogava-se
um elemento na dgua, como chumbo, estanho, ovo ou azeite, e a interpretagdo era feita a
partir do desenho formado!®2.

Quanto a mao colocada em cima do espelho, hé relagdo com a “Mao do Finado” ou a
“Mao da Gloria”, item magico criado a partir da mdo cortada de um enforcado, usado
especialmente para o encontro de tesouros ou bens roubados. A mao do finado pode ser uma
vela, preparada com a gordura humana de um enforcado, que, quando acesa dentro de uma
casa, faz todos dormirem, o que facilita o roubo. Teofilo Braga registra essa crengca em
Portugal e a relaciona a mandragora, uma planta conhecida por ter formato humano, o que
supostamente lhe daria poderes magicos. Para ele, a Mao da Gloria ¢ uma forma deturpada
da crenca da mandragora, planta que nasceria embaixo da forca a partir da ejaculagdo
automatica de um homem enforcado!?®. Na coletanea Contos Populares Portugueses ha dois
contos diferentes sobre um roubo, no qual o ladrdo usa o artefato e, a0 mesmo tempo, tem a

104 A mao de um homem morto também ¢é usada em um

sua propria mao cortada pela heroina
dos feiticos da Clavicula Salomonis, para encontrar um tesouro guardado por uma

inteligéncia divina!®.

101 O Paradeiro das Pessoas e Bens. In: BETHENCOURT, op. cit., p. 67-72.

102 BETHENCOURT, op. cit., p. 59-61.

103 CORREIA, Paulo. O ladrdo da mao-cortada: analise comparada de um corpus ibérico do conto tipo-AT
956 B, Revista Elo — Estudos de Literatura Oral, 2003. p. 7.

104 A Mao do Finado in BRAGA, Teéfilo. Contos tradicionais do povo portugués (I), [s.L.]: Celta Editora. p.
113-116. Além desse conto, Braga coletou outras historias nas quais o ladrdo perde a mao, que posteriormente
sera usada contra ele.

1050 procedimento € o seguinte: quando a Lua estiver no signo de Ledo (entre julho e agosto), o operador
deve se purificar, purificar o local do feitigo com incenso, colocar uma roupa apropriada e exclusiva para a
pratica da magia um cinturdo de carneiro marcado com o sangue de um homem morto. Deve entdo tragar um
circulo de protecdo com uma espada e usar a gordura do homem morto para acender uma lamparina. Entao,
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Outro ponto ¢ a transformacao de Candabul em burro. Também nos Contos Populares
Portugueses de Teodfilo Braga, a transmutagdo em animais por meio de magia ¢ muito
comum: principes ou princesas, por algum motivo, sdo transformados em pombas, coelhos e
serpentes e tentam retornar a forma humana. Quando o heréi consegue de transformar, ¢
premiado com dinheiro ou com o casamento!?®,

Aqui também se encaixa a teoria de Carlo Ginzburg em Historia Noturna, onde relata
que as transformagdes sdo uma reminiscéncia de cultos xamanicos, nos quais o sacerdote se
transformava simbolicamente em animal para fazer a viagem entre o mundo dos vivos € o
dos mortos. Para Ginzburg, as bruxas sao herdeiras de ritos e crengas de xamas e sacerdotes
de cultos extaticos de fertilidade. Tanto Candabul quanto o principe coelho foram enviados
as jornadas ao mundo dos mortos, porém seus destinos sdo diferentes: enquanto a viagem do
principe ¢ bem-sucedida e ele retorna para ser premiado com o casamento, Candabul
permance na forma de animal. Além de ressaltar o sentido da puni¢do por ser uma pessoa
com muitos crimes, ¢ possivel fazer essa interpretacio como um simbolismo de que, na
realidade, ele foi morto!”.

Com excecdo de Lagarrona, que aparece como protagonista de uma histéria nao
relacionada a Sao Cipriano, as outras bruxas do Thesouro do Feiticeiro sempre estdo em
posicao de subserviéncia ao santo, sendo ajudadas ou dominadas por ele. Também ¢ nitida a

ideia da bruxaria como uma pratica hereditaria e da existéncia de familias de bruxas, uma

concepgdo também comum na Europa'%®, como na historia intitulada Um Episédio na Vida

faz uma oragdo pelos nomes hebraicos de Deus (Adonai, Elohim, El, Eheieh Asher Eheieh) e solicita a
purificagdo e o desencanto do tesouro. Depois de finalizado, deve pedir licenga para partir agradecendo aos
espiritos. (MATHERS, Liddel. The Keys of Solomon. Londres: George Readway, 1889. p. 109-110.)

196 Jm exemplo é o conto O Coelho Branco: o coelho roubava os anéis de uma princesa. Quando acabaram-se
as joias, o rei enviou duas velhas para descobrir o que tinha acontecido. Chegando em uma casa na floresta,
elas encontraram os anéis, mas, quando vao pega-los, o coelho tira a pele e mostra-se um principe. Os trés
foram ao palacio e, ao dizer “sou eu a dona dos anéis”, a princesa quebrou o encantamento e ele se
transformou em humano. (O Coelho Branco In: BRAGA, op. cit., p. 99.)

197 Carlo Ginzburg defende a hipotese de que a bruxaria é uma reminiscéncia de cultos de éxtase de povos
euroasiaticos, que tinham como objetivo levar o espirito do sacerdote até o mundo dos mortos e fazé-lo retornar
com seguran¢a. Uma das formas que o xama ou sacerdote usaria para tal ¢ tomando simbolicamente a forma de
um animal. O autor trabalha com mais profundidade essa relagdo na parte II do livro Histéria Noturna.
(GINZBURG, Carlo. Disfarcar-se de animais. /n: Histéria Noturna: decifrando o saba. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2007, p. 165-186.) Porém, algumas das propostas de Ginzburg hoje sdo contestadas por
novas pesquisa. Para essa discussdo, ver: Sagrado: Transe Xamanico /n: HUTTON, Ronald. Grimoério das
Bruxas. 1. ed. Sdo Paulo: DarkSide, 2021. p. 159-198.

108 SOUZA, Laura de Mello €. A Personagem — Praticas: Dinastias de Bruxas. /n: A feiti¢aria na Europa
moderna. Sio Paulo: Editora Atica, 1987, p. 18-20.

57



de Cipriano, onde ele encontra 14 fantasmas de bruxas. Quando pergunta seus nomes, duas
respondem “Maria e Gilberta, ambas irmas” e explicam que as outras 12 sdo suas filhas. Elas
vagam como fantasmas por terem feito o pacto com Lucifer em vida e pedem que Cipriano
as ajudem a se converterem em morte para que possam ascender aos céus!®.

Apesar de a ideia do pacto ndo ser uma exclusividade feminina no Thesouro do
Feiticeiro, o livro traz explicitamente a fala de que as bruxas s2o as que se entregam de corpo
e alma ao deménio!!’. Em Cipriano e Elvira, o santo encontra uma feiticeira, que acredita
ser mais poderosa do que ele pois foi “uma das primeiras que tomaram pacto com Lucifer”
e, por isso, tem poder sobre todas as outras feiticeiras. Nesse caso, Cipriano a coloca como
igual, especialmente quando diz que ambos seguem a mesma lei, o que, no linguajar
portugués da Era Moderna, significava que professavam a mesma fé, no caso, em Lucifer.
Porém, a trégua dura pouco: Cipriano descobre que a feiticeira incensou o palacio para
neutralizar seus feiticos. Ele, entdo, usa uma das favas que lhe davam o poder da
invisibilidade e joga a feiticeira de uma grande altura'''.

A tltima histdéria que traz a interagdo de Cipriano com uma feiticeira chama-se
Encontro de Cipriano com uma feiticeira que estava fazendo erradamente o feitico da pelle
de cobra gravida e como a ensinou''?. Em uma noite de Natal, um ja convertido Cipriano
encontra uma bruxa que estava incensando a roupa do marido de uma cliente, a fim de
impedir a infidelidade conjugal. Porém, ela ndo possuia a formula completa da magia.
Cipriano diz, entdo, que conhece a formula, mas s6 a ensinard a bruxa se ela se converter ao
cristianismo. Ela, entdo, diz que ndo fard isso, pois passa fome e sdo os “sacerdotes gentios”
quem a alimentam. Nao fica claro se esta ¢ uma referéncia a praticantes de reminiscéncias de
cultos pré-cristaos ou islamicos. No entanto, o sentido evangelizador da histdria ¢ cristalino:
Cipriano critica sacerdotes pagdos, dizendo que eles incentivam o mal, e faz um acordo com
a feiticeira de lhe ensinar a formula caso ela se torne crista. O santo mostra que, com o feiti¢o

completo, ela vai conseguir o ouro que sua cliente prometeu e ndo precisard mais dos

109 Fonte: Biblioteca Nacional Digital — Biblioteca Nacional de Portugal. s.a. Cap IX — Um episodio na vida
de Cipriano. In: s.a. op. cit., p. 96

19 Thidem, parte 11, p. 8.

Mg.a. op. cit., p. 52.

112 Ibidem, p. 90.
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sacerdotes. Assim, a mulher ¢ batizada, Cipriano finaliza o feiti¢o e ela enriquece com o ouro
prometido ',

Também nessa narrativa ha uma flexibilidade na relagdo da magia com o catolicismo.
O ato condenavel ndo ¢ a pratica de magia em si, mas o fato de a pessoa proferir uma outra
religido. O principal papel de Cipriano nessas narrativas ndo ¢ ensinar a magia nem condenar
suas praticas, mas trazer a salvagao por meio da conversiao, como aconteceu com ele proprio.
E perceptivel um trago reminiscente no imaginario do que foi aplicado pela Inquisicio em
Portugal: o foco das perseguicdes e julgamentos nunca foi a feitigaria, mas sim as religioes
judaicas e islamicas. A feiticeira foi, inclusive, usada como um instrumento de apoio na

conscientiza¢do e conversio de fiéis — e € isso que o personagem se esforca em fazer''“.

1.6 As oracgoes

Outro elemento importante ligado a Sao Cipriano sdo as oragdes. Como visto no item
1.1, as oragdes de Sdo Cipriano sdo importantes elementos de magia, € isso se mantém
presente tanto nos livros portugueses do século XIX quanto nas edi¢des brasileiras que serdo
produzidas no século XX. Jerusa Pires levanta que, para além das narrativas e da inten¢do
de conversdo, as oragdes sdo a verdadeira razdo de ser da obra, visto que ela se torna um
compéndio de diversas preces com os mais diferentes fins.

O Thesouro do Feiticeiro ndo tem uma sessdo inteiramente dedica a oracdes. Elas
estdo espalhadas pelo corpo do livro, junto com os feiticos e procedimentos onde devem ser
utilizadas. H4 oragdes para os mais variados objetivos: desencantar tesouros enterrados,
agradecer aos bons espiritos, proteger a casa de mas influéncias, restituir roubos, curar
doengas, garantir a boa morte, afastar demonios de gravidas e criangas e proteger contra raios.
Duas merecem destaque, pois existem na tradi¢ao oral portuguesa e serdo também populares
no Brasil: a propria Orac¢ao de Sao Cypriano e a oragdo do Justo Juiz.

A orag¢do de Siao Cypriano pode ser encontrada em varias versdes € serve para
diversos propositos. Em seu estudo sobre os livros, Jerusa Pires destaca a importancia dessa

prece e seus diferentes objetivos:

113 Ibidem, p. 92.
114 BETHENCOURT, op. cit., p. 293-295.
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desfazer toda a qualidade de feitigaria e esconjura¢des dos demonios,
espiritos malignos ou ligagdes que tenham feito homens ou mulheres, ou
para rezar em uma casa que se julgue estar possessa de espiritos malignos
e mesmo para tudo que diz respeito a moléstias sobrenaturais''>

A versao do Thesouro do Feiticeiro é longa e esta diretamente ligada a alguns desses
fins. Na obra, ela est4 designada no capitulo IV, que ensina a diagnosticar e tratar doencas de
fundo espiritual incutidas pela possessdo demoniaca. Assim, ela ¢ usada para esconjurar o
demonio, aliada a outras preces, como foi colocado no item 1.4 deste capitulo ao analisarmos
os atos de exorcismo. Boa parte da oragdo ¢ dedicada a evocagdo de santos como Sao Paulo
e Santo Agostinho, de figuras biblicas como Eva e Abel, e de Jesus Cristo, Nossa Senhora e
Espirito Santo. A oragdo também traz a indicagdo de em qual pontos o orador deve fazer o
sinal da cruz, com pequenas cruzes no corpo do texto. Mas o tom geral de toda a elegia ¢
realmente anular qualquer tipo de magia que tenha sido feita contra outra pessoa. Em um
determinado trecho ¢ pedido que “sejam desfeitas e desligadas as bruxarias e feiticarias da
machina ou do corpo desta criatura”. A principal ideia ¢ a do desligamento: se a pessoa por
quem se hora estiver ligada ou amarrada a algo, a oracdo em nome de varios entes divinos,
intermediada por Sao Cipriano, tem o poder quebrar tal vinculo.

E interessante notar que a ideia de amarragio é bastante presente nos feitios no
decorrer do livro, e aqui ela aparece invertida. Durante a operacdo de uma magia amoroso,
por exemplo, ha o ato de amarrar uma pessoa a outra simbolicamente, seja por meio de um
animal ou objeto (por isso esse tipo de feitico é popularmente conhecido como Amarragao).
J& na oracdo € a agdo contraria, por isso ela tem poder de anular o que foi criado.

No decorrer do texto, ha também referéncias a diversas formas de enfeiticar uma
pessoa, que serdo explicadas nos capitulos seguintes dedicados as receitas de magia:

(...) se esta feita alguma feiticaria nos cabelos da cabeca, roupa do corpo ou
da cama, no cal¢ado ou em algodao, seda, linho ou 13; em esses de criatura
humana, de aves ou de qualquer animal; em madeira, livros ou em sepultura
de christdos ou mouros, em fonte ou ponto, altar ou rio; em casa ou em
paredes de cal; em campo ou em logares solitarios; dentre as egrejas ou
repartimentos de rios; em casa feita de céra ou marmore; em figuras deitas
de fazenda, em sapo ou samarantiga; em bicha ou bicho do mar ou rio; em
lameiro ou em comidas e bebidas; em terra do pé esquerdo ou direito, ou
em outra qualquer cousa em que se possa fazer feitico... (...)''

115 FERREIRA. op. cit., p. 85-86
16 Fonte: Biblioteca Nacional Digital — Biblioteca Nacional de Portugal. s.a., op. cit., p. 27-31.
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Além de bastante ampla na inten¢do de ndo deixar de fora nenhum elemento que
porventura esteja enfeiticando o doente, € possivel notar uma espécie de inventario de itens,
lugares e praticas ligadas a feitigaria. Os indicios no texto mostram que ¢ mais um dos
elementos transferidos da tradi¢do oral para a escrita e, por conta disso, leva a crer que pode
também ter sido um dos veiculos para a transmissdo de praticas de magia, ainda que inseridos
no contexto cristdo do exorcismo. Outro ponto que levanta tal hipdtese ¢ que durante todo o
livro ha a tonica de que o operador da magia deve saber tanto operar um feitigo quanto
desfazé-lo e, portanto, o ato de exorcizar ou “desligar” uma magia ¢ somente uma outra
maneira de exercer as habilidades magicas.

Uma segunda ora¢do proeminente na obra ¢ a Orag¢do do Justo Juiz, que fecha o
capitulo XVI da Parte I. Ela invoca Jesus Cristo como um juiz: por ter sido julgado e
condenado, pelo principio da similaridade que ja foi abordado anteriormente, Jesus protegera
o discipulo das injusticas. O mesmo principio estd na invocagdo as armas de Sdo Jorge e de
Abrado para protecao fisica:

Justo Juiz de Nazareth, filho da Virgem Maria, que em Bethelem foste
nascido entre as idolatrias, eu vos peco, Senhor, pelo vosso sexto dia, que
meu corpo ndo seja preso, sem ferido, nem morto, nem nas maos da justica
envolto. (...) se 0os meus inimigos vierem me prender, terdo olhos, ndo me
verdo; terdo ouvidos, ndo me ouvirdo; terdo boca, ndo me fallardo; com as
armas de S. Jorge, serei armado; com a espada de Abraao, serei coberto;
com o sangue de meu Senhor Jesus Christo, serei baptisado; (...)'""

Por aparecer também em outros contextos, ¢ possivel deduzir sua ocorréncia na
tradi¢do oral portuguesa. No inicio do presente capitulo ha dois exemplos de como a Oragado
do Justo Juiz foi usada em bolsas de mandinga para reforcar a protecdo magica, tanto no
século XVI quanto no século XVIII, em Portugal e no Brasil. Somado a isso, hd uma nota de
fim de pagina, na qual o organizador do livro afirma que a oragdo ndo pertence a Sao
Cipriano, mas que decidiu “publicé-la por ser muito milagrosa”. Logo, a hipdtese ¢ de que a
prece era corrente na oralidade e que foi incorporada ao texto por dialogar com os temas ali

presentes. Sua posi¢do no corpo do contetido, encaixada logo apdés uma série de

7 Fonte: Biblioteca Nacional Digital — Biblioteca Nacional de Portugal. s.a., op. cit., p. 110-111.
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esconjuragdes para afastar demonios, leva a crer que ainda conservava seu carater de protecao
no século XIX.

O poder das oragdes ¢ tdo importante que, no capitulo IX, € atribuida a ela a salvacao
de Cipriano. Na se¢do “Orac¢do ao Anjo Custédio” ndo ha uma prece em si, mas uma fala do
anjo explicando que foi gracas a sua oracdo que Cipriano foi curado da influéncia de Lucifer
e hoje se encontra no dominio de Deus. Porém, ndo ha nenhuma ora¢do dedicada ao anjo.
Isso também ocorre em alguns trechos, onde um determinado feitico ou uma opera¢do magica
¢ citada, mas ndo ha instru¢des de como fazé-lo.

De todos os tragos de oralidade contidos no Thesouro do Feiticeiro, talvez as oragoes,
por serem praticas essencialmente declaratorias, sejam as que mais guardaram tais
caracteristicas e as que mais claramente mostram a relacdo da cultura popular com a cultura
letrada. Como colocou Jerusa, as ora¢des variam, mas todas possuem o mesmo exercicio de
linguagem e “a ocasido para exercer o verbo como meio de agdo”!!8, trago bastante poderoso
dentro do Catolicismo por remeter a criagdo do universo. Elas também podem ser mais um
atrativo para a compra do livro pelo publico leitor: era uma forma de se ter registrado ou para
consulta oracdes ja conhecidas e das quais o uso ja era conhecido, mas sem a necessidade de
guarda-las na memoria.

Além desses importantes indices de vocalidade que as oragdes apontam como
sobreviventes no texto escrito, vale destacar também o poder que a oragdo assume num
contexto magico-religioso se substrato cristdo. Como uma religido com base em um livro
sagrado, o catolicismo pode ser considerada uma religido letra, ou lecto-oral, conforme
conceito do teérico Walter Ong explorado pelo cientista da religidio Enio Brito em texto
dedicado a relagao do letramento e oralidade. Ong coloca que a oralidade basica de todas as
linguas ¢ permanente, por mais que elas desenvolvam formas de comunicagdo escritas.
Assim, mesmo as religides do livro precisam da palavra sagrada falada em ritos e liturgias!'!®.

Se poderosas dentro do contexto catdlico, existindo inclusive verdes oficiais
relacionadas aos santos para determinados fins, tornam-se também poderosas no contexto

magico, ja que aqui elas atuam no mesmo universo. Independentemente se colocadas em um

118 FERREHA{A. op cit 1992, p. 63

119 BRITO, Enio. Tradigdes religiosas entre a oralidade e o conhecimento do letramento. In: PASSOS, J. D.;
USARSKI, F. (Eds.) Compéndio de Ciéncia da Religido. 1a ed ed. Sao Paulo, SP, Brasil: Paulinas, 2013. p.
485-498.
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contexto apdcrifo ou oficial, o poder da palavra dirigida ao morto fabuloso — seja Sdo
Cipriano, Jesus Cristo ou entidades mais marginais como Maria Padilha e Barrabas -, o verbo
continua sendo uma forma efetiva de operar um ato magico ou de fortalecer o ato feito a

partir de outros elementos.

1.7 Elementos do imaginario europeu sobre bruxaria nos livros de Sao Cipriano

Ap6s a andlise dos dois livros, e em especial do Thesouro do Feiticeiro, uma edi¢do
bastante completa do ponto de vista de um repositdrio de tragos, praticas e imaginarios, ha
dois pontos que valem ser ressaltados.

O primeiro: apesar da forte presen¢a da ideia do pacto demoniaco e do fato de a
relacdo de Sdo Cipriano com o Demonio ser o fio condutor de toda a obra e o que dé poderes
ao santo, ndo ha nenhuma referéncia ao saba ou ao voo noturno, como em outros territorios
europeus, € que formatou o imagindrio contemporaneo sobre a bruxaria. Como colocam
Paiva e Nogueira, o saba nio ¢ uma ideia que tem for¢a no imaginario ibérico'?’, sendo
apenas presente na regido do Pais Vasco!'2!.

Em segundo lugar, chama a ateng@o que as bruxas do Livro de Sdo Cypriano, com
exce¢do de Lagarrona e das duas maes da familia de bruxas, ndo tém nome. J4 as mulheres a
quem Cipriano demonstra um interesse romantico sempre sao nomeadas — Santa Justina,
Clotilde, Elvira. Mas as feiticeiras parecem ser personagens genéricas, quase ilustrativas, que
ndo precisam assumir uma personalidade propria pois, a partir do momento que o leitor
recebe a informagdo de que sdo feiticeiras, ja tém no imagindrio, na memdria coletiva e na
cultura em comum a imagem pronta das personagens.

Apesar de o saba ndo ter se consolidado no imagindrio portugués, a construcao da
feiticeira como a principal serva do demonio, mais propensa ao erro de assinar um pacto, esta
presente. E, mesmo entre os personagens masculinos, o objetivo do pacto ¢ diferente.

Enquanto homens como Cipriano e Siderol buscam por riquezas, as bruxas se ligam ao

120 NOGUEIRA, Carlos. A migra¢do do Sabbat: A presenga “estrangeira” das bruxas europeias no innaginario
ibérico. Espaco, Tiempo y Forma, p. 9-39, 1992. (IV).

121 O antropologo espanhol Caro Baroja se dedicou a explicar o fendmeno do Akelarre, a versio basca do
saba, no livro Las Brujas y Su Mundo. Baroja também ressalta que a assembleia das bruxas bascas ¢ uma
excecdo na Peninsula Ibérica, que nunca foi completamente influenciada pelas constru¢des da Europa mais
oriental. Ver: BAROJA, Caro. Las brujas y su mundo. Madri: Espanha: Alianza Editorial, 2015.
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demonio por ser da sua natureza — como Lagarrona, que por ser moura ¢ naturalmente ma.
Aqui hé resquicios da visdo erudita sobre a mulher e sua relagdo intrinseca com o deménio!%2.

Ao absorver esse imaginario comum europeu, Cipriano acaba se tornando o patrono
de todas as praticas de magia em Portugal, e os Livros de Sdo Cipriano sdo o seu repositorio
escrito e veiculo por meio do qual esse amalgama se consolida, ja que sua concepcao absorve
praticas que inicialmente ndo seriam relacionadas ao santo, como o proprio exorcismo de
tesouros e a leitura da sorte nas cartas — tradi¢cdes europeias que remontam a Idade Média e
circulam em diferentes fontes. Torna-se, ainda, o veiculo para a necromancia, onde o morto
ou o Demdnio sdo substituidos pelo santo. Isso atenua nao sé a periculosidade da operagdo
magica — pois ¢ sempre mais seguro chamar por um santo que por um demoénio —, mas
também atenua a culpa do cristdo que deseja praticar magia. Porém, ao lado de tais praticas,
ha oracdes, meios de divinagao e todo um grupo de crengas e lendas oriundas das tradi¢des
orais lusitanas.

Além disso, os Livros de Sao Cipriano absorvem as historias de feiticeiras, diabinhos
e espiritos da natureza. O universo que se desenvolve em torno de sua figura se torna um
catalisador dessas ideias que ndo foram suplantadas pelas perseguicdes em Portugal e
persistiram na cultura oral, como ja foi colocado anteriormente. Com isso, outros
personagens, como Lagarrona e Maria Padilha, mesmo sem o status oficial de santidade,
puderam se juntar a ele e também sobreviver nesse escopo de lendas.

As tradi¢des envolvendo S@o Cipriano sdo prolificas em mostrar como existem
relacdes entre cultura letrada e oralidade, entre os imagindrios pré-cristdo e catolico, e como
as apropriacdes entre todas essas ideias vao se formando em um processo de longa duracao,
que consegue abarcar uma série de diferentes influéncias e molda-las de acordo com as
questdes e demandas de suas comunidades e de seus tempos.

A partir da anélise dessas importantes fontes portuguesas, sera possivel tragar como
esse mesmo processo se desenrola no Brasil a partir dos Livros de Sdo Cipriano publicados
no pais no século XX e diretamente derivados das versdes portuguesas. As apropriacdes
ganhardo uma nova dimensao do outro lado do Atlantico, envolvendo ndo apenas elementos

de origem europeia, mas também absorvendo aspectos das religiosidades africanas no

122 Para mais, ver: DELUMEAU, Jean. Os Agentes de Sati: a mulher. /n: Historia do medo no Ocidente.
S&o Paulo: Companhia das Letras, 2010. p. 462-522.
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contexto da colonizag¢do e da diaspora, além de desenvolver suas proprias interpretacdes e

manifestagdes do cristianismo catélico.

65



CAPITULO 2

A trajetoria dos livros de Sao Cipriano no Brasil (1876-1970)

Em 1876, um antincio na Gazeta de Noticias proclamava: “Acabaram-se os pobres!”.
Com o novo Livro de Sdo Cypriano, o leitor aprenderia a encontrar e desencantar os tesouros

escondidos no mundo todo. Assim € introduzida a primeira edi¢do brasileira do livro'?.

Dessa forma, chegava ao Brasil algo que ja circulava ha muito em Portugal, sendo
por meio da cultura escrita, pelas frestas da oralidade. Ao longo de todo o século XX, a obra
foi publicada por diversas editoras e ganhou popularidade. Apareceu nas noticias de jornal,
constando no inventario de curandeiros e cartomantes. Foi uma espécie de simbolo de magia
negra na literatura e passou por inumeras reapropriacdes, adequando-se a realidade do
imaginario e do cendrio religioso brasileiro. Este capitulo identifica vestigios dessa trajetoria,

no contexto da industrializac@o e da profissionalizacdo do mercado editorial brasileiro.

Os vestigios e pistas das publicacdes e de sua circulacdo mostram como Sao Cipriano
passou a fazer parte do universo mégico-religioso no Brasil do século XX, assimilado ao
corpo de préticas e representacdes sobre magia, criando uma relacdo com os elementos
religiosos de origem ou influéncia africanos, que na segunda metade do século suplantariam
seu nascimento portugués. Talvez por isso o livro foi frequentemente tido como sindnimo de
charlatanice, enganacdo e uma leitura de pessoas pouco inteligentes, j4 que essas eram
concepgoes atreladas ao imagindrio sobre as populacdes negras, especialmente nas primeiras

décadas da Republica.

Foram rastreadas edi¢des de Livros de Sdo Cipriano entre 1870 e 2021, passando por
diferentes décadas, titulos, autores e editoras. Optou-se, neste capitulo, por seguir até a
década de 1970, momento no qual o conjunto de textos estd plenamente consolidado no
mercado editorial, que por sua vez também se tornou uma industria organizada e inserida em

um capitalismo de mercado'?.

123 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. Acabaram-se os pobres!! Com o livro de S. Cypriano.
Gazeta de Noticias, p. 4, 1876.

124 AZEVEDO, Fabiano Cataldo. Editar livros, sonho de livreiros: os Zahar ¢ o livro no Brasil (1940-1970).
2018. Tese (Doutorado, Centro de Ciéncias Sociais. Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas) —
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Foram selecionados quatro diferentes marcos temporais: um primeiro entre as
décadas 1870 e 1930, quando o titulo chega ao Brasil, cria livros derivados e se consolida no
imaginario local; um segundo momento, entre as décadas de 1930 e 1940, quando ja é
conhecido do publico e passa inc6lume pelas flutuagdes do mercado editorial brasileiro,
assim como pela censura dos tempos de Guerra e do Estado Novo; décadas de 1950 e 1960,
quando hd o maior nimero de edi¢cdes publicadas; e finalmente os anos 1970, quando a
relacdo com a religiosidade africana ja estd consolidada. Os recortes temporais sdo longos,
mas a analise € feita de maneira bastante vertical, com foco apenas na trajetdria do Livro de
Sdo Cipriano em si e em alguns pontos especificos de seus elementos textuais e do contexto
politico e mercadolégico do periodo. O critério de selecdo de fontes foi bastante restrito,
buscando por edi¢des do livro e mengdes a ele na imprensa periddica, especialmente nos
jornais da chamada Imprensa Hegemonica!? das cidades de Sao Paulo e Rio de Janeiro.
Referéncias a outras publicacdes e localidades existem apenas em casos bastante relevantes

para a andlise.

O objetivo € tragar a trajetoria que os livros seguiram no Brasil. Para isso, foi feito
um levantamento de edi¢Oes publicadas a partir de pesquisas em diversos meios: anincios
nos jornais disponiveis na Hemeroteca Digital da Biblioteca Nacional, acervos de bibliotecas,
catalogos de casas de leildes e de sites de livros usados, e na historiografia sobre leitura e
trajetoria dos livros no pais. Nesse levantamento, considerando os anos de 1878 a 1978,
foram encontradas 39 edi¢Oes publicadas no Brasil. Ao longo de cem anos, o livro foi
produzido por 24 editoras, possuiu 8 autores diferentes creditados (apesar de a maioria das

edi¢des serem andnimas) e 23 variagdes nos titulos!'?.

Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2018. Disponivel em:
<https://www.bdtd.uerj.br:8443/bitstream/1/12979/1/Fabiano%?20Cataldo%20de%20Azevedo.pdf>. Acesso
em: 14 set. 2021. p. 35.

125 O conceito de “midia hegemonica” é pensado a partir do entendimento dos jornais, revistas e outros meios
de comunicagdo como forgas ativas na manutencao e formagdo de um ideario do poder burgués dentro do
capitalismo contemporaneo, conforme proposto pelas historiadoras Heloisa de Faria Cruz e Maria do Rosario
da Cunha Peixoto, a partir de Robert Darnton e de Antonio Gramsci. CRUZ, Heloisa de Faria; PEIXOTO,
Maria do Rosério da Cunha. Na Oficina do Historiador: conversas sobre historia e imprensa. Projeto
Historia, v. 35, p. 253-270, 2007.

126 Entre 1978 e 2001 foram localizadas mais 11 edigdes, sendo as mais recentes de 2021. Essas tiltimas sdo
tradugdes diretas de versdes estrangeiras, ¢ as demais sdo reedi¢des. A tabela criada a partir dessa coleta de
dados encontra-se no Anexo, p. 197.
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Esses nimeros apontam para algumas conclusdes. Primeiro, a popularidade da obra.
O interesse dos editores e todos os processos de reescrita, reedicao e reapropriacao indicam
uma boa venda. Caso contrario, as editoras ndo se interessariam em manter a publicacido, em
especial apds a década de 1940, periodo no qual a industria editorial brasileira se consolida.
Os indicios demonstram justamente um processo contrario, sendo fonte de renda

praticamente garantida em momentos de instabilidade.

A longevidade da publicagdo e o investimento em publicidade apontam para
um titulo muito bem-sucedido em vendas, um sucesso editorial sem precedentes,
respondendo por uma produ¢do macica e com editoras que, entre os anos 1970 e 1980,
possuiam até 24 edicdes do titulo em seus catdlogos. Ja em 1948, Nelson Werneck Sodré
julgava ser o Sdo Cipriano um dos Unicos best-sellers brasileiros'?’. E isso sem levar em
conta os livros emprestados, roubados e a pirataria, que também influenciavam na circula¢io

do livro e que jamais poderao ser medidos.

Ao pesquisar as publicagdes, nota-se uma lacuna na historiografia referente ao tema.
Pesquisadores que se dedicaram a histéria do mercado editorial e dos livros no Brasil
raramente abordam os titulos ligados a tematica da magia. O bibliotecario Laurence
Hallewell e a historiadora Alessandra El Far, referéncias nos estudos relacionados a historia
dos livros, destacam o papel da Quaresma, uma das principais editoras a publicar o Sdo
Cipriano, mas nao abordam nenhum dos livros de magia ou cartomancia, nem oS manuais
para decifragcdo de sonhos editados pela empresa. Os pesquisadores parecem nao considerar
que obras desse segmento fossem relevantes para o desenvolvimento do mercado. Outros que
se dedicaram a histdria dos editores ou dos livros didaticos igualmente ignoraram os livros
de magia e os manuais misticos. A excec¢do foi Jerusa Pires Ferreira, unica a abordar o Livro
de Sdo Cipriano, que escolhe como simbolo de um segmento que classifica como “livro
popular”, argumentando que esses titulos ndo despertam o interesse da academia, pois lhes
falta a chancela intelectual, sendo tratados como retrato de crendices e atrasos, nao como

produtos culturais legitimos!2.

127 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. SODRE, Nelson Werneck. Livros. Correio Paulistano, p.
4, 24 mar. 1948.
128 FERREIRA, op. cit., p. 137-139.
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Os Livros de Sao Cipriano sao edi¢cdes populares, trazidas de Portugal e recriadas por
autores brasileiros, que se disseminam em um amplo perfil de leitores. E este o contexto das
primeiras edi¢des e de obras similares, como O Livro da Bruxa e O Livro do Feiticeiro

(ambas serdo brevemente analisados ao fim deste capitulo).

2.1 Os livros populares: uma incursao pela cultura das bordas

Nao foi possivel encontrar nenhuma cépia dos livros de Sao Cipriano publicada antes
de 1950, e apenas um exemplar do Livro da Bruxa, de 1941. Eles existiram, pois eram
anunciados com frequéncia nos jornais, assim como foram diversas vezes citados por
cronistas, memorialistas e jornalistas. Mas ndo estdo mais em circulacio e nido foram
preservadas em acervos bibliograficos. Assim, surge uma questdo: por que ndo estdo
disponiveis se outros, publicados na mesma época € com temas aproximados, foram

preservados?'®

O mesmo problema foi encontrado por Jerusa Pires em sua pesquisa sobre Sao
Cipriano durante os anos 1980, que gerou o livro Uma Legenda de Massas. Ela consultou
diversas bibliotecas pelo mundo, como a Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, a Biblioteca
Mario de Andrade (Sao Paulo), a Biblioteca Nacional de Portugal (Lisboa) e a Biblioteca do
Museu Britanico (Londres), entre outras. Encontrou edi¢des na Inglaterra, na Biblioteca
Nacional do Brasil e em algumas bibliotecas alemas, mas ndo havia na época nenhum
exemplar nos demais arquivos. A Biblioteca Nacional de Portugal possui atualmente algumas
copias do livro, inclusive o Thesouro do Feiticeiro de 1890 e o Thesouro Particular do
Feiticeiro,de 1900, utilizados como fontes no primeiro capitulo, e a Mdrio de Andrade possui

uma edi¢do recente em seu acervo, publicada nos anos 2000.

129 As ordens chamadas de ocultistas ou herméticas, que adaptavam elementos de magia renascentista com
conceitos orientais floresceram entre o final do século XIX e inicio do XX. As mais significativas foram a
Teosofia, de Helena P. Blavatsky, e a Ordem da Aurora Dourada, que possui como principais nomes
MacGregor Mathers e Aleyster Crowley. As publicagdes desses autores, especialmente de Blavatsky e
Eliphas Levi (francés bastante influente nesse segmento), comegam a ser publicadas no Brasil na década de
1920. Para mais ver: O Ressurgimento Romantico /n: ALEXANDER, Brooks; RUSSEL, Jeffrey. Historia da
bruxaria. Sdo Paulo: Editora Aleph, 2008. p. 137-143. Essa influéncia também sera abordada no capitulo 3.
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O Livro de Sdo Cipriano € um tipo de obra que, apesar de popular e comercializada
pelo mercado editorial, possui apenas uma meia legitimidade. E um produto produzido em
larga escala, porém lhe falta a legitimagado oficial da intelectualidade. Para ela, esse tipo de
publicacdo integra uma ‘“cultura de bordas”, assim como a literatura de cordel e outros
exemplares do que chama de livro popular. O conceito € uma forma de explicar “a maneira
pela qual a cultura se processa nesse mar de possiveis, fazendo circular segmentos e estratos,

os mais diversos, em permanente relacdo”!*°.

No caso do Livro de Sdo Cipriano, que ajudou Jerusa a estabelecer a ideia de bordas,
temos um produto cultural entendido como de menor importancia. Apesar de ser um livro, o
que lhe concede certa autoridade, ele ndo recebe a credibilidade suficiente para entrar nos
grandes arquivos ou a chancela de intelectuais que o estudem com propriedade. Como
exemplo, a pesquisadora destaca o tratamento que Camara Cascudo da ao Livro de Sdo
Cipriano. Em Meleagro, um ensaio sobre o Catimbé do Rio Grande do Norte, o folclorista
cita tanto o livro quanto as oracdes de S@o Cipriano, mas ndo aponta nenhuma edi¢do que
tenha consultado. Ele também ndo inclui nenhum verbete sobre Sdo Cipriano no Diciondrio
do Folclore, embora tenha colocado diversos outros santos. A omissao do santo € de seus
livros por um dos nomes mais famosos dos estudos de folclore e cultura popular brasileiros

ilustra o tratamento que a intelectualidade reserva as publica¢des populares'3!.

O lugar ocupado por essas obras no cendrio cultural, tratadas na imprensa e pelos
intelectuais como livros que alimentavam a supersti¢cdo e as crendices, mostram que nao
mereceriam um tratamento similar como a de livros cientificos, didaticos ou da literatura
considerada cldssica ou de qualidade. Esse ponto fica ainda mais claro a partir dos anos 1930,
quando os editores e livreiros brasileiros passam a ver seus produtos como agentes
civilizadores da nagdo em construcdo'*. Nada estd mais longe da civilizacdo do que as

histérias de pacto demoniaco e a ilusdo de se encontrar um tesouro encantado.

Existe ainda o processo de silenciamento por parte dos proprios leitores. Na tradi¢cdo

oral brasileira, é visto como um objeto maldito, que traz a desgracga e é repleto de tabus. Os

130 FERREIRA, Jerusa Pires. Projeto ¢ atitudes: os vinte e cinco anos de Bordas. ArtCultura, v. 16, n. 29,
p. 139-142,2014. (Minidossié: Historia, Leitura & Cultura Midiatica).

BIFERREIRA, op. cit., XX-XXL.

132 AZEVEDO, op. cit., p. 37.
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exemplares ndo podem ser dados nem vendidos. Como na histéria de Jonas Sulfurino, ndo se
dao por vencidos em desastres naturais. Tais crencas dificultam o acesso aos exemplares e
sdo um dos motivos de ndo estarem disponiveis nos grandes acervos, nem mesmo em sebos
ou lojas de usados. Além disso, muitas edicdes foram perdidas, “por medo ou nas
perseguicdes, ao longo dos tempos, como aquelas da policia aos feiticeiros e catimbozeiros;

muitos destes livros se extraviaram e destruiram nesta nova queima’!3?.

As noticias que citam o Livro de Sdo Cipriano corroboram essas afirmacdes. Em
alguns casos, os supostos feiticeiros tiveram seus apetrechos de magia apreendidos e nunca

devolvidos. O livro, encontrando-se entre eles, também desaparece.

Mas € inegavel que ndo s6 foi publicado como também circulou por décadas: os
anuncios em jornais foram profusos, muitos deles criados antes mesmo da fase na qual as
empresas editoriais investiram de maneira mais sistematica em publicidade. Alguns dos
classificados foram publicados por pessoas fisicas, mas a maior parte sdo de livreiros, que,
além de divulgarem seus enderecos no Rio de Janeiro, também informavam o envio das obras

para todo Brasil.

A pirataria e as apropriacOes indevidas sdo parte importante dessa trajetdria e ajudam

a moldar o conjunto de textos do Livro de Sdo Cipriano no Brasil. As editoras sempre se

apropriaram da obra, transcrevendo-a integralmente de edi¢cdes anteriores ou contratando

autores, muitos em formato de ghost writer, para reescrever trechos ou a sua totalidade.
Novamente, € mais um trago que reforca o pertencimento a “cultura das bordas™:

Aqui a nogdo de autor ¢ bem diferente daquela do mundo da cultura oficial.

Em alguns momentos, nos aproximamos do compilador medieval, em

outros, da composicao coletiva, que caracteriza certas criagdes do chamado

folclore'*,

Além disso, escritores que nao encontraram meios de sobreviver, seja na producdo
intelectual da academia ou na produc¢do industrial do mercado editorial, buscam um nicho
nesse tipo de publicacdo. Jerusa Pires entrevistou alguns deles na ocasido de sua pesquisa na

década de 1990, mas o processo possuiu precedentes muito anteriores: ja em 1890, a Livraria

B3JERUSA, op. cit., p. XX-XXI.
134 Ibidem, p. 8.
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Quaresma contrata um de seus autores de manuais para escrever o Livro da Bruxa,uma obra
que se torna um recorte de livros de Sao Cipriano com outros elementos que come¢avam a

ocupar a cultura religiosa da época, como mediunidade, hipnotismo e cartomancia'’.

O que se nota nas edicdes € que poucas trazem a assinatura de um autor. Até onde foi
possivel rastrear, o primeiro nome creditado é Possidonio Tavares, que assina a edicao de
1953 da Editora Jodo Moreira de Babo, reproduzida em 1966 pela Editora Eco. Além dele,
outros autores sdo Joaquim V. Guimardes, Joaquim Botelho Sabugosa, Antonio Maria
Ramalhete, Julio Alcoforado Carqueja, N. A. Molina, H. L. Junior e Urbain Laplace. Ha

grande possibilidade de todos serem pseudonimos'3¢.

O caso de Urbain Laplace é emblematico, pois € o tnico sobre o qual possuimos
informagdes, por ter sido entrevistado na pesquisa para o livro Uma Legenda de Massas.
Assim, ha a certeza de que esse era um pseudonimo de Rubens Luchetti, autor de Ribeirdo
Preto, Sao Paulo. Outro nome que merece destaque € o de N. A. Molina, que possui diversas
edicOes sob a sua assinatura a partir dos anos 1970. Além do Livro Negro de Sdo Cipriano —
Obra Secular, que parece ter sido a primeira edicdo escrita por ele (pela editora
Espiritualista/Aurora em 1971) e reimpressa durante muitos anos, o escritor assina O Antigo
Livro de Sdo Cipriano — O Gigante de Verdadeiro Capa de Aco (editoras Silabas e
Livropostal, respectivamente 1995 e 2010, ambas reimpressdes da versao de 1971) e varios
outros livros sobre Umbanda, quimbanda e magia, todos produzidos inicialmente entre os

anos 1970 e 1980 e ainda comercializados.

A longevidade leva a crer que o livro habita um universo j4 bastante conhecido dos
leitores, que foi ficando cada vez mais consolidado com o andamento do século XX. E € isso
que garante o interesse das editoras, ja que a obra, ao que tudo indica, possuia venda e era
uma fonte de lucro garantida, o que permite a existéncia e sobrevivéncia de outros projetos
das empresas. No artigo “A Voz de um Editor Popular”, uma entrevista com Savério

Fittipaldi, que herdou do pai e do tio a Editora Jodo do Rio, cujo nome depois foi trocado

135 MORAES, Kleiton de Souza. Um autor para seduzir. Para aprender a arte do amor e da leitura, com Don
Juan de Botafogo. In: CARVALHO, Daniel Alencar de et al. (orgs.). Em torno da narrativa. Fortaleza:
Expressao Grafica e Editora, 2019, p. 110-119. Disponivel em:
<http://www.repositorio.ufc.br/handle/riufc/41553>. Acesso em: 20 maio 2021.

136 JERUSA, op. cit., p. 10.
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para Editora Fittipaldi. Ainda jovem, Savério chegou a editar o Sdo Cipriano, que figurou

pela primeira vez no catdlogo em 192537, Segundo ele, o critério de escolha dos titulos era

bastante empirico:

Os temas escolhidos eram baseados em minha pratica das vendas, ela leva
a saber justamente o que o publico quer. (...) No comeco da minha trajetoria
editorial eu fazia tudo, até pesquisa, baseada na minha experiéncia, no meu
dia a dia. Mas de uns anos para ca esse procedimento mudou muito,
existindo uma equipe do distribuidor que nos auxilia fazendo a pesquisa,
que ja ndo pode ser na base do “vamos lancar e ver se vende”, como

antigamente'*®,

Savério ainda publicou outros livros que habitam 0 mesmo universo de temas, sobre

Umbanda, dicionarios de sonhos, preces espiritas e o livro de oracdes Cruz de Caravaca, que,

segundo ele, “propunham o aperfeicoamento da pessoa”. No entanto, afirma que, mesmo

sendo lucrativo e ja tendo feito vérias edi¢Oes, desistiu de novas versoes:

No caso do Livro de Sao Cipriano, do qual ja fiz varias edi¢des, eu poderia
dizer que atingi uma maturidade espiritual que ndo me permite mais
publica-lo, apesar de ser produzido por muitas outras editoras. Esse livro ¢
um incomodo porque ndo tem a finalidade de ensinar algo bom, ele
desvirtua a mente humana. Tenho também um original chamado a Bruxa
de Evora que eu ndo tenho intengio de publicar pelos mesmos motivos.'*’

Aqui € possivel ver como a forca do tabu prevalece. Até mesmo um editor acredita

que o livro possui poderes maléficos, ou pelo menos a capacidade de induzir a mente humana

a algum erro, e isso acaba sobrepujando sua necessidade de lucro.

Outro ponto interessante da declaragdo de Savério € a sua versdo da Bruxa de Evora,

provavelmente mais uma derivag¢do do Sdo Cipriano ou uma adaptacdo do Livro da Bruxa,

que sO reforca a ideia do continuum sem-fim de tais publicacdes, ressurgindo em diversos

textos, com muitos autores-legido'4C.

137 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. Os Livros de Ouro. Jornal do Brasil, 26. ed. 1925.
133 FERREIRA, Jerusa Pires. A Voz de um Editor Popular. Revista de Histéria, n. 125-126, p. 105-115, ago-

dez/91 a jan-jul/92.
139 1dem, p. 111.

140 Segundo defini¢do da autora, € possivel entender o conceito de autor-legiio como a de uma série
indefinida de escritores, que vdo compondo a obra continuamente e se confundem na trajetdria do texto.

FERREIRA, op. cit., p. 10.
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A partir de tais premissas, passa-se a andlise das edi¢oes, seus periodos de publicacao
e como dialogam com as mudancas e transformagdes do mercado editorial brasileiro, do
século XIX até a década de 1970. Apesar das mudangas de perspectivas de editores e leituras,
os muitos Livros de Sdo Cipriano permanecem na curiosidade e interesse dos leitores, mesmo
em um mundo onde a leitura, seja de maneira silenciosa e individual, ou coletiva e em grupo,

passou a competir cada vez mais com outras midias e formas de entretenimento.

2.2 A Trajetoria dos Livros de Sao Cipriano no Brasil

2.2.1 Primeiras publica¢des: décadas de 1870-1930

A primeira edi¢ao do Livro de Sdo Cypriano — O Thesouro do Feiticeiro, segundo os
anuncios de jornal, é de 1876, publicada na cidade do Rio de Janeiro, principal ponto das
editoras e graficas do Brasil. Pioneira em uma série de inovagdes na vida brasileira, ndo sera
diferente com o mercado livreiro: desde a fundacdo da Imprensa Régia em 1808, o Rio de
Janeiro passa a ser o principal polo da imprensa escrita no Brasil, perdendo posteriormente
sua hegemonia para Sao Paulo. Durante o século XIX recebeu editores imigrantes e filiais de
casas europeias, € nas primeiras duas décadas do século XX floresceu em livrarias, editoras,

sebos e graficas.

Os livreiros estrangeiros foram os principais impulsionadores das casas editoriais
entre fins do XIX e comego do XX, criando redes entre seus paises de origem e a capital
federal. Entre as décadas de 1910 e 1920 surgem as primeiras casas editoriais a produzirem
obras nacionais, como a Laemmert, a Quaresma e a Jacintho Ribeiro, por exemplo, que vao

se consolidar de maneira mais organizada e profissional nos anos 1930'4!.

No cendrio de crescimento de um mercado até entdo bastante restrito no pafs, surgem
dois tipos diferentes de publicacOes ligadas aos temas misticos, ambas derivadas de livros
europeus. A primeira categoria trata-se de obras estrangeiras sobre magia, especialmente
francesas, criadas a partir das ordens ocultistas europeias do século XIX. Essas institui¢des

distribuiam livros e monografias, importados da Europa em suas linguas originais —

141 A vinda da Familia Real, dos livros e dos livreiros para o Rio de Janeiro. In: EL FAR, op. cit., p. 8-11.
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geralmente o franc€s e o espanhol —, ou traduzidas para o portugués, porém eram obras
destinadas e consumidas por uma parcela da elite e das classes médias, que buscavam praticas

espirituais que demonstrassem certo respaldo cientifico.

A partir dos anuncios de jornal publicados entre 1876 e 1920, encontramos vestigios
das primeiras publica¢cdes do Livro de Sdo Cipriano no Brasil. As primeiras, conforme ja

mencionado, aparecem em antincio de 1876 na Gazeta de Noticias do Rio de Janeiro'+2.

Figura 2 — Anuncio de 1876
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Fonte: Gazeta de Noticias, p. 4, 20 dez. 1876

Sao poucos os elementos possiveis de serem rastreados dessa primeira publicacdo. O
anuncio ndo traz identificacdo de editora ou livreiro, apenas os enderecos das lojas onde o

livro foi vendido. As ruas anunciadas, como a rua Sao José e a rua do Ouvidor, foram os

142 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. Acabaram-se os pobres!! Com o livro de S. Cypriano.
Gazeta de Noticias, p. 4, 20 dez. 1876; Novidades Chegadas a Livraria Cruz Coutinho. O Globo, 260. ed. p. 4,
1876.
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eixos do mercado livreiro carioca at€é meados da década de 1930. Mesmo cruzando

enderecos, ndo foi possivel encontrar as casas editoras'*’.

Além disso, ndo € possivel identificar se essa primeira edi¢ao foi composta no Brasil
ou em Portugal. A principal hipétese € de que seria importada. A literatura vinda de Portugal
circulava pela cidade e, assim, ha a chance de que os Livros de Sdo Cipriano tenham chegado
no mesmo contexto'*. Outros itens do antincio também levam a crer que era uma edi¢do
portuguesa: o destaque ao encontro e desencanto de tesouros, que sao 0s principais atributos
da obra em Portugal, e o destaque ao sino saimao, assim como a capa da edi¢do publicada no

Porto, com data aproximada de 1890.

Figura 3 — capa de O Tesouro Particular do Feiticeiro (c.a. 1900)

Fonte: Biblioteca Nacional de Portugal

Ainda em 1876, também hd o primeiro andncio da Livraria Cruz Coutinho, filial da
casa localizada no Porto, em Portugal'#45. Os antincios se repetem em outras publicacdes de

1878146, Nesse mesmo periodo, a José Alves, do Rio de Janeiro, e a Livraria Académica, de

143 Azevedo traz uma lista de enderegos das principais casas livreiras do Rio nas décadas de 1930/40. Ver:
AZEVEDO, op. cit., p. 109-110.

144 Idem, p. 38.

145 EL FAR, Alessandra. A disseminagio do livro popular nas ultimas duas décadas do século XIX e a
trajetoria editorial de Pedro Quaresma, proprietario da Livraria do Povo. /n: I Seminario Brasileiro sobre
Livro e Histéria Editorial, Rio de Janeiro: [s.n.], 2004, p. 6.

146 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. A venda na livraria Cruz Coutinho editor, r. de S. José n.
75. Gazeta de Noticias, 1878. A venda na livraria Cruz Coutinho Obras de S. Cypriano. Gazeta de Noticias,
7 jun. 1878. Novidades Chegadas a Livraria Cruz Coutinho. O Globo, p. 4, 26 set. 1876.
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Sao Paulo, também publicaram anuincios sobre o livro. E provével que todos esses primeiros

exemplares fossem importados de Portugal'*’.

Na década de 1880, novas livrarias passam a comercializar o Livro de Sdo Cipriano.
E provével que as primeiras edi¢des compostas no Brasil, a partir de matrizes portuguesas,
sejam desse periodo. Nos antncios, destacam-se os da Livraria Quaresma, importante editora
que se tornou uma das principais casas livreiras do Rio de Janeiro no comego do século XX
e que sem duvida foi a grande impulsionadora da popularidade da obra durante as quatro
primeiras décadas do século XX. A primeira publicacdo da Quaresma encontrada por meio
dos jornais € de 1882, com o nome de O Grande Livro de Sdo Cypriano ou o Thesouro do

Feiticeiro's.

A Livraria do Povo, depois chamada de Livraria Quaresma, foi fundada por Pedro da
Silva Quaresma na década de 1880. Depois de trabalhar em importantes editoras da cidade,
como a Garnier e a Laemmert, ambas fundadas por imigrantes, Quaresma abriu a sua prépria
livraria e foil pioneiro nas publicacdes populares € nos anuncios em jornais de grande
circulag@o. Criou linhas baratas, que sempre mantiveram um bom indice de vendas, e entre
seus grandes sucessos estd uma linha de livros para criangas, a Bibliotheca Infantil, iniciada
em 1894. Desde sua fundacgdo, a editora publicava, semanalmente, uma lista com seu catalogo

em jornais e revistas da capital. Essas estratégias fizeram com que se tornasse um sucesso'*.

Por isso, as edicoes de Quaresma foram pioneiras. O critico literario Brito Broca, em
Vida Literdria no Brasil, coloca como Pedro Quaresma entendeu que as brochuras vendidas
a um preco moderado eram o principal meio de atingir o publico. Para ele, o “verdadeiro
género” criado por Pedro Quaresma foi a edi¢do popular. Broca ressalta o surgimento da

expressao “edicdo Quaresma” como sindnimo de brochuras em todo o pais: “em qualquer

147 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. Livraria Académica. Jornal da Tarde, 27 dez. 1878.
Livraria Académica. Jornal da Tarde, 1879. Livros — A casa Antonio José de Abreu Cezar, acaba de receber,
importante sortimento... O Municipio, p. 4, 1878. Livros que acaba de receber a casa de José¢ Lourengo dos
Santos Lisboa. Monitor Campista, 1878. Livros que acaba de receber da corte a casa de Hermida e Albertino.
Monitor Paulista, p. 4, 1878.

148 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. Livros Baratissimos. Gazeta de Noticias, p. 4, 6 nov. 1882.
9 EL FAR, op. cit.,p. 7.
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velha residéncia 14 pelos sertdes da Bahia ou pelo norte de Minas ainda € facil descobrir-se
até hoje, num canto de gaveta, alguma dessas ‘edi¢gdes Quaresma’'>°.

A Quaresma € uma das chaves para entender a trajetéria do Livro de Sdo Cypriano,
por ser a principal produtora e, por consequéncia, anunciante, durante um longo tempo, de
1880 até o final da década de 1930. Seguida por ela estdo tanto a Cruz Coutinho quanto a
Jacintho Ribeiro, ambas com anuncios no periodo, mas ainda com menos representatividade
nos jornais. Ainda houve outros livreiros, como a Livraria Azevedo, que soltou sua primeira
publicacdo em 1913; e a Livraria Jodo do Rio, em 1925, mas até 1934 a Quaresma € a mais
expressiva entre 0s anunciantes.

Na Hemeroteca Digital da Biblioteca Nacional foram encontrados cerca de cen
anuncios da Livraria Quaresma, a maior parte da década de 1920, coincidindo com o auge
comercial da empresa. Eles possuem diversos formatos, frequentemente com destaque nas
paginas. Em alguns, o Livro de Sdo Cypriano € apresentado em uma lista geral, com vérias
outras publicacdes do catdlogo, de temas diferentes. Nesses casos, o principal titulo
anunciado era O Secretdrio Moderno, um manual de modelos de cartas e outras
comunicagoes.

Esse primeiro periodo abrange o momento do inicio da consolidagdo do mercado
livreiro brasileiro, ainda de maneira amadora e pouco organizada dentro de uma ordem
industrial contemporanea'!. Apesar de personagens como Monteiro Lobato ja atuarem como
editores profissionais, essa figura nos moldes contemporaneos ainda ndo existia € o mercado

editorial era mantido em grande parte por importacdes e traducdes de obras estrangeiras!2.

Para Fabiano Azevedo, que estudou o mercado editorial brasileiro a partir da Editora
Zahar, os anos 1920 sao um momento de consolida¢do da producao de livros dentro de uma

ordem capitalista. No inicio do século XX, os precos dos livros em geral diminuem e, por

150 BROCA, Brito. Capitulo XIV — Editores e best-sellers / As inovagdes do livreiro Quaresma. In: A vida
literaria no Brasil — 1900. 5. ed. Rio de Janeiro: José¢ Olympio, 2004. p. 201-208.

151 BRAGANCA, Anibal. Uma introdug@o a histdria editorial brasileira. Cultura, Revista de Historia e Teoria
das Ideias, v. XIV, p. 57-83, 2012. Centro de Historia da Cultura da Universidade Nova de Lisboa (Portugal).
152 Sobre 0 papel de Monteiro Lobato, ver: Monteiro Lobato /n: HALLEWELL, Laurence. O livro no Brasil.
3. ed. Sao Paulo: Edusp, 2012. p. 347-383.
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isso, seu consumo aumenta. Nesse periodo, as editoras investiam em versdes de grandes

romances estrangeiros e em publicacdes de cunho popular, a exemplo da Quaresma'33.

Os dados de producido sdo bastante incipientes, mas ha indicios da venda expressiva
e da grande popularidade do Sdo Cipriano. Segundo um artigo opinativo intitulado “O
Commercio de Livros”, publicado no jornal A Noticia de 1916, os livros mais vendidos no
més de setembro foram O Livro de Sdo Cypriano,com 1.223 exemplares, e o Livro da Bruxa,
com 1419 exemplares. A quantidade de livros é impressionate, um nuimero bastante
expressivo ainda hoje. O artigo assinado por Antonio Torres € uma resposta as estatisticas de
vendas noticiadas por José Maria Bello no Jornal do Commercio, periddico dedicado ao
noticidrio econdmico e politico € um dos mais importantes do Rio de Janeiro'**. O ponto
principal de Torres é que, como os bons livros das Humanidades e do Direito possuiam
valores muito elevados, isso impossibilitava sua compra por parte dos jovens estudantes. Por
conta disso, os mais vendidos seriam os mais baratos e populares. Além das estatisticas,
Torres faz um questionamento a afirmagdo de Bell: as publicagcdes sobre magia seriam
realmente lidas apenas por moradores dos subtirbios? O autor julga ser esta uma interpretacao
errada, pois os suburbanos ndo teriam condic¢des financeiras de, sozinhos, impulsionarem as

vendas dessa maneira'>>.

Além dos nimeros e dos indicios da circulagdo de ambas as publicagdes, o artigo traz
pistas sobre a visdo de grupos mais intelectualizados sobre a obra. E classificado como leitura
dos subtirbios e seus leitores seriam pouco inteligentes e sem senso critico'*®. Porém, o mais
importante €é a informacgdo de que o sucesso comercial do livro teria acontecido gracas aos
moradores das areas periféricas, o que, mesmo sem corresponder a verdade, ajuda a entender
sua circulagdo e alimenta a hipdtese de que era concebido como obra popular e barata,

justamente voltada para um publico com renda mais baixa. Considerando que a populacdo

133 O livro e seu circuito no Rio de Janeiro: 1930 a 1950. In: AZEVEDO, op. cit., p. 31-100.

154 Nio foi possivel localizar, na Hemeroteca da Biblioteca Nacional, a edi¢do de 18/11/1916 do Jornal do
Commercio, onde estaria o artigo original de José Maria Bello.

155 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. O Commercio de Livros, A Noticia, 318. ed. p. 2, 1916.
156 Mais trés colunas e artigos de opinido politica € uma coluna social usam essa mesma conotagio sobre O
Livro de Sao Cipriano: seria um conselheiro duvidoso, usado por politicos que ndo sabem como governar o
pais para definir os rumos da nagdo. Fontes: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. Elegampcias. D.
Quixote, p. 18, 22 set. 1920. Jettatura. Fon Fon, p. 33, 6 dez. 1924. P. INGENTE. O Bonde Descarrilou.
Gazeta de Noticias, capa, 22 out. 1929. CHRYSANTEME. A Semana. O Paiz, p. 3, 14 jun. 1934.
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carioca da época ndo chegava a um milhao de habitantes'>’, mais de mil exemplares vendidos
em um més mostra grande popularidade. Outro ponto € de que o Livro da Bruxa vendeu 200
exemplares a mais que O Livro de Sdo Cipriano, mostrando como a obra derivada, mais curta

e com foco na divinagado do futuro, foi ainda mais popular.

Ainda gragas aos anuncios, também ha informagdes sobre os precos, mais um indicio
da existéncia dos formatos populares. Em 1893, a Livraria Cruz Coutinho anunciava a venda
dos trés volumes completos do Livro de Sdao Cipriano por 2$000 ou separadamente por 1$000
cada'®. Para Alessandra El Far, esse era o valor médio das edicdes populares da época, com
o qual as familias de trabalhadores poderiam eventualmente arcar'>. Os precos subiram ao
longo do tempo: durante a década de 1910, a Cruz Coutinho passou a cobrar 33000 “em um
grosso volume™'%. Sdo Cypriano e Livro da Bruxa ainda tinham precos um pouco mais
baixos que os carros-chefes das editoras: enquanto custavam 5$000 em 1925, os livros de
uso pratico, como o Secretdrio Moderno, custavam 6$000 na Quaresma. J4 as obras infantis,
bastante significativas no catdlogo da editora, ficavam entre 2$000 e 10$000, dependendo da
histéria e da quantidade de paginas. Com isso, é possivel concluir que os livros de Sdo
Cipriano se mantinham na faixa de prego dessas editoras, talvez apenas um pouco abaixo das

obras mais famosas.

Segundo o IBGE, o saldrio médio de um operario da industria no Rio de Janeiro era
de 5$759 por dia em 1920. O saldrio das mulheres e de menores de idade eram mais baixos,
em torno de 3$000 por dia'®!. Por ser um produto consumido eventualmente, € ndo uma
compra cotidiana, é possivel afirmar que os valores do Livro de Sdo Cipriano eram

condizentes com as rendas das familias trabalhadoras.

157 Fonte: Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE). Estatisticas do Século XX. Populagio,
superficie e densidade territorial do Rio de Janeiro (Districto Federal) com o crescimento médio annual
(1906-1912): Disponivel em: <https://seculoxx.ibge.gov.br/populacionais-sociais-politicas-e-culturais/busca-
por-temas/populacao.html>. Acesso em: 27 set. 2021.

158 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. Livro de S. Cypriano, Gazeta de Noticias, 196. ed. p. 4,
1893.

39 EL FAR, A. op. cit., p. 7-10.

160 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. Jacintho Ribeiro dos Santos. Livreiro da r. Sdo José, Fon
Fon, 0052. ed. 1913.

161 Fonte: Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE). Estatisticas do Século XX. Recenseamento
de 1920 (4° Censo Geral da Populagdo e 1° da Agricultura e das Industrias). Disponivel em:
<https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/livros/liv6480.pdf>. Acesso em: 15 nov. 2021.
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Um ponto comum entre as editoras eram os atributos destacados do livro,
especialmente seu carater antigo e, por consequéncia, misterioso. A Jacinhto Ribeiro dos
Santos, em um antincio de 1916 no jornal O Paiz, indica que o livro seria baseado em um
original encontrado em uma quinta na regido de Trds-os-Montes. Assim como se alegava que
o livro portugués era uma reproducdo exclusiva de uma biblioteca catald, a estratégia no
Brasil, para dar mais credibilidade a obra, foi relaciona-la a antiguidade portuguesa. O texto
publicitario ainda afirma que “ndo sé ensina a botar as cartas, como descobrir tudo quanto ha

de invisivel”162,

Outro andncio da mesma livraria, de 1919, na Revista das Revistas, traz uma nova
abordagem. Dessa vez, € “o tnico que foi escripto pelo proprio Sdo Cypriano, que ensina a
botar as cartas e fazer toda a qualidade de feiticaria, fazendo com que as namoradas se
apaixonem pelos namorados, etc’'%*. Em trés anos, passou de “encontrado por acaso” a
escrito pelo préprio santo. Se o contetdo seguisse o Thesouro do Feiticeiro da Livraria
Econdmica, como se acredita que foi feito, ndo traria no corpo do texto nenhuma atribuicao
da autoria. Sendo assim, aparenta ser uma estratégia comercial para variar o discurso de
venda e, dessa maneira, atrair uma parte do publico que ainda ndo tenha demonstrado

interesse.

J4 a Quaresma adotava uma postura mais direta em seus anuncios, trazendo um senso
de urgéncia para o possivel comprador. Em trés ocasides no ano de 1923, a livraria publicou
em O Jornal o seguinte texto: “Sciencias ocultas! Magia preta! A Livraria Quaresma acaba
de publicar o verdadeiro Livro de S. Cypriano ou o Thezouro do Feiticeiro”. O antncio segue
descrevendo o contetudo do livro a partir do sumario, destaca que € uma obra completa, com
400 péginas, sob o prego de 5$000, e finaliza com a seguinte nota:

AVISO AOS FREGUESES — Avisamos aos nossos fregueses que quando
hajam de comprar O Grande Livro de S. Cypriano, exijam sempre e
sempre o editado pela Livraria Quaresma, porque se assim ndo o fizerem
serdo redondamente enganados, porque livros de S. Cypriano ha muitos,

porém o Verdadeiro Livro de S. Cypriano ¢ um so e esse ¢ 0 n0sso o qual
ninguém pode editar — por isso OS OUTROS SAO FALSOS'*.

162 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. Livros Novos, O Paiz, 11686. ed. p. 10, 1916.

163 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. Livros, Revista das Revistas, 1A. ed. 1919.

164 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. Ciéncias Ocultas! Magia preta! A livraria Quaresma
Acabou de Publicar o verdadeiro Livro de S. Cypriano ou o Thezouro do Feticeiro, O Jornal, 01462. ed. p. 4,
1923. Grifos da fonte primaria.
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O antincio exemplifica alguns elementos bastante comuns nessas publicacdes. As
editoras usavam constantemente o discurso de que existe um antigo livro, que conservou
todos os elementos verdadeiros criados pelo santo, e que sua edi¢@o era a mais proxima desse
suposto original. Todas sdo “verdadeiras” e colocam as demais como “falsas” ou, pelo
menos, incompletas. Essa indicacdo existe desde as edi¢cdes portuguesas do Thesouro do
Feiticeiro, como mostra a seguinte adverténcia:

Sdo muitas as edi¢des que se hdo publicado do Livro de S. Cypriano, e todas
ellas, que parece, teem sido bem acolhidas pelo publico. Todas essas
edi¢des, porém, sdo dividas em DOIS VOLUMES, ou duas partes, e ndo
estd por conseguinte, nenhuma d’ellas completa. A obra que damos a

publico, sob o titulo de Grande Livro de S. Cypriano ou Thesouro do
Feiticeiro, consta de TRES VOLUMES, ou trés partes distinctas (...)"".

A estratégia portuguesa de atribuir ao seu livro a carga de verdadeiro foi bastante
apropriada pelos editores brasileiros e ird prevalecer ao longo de todo o século XX. O mesmo
discurso de que o leitor deve sempre preferir o livro com as trés partes € usado pela prépria
Quaresma. Assim como as adverténcias do livro portugués, as editoras investiam na chamada
para a eficdcia da feitigaria, afirmando que, quanto mais antiga, mais poderosa seria. Por ser
muito similar ao que encontramos na edi¢do da Livraria Econdmica, esse é também mais um
indicio de que as edi¢des sdo originadas das portuguesas, o que faz sentido dentro do contexto
do mercado livreiro brasileiro a época, que apostava na importacdo de obras estrangeiras,

sem a necessidade de adaptagdes ou tradugdes para o leitor nacional.

Era comum, segundo Alessandra El Far, que muitos dos livros tivessem o minimo de
investimento inicial, a fim de escapar do pagamento dos direitos autorais, aproveitando obras
de dominio publico, o que poderia ser o caso. Como a edi¢do portuguesa nao credita um autor
e varias obras atribuidas ao santo ja circulavam tanto em Portugal quanto na Espanha, ndo
havia um unico detentor dos direitos autorais da obra. Preferir titulos que ndo necessitassem
de traducdo também era comum. Essas estratégias possibilitavam a publicacao barata, jd que

os honorarios de autor e tradutor ndo incidiam no preco final. Soma-se a isso o fato de que

165 Fonte: Biblioteca Nacional de Portugal. s.a. O Grande Livro de Sio Cipriano — O Thesouro do
Feiticeiro, Lisboa: Livraria Econdmica, 1890. p. 10-11.
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as legislacdes sobre direitos autorais ainda ndo estavam completamente definidas!'¢®. Assim,
ha indicios bastante contundentes de que o comeco das publicagdes brasileiras reproduziu o

Thesouro do Feiticeiro da Livraria EconOmica.

2.2.2 O estabelecimento da industria editorial no Brasil: anos 1930-1940

As décadas de 1930 e 1940 sado turbulentas no cenario politico, o que acaba
gerando consequéncias no mercado editorial. A Era Vargas, que dura até 1945, é um
momento de crescimento e avancos industriais em diversos pontos, mas também de censura

e perseguicdo estatal a grupos politicos dissidentes's’.

Também foi o periodo de consolidacdo da chamada midia de massa no Brasil: o radio,
que havia chegado ao pais na década de 1920, firma-se como o veiculo de comunica¢do mais
importante, em periodo conhecido como Era de Ouro e que se estende até o final dos anos
1950'%8. Também bastante sensivel € o lugar de lideranca dos Didrios Associados na imprensa
escrita, o maior conglomerado de comunicagado do pais a época, bastante influente no cenario

politico e cultural'®®.

As décadas de 1930 e 1940 também serdo marcadas por dois grandes movimentos do
mercado editorial: sua consolida¢do como industria, a0 mesmo tempo em que as editoras e

os profissionais precisavam lidar com uma série de crises impulsionadas pela Segunda

166 EL. FAR, op. cit., p. 1-11.

167 Em 1930, Getulio Vargas chega ao poder a partir da Revolugdo que depde o entdo presidente Washington
Luis e impedindo a posse de Julio Prestes, que havia derrotado Vargas nas elei¢des de 1929. Forma-se entdo
um governo provisorio até a consolidagdo de Vargas no poder ap6s a Constituicao de 1934, que duraria
poucos anos. Em 1937, ¢ declarado o Estado Novo e, a partir de um golpe de estado, ele se torna um ditador.
Em 1942, o Brasil entra oficialmente na Segunda Guerra Mundial ao lado dos aliados contra o nazifascismo.
Para um contexto mais amplo da Era Vargas, ver: SKIDMORE, Thomas. Era Vargas (1930-1945). In: De
Getulio a Castelo. 14. ed. Sao Paulo: Paz e Terra, 2007. p. 21-71.

168 FERRARETTO, Luiz Artur. Uma proposta de periodizagdo para a histéria do radio no Brasil. Revista de
Economia Politica de las Tecnologias de la Informacién y de la Comunicacion, v. XIV, n. 2, 2012. (Unido
Latina de Economia Politica da Informagao, Comunicag@o e da Cultura.) Disponivel em:
<https://www.researchgate.net/profile/Luiz-Ferraretto-

3/publication/282120072 Uma proposta de periodizacao para a historia do radio no Brasil/links/560312
2108ae08d4f171479a/Uma-proposta-de-periodizacao-para-a-historia-do-radio-no-Brasil.pdf>. Acesso em:

22 set. 2021.

169 MIGUEL, Luis Felipe. Meios de comunicagdo de massa e politica no Brasil. Didlogos Latinoamericanos,
n. 3, p. 43-70, 2001. Disponivel em: <https://www.redalyc.org/pdf/162/16200302.pdf>. Acesso em: 22 set.
2021.
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Guerra Mundial e pela ditadura do Estado Novo. Falta de matéria-prima, censura, dificuldade
de obten¢do de materiais e pouco incentivo do estado para os livros foram alguns dos desafios

impostos!7°.

Apesar das dificuldades, Antonio Céandido e Sérgio Micelli, citados por Fabiano
Azevedo, relatam que os anos 1930 foram um ponto de virada para os editores e livreiros,
por representarem um novo momento do pafs, com transformagdes na industria em geral e
na educagdo. Também foram sensiveis as mudancas e modernizagdes em técnicas e projetos
graficos. Micelli considera que houve um “‘surto editorial da década de 1930, marcado por
inovacdes como o servico de reembolso postal, contratacio de representantes e de

especialistas, como o capista, por exemplo”!"!.

Fabiano Azevedo ainda considera que o crescimento se deu mais da parte de consumo
e circulag@o do que pela produgdo em si. Os dados de crescimento populacional do periodo
ajudam a entender o incremento de consumo. H4a um duplo movimento de crescimento
populacional aliado a diminui¢do da taxa de mortalidade. Segundo o IBGE, em 1940 a taxa
de crescimento populacional € de 2,9%, a maior registrada no pais até entdo. O mesmo
movimento ocorreu com relagdo a urbanizagdo: na regido Sudeste, a taxa de crescimento
urbano chegou a 39.4%'2. O aumento da populagdo, especialmente da urbana, pode ter

impactado no aumento do consumo de livros.

Entretanto, a industria brasileira ainda tinha dificuldades para suprir a demanda
interna sem as importagdes, especialmente de obras universitarias e técnicas, o que levou a
classe de livreiros a se organizar, com o objetivo de superar essas dificuldades. Nasceram
assim as instituicOes patronais que culminam na fundacdo das principais instituicdes da

categoria: a Associacdo Profissional de Empresas Editoras de Livros e Publicagdes Culturais

170 Para um cendrio completo sobre o periodo, ver: Panorama do mercado editorial: anos 1930 e 1940. In:
AZEVEDO, op. cit., p. 47-58.

17! Ibidem, p. 42.

172 SIMOES, Celso Cardoso Silva. Breve histérico do processo demografico. In: Brasil: uma visdo geografica
e ambiental no inicio do século XXI. Rio de Janeiro: IBGE, Coordenacdo de Geografia, 2016, p. 39-73.
Disponivel em: <https://biblioteca.ibge.gov.br/index.php/biblioteca-catalogo?id=297884&view=detalhes>.
Acesso em: 15 nov. 2021.
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(fundada em 1940), o Sindicato Nacional dos Editores de Livros (SNEL) e a Camara
Brasileira do Livro (de 1946)'73.

Os anos 1940 chegam com ainda mais mudancas na industria, do ponto de vista
técnico de organizagdo empresarial. Com o aumento dos indices de alfabetizacdo, cresce
também a necessidade de livreiros e editores para formar novos mercados consumidores e
expandir os negdcios além do tradicional eixo Rio-Sao Paulo, o que incentiva a pressdao no
governo para que sejam desenvolvidas politicas publicas de leitura, como a criagdo de
bibliotecas. Além disso, as agora ja modernas empresas de edi¢do investem com mais

proeminéncia na publicidade de suas obras'’*.

Lawrence Hallewell levanta, também, que a Segunda Guerra foi um impulso
importante para o mercado nacional. Com a dificuldade de receber obras e materiais dos
estados dominados pela Alemanha nazista, em especial a Franga, que sempre foi uma ponte
importante de fornecimento para o Brasil, houve um momento inédito de investimento na
literatura e nos autores nacionais. Para ele, “surgiria praticamente do nada, no periodo que se
seguira a revolucdo, uma industria cultural brasileira viavel”. Esse crescimento foi barrado
em grande parte apds a censura prévia imposta pelo Estado Novo, especialmente a partir de
1937, mas floresceu nos primeiros anos da década de 1930, quando surgem autores como
Jorge Amado, Raquel de Queiroz e Graciliano Ramos, que inauguram uma nova era na vida

literaria brasileira!>.

Nao € possivel saber o quanto essas dificuldades impactaram as publicagdes do Livro
de Sdo Cipriano, ja que ha poucos exemplares desse periodo e raras citagdes na imprensa. A
principal hipétese € de que elas tenham se mantido estaveis em vendas, ja que continuavam
sendo editadas, e talvez até tenham ajudado na sobrevivéncia das editoras diante das

dificuldades financeiras.

Entre 1934 e 1946 foram localizadas quatro diferentes edi¢cdes do livro, sendo uma
da Livraria Quaresma, duas da Brasil Editora e uma da Livraria do Povo (que pode ser mais

uma edi¢do da propria Quaresma). Mesmo com dificuldades na importacao de papel e pouco

173 SIMOES, op. cit., p. 63.
17 AZEVEDO, op. cit., p. 59.
175 HALLEWELL, op. cit., p. 465.
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incentivo governamental, as publicacdes populares continuaram sendo baratas na producao,
sem a necessidade de pagamento de honordrios para autores € com pouco investimento.
Enquanto o custo do papel nos livros literarios e técnicos chegava a 90%, nos livros didéticos
e populares, impressos com material de menor qualidade, eram de apenas 20%!'76. A partir
desses dados, € possivel concluir que as publicagdes continuaram sendo financeiramente

vidveis, enquanto a venda de outros titulos sofria instabilidades.

Pelos indicios dos jornais, € possivel ainda deduzir que o livro continuava com uma
venda expressiva. Em duas colunas de 1948 sobre o mercado literdrio, o Livro de Sdo
Cipriano é citado como um best-seller, com indices que outras obras ndo conseguiriam
atingir. O primeiro vem da se¢@o sobre literatura de Nelson Werneck Sodré no Correio
Paulistano, com uma critica sobre a baixa qualidade da literatura dita feminina. O autor
afirma que a maior parte do publico consumidor de livros sdo mulheres, que procuram por
uma “‘sub-literatura feminina”, cuja venda € quase tao expressiva quanto O Livro de Sdo
Cipriano'”. Essa informagao, ainda que jocosa, aponta para altas vendas e para a fama do
livro. A segunda nota é de Cassiano Nunes, no Jornal de Noticias. Ao fazer uma critica ao
livro Navio Ancorado da escritora Ondina Ferreira, Nunes defende a qualidade dos best-
sellers, talvez até mesmo em resposta a coluna anterior de Nelson Werneck. Aqui, o Sdo
Cipriano € citado como um best-seller “no sentido restrito que se pode usar”, ou seja, um

livro campedo de vendas, que, segundo Cassiano, s6 estd lado a lado com a Biblia'”®.

Assim, € possivel concluir que, apesar das flutuacdes e das questOes enfrentadas pela
industria, O Livro de Sdo Cipriano continuava tendo um indice expressivo de vendas. Mais
do que isso, ja havia ganhado fama, até mesmo entre os jornalistas que cobriam o mercado
editorial e se dedicavam as colunas de literatura — uma nova categoria surgida no bojo das

transformagoes desse periodo.

Os antincios continuavam seguindo modelos bastante parecidos com aqueles das duas

décadas anteriores, mas com menos frequéncia: entre 1934 e 1946 foram localizados apenas

176 Dados coletados por Fabiano Azevedo a partir de reportagens publicadas no jornal Observador Econémico
e Financeiro em 1939. AZEVEDO, op. cit., p. 55.

177 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. SODRE, Nelson Werneck. Livros. Correio Paulistano, p.
4, 24 mar. 1948.

178 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. CASSIANO, Nunes. “Navio Ancorado” € a importincia
do “best-seller”. Jornal de Noticias, 5 dez. 1948.
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cinco. Apesar da escassa quantidade, trazem indicios valorosos sobre o conteudo, que

permitem compara-lo, novamente, ao Thesouro do Feiticeiro da Livraria Econdmica de

Lisboa, como se pode verificar neste anincio exclusivamente dedicado ao Sdo Cypriano, do

Jornal do Brasil em 193479 .

Figura 4 — Anuncio da Livraria Quaresma
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Fonte: Jornal do Brasil, 0191. ed. p. 13, 1934

A partir do sumdrio publicado, nota-se que a edi¢cdo da Quaresma traz 0 mesmo

contetdo da edi¢do portuguesa. O sumério do Thesouro do Feiticeiro portugu€s anuncia o

seguinte:

PRIMEIRO VOLUME
- Vida de S. Cypriano.
- Instrugdes aos religiosos.

- Oragodes para o meio dia, Trindade e meia noite.
- Maneira de desencantar tesouro e os lugares onde

se encontram 0s Mesmos.
- Explica¢do dos plantamos e sombras.

179 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. O Grande e Verdadeiro Livro de Sdo Cypriano, Jornal do

Brasil, 0191. ed. p. 13, 1934.
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- Arte de deitar as cartas.
- Maneira de ler os sinais.
- Poderes ocultos, etc.

SEGUNDO VOLUME

- A Cruz de S. Bartholomeu e S. Cypriano.

- Verdadeiro thesouro da magia preta e branca.

- Segredos da feiticaria, para o bem e para o mal.
- Receitas para apressar casamentos, etc.

TERCEIRO VOLUME

- Inguerimancos de S. Cypriano, ou prodigios
do Diabo, historia verdadeira acontecida no reino
da Galiza.

- Os thesouros da Galliza.

- Espiritos diabdlicos que infestam as casas
com estrondos, e remédios para os evitar.

- Buena ficha, arte de lér o futuro da palma
das maos.

- Alchimia ou arte de fazer ouro.

- Poderes ocultos do 6dio e do amor.

- A feiticeira de Evora, ou historia da

sempre noiva, etc'®’

Comparando as duas listagens, a proposta pela Quaresma trazia as trés partes e 0s
mesmos itens da Livraria EconOmica. A divisdo em trés partes, que ja era anunciada pela
Cruz Coutinho em 1893, leva a crer que também a sua edicdo foi criada a partir do mesmo
livro portugués. Um ponto curioso é que a edi¢do brasileira manteve as listas de tesouros
enterrados na Galicia e em Portugal, algo que ndo seria de interesse do publico nacional. A
Quaresma também perpetua as historias incluidas no corpo a partir de outros livros, que sao
“A Histdria da Sempre noiva” e o “Os Prodigios do Diabo”!#!. Nao foi possivel identificar se

a versao brasileira de Thesouro do Feiticeiro foi aprovada pela Livraria Economica.

A comparacdo leva a crer que até esse periodo o contetido do livro ndo passou por
grandes modificagdes, sendo ainda essencialmente replicado das versdes portuguesas. Os
titulos também permanecem similares. A Quaresma continua apostando no O Grande Livro
de Sdo Cipriano ou o Thesouro do Feiticeiro, € as demais editoras usam variagdes desse

nome, como O Livro Gigante de Sdo Cipriano — O Mais Completo e Verdadeiro (Editora

130 Fonte: Biblioteca Nacional de Portugal. s.a. O Grande Livro de Sio Cipriano — O Thesouro do
Feiticeiro, Lisboa: Livraria Econdmica, 1890. p. 10-11.
181 Ambas analizadas no Capitulo 1, item 1.5: Historias provenientes de outros livros, p. 50.
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Brasil, 1940), ou partem para op¢des mais sucintas, como Livro de Sdo Cipriano ou somente

Sdo Cipriano (Brasil e Livraria do Povo, respectivamente, 1943 e 1946).

No periodo entre os anos 1930 e 1940 percebem-se algumas criticas pontuais de
religiosos catdlicos ao livro, talvez como reflexo do crescimento da influéncia da Igreja a
partir de sua relacdo proxima com o Governo Vargas. A partir da Revolugdo de 1930 e,
posteriormente, com o golpe de 1937, o estado brasileiro volta a ter uma profunda relacao
com o catolicismo institucional, que havia sido deixada de lado com a imposicdo da
Republica. Lawrence Hallewell, ao analisar a trajetoria do livreiro José Olympio, defende
que o Brasil voltou, em certos aspectos, as posi¢oes de 1889. Na sua interpretacdo, a
Constituicao de 1934 rejeita o positivismo e a separacdo de Igreja e Estado estabelecidas pela
Primeira Republica, voltando extraoficialmente a reconhecer o cristianismo como religido

oficial'®2,

Apesar da oposicdo exercida pela Igreja, que pode ter dificultado e impedido uma
circulacdo mais ampla do Livro de Sdo Cipriano, as publicacdes ndo chegam a ser
significativamente impactadas, como € possivel notar pelos dados da quantidade de edi¢des.
Ela € apenas perceptivel nas colunas com conteudo religioso catdlico. Até a década de 1930,
elas raramente citavam Sdo Cipriano. O nome era lembrado com frequéncia nas colunas de
“Santo do Dia”, em 26 de setembro, data do martirio com Santa Justina segundo a Legenda
Aurea’’. No entanto, € possivel encontrar alguns textos mais incisivos nas colunas catélicas
durante os anos 1940, relacionando Sao Cipriano a macumba e a feiticeira, demonstrando
indignagdo por um santo ser cultuado e entendido como um patrono desse tipo de prética,
como na nota “No Reino dos Livros”, da coluna Vida Catdélica do Jornal do Dia, do Rio
Grande do Sul. O Sdo Cipriano € criticado por ser um produto que visa ao lucro, € ndo uma
homenagem ao santo. O autor se mostra indignado ao ver a obra sendo anunciada em livros

de anedotas ou com capas que ilustram mulheres seminuas'®*. Outro tema que ainda vem a

182 HALLEWELL, op. cit., p. 463

183 S30 Cypriano, o santo que foi feiticeiro. Diario Nacional, 687. ed. p. 8, 1929; Santo do Dia. O Imparcial,
719. ed. p. 12, 1937; Santo do Dia. O Imparcial, 1662. ed. 1940; Sdo Cypriano e Santa Justina, Martyres.
Correio da Manha, 14079. ed. 1940.

134 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. No reino dos livros. Jornal do Dia, p. 4/7, 1953. O.F. M.
Posicao Perante o Curandeirismo. Diario Carioca, p. 3, 23 nov. 1958.
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baila € o do curandeirismo, por continuar proibido e combatido pelo Estado. Nesse caso, o

Livro de Sdo Cipriano continua aparecendo eventualmente como manual dos curandeiros'®.

E nem a Igreja, nem a censura parecem ter se preocupado o suficiente com o Livro ao
ponto de combaté-lo de maneira sistemdtica. Nao hd vestigios na imprensa ou na
historiografia de que tenha sido censurado durante o Estado Novo, nem mesmo nos anos
mais duros, quando teve impacto significado na sustentacdo e manutencdo financeira das
editoras. Segundo a pesquisadora Paula Ribeiro da Igreja, o principal foco das investidas
durante o periodo ditatorial foram os impressos e outros veiculos contrarios ao regime, em
especial com teor politico simpatico ao socialismo e ao comunismo. O objetivo principal das
investidas operadas pelo Departamento de Imprensa e Propaganda (DIP) e pela Delegacia de
Ordem Politica e Social (DOPS) foi com a inten¢a@o de preservar os cidadaos do que, segundo
a visao institucional, atentava contra a moral do Estado, os bons costumes e os ideais da
nacdo. Para a pesquisadora, a censura foi sobretudo uma forma de combater as ideias

revoluciondrias de esquerda ou liberais contrdrias ao regime!'s¢.

Assim, parece ndo ter afetado significativamente os livros com o tema da magia,
apesar de o Estado Novo ter sido particularmente repressor as religiosidades e praticas
relacionadas as matrizes africana. Porém, praticas até entdo atreladas as origens europeias
foram vistas como inofensivas, ou pelo menos irrelevantes. Pelas fontes, € possivel notar que
o Livro de Sdo Cipriano ndo estava ainda plenamente relacionado as religiosidades afro. Essa
associacdo € mais presente na literatura do que nas fontes noticiosas, mostrando que o
caminho comecava a ser delineado primeiro em uma interpretacdo dos literatos. O Sdo
Cipriano foi eventualmente confiscado junto com o material dos supostos feiticeiros e

curandeiros, aliados a figas, imagens de santos e outros instrumentos usados em praticas

135 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. Falso Médico. Diario de Noticias, 28 abr. 1944. Em 1940,
o governo de Getulio Vargas promulga um novo Codigo Penal, que continua tipificando o crime de
curandeirismo e charlatanismo no Capitulo 2: Crimes Contra a Satide Publica, mas retira da lei as mengdes a
magia, cartomancia e espiritismo que constavam no Codigo Penal de 1890 e que serviam de base para
indiciamento e prisdes de supostos feiticeiros. Fonte: Camara dos Deputados, Legislagio. GETULIO
VARGAS. Cédigo Penal. Disponivel em: <https://www2.camara.leg.br/legin/fed/declei/1940-1949/decreto-
lei-2848-7-dezembro-1940-412868-publicacaooriginal-1-pe.html>. Acesso em: 1 jun. 2021. As perseguicdes
aos feiticeiros e a relagdo do Livro de Sdo Cipriano nesse contexto serdo abordadas no capitulo 3 desta
dissertagao.

136 JGREJA, Paula Ribeiro da. Censura, uma biografia: a proibi¢do de livros no Brasil. Ensaio Geral, n. 1,
p. 119-143,2021.
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mdgico-religiosas, que serdo explorados mais detalhadamente no préximo capitulo'®’. Porém,
nada tao significativo que o Estado chegasse a considera-lo uma ameaca massiva a ponto de

proibir sua publicacdo.

2.2.3 Modernizagdo e novas publicagdes: anos 1950 e 1960

Os anos 1950 sd@o um marco bastante importante para as publica¢des do Livro de Sdo
Cipriano. E o periodo no qual foram publicadas o maior niimero de edi¢des, em diferentes
versoes. Entre 1950 e 1959 foram localizadas sete edi¢cdes. H4 uma ultima edicdo da
Quaresma, de 1952!% e, com o fechamento da empresa, outras editoras vao tomar a linha de
frente da publicagdo dos livros de Sdo Cipriano e da Bruxa, em especial a Espiritualista. As
demais edi¢Oes sdo das livrarias Chantecler (1950), Gertum Carneiro (1953), Jodo Moreira

de Babo (1953), Império (1955), Teixeira (1955) e Espiritualista (1957).

Alguns fatores podem ter contribuido para o incremento de edi¢cOes durante essa
década. Primeiro, o “florescimento do mercado editorial” na década de 1940, conforme
coloca Hallewell'®?, que tem reflexos nos anos posteriores. Apesar dos atritos com o governo
federal e as dificuldades com cambio e compra de papel, aumentam as editoras e livrarias

fundadas entre Sao Paulo e Rio de Janeiro.

A década de 1950 também é marcada pelo auge do crescimento populacional
brasileiro e de um intenso movimento de urbaniza¢do, que seria ainda mais forte na década
de 1960, atingindo uma taxa de 57% na regido Sudeste e que cresceria cada vez mais nas
proximas décadas!®®. Esses dois fatores foram parte importante do surgimento de um novo

publico leitor e da expansao do mercado livreiro, assim como o investimento na educac¢ao

187 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. HERNANI DE IRAJA. Tio André. Revista da Semana,
2. ed. p. 12, 1930; O Macumbeiro errou a mao... Didrio Carioca, 2243. ed. p. Capa, 1935; CLOVIS
AMORIM. Macumba. Arlequim, 5. ed. p. 30, 1936; NAVARRO, Salles. Mula Sem Cabeca. Nac¢iao
Brasileira, 152. ed. p. 7, 1936; Macumbeiro especialista em namoros e casamentos. Diario da Noite,

2914. ed. p. 2, 1937.

188 A data oficial de fechamento da Quaresma é 1951, mas foi encontrado em um site de vendas de livros
usados uma edi¢@o datada de 1952. Fonte: Mercado Livre. Livros, Revistas e Comics. s.a. O Grande e
Verdadeiro Livro de S. Cypriano. Rio de Janeiro: Livraria Quaresma: 1952. Disponivel em:
<https://produto.mercadolivre.com.br/MLB-946107177-0-grande-verdadeiro-livro-s-cypriano-sao-cipriano-
_JM>. Acesso em: 20 ago. 2021.

18 HALLEWELL, op. cit., p. 463-465.

190 SIMOES, op. cit., p. 42.
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formal e 0 aumento na taxa de alfabetizacdo. Azevedo traz dados coletados pela pesquisadora
Otaiza Romanelli, demonstrando que, entre 1920 e 1930, a taxa de alfabetizacdo cresceu
0,4%, e, de 1940 a 1950, cresceu 0,5%. J4 entre 1950 e 1960, salta para 1,2%''. Ainda que
discretos, os avancos apontam para a criacdo de novos leitores a médio prazo, assim como

de uma nova populacdo urbana e alfabetizada.

Outro ponto € a investida de editoras norte-americanas, que tentaram trazer formatos
mais baratos como os pocket-books. Bastante combatidas pelas empresas nacionais, que
continuavam em uma intensa campanha para a valorizacdo dos livros editados no Brasil,
ainda assim influenciavam o desenvolvimento dos produtos no mercado brasileiro’?. A
Gertum Carneiro, por exemplo, investiu nesse formato e, possivelmente, a partir dai surge o
interesse por editar o Livro de Sdo Cipriano, j4 que em periodos posteriores a empresa
mudaria de posicionamento € comegaria a se se dedicar a livros académicos e técnicos,

abandonando outras linhas editoriais!®>.

O investimento sisteméatico em publicidade no final dos anos 1940 também cria um
incentivo na venda de livros. Os anuncios dos anos 1950 passam a ser mais elaborados. Até
entdo, os anuncios eram em texto corrido, sem ilustracbes nem miniatura das capas. O
maximo de variacdo era algum eventual trabalho tipografico diferenciado nos titulos. Ja nos
anos 1950, as empresas comecam a diversificar sua publicidade, também se alinhando aos
novos formatos graficos dos jornais e revistas € a novos formatos de publicidade. Um
exemplo € o anuncio da propria Gertum Carneiro na Revista da Semana, em 1953. O Livro
de Sdo Cipriano entra na listagem geral (nimero 194 do catdlogo, custando CR$15), mas é
possivel identificar obras que habitam o mesmo universo e dividem o ptiblico com as obras

de magia e cartomancia, como os manuais de interpretacdo de sonhos.

O antncio também reflete um novo direcionamento visual das capas de livros,
influenciadas pelas obras norte-americanas, especialmente pelos formatos baratos de

romances e livros de mistério, a chamada literatura pulp, e pelas historias em quadrinhos, que

1 AZEVEDO, op. cit., p. 74-75.

192 Ibidem, p. 75-76.

193 LABLANCA, Gabriel. Dos anos dourados as Edicoes de Ouro: a Tecnoprint e o livro de bolso no
Brasil (1930-1970). Dissertacdo (Mestrado em Historia) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas.
Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2009, 204 f. Disponivel em:
http://www.bdtd.uerj.br/handle/1/13142.
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também influenciaram as revistas e fotonovelas do periodo'**. Um exemplo € a capa da edi¢io
de 1953 de O Antigo e Verdadeiro Livro de Sao Cipriano da Livraria Jodo Moreira Babo

(que também assinava como Livraria Para Todos).

Figura 5 — Antncio da Gertum Carneiro
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Fonte: Revista da Semana, Rio de Janeiro, 1953.

Essa edig@o tem outros dois pontos inovadores com relacdo as concorrentes. A obra

€ assinada por Possidonio Tavares, sendo a primeira a ter crédito de um autor desde o século

194 SILVA, Luciano Henrique Ferreira da et al. O Gibi e a Fotonovela: a Segmentagdo Tematica e os Novos
Formatos de Publicagdo. In: Anais Eletronicos das 1% Jornadas Internacionais de Histérias em
Quadrinhos. Sao Paulo: Escola de Comunicagdo e Artes, 2011, p.13. Disponivel em:
<http://www2.eca.usp.br/anais2ajornada/anaislasjornadas/q linguagem/luciano gilson.pdf>. Acesso em:
27 set. 2021.
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XIX"5. Ao analisar um exemplar do mesmo livro publicado nos anos 1970, Jerusa Pires
aponta que ele possui 0 mesmo conteudo do Thesouro do Feitceiro da Livraria Econdmica,
somando apenas “um ordculo de cinquenta segredos uteis”, assinado pelo autor'*®. Esse
ordculo serd replicado por outras edicdes do Livro de Sdo Cipriano em anos seguintes,

especialmente da Eco e da Espiritualista.

Além disso, ha antincios sem o nome da editora e sem valores nos jornais, apenas
com créditos do autor!”’. Em publicidade, essa estratégia se chama teaser: um periodo inicial
de divulgacdo, que apenas apresenta alguns itens do produto com a intencdo de criar
curiosidade no puiblico consumidor'®®. Até entdo, nenhuma outra empresa havia usado essa
tatica, o que reflete o investimento em divulgagdo, alinhado as novas técnicas publicitérias

que comecavam a ser aplicadas.

Figura 6 — Capa de 1953

Fonte: TAVARES, Possidonio. O Antigo e Verdadeiro Livro de S. Cipriano. Rio de Janeiro: Livraria Para
Todos, 1953

195 TAVARES, Possidonio. O Antigo e Verdadeiro Livro de S. Cipriano. Rio de Janeiro: Livraria Para
Todos, 1953. Disponivel em: <https://www.cesarpapini.com.br/peca.asp?ID=5748667>. Acesso em:

30 jun. 2021.

196 FERREIRA, op. cit., p. 12-13.

197 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. Acaba de Sair “O Antigo e Verdadeiro Livro de Sdo
Cipriano” (Possidonio Tavares). Didrio Carioca, A07720. ed. 1953.

198 OLIVEIRA, Fabiano de; SANTOS, Andressa Aparecida et al. Display fotografico: a viralizagdo do teaser
para langamento de campanha. /n: Anais Eletronicos XVI Congresso de Ciéncias da Comunicacio na
Regido Sudeste. Sdo Paulo: [s.n.], 2011, p. 9.
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Figura 7 — Teaser da edi¢@o assinada por Possidonio Tavares
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Fonte: Diario Carioca, A07720. ed. 1953.

As criticas ao livro também se mantém nos anos 1950 e continuam intensas por meio
de formadores de opinido ligados a Igreja Catdlica. Em fins da década, a influéncia da Igreja
Catdlica ainda era presente. O artigo “Posi¢do Sobre o Curanderismo”, publicado na Secao
Catolica do Didrio Carioca, em 1958, alerta os catdlicos sobre a existéncia de varios tipos
de curandeiros. Alguns devem ser tolerados, mas o ‘“curandeiro supersticioso” deve ser
veementemente combatido, pois:

(...) usa meios completamente inadequados e desproporcionados,
envolvidos numa atmosfera de crendice e mistificacdo. E verdade que este
tipo de curandeiro ndo € nem quer ser “médium”, nem faz evocagdo, mas
reza oragoes ridiculas e absurdas e faz gestos e trejeitos sem sentido nem
fundamento. Inspira-se geralmente em livros supersticiosos e condenaveis,

como: “O Antigo e Verdadeiro Livro de Sao Cipriano”, “O Livro da

Bruxa”, “Cruz de Caravaca” (...) e outros deste tipo, da mais baixa e indigna

bruxaria'®’.

O Livro de Sdo Cipriano continua sendo publicado, mas assume, ao longo da primeira
metade do século XX, a posi¢do de uma obra ligada a crendice e que s6 existe como uma
forma de enganar o povo. Porém, mantém sua popularidade e, em outra interpretacao, torna-

se um exemplo de um best-seller, mostrando que ha interesse da populacdo pelo ato da

199 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. O.F.M. Posi¢do Perante o Curandeirismo. Didrio Carioca,
9316. ed. p. 3, 1958.
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leitura. O que falta, segundo alguns, € oferecer ao publico livros e obras melhores. Essa
posicao vai se intensificar nas proximas décadas, quando ndo somente o Sdo Cipriano sofrera

criticas, mas a literatura “das bordas” também sera questionada.

2.2.4 A relagdo com a macumba: anos 1960 e 1970

O Brasil passa pelas décadas de 1960 e 1970 com uma industria editorial consolidada,
assim como um processo de consolidagdo da imprensa e de outros meios de comunicacao.
Savério Fitipaldi, responsavel por capitanear uma das editoras populares nesse periodo,
destaca a concorréncia com 0s outros meios de comunicagdo e de entretenimento, como a
televisdo, que passava por uma grande expansio no pafs. E durante os anos 1960 que as
primeiras experiéncias com a TV dos anos 1950 se tornam grandes canais, ampliam seus
sinais e consolidam o caminho como o principal meio de comunicacdo do brasileiro. Para
Savério, os livros populares perderam um pouco de seu apelo com o publico nesse contexto,

ja que o publico agora possuia outras opgdes de entretenimento®®.

As edi¢des do periodo sdo bem analisadas por Jerusa Pires em Uma Legenda de
Massas, mas foram incluidas na pesquisa, ainda que brevemente, pois sdo as mais acessiveis,
0 que contribuiu para a andalise do conteido como um todo. Gragas a elas, foi possivel ter
acesso aos textos e perceber a continuidade (ou ndo) de elementos que se estendem desde as
edi¢Oes portuguesas. Também € por meio dessas edi¢cOes que foram percebidas as adigdes e

modificacdes brasileiras aos Sdo Cipriano.

E possivel notar que, nesse periodo, os Livros de Sdo Cipriano ja estavam plenamente
conectados ao universo cultural das religiosidades de matriz africana. Sendo na pratica do dia

a dia dos terreiros, pelo menos entre os jornalistas, editores e nos anincios de jornal.

As editoras que publicavam livros sobre Umbanda, Quimbanda e Candomblé, como
a Espiritualista e a Eco, passaram também a investir nas suas versdes do Sdo Cipriano.
Inicialmente, elas integraram um movimento no contexto da religido que visava trazer

estudos mais intelectualizados para a Umbanda e sistematizar conceitos, ritualisticas e

200 FERREIRA, op. cit., p. 105-115.
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cosmogonias. Até aquele periodo, tais conhecimentos eram mantidos, em sua maioria, por
meio da transmissdo oral entre as comunidades dos terreiros. Nos anos 1940 muitas tendas
de Umbanda passam por um movimento de criacdo de federacdes e 6rgaos a fim de organizar
tais conhecimentos, buscar mais direitos politicos e unificar e hegemonizar praticas e
cosmogonias®!. Integrando tal movimento, a Eco patrocina um grupo de escritores
umbandistas, que terd reunides e encontros nas décadas de 1950 e 1960, e passa a dar espaco
em suas publicacOes. A Espiritualista também atua em feiras de livros sobre Umbanda e
ambas estdo sempre em contato com jornalistas, politicos e outras figuras publicas que

transitam no contexto das religiosidades de matriz africana?’?.

A partir dos anos 1960, ambas passam a dedicar mais espago também a obras que ja
transitavam na literatura popular, como o Sdo Cipriano e o Livro da Bruxa, € aos livros de
feiticos, quimbanda e exus, temas a que os intelectuais umbandistas das primeiras levas nao
davam énfase em suas agendas?*®. Nao foi possivel, por meio das noticias de jornal, entender
como se deu tal movimento editorial. O projeto de publicar apenas as obras de determinado

segmento pode nao ter sido suficiente para sustentar os negdcios da editora.

Hoje, alguns dos titulos da Espiritualista ainda sdo comercializados nas livrarias com
outras editoras populares, como Livropostal e Multilivros, especialmente o Sdo Cipriano de

N. A. Molina, que ainda € facilmente encontrado em lojas de produtos religiosos para pratica

201 Além dos movimentos federativos, Diana Brown argumenta que o processo de redemocratiza¢do pos-
Estado Novo foi essencial para a consolidagdo da Umbanda. Chefes de terreiro e outras liderancas se
apoiaram no ambiente eleitoral e democratico para conseguir uma significativa base de apoio entre
umbandistas, baseados na legalizagio da religido. No mesmo periodo, Gilberto Freyre e Jorge Amado, entdo
deputados federais, criam leis que permitem a liberdade religiosa. (BROWN, op. cit., p. 9-42; NEGRAO,
Lisias Nogueira. Magia e religido na Umbanda. Revista USP, n. 31, p. 76-89, 1996.)

202 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. Seminario Religioso. A Luta Democratica, 3169. ed.

p. 5, 1964. Sete Encruzilhadas. A Luta Democratica, 3191. ed. p. 4, 1964. O escritor Jodo de Freitas... A
Luta Democratica, 3868. ed. p. 8, 1966. Decelso. Umbanda, a face oculta da magia. A Luta Democratica,
4002. ed. p. 10, 1967. Decelso. Corrente Espiritual e Mental de Umbanda. A Luta Democratica, 3885. ed.

p. 6, 1968. Decelso. Recebemos e agradecemos ao autor... A Luta Democratica, 5972. ed. p. 4, 1973.

203 Durante os anos 1960 e 1970, os escritores umbandistas tentam desvincular a ideia de Exu tanto do Diabo
quanto do orixa yoruba cultuado no Candomblé de nac¢do Keto. Para autores como Matta e Silva e Rivas neto,
Exu era entendido como um espirito que necessita ser batizado, ou seja, doutrinado dentro de uma certa moral
para que trabalhasse fazendo o bem ao proximo. Sem o batismo, o Exu pagdo ndo tem a moralizagdo crista e
nao deve ser cultuado. Para mais sobre os exus na Umbanda, ver: BRITTO, Cristina. O Puro e o Hibrido: o
jogo de alteridades na formagao representacional da Umbanda branca. Revista Calundu, v. 3, n. 1, p. 29,
2019. e SILVA, Vagner Gongalves da. Exu do Brasil: tropos de uma identidade afro-brasileira nos tropicos.
Revista de Antropologia, v. 55, n. 2, p. 1085-1114, 2021.
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de Umbanda e Candomblé, e nas secdes esotéricas das livrarias. A Eco ainda atua no

mercado, mas com uma operacao mais timida.

A predominancia das publicacdes €, sem duvida, dessas duas editoras. Isso ja foi
apontado por Jerusa, e a coletanea de edi¢cdes executada para a presente pesquisa confirma a
informagdo. A Espiritualista, também chamada de editora Aurora no principio de seu
funcionamento, publica sua primeira versdao em 1957 com o titulo Sdo Cipriano — sua vida,
conversdo, martirio e morte, assinada por H. L. Junior. Durante os anos 1960 ndo foram
encontradas novas publicacdes, mas nos anos 1970 sdo lancados no mercado pelo menos
quatro diferentes titulos: O Livro Negro de Sdo Cipriano, O Grande e Verdadeiro Livro de

Sdo Cipriano, O Legitimo Livro de Sdo Cipriano e uma nova edi¢ao de H. L. Junior.

Também € pela Espiritualista que aparecerd um dos principais autores ligados ndo
somente ao Sdo Cipriano, mas também a todo o contexto das edi¢cdes populares com as
temdticas da magia e do esoterismo: N. A. Molina?*. Suas versdes dos livros de Sao Cipriano
e da Bruxa trazem os conteudos portugueses reapropriados do Thesouro do Feiticeiro, mas
também contam com aportes originais sobre astrologia, alquimia e outras tradi¢cdes de magia
europeia, que remetem a grimorios como Chave de Salomdo e Grande Grimoire, € também
a outros textos, como a Tdbua de Esmeralda®®”. Molina também assina uma série de outras
obras e € a partir delas que surge a relagdo com a Umbanda e a quimbanda. Titulos como No
Reino da Feiticaria, Trabalhos de Quimbanda na For¢a de um Preto Velho, Didrio Secreto
de um Feiticeiro e obras sobre exus e orixds, que em alguns momentos se aproximam do Sdo
Cipriano, seja em replicar contetidos ou ao trazer andincios nas contracapas e orelhas. Molina

também tem uma versao brasileira das Chaves de Salomdo.

O livro No Reino da Feiticaria ¢ mais uma das apropriacdes e derivados do Sao

Cipriano. Para usar o conceito de Levi-Strauss?*®, ¢ uma bricolagem de trechos do Tesouro

204 No curso da presente pesquisa foram feitos esforgos para descobrir mais informagdes sobre o autor, mas nem
os livros nem a imprensa as trouxeram. Assim como outros nomes, parece ser o pseudonimo de um ghost writer
ou de um autor que permanece andnimo.

205 A Téabua de Esmeralda (Tabula Smaragdina) é€ um texto atribuido a Hermes Trimegisto, alquimista mitico
que, segundo a lenda, teria sido uma das reencarnac¢des do deus Mercurio. Composto entre os séculos VI e VIII
d.C. a partir de conhecimentos alquimicos dos territorios arabes, sera disseminada no século XV pela Europa,
no contexto da magia renascentista. (ROBB, Alexander. O Museu Hermético: Alquimia e Misticismo. Koln:
Taschen, 2015. (Bibliotheca Universalis). p. 8.

206 FERREIRA, op. cit., p. XVIIL
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do Feiticeiro com outras obras de magia, do Espiritismo kardecista, e ensinamentos e
doutrinas e ordens ocultistas europeias do século XIX. Ja o livro Trabalhos de Quimbanda
também traz algumas apropriacdes dos Livros de Sao Cipriano, especialmente as oragdes e

os pedidos ao santo para afastar o mal e os espiritos demoniacos”’.

Figura 8 — Antincio da edigdo Editora Espiritualista
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Fonte: Diario de Noticias, Rio de Janeiro, 27 jun. 1971.

A partir dos antuncios e de edi¢cdes ainda disponiveis em lojas de livros usados e
leildes, foram localizados seis diferentes titulos publicados nos anos 1970: O Antigo e
Verdadeiro Livro Gigante de S. Cipriano e O Livro de Sdao Cipriano Capa Preta, ambos de
Adérito Perdigdo Viseu; O Poderoso Livro de Sdo Cipriano, de Joaquim V. Guimaraes; O
Livro de Sdo Cipriano das Almas, de Julio Alcoforado Carqueja; O Livro de Sdo Cipriano
Feiticeiro, de Joaquim Botelho Sabugosa; e O Antigo e Verdadeiro Livro de Sdo Cipriano
(sem autor). Uma peculiaridade dessa editora com relacio as demais € que a maior parte dos

seus livros era assinada e os nomes dos autores todos soam como pseuddonimos, uma

207 Fonte: MOLINA, N. A. Trabalhos de quimbanda na for¢a de um preto-velho. Rio de Janeiro: Editora
Espiritualista, 1970.; MOLINA, N. A. No reino da feiticaria. Imbituba: Livropostal, 2012.
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estratégia de diferenciagdo das obras do proprio catdlogo. A Eco também publica duas
versoes diferentes do Livro de Bruxa e outros titulos relacionados a Umbanda e a Quimbanda,

como Ogum, Omulu e Manual de Rezas e Mandingas®®.

Os anuncios também mostram a existéncia de editoras que se dedicam apenas aos
livros populares. Enquanto a Eco e a Espiritualista absorvem o Livro de Sdo Cipriano em
seus catdlogos por focarem em titulos ligados a magia e a religiosidade, outras editoras

investem nos mais diversos temas.

As editoras Multilivros, Nosso Livro Editorial e Noel Buchman apostaram nesse
modelo especialmente no final dos anos 1970. Assim, nos antincios, ao lado do Sdo Cipriano,
figuram livros de sonhos e de preces, livros erdticos, romances populares, manuais de
esportes e de linguas. A Multilivros, posteriormente, ird publicar os titulos assinados de N.

A. Molina. Nao foi possivel localizar quando ocorre a transferéncia de direitos e de titulos.

A exemplo do que ocorreu durante o Estado Novo, a ditadura militar de 1964-1985
também ndo executou uma censura sistemadtica ao Livro de Sdo Cipriano. Voltando a
pesquisa de Paula Ribeiro da Igreja, o Estado brasileiro estava novamente preocupado com
os livros entendidos como subversivos e contrarios ao regime, o que inclufa obras de cunho
marxista ou socialista. O Decreto-Lei 1.077 de 1970 instituiu que as editoras deveriam enviar
os livros para analise dos censores previamente a publicacdo, o que era inviavel pela
quantidade de titulos langados no periodo. Além disso, havia a estratégia das empresas de
publicar obras sem passarem pelos censores e, caso fossem posteriormente proibidas, a
empresa arcaria com o prejuizo. Nesse caso, os censores agiam a partir de denuncias, que

nao foram muito comuns2®.

Segundo Yvonne Maggie em sua pesquisa Medo do Feiti¢o,0 que motivava a censura
ou a repressao a terreiros durante os anos 1960-1980 foram questdes morais, que separavam
as praticas socialmente aceitas por uma sociedade fundamentada no cristianismo catélico. Na
interpretacdo da autora, todo o periodo republicano brasileiro, ao perseguir a crenga em magia

e nas religides mediunicas, na verdade, a alimenta. O que define a persegui¢do ndo € a pratica

208 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. Na Espiritualidade Esta o Segredo da Felicidade. O
Cruzeiro, n. 33, 1973.
209 IGREJA, op. cit., p. 129-133.
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em si, mas a moralidade: falsos feiticeiros e médiuns devem sempre ser combatidos. Sem as
leis da Primeira Reptblica e do Estado Novo que puniam a magia, outros instrumentos
institucionais foram usados para tal, como acusar maes de santo e médiuns de estelionato ou
censurar programas de televisdo que dessem espaco a essas crengas’'®. Assim, apesar de a
ditadura militar ter desenvolvido outros mecanismos para combater aspectos das
religiosidades afro-brasileiras, consideradas ainda como feitigaria, o Livro parece ndo ter

sido, novamente, o alvo das principais persegui¢des durante a ditadura de 1964-1985.

Figura 9 — Anuncio da edi¢ao Editora Multilivros
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Fonte: O Cruzeiro, [s. 1], n. 2443, 1978

219 Yvonne Maggie escolheu alguns casos emblematicos para entender a crenga em feitigaria durante o
periodo da ditadura militar. Os quatro processos analisados por ela encontram-se em Capitulo VI — Seu Sete, a
pomba-gira Maria Padilha, a macumbeira e o xangd /n: MAGGIE, Yvonne. Medo do feitico: relagdes entre

magia e poder no Brasil. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1992. 3v. (Prémio Arquivo Nacional de
Pesquisa). p. 223-256.

101



Outro tema que chama a atencdo sobre o periodo € a relagdo que o Livro de Sdo
Cipriano estabelece com as obras pornograficas. Como € possivel observar pelos antincios
da Multilivros, além de obras sobre magia, oragdes € dos manuais de uso pratico, habitam
titulos como Rua da Perdicdo, Taras Sexuais e Tudo O que Vocé Queria Saber sobre Sexo?!!.
Ao mesmo tempo que had censura e repressao em jornais e revistas, hd uma expansao do

universo pornografico entre os anos 1960 e 1980.

Para os historiadores Anderson Ribeiro e Anténio Carlos de Souza, o interesse pelo
sexo prolifera em todo o corpo social brasileiro e surge uma multiplicidade de discursos sobre
o tema, seja no direito, na medicina ou na imprensa. E tanto revistas em quadrinhos quanto
outras publicacdes erdticas ganham espaco no mercado brasileiro. Ao mesmo tempo, ha a
censura desses materiais, que nascem a partir das pautas morais cuja funcdo era ajudar na
sustentacdo do regime com setores mais conservadores, inclusive com a participagdo de alas

da Igreja Catdlica, como a Tradi¢do, Familia e Propriedade?'?.

O que une as obras pornogréficas e as obras esotéricas, como o Livro de Sdo Cipriano
e os livros de interpretacdes de sonhos, € uma questao de mercado editor e consumidor. Os
dois temas, assim como outros manuais, eram onde as editoras populares colocavam seus
investimentos e lucros. Dividiam, além do mesmo publico, a vocacdo de livros préticos e
populares, o que foi mais uma permanéncia na trajetdria do livro, que sempre habitou esse

universo, como ji apontam as evidéncias das primeiras décadas do século XX.

Quase um século depois, as edi¢des do Sdo Cipriano replicam os modelos de anuncios
e vendas das primeiras editoras brasileiras, como a Quaresma: diversas obras de uso pratico,
com titulos atrativos, impressas em material barato e com envio para todo o pais por
reembolso postal. Assim, apesar de todas as transformacdes que a industria editorial
brasileira passou ao longo do século XX, esse segmento de publicagdes se mantém, inclusive
com titulos similares ou iguais, e dentro de padrOes bastante parecidos de producdo e

distribuicao.

2l Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. Multilivros. O Cruzeiro, nlimeros 2440, 2443, 2444,
2446, 2447, 2449, 2450, 2451. 1978.

212 RIBEIRO, Anderson Francisco; SOUZA, Antonio Carlos de. O Lugar da Pornografia na Sociedade
Brasileira: as Guerras Publicas e o Direito ao Erotico (1964-1985). Histéria e Perspectivas, n. 55, p. 373-
400, 2016.
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Com a analise cronoldgica das publicacdes, € possivel concluir que o Livro de Sdo
Cipriano é um dos mais longevos titulos publicados no Brasil, sendo o mais, assumindo
variagdes de nomes e autores, mas mantendo a esséncia de seu conteudo. Apesar de sofrer
modificacOes, apresenta sempre os temas centrais € mantém seu principal apelo de ajudar
leitores a superar dificuldades da vida que nao podem ser resolvidas de outra maneira, a nao

ser pela ajuda do sobrenatural.

2.3 Elementos de unifica¢do: o continuum textual

Durante os mais de cem anos de publicacdes dos Livros de Sdao Cipriano, alguns
elementos narrativos permanecem. Eles podem ser alterados na forma e na apresentacao,

seguindo as tendéncias de cada época, mas sdo essencialmente os mesmos.

Diante disso, Jerusa Pires classificou as muitas versdes do Livro de Sdo Cipriano
como um continuo textual: “um grande texto, sem limites, e que vai sendo apropriado aqui e
ali, copiado diretamente, transcrito, em adaptacdo e abrigando também processos
criadores™!3. Esse conjunto de textos mescla obras escritas com a oralidade, cedendo espagos
para novas recriacOes e apropriagdes, € em constante troca com outros meios, que ora se

apropriam de seus conteudos, ora sdo apropriados por eles.

No processo, existe um tema narrativo que permanece o mesmo: a histéria da
conversao de Sao Cipriano. Além do receitudrio de feiticos, cartomancia e de adi¢Oes
posteriores — como o “Oréculo de 50 segredos™ !4, os “nomes dos demdnios” ou trechos
adaptados de outros livros de magia, como a Chave de Salomdo*””> —, o que amarra todos os
livros com os temas da feiticaria € da conversdo ao cristianismo a salvacdo da alma, é a
narrativa hagiografica que se mantém como parte essencial dessa construcao, desde a Idade

Meédia, quando se tem as primeiras versdes da Confissdo de Sao Cipriano*'S.

213 FERREIRA, op. cit., p. 143.

214 Fonte: VISEU, Adérito Perdigdo. O Antigo e Verdadeiro Livro Gigante de Sao Cipriano (Capa de
Acgo). 23. ed. s.1.: Editora Eco, 1970. p. 117-142.

215 MOLINA, op. cit., p. 271-508.

216 Para Jerusa Pires, a Confissdo é o texto bésico a partir do qual a lenda de Sdo Cipriano passa a ser
difundida. A Confissdo ¢ um género literario de memorias que contaria com toda a franqueza os atos da vida
de um santo. A mais popular ¢ a de Santo Agostinho, que seria, segundo Jerusa Pires, uma matriz narrativa
para as demais. Anterior ao século V, a Confissao de Cipriano teria origem nos textos apocrifos etiopes, em
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O principal eixo dessa narrativa € a conversao de Cipriano, entdo um pagao associado
ao Demonio, a partir de sua relagdo com Santa Justina, e de como o Diabo perde seus poderes
diante da virgem devota. Como ja foi informado no primeiro capitulo, a historia € associada
a partir do Flos Sanctorum e também da tradi¢ao oral catdlica portuguesa. Todos os livros
trazem essa narrativa em algum momento de seu corpo de texto, a exemplo das edi¢Oes
portuguesas, e creditam a autoria da histéria como “extraida do Flos Sanctorum”.
Normalmente, € a histdria que abre os livros, dando assim o tom e a tematica que vao amarrar

outras narrativas.

Além da énfase na relacdo de Cipriano com Justina, outro personagem que aparece
com frequéncia nos episddios hagiograficos, ainda a exemplo do Flos Sanctorum, é Sao
Gregorio. Segundo a narrativa do livro, ele foi o responsavel por salvar Cipriano do Inferno:
quando renegou ao Diabo, Cipriano foi capturado e levado ao Inferno por trés dias. Gragas a
intervengao de Gregorio e aos seus ensinamentos, Cipriano pdde ser purificado e libertado,
aceitando uma vida de humildade e de pobreza, passando a pregar a palavra de Jesus Cristo.
Gregorio € entendido, em alguns trechos do livro, como o narrador da histéria de Cipriano e
Justina ap6s o martirio de ambos, usando da exempla para suas pregagdes. E atribuida a Sdo
Gregorio a Oracao do Anjo Custddio, que teria ajudado a libertar Cipriano do Inferno, por
conta disso usada para prender os seres malignos. Hd uma série de episddios narrados na vida
de Sao Cipriano, alguns por Gregdrio e outros por um narrador andnimo, em que ele fez uso

da oracdo para se livrar de fantasmas, maleficios e demonios?!’.

A relacdo com o demoénio e a conversdo sdo, assim, os dois principais encaixes
narrativos, que alinhavam as grandes tematicas e criam a relacdo com os demais elementos
praticos do livro.

E como se fosse formado um grande depésito de imaginério, e essas estorias

decantadas vao sendo retiradas daqui e dali, quando os encaixes narrativos
permitem ou a conexdo tematica o solicita. E isso que a industria editorial

grego, sendo posteriormente traduzida para o arabe. (FERREIRA, op. cit., p. 98-101). Outro texto importante
para a difusdo da histéria € o poema escrito pela imperatriz romana Eudécia Augusta no século V sobre Sao
Cipriano a partir do conjunto de textos da Confissdo, Conversdo e Martirio. Para mais sobre, ver: RIGO,
Maria Sole. Writing a Homeric-Christian Poem: The Case of Eudocia Augusta’s Saint Cyprian. In:
HADIJITTOFI, Fotini; LEFTERATOU, Anna (orgs.). The genres of late antique christian poetry. [s.1.]: De
Gruyter, 2020, p. 209-224. Disponivel em:
<https://www.degruyter.com/document/doi/10.1515/9783110696219-012/htmI>. Acesso em: 3 nov. 2021.

27 s.a, op. cit., p. 23; MOLINA, op. cit., p. 452; VISEU, op. cit., p. 29.
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reforca, em vez de destruir. Ela retira, imprime, mistura, processa e termina

por devolver a oralidade aquilo que dela foi apreendido®'®.

Também € esse encaixe que permite a assimilagdo posterior de outros elementos ao
conjunto da obra, como oragdes e receitas brasileiras que irdo ser incorporadas ao livro no
Brasil. Todas sdo alinhavadas pelo elemento da feiticaria, a partir do entendimento de que o
feitico € algo relacionado ao demonio e que, mesmo apds a conversao, Cipriano possui 0
poder de se comunicar com os seres infernais, mesmo que para afastd-los ou exorciza-los.
Voltando ao que afirma Richar Kieckheffer, a invocacdo de um demonio e o seu exorcismo
estdo separados por apenas alguns detalhes de procedimento. Logo, um dos pontos que
alinhavam o continuo textual do Livro de Sdo Cipriano e que ainda permanece nos textos
brasileiros do século XX é o elemento de necromancia. E justamente esse elemento
necromantico que o fard ser apropriado pelas praticas de Umbanda e, especialmente, da
Quimbanda, que ja possuiam a relacio com os mortos em seus sistemas de praticas e

crengas?'’.

2.4 Oracao da Cabra Preta: um encaixe da tradicio oral brasileira

Uma caracteristica dos livros brasileiros que merece ser destacada é a énfase nas
oragdes. O que ja aparecia nas edigdes portuguesas, com base em uma tradicao catdlica de
oracdes fortes e culto aos santos, vai tomando no Brasil novos elementos € uma maior
dimensao. Elas formam um conjunto de narrativas orais que passam ao impresso € se tornam
um dos grandes atrativos do livro, que ao longo de duas transformagdes vai absorvendo as

rezas do responsorio local, como a Oragao da Cabra Preta, que ndo existe em Portugal.

Jerusa Pires levantou em sua pesquisa que as oracdes eram um dos grandes atrativos

comerciais do livro, apoiada ndo apenas em suas andlises, mas também em apontamentos de

218 FERREIRA, op. cit., p. 26.

219 A quimbanda pode ser entendida como o culto que subverte a ordem umbandista. Enquanto a Umbanda
possui uma visdo dual da religido, com os espiritos que trabalham a direita (fazendo o bem, a caridade e
trabalhando dentro de uma moral proéxima a cristd) e a esquerda (espiritos ndo tdo alinhados com essa moral),
a quimbanda trabalha apenas com os espiritos de esquerda. Ao longo do século XX, ela vai absorver conceitos
e praticas da feiticaria europeia, como a relagdo entre exus e demonios da tradi¢do de grimoérios medievais.
Sobre a relagdo da Umbanda e da quimbanda, ver: ORTIZ, R. Umbanda, magie blanche. Quimbanda, magie
noire. Archives de sciences sociales des religions, Sociologie des religions au Brésil. v. 24, n. 47, p. 135-
146, mar. 1979.
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Céamara Cascudo sobre o comércio de oragdes entre os catimbozeiros do Rio Grande do
Norte. O folclorista critica esse comércio a partir de um ponto de vista catdlico, como se
fosse uma espécie de blasfémia. Mas a venda é comparada as indulgéncias da propria Igreja
Catdlica, de forma institucionalizada, durante a Idade Média, que causa a ruptura e gera o

movimento do protestantismo??°.

A Oracdo da Cabra Preta talvez seja a mais significativa adi¢@o brasileira aos livros
de Sdo Cipriano, incorporada ao continuo textual portugués. Nas edi¢des produzidas em sua
maioria nas décadas de 1960 e 1970, a oracdo € um dos grandes apelos, sendo até anunciada
nos jornais como um item importante do contetido. Uma versao bastante comum nos livros

desse periodo € a seguinte:

ORACAO DA CABRA PRETA MILAGROSA

Cabra Preta milagrosa, que pelo monte subiu, trazei-me Fulano, que de
minha mao sumiu. Fulano, assim como o galo canta, o burro rincha, o sino
toca e a cabra berra, assim tu has de andar atras de mim.

Assim como Caifas, Satanas, Ferrabras e o Maioral do Inferno, que fazem
todos dominar, fazei Fulano se dominar, para me trazer cordeiro, preso
debaixo do meu pé esquerdo.

Fulano, dinheiro na tina e na minha mao nao ha de faltar; com sede, tu, nem
eu, ndo haveremos de acabar; de tiro e faca, nem tu, nem eu, ndo ha de nos
pegar; meus inimigos nao hdo de me enxergar.

A luta vencerei, com os poderes da Cabra Preta milagrosa. Fulano, com
dois eu te vejo, com trés eu te prendo, com Caifés, Satanas, Ferrabras.

(Reze-se esta oragio com uma vela acesa e uma faca de ponta)®*'.

Nao € possivel ter certeza de como foi originada a oragdo, mas € ponto comum que

nasce no Nordeste brasileiro. Camara Cascudo e Artur Ramos j4 apontavam esse caminho a

partir de suas coletas na regido do Rio Grande do Norte, mas o Unico que traz uma hipdtese

de sua origem é Madrio de Andrade. Ao conversar com os catimbozeiros, na ocasido de sua

Missao Folclérica de 1938, fica sabendo que a Oragdo da Cabra Preta teria sido criada pelo
espirito de Pai Joaquim, que incorporava no Catimbo da regido:

Cultuam, por exemplo, o mestre Pai J oaquimz negro velho “da India”, que

aparece nos catimbés sempre dangando. E um mestre muito alegre,

feiticeiro danado, gostando de fazer o que ndo presta. Trabalha com uma

agulha enfeiticada nos olhos do morcego. Pai Joaquim ¢ autor da famosa
Oracdo da Cabra Preta, que meus dois catimbozeiros se recusaram

20 FERREIRA, op. cit., p. 63-72.
22! Tbidem, p. 73; MOLINA, op. cit., p. 633; VISEU, op. cit., p. 279.
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absolutamente a me dar. Espero no tempo e no... “bor6 (dinheiro) que a

conseguirei. Nos catimbds norte-rio-grandenses, dinheiro ¢ sempre

chamado de “bor6”, delicadeza que encobre religiosamente as ganancias*?2.

Mario ndo registra nenhuma versao da oracdo, o que leva a crer que ndo conseguiu
convencer seus interlocutores até o momento de partir para outra regido. Alguns anos depois,
Camara Cascudo trouxe uma versao em Meleagro, também coletada entre os catimbozeiros
potiguares:

Tem (ha) uma Cabra Preta comendo no campo verde. Dela mando tirar o
leite e fago trés paos (paes). Mando um para Satanas e outro a Caifas e outro
ao Cao Coxo que ndo me fica atras. Santa Justina em campo verde andasse,
a Cabra Preta encontrasse, do leite trés pdes tirasse e mandasse para
Ferrabras, Satands e o Cao Coxo que ndo fica atrds. Minha Santa Justina
v6s como tdo poderosa, o Cao quero que me mande comigo falar para que
me dé... (dizer a pretensdo) e nada venha perturbar e se tiver de ser trés
coisas quero ver galo cantar, cachorro ladrar e gato miar nesse momento.
Valei-me as 7 Cabras Pretas e os seis milheiros de Diabos, valei-me os Trés

Reis do Oriente, valei-me as Trés Almas, os Trés Sinos Salomao, pois quero

que o Diabo Coxo venha falar a Santa Justina que ha de mandar j4, ja e ja.

Amém??,

Essa segunda versdo guarda tracos da feiticaria de origem portuguesa, ponto
levantado por Camara Cascudo em sua obra. A evocagcdo dos demoOnios com Ferrabas,
Satands e o Cao Coxo era usada em feiticos, eles estdo presentes tantos nos documentos da
Inquisicao quanto nos livros de Sao Cipriano portugueses. Também ha a presenca de Santa
Justina como uma protetora contra o Diabo, a partir da ideia da transferéncia do poder da
santa em derrotar o demonio. Outro trago de origem portuguesa € a citacao ao Sino Salomao
(ou sino saimdo), que, como foi afirmado no primeiro capitulo, € um elemento significativo
das operacOes magicas em Portugal e que também segue presente nas versoes brasileiras do

Sdo Cipriano.

222 Fonte: Biblioteca do Instituto do Patrimonio Historico. ANDRADE, Mirio de; LOPEZ, Telé Porto
Ancona; FIGUEIREDO, Tatiana Longo et al. Natal, 22 de dezembro. In: O turista aprendiz. Reedigdo.
Brasilia: IPHAN, 2015. p. 285-287.

223 CASCUDO, Luis da Camara. “Oragdes Fortes”. Modelos Classicos. Oragdes para beber e oragdes para
engolir. Material colhido pelo Santo Oficio. /n: Meleagro. 2. ed. Rio de Janeiro: Editora Agir, 1978, p. 151.
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A versdo de Artur Ramos tem o mesmo inicio da anterior, mas traz dois paragrafos
adicionais que contém um componente diabdlico mais explicito, a adaptagdo do credo
catdlico “as avessas’:

O credo azaveca (sic) quero rezar, eu creio em Deus padre todo poderoso
creador do ceu nem creador da terra, em creio em Jesus Christo, ndo em
Jesus Christo em um s6 filho e elle o seu filho o qual foi concebido por obra
e graca do Espirito Santo elle ndo foi concebido nem por obra nem por
graca nasceu de Maria Virgem nem nasceu de Maria Virgem padeceu no

poder Poncio Pilatos foi crucificado morto e sepultado e nem padeceu sobre
o que puder nem foi crucificado morto sepultado (...)***.

A oragdo continua na mesma toada, subvertendo os versos do Credo, uma das
principais oragdes do canone catdlico romano. Por conta dessa inversdo, Ramos atribui o
carater demonfaco a oracdo e levanta que no Nordeste existe uma espécie de culto ao Diabo
logrado, a figura diabdlica pr6xima dos humanos, que vem da mitologia celtibera portuguesa,
o que também foi abordado no primeiro capitulo desta pesquisa. Para ele, a popularidade do
culto de Exu e de divindades amerindias de cardter malfazejo encontra-se com bastante
sucesso com esse culto ao diabo logrado e € assim que ela prospera?®. Jerusa acredita que a
oragdo dos livros da década de 1970 € uma simplificagdo da versao de Ramos, porém
mantendo os principais elementos diabdlicos. J4 para outros autores, o “Credo as Avessas” é

na verdade uma oracdo diferente da Cabra Preta??¢.

Nos vestigios que puderam ser analisados, nota-se que os contetidos do livro de Sao
Cipriano do comeco do século XX ndo trazem essa oracdo. Apesar de Artur Ramos apontar
em 1942 que tais oragdes de um “corpus popular catdlico” sdo difundidas pelos livros de Sdo
Cipriano e da Bruxa, nao foram encontrados indicios de que os livros da época trouxessem

especificamente esse texto??’. A edi¢do do Livro da Bruxa da Quaresma de 1942, apesar de

224 Fonte: Biblioteca Digital de Obras Raras UFRJ. RAMOS, Artur. Aculturagio Negra no Brasil. Sio
Paulo: Companhia Editora Nacional, 1942. v. 224 p. 268.

25 Idem, p. 267-269.

226 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. TELES, Miguel Angelo Almeida. Horas Abertas, Corpos
Fechados: A Religiosidade no Cangago. Revista Canudos, v. 10, n. 1, p. 61-73, 2020. (Educag@o no Campo).
227 Ramos remete aqui ao trabalho do folclorista cubano Renato Ortiz ao abordar o processo de sincretismo
entre catolicismo e as religiosidades afro-cubanas. Para ele, a relagao ¢ facilitada a partir da criacdo de
identificagdes entre o catolicismo popular e aspectos do paganismo europeu, usando o conceito do
antropologo francés Girard de Rialle de “fetichismo dos povos civilizados”. Para Ortiz, o Livro de Sdo
Cipriano e outros grimorios sdo facilitadores desse processo. Ramos acredita que isso também acontega com
os negros no Brasil. RAMOS, op. cit., p. 30.
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trazer um capitulo dedicado apenas a oragdes, ndo reproduz a Cabra Preta. Ao que tudo
indica, ela passou a ser incorporada a partir das edi¢des produzidas pela editora Espiritualista

nos anos 1950.

Como a primeira edi¢do da Espiritualista é de 1957, ha a possibilidade de que tenha
sido a partir dai que a Oragdo da Cabra Preta passa a integrar definitivamente o corpus do
livro. As edi¢des da Eco, da Espiritualista e da Luzeiro ja reproduzem o texto??®. Nos jornais,
também € apenas nesse periodo que ela passa a ser associada ao Livro de Sdo Cipriano, seja

nos anuncios ou nos conteudos noticiosos??°.

Outro ponto € a fama da oragdo da Cabra Preta Milagrosa para acertar o milhar no

Jogo do Bicho, uma referéncia que pode ser notada ja em Artur Ramos?*. Nos jornais, a

relacdo com o jogo do bicho € recorrente, seja nas sessdes de humor, nas colunas e artigos de

critica politica ou nos escassos conteidos noticiosos?*'. Para este tltimo, a um exemplo na
noticia “Terminou em Tragédia a Oracao”, publicada no Didrio de Pernambuco em 1956.

A noite de quarta para quinta-feira, o guarda civil Francisco Alves do

Nascimento e o operario Benedito Marques da costa combinaram fazer a

“oracdo da cabra preta” a fim de acertar ao milhar do jogo do bicho. A meia

noite estavam os dois homens ao velho e abandonado viaduto Moreira da

Rocha, quando ndo se sabe porque, um desentendimento. Na escuriddo da

noite o dois se empenharam num violento duelo, durante o qual o guarda

civil vibrou trés morais facadas no seu antagonista. Embora ferido,
Benedito conseguiu acertar um violento pontapé no seu agressor.

O jornal informa ainda que, apesar de conseguir socorro, Benedito morreu no hospital

apds uma cirurgia. A policia efetuou buscas por Francisco e encontrou seu corpo no rio

228 LAPLACE, Urbain. Sio Cipriano: O Legitimo Capa Preta. S3o Paulo: Luzeiro, 1980 ca. p.5; MOLINA,
op. cit. p. 633; VISEU, op. cit. p. 279.

229 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. Na Espiritualidade Esta o Segredo da Felicidade. O
Cruzeiro, n. 33, 1973. RIVAS, Leda. Cipriano resolve todos os seus problemas: da azia a infidelidade.
Diario de Pernambuco, p. 45, 10 set. 1978.

230 RAMOS, op. cit., p. 257.

231 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. O Felizardo do Dia — Esvasiando os coftres e enchendo o
coracdo. Jornal de Recife, p. 3, 6 abr. 1936. PONGETTI, H. Oracdo da Cabra Preta. Manchete, 1955.
CAMPOS, Eduardo. O Sertanejo e as Suas Oragdes. O Jornal, 10770. ed. p. Capa, 1955. NASCIMENTO, F.
F. Terminou em Tragédia a Oragdo. Diario de Pernambuco, p. 23, 1 jul. 1956. O Felizardo do Dia —
Esvasiando os cofres e enchendo o coracdo. Jornal de Recife, p. 3, 6 abr. 1936. Oracao da Cabra Preta.
Diario de Pernambuco, p. A-12, 14 maio 1979.
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alguns dias depois®?. A pesquisa também demonstrou que a ora¢do aparece com mais
frequéncia em Pernambuco e no Maranhdo, apesar de eventualmente ser citada em veiculos
do Rio de Janeiro, na maior parte das vezes fazendo referéncia a crengas e praticas magico-
religiosas dos nordestinos**. Sua origem pode ser mesmo no Catimbd, como ja apontava
Mario de Andrade, ou pertencer a uma tradicao ainda anterior a ele. Ha vestigios de seu uso
também entre os cangaceiros do comeco do século XX, o que reforca a origem na
oralidade?**. Todos esses indicios levam a crer que é uma adi¢do ao Livro de Sdao Cipriano a
partir da tradicdo oral nordestina, especificamente das regides de Pernambuco e Rio Grande

do Norte.

A oragdo da Cabra Preta ¢ um exemplo da relacio da vocalidade com o texto escrito,
conforme afirmado por Paul Zumthor. A progressao das frases, em alguns momentos com
rimas, € os tragos da vocalidade que Camara Cascudo e Artur Ramos registram nas suas
coletas atestam os chamados indices de oralidade, elementos no interior do texto que
demonstram a interven¢do que a voz e a memoria marcaram no texto escrito®**. Tais indices
sdo as provas de que ela é proveniente de uma tradicdo vocal que se transfere a literatura

escrita.

A versdo simplificada traz férmulas similares as oragdes e aos esconjuros que ja
compunham o livro, provenientes de Portugal, e tratam do mesmo tema do pacto, os
demonios e a propria cabra, que sempre foi atrelada ao diabo nas culturas europeias. Além
disso, a relacdo com o jogo do bicho pode ter surgido a partir da figura da cabra, por

associacdo com o animal.

232 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. NASCIMENTO, F. F. Terminou em Tragédia a Oragio.
Diario de Pernambuco, p. 23, 1 jul. 1956.

233 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. Mais uma superstigdo popular: A “Reza da Cabra-preta”.
O Imparecial, p. Capa, 10 fev. 1930. As aberragdes da crendice popular - Como estdo sendo invocados
Belzebuth, Lucifer e Cao Coxo — A oragdo da cabra preta e o funebre covil da rua de Santa Rita. Pequeno
Jornal (Jornal Pequeno), p. Capa, 20 ago. 1931. Espirito Engarrafado. O Paiz, p. 3, 26 out. 1934. Oragao da
Cabra Preta — Fortaleza (CE). Diario de Noticias, p. 2, 26 out. 1934. CAMPOS, E. Catilinaria dos Sonhos. O
Jornal, p. 3, 23 out. 1955. CAMPOS, E. O Sertanejo e as Suas Oragdes. O Jornal, p. Capa, 16 out. 1955.
CAMPOS, E. Pressagios. O Jornal, p. 3, 29 jun. 1958. LOUREIRO, A. L. Jodo da Pélvora expulsa espiritos
obcecados. Diario de Pernambuco, p. 28, 5 abr. 1974. FERREIRA, J. Medicina Popular no Nordeste: a cura
de todos os males. O Cruzeiro, p. 92, 1982.

234 Para saber mais sobre o0 uso das oragdes e a religiosidade do cangago, ver TELES, op. cit., p. 61-73.

235 ZUMTHOR, op. cit., p. 35.
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E possivel que mesmo as oragdes da cultura oral, especialmente as que citam Santa
Justina, tenham sua origem no culto portugués a Sao Cipriano, ndo necessariamente a partir
do livro, e foram incorporadas pelos catimbozeiros as suas praticas, que também possuem
origem na relacdo entre o catolicismo e as religiosidades amerindias. E ponto pacifico entre
folcloristas e estudiosos posteriores da cultura do Nordeste a sobrevivéncia das historias
relacionadas ao Diabo, o que € bastante explicitado nos cord€is. Jerusa Pires aponta para a
sobrevivéncia da lenda de Sao Cipriano pela oralidade no Nordeste brasileiro a partir de suas
pesquisas com a literatura de cordel, que explica com mais profundidade no livro de ensaios
Fausto no Horizonte, demonstrando a sobrevivéncia de uma metalinguagem universal na

literatura nordestina?3°.

Com o movimento migratdrio para o Sudeste durante o século XX, ha a possibilidade
de essa tradicdo ter chegado ao Rio e a Sdo Paulo, assim como outras praticas do Catimbo.
Ao ver a popularidade da ora¢do ou acreditar que ela dialogava com o mesmo universo do
livro, os editores e autores decidiram incorpora-la, jd que o elemento diabdlico tem profunda
relacdo com o continuo textual criado a partir da temética do pacto. Diante do processo de
assimilag@o e copia que as diferentes edi¢cdes do Livro de Sdo Cipriano estabelecem entre si,
a Oracdo da Cabra Preta se tornou parte essencial do corpus e do imaginario envolvendo o

Livro de Sao Cipriano, em grande parte gracas ao seu apelo comercial.

2.5 O Livro da Bruxa e O Livro do Feiticeiro

O Livro de Sao Cipriano pode ser a mais famosa e longeva publicacdo com a
tematica da magia e do sobrenatural, mas ele ndo estd sozinho. Existem outras obras que
formam uma familia de textos e que seguem os mesmos padrdes: sao obras que trazem um
receitudrio de feiticos e oracdes, praticas oraculares e outros temas relacionados. Junto do
Sdo Cipriano podemos encaixar, nessa classificagdo, o Livro da Bruxa e O Livro do
Feiticeiro, edi¢cdes criadas no Brasil no final do século XIX pela Livraria Quaresma e que
serdo apropriadas e replicadas por outras editoras durante o século XX — a exemplo do que

sempre ocorreu com o proprio Sdo Cipriano.

236 Fausto e Ferreiro. In: FERREIRA, op. cit., p. 21-83.
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As trés obras sdo publicadas pela Quaresma durante 0 mesmo periodo, por volta da
década de 1890. A inteng¢do € claramente a de aproveitar o nicho de publico que se interessava
por esses temas e ampliar as vendas. Elas s@o, provavelmente, a primeira experiéncia com
autores andnimos, disfarcados por pseuddonimos ou heterbnimos, que vao se apropriar de

outros textos e de seus proprios conhecimentos para comporem os novos titulos?’.

O historiador Kleiton de Moraes foi um dos tnicos pesquisadores que, ao estudar a
Livraria Quaresma, abordou os livros criados na teméatica da magia. Sua pesquisa versa sobre
um dos escritores andonimos, Don Juan de Botafogo, autor de um grande sucesso comercial
da editora, O Manual do Namorado. Segundo Moraes, foi a partir desse sucesso que Pedo
Quaresma teve a ideia de criar livros sobre cartomancia, que seriam O Livro do Feiticeiro e
O Livro da Bruxa. As primeiras edi¢des das duas obras teriam sido publicadas 18972%.
Ambos sao frequentemente anunciados juntos do Sdo Cypriano, mas sem o crédito do autor

nos anuncios.

O Livro da Bruxa era vendido como um manual de cartomancia com bases cientificas,
voltado para quem desejava atuar profissionalmente como cartomante. A edicdo mais antiga,
a qual a presente pesquisa conseguiu acesso completo, € de 1942 e assinada por Don Juan de
Botafogo. Segundo seu autor, a obra € “a compilagdo do que ha de melhor, escripto desde
muito antes de Christo até os nossos dias”>’. Apesar de atribuir o contetido a fontes muito
antigas, a maior parte provém do Livro de Sdo Cipriano. Das cinco partes da obra
(Cartomancia; Magnetismo e Sonambulismo; Hypnotismo; Thezouro do Feiticeiro; Rezas e
Orac0es), a primeira € uma reedi¢do dos trechos sobre cartomancia de diferentes capitulos
do Thesouro do Feiticeiro portugués da Livraria Econdmica. A quarta parte, com 0 mesmo
titulo, seleciona apenas os feiticos da mesma publicacdo. E a quinta parte consiste em um

compilado de oracdes, muitas delas provenientes da tradi¢do catélica. H4, ainda, a secdo

sobre Magnetismo, Sonambulismo e Hypnotismo, conceitos que estavam em voga na época

237 Os autores. In :-FERREIRA, op. cit., p. 8-12. Apesar de o mercado editorial dos anos 1970 ser muito
diferente do comeco do século, a figura do autor anonimo ainda existe. Dentro do universo das edigdes
populares houve poucas mudangas no aspecto de autoria: os editores continuaram usando ghost writers ou
autores que trabalham por demanda, publicando obras de dominio publico ou exercendo a copia ndo
autorizada.

23 MORAES, op. cit., p. 110-119.

239 Fonte: BOTAFOGO, Don Juan. O Livro da Bruxa ou Manual da Cartomante. Rio de Janeiro: Livraria
Quaresma, 1942. p. 5-6.
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da publicagdo, especialmente por influ€ncia tanto do cientificismo da virada do século XIX
para o XX, quanto pela crescente influéncia do Espiritismo Kardecista??. Esses conceitos
eram, muitas vezes, usados para trazer credibilidade cientifica as praticas tidas como magia
ou baixo espiritismo. Além de estarem na moda e ajudarem a vender, estes eram 0s provaveis

motivos pelos quais hd se¢Oes dedicadas a esses temas.

Figura 10 — Capa da edigdo de 1954

\__ 2P l' "."")
Fonte: BOTAFOGO, Don Juan. O Livro da Bruxa ou Manual da Cartomante. Rio de Janeiro: Livraria
Quaresma, 1954.

O Livro da Bruxa passou por um processo similar ao do Livro de Sdo Cipriano: a
partir da sua criacdo, foi reapropriado por outras editoras, reescrito € passou por uma série de
publicacdes mais ou menos ininterruptas até a década de 1980, quando ainda exista uma
versdo assinada por Don Juan de Botafogo, da editora Spiker (1983). Também similar ao Sdo
Cipriano, vérios nomes assumirdo sua autoria ao longo do tempo, sendo os mais
significativos Amedeo de Santander, Yllema Hormazabal e N. A. Molina, além do prério

Don Juan de Botafogo. Molina, como ja afirmado, € um dos principais autores dos livros de

240 A influéncia do Espiritismo kardecista e das teorias cientificas sera explorada com mais profundidade no
Capitulo 3, item 3.1.1: Conceitos: Umbanda, macumba, Espiritismo e feitigaria, p. 122.
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magia a partir dos anos 1970, possuindo uma grande cole¢do inicialmente pela Editora

Espiritualista e depois reproduzida por outras editoras, como a Multilivros.

Nesse processo, os titulos também sofreram alteragdes. Na busca por edicdes em
casas de leildes, lojas de livros usados e nas citacdes e anuncios dos jornais, foram
encontradas as seguintes variacdes: A Bruxa de Evara (sic), O Feiticeiro das Bruxas (ambas
da Jacintho Ribeiro, 1919), A Bruxa de Evora (Livraria Teixeira, 1955), Antigo Manual da
Cartomante (Espiritualista, 1970), O Livro da Bruxa ou A Feiticeira de Evora (Eco, 1970
ca), O Legitimo Livro da Bruxa e O Secular Livro da Bruxa — ou o Tesouro da Feiticaria

(ambas da Espiritualista, ca. 1971).

Os titulos dessas edi¢cdes e o conteudo do Livro da Bruxa da Editora Eco apontam
para uma modificacdo na histéria de Sdo Cipriano, que aparenta ter sido desenvolvida no
Brasil. E uma nova narrativa sobre Lagarrona, a Bruxa de Evora da histéria da “Sempre
Noiva”, assimilada ao Thesouro do Feiticeiro a partir do livro Historia das Antiguidades de
Evora. Se na versio portuguesa Lagarrona é uma figura até mesmo marginal, aparecendo em
uma narrativa especifica e ndo relacionada ao Sdo Cipriano, nessa sequéncia de livros ela
assume o protagonismo, sendo a sua historia a linha guia que conecta feiti¢os e técnicas de
cartomancia. No Sdo Cipriano, essas técnicas eram atribuidas ao santo. Nos Livros da Bruxa

que citam Lagarrona, passam a ser um conhecimento proveniente da mulher?!.

Inclusive trazem a narrativa de que havia um manuscrito criado por ela, no qual essas
técnicas eram ensinadas, que teria sido levado para Roma, onde foi feita uma tentativa
malsucedida de destruicdo. A historia emula ndo apenas a lenda de Jonas Sulfurinos, mas
outras narrativas dos livros de magia, como da Chave de Salomdo, e do proprio Sdao Cipriano,
nos momentos em que as editoras anunciam a obra como um manuscrito encontrado em
lugares antigos e remotos de Portugal. Versdes mais recentes, especialmente as da Editora

Pallas (que iniciam sua publicagdo na década de 1970) colocam Lagarrona como a

241 Fonte: Oraculo de Segredos Revelados pela Feiticeira de Evora. In: SANTANDER, Amedeo de. O Livro
da Bruxa ou A Feiticeira de Evora. 15. ed. Rio de Janeiro: Editora Eco, [s.d.]. p. 78-131.
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companheira de feiticos de Sao Cipriano, destacando a relacdo de ambos ao serem cultuados

no Catimbo brasileiro*2.

Claramente o Livro da Bruxa é um produto voltado para o publico feminino, que
sempre foi associado a prética de cartomancia, tanto na Europa quanto no Brasil***. Como
também ja foi posto, as mulheres eram consumidoras de romances e outros titulos da
chamada literatura popular, o que também leva a crer que havia tentativas das editoras de
criarem produtos para as mulheres. As narrativas que trazem o protagonismo de Lagarrona
se ddao com mais proeminéncia nos anos 1970. Alguns dos fatores que podem ter levado a
essa modificacdo ndo sdo apenas a intencdo de vender para o segmento feminino, mas
também se integrar a um periodo de transformacdes sociais no Brasil, no qual as mulheres
de classe média comecavam a assumir um maior protagonismo na vida publica. Também ¢é
um momento no qual o conceito de bruxaria passa a ser ressignificado e cada vez mais
associado as mulheres, em grande parte gracas aos movimentos feministas € as novas
religiosidades emergentes que tentaram criar uma associagdo positiva com a figura da
bruxa?*. Nao foi possivel tragar quando essa reformulacdo da figura de Lagarrona surge, mas

€ uma hipétese que pode ser desenvolvida em pesquisas futuras.

As noticias e antincios do come¢o do século, especialmente até os anos 1940,
demonstram que o Livro da Bruxa era tao popular quanto o Livro de Sdo Cipriano, inclusive
vendendo mais do que a obra de origem?*. Porém, ao tracar o caminho das edi¢des ao longo
século XX, nota-se que perde espaco no mercado. Atualmente, ndo existem edigdes recentes
da obra, como ainda hd do Sdo Cipriano. Talvez o manual de cartomancia tenha se
aproveitado de um bom momento sobre o tema, quando a pratica da leitura de cartas ainda

se mostrava uma novidade no pais. Com a ampliacdo da oferta passou a nio ser mais

242 Fonte: A Bruxa de Evora no Catimbé. In: FARELLIL Maria Helena. A Bruxa de Evora. 2. ed. Rio de
Janeiro: Pallas, [s.d.]. p. 68-70.

243 A relagdo da cartomancia com as mulheres sera abordada no Capitulo 3, item 3.3: Os leitores: vestigios e
representacdes da imprensa escrita, p. 144.

244 A partir da sistematizagdo da Wicca na década de 1950, autointitulada a versdo moderna da bruxaria
europeia e que coloca uma Grande Deusa como sua figura central, a bruxaria como pratica magico-religiosa
passara a ser predominantemente associada ao feminino. Ao chegar nos Estados Unidos na década de 1960 e
encontrar os movimentos feministas de contracultura, essa associacdo com o género feminino sera ainda mais
associada ao feminino. Para saber mais, ver: Bruxaria Neopaga: o movimento. /n. ALEXANDER; RUSSEL;
op. cit., p. 172-198.

245 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. O Commercio de Livros. A Noticia, 318. ed. p. 2, 1916.
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interessante para as editoras. Além disso, boa parte de seu contetido estd no Sdo Cipriano,
que, ao sofrer adi¢des e modificagdes, acabou por dominar o cendrio desse segmento. Assim,
o leitor acaba sendo direcionado a comprar apenas esse ultimo e para as editoras é mais

vantajoso ndo dividir nem recursos, nem os consumidores.

Outro titulo que se encontra relacionado ao Livro de Sdo Cipriano € o Livro do
Feiticeiro: a ciéncia de Juca Rosa revelada. Kleiton de Moraes localiza o lancamento do
livro também em 1897, assinado por Don Juan de Botafogo, mesmo autor do Livro da
Bruxa®*. Na presente pesquisa foi encontrado um andncio da Quaresma de 18912%7, que ndo
traz a autoria. No entanto, publicacdes posteriores serdao assinadas por Jodo Simdes Sampaio,
dito como “secretdrio particular” de Juca Rosa. Antes dessa data, hd registros da publicacio
do Livro do Feiticeiro das Senhoras, manual de perguntas e respostas que era usado como
“livro de sortes”, ou seja, prendas em quermesses e festas juninas**®. Nos primeiros antncios,
o texto caminha de forma mais genérica, falando apenas de receitas e férmulas de feiticeiros
e curandeiros. Com o passar do tempo, o discurso publicitdrio assume de vez a figura de Juca

Rosa.

A figura de Juca Rosa no subtitulo chama a atencdo. Segundo Gabriela Sampaio,
autora da tese A Historia do Feiticeiro Juca Rosa: cultura e relacdes sociais no Rio de
Janeiro Imperial, Juca foi um dos principais lideres religiosos negros do Rio de Janeiro no
século XIX e pode ser considerado um dos primeiros pais de santo da cidade. Nascido em
1833 de uma mae africana, era conhecido publicamente como feiticeiro e lider de um culto
que, para Gabriela, possuia raizes em praticas africanas sincretizadas com elementos
catdlicos. Possuia adeptos e clientela nas mais diferentes camadas sociais do Segundo
Império, chegando ao auge de popularidade por volta de 1860. Além dos jornais, sua presenga
e fama foram notadas e registradas pelos memorialistas do periodo. Foi processado em 1871

por estelionato, pois a legislacdo do Império ndo tipificava feiticaria e magia como crimes?.

246 MORAES, op. cit., p. 117.

247 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. Livros Populares. Jornal do Commercio, 40. ed. 1891.
248 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. A Venda na Livraria Garnier. Jornal do Commercio,
173. ed. 1891.

249 Fontes: Todo Coleccion. Catalogo de produtos. SAMPAIOQ, Jodo Simdes de. O livro do feiticeiro. Rio de
Janeiro: Livraria Quaresma, 1954. Disponivel em: <https://pt.todocoleccion.net/livros-segunda-mao-outras-
linguas/1954-joao-simoes-sampaio-o-livro-do-feticeiro~x54228962#sobre el lote>. Acesso em:

30 jun. 2021. César Casa de Leildes. Catalogo de Pegas Leildao 12883. SAMPAIO, Jodao Simdes de. O Livro
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A fama de Juca Rosa € a grande propulsora do Livro do Feiticeiro, explorada pela Quaresma,

que langa sua primeira edi¢do apenas vinte anos apds o processo penal contra o feiticeiro.

Uma nota no jornal O Paiz de 1898 aponta o recebimento de um “curioso volume”,
que € um exemplar do Livro do Feiticeiro recebido pela redagdo. O jornalista escreve sobre
Jodo Simodes de Sampaio, que se dizia ex-secretério do “afamado curandeiro Juca Rosa, esse
habil thaumaturgo que outr’ora se celebrizou nesta cidade, enriquecendo-se, a custa dos
papalvos, com as suas bruxarias”. O texto aponta, também, para uma parte do conteudo sobre
cartomancia escrita por Madame Josephine, “a aventureira que publicamente dava consultas,
se nao nos enganamos, no proprio sobrado onde funciona a Livraria Quaresma”. Porém, ndo
traz mais nenhum comentério sobre o conteido, deixando a recomendac¢do de que os leitores

interessados procurem a obra por contar prépria?*.

O Livro do Feiticeiro foi editado pela Quaresma até meados dos anos 1950, e depois
outras publica¢des usando o nome “do Feiticeiro” serdo produzidas nos anos 1970, mas sem
a referéncia a Juca Rosa. Diferentemente do Livro de Sdo Cipriano e até mesmo do Livro da
Bruxa, o Feiticeiro nao tem continuidade nas edi¢des. A forte relagdo com o nome de Juca
Rosa pode ter prejudicado o desempenho nas vendas depois de algum tempo, conforme a
memoria do personagem foi se dissipando, e o principal apelo comercial perdeu forgca. Além
disso, a Quaresma possuia os outros livros de cartomancia em seu catdlogo. Assim também
como o tratado de leitura de cartas de Josephine, o Livro do Feiticeiro também acabou sendo
abandonado na trajetoria editorial dos livros de magia. Nao € possivel afirmar se o Livro do

Feiticeiro foi inspirado no Sdo Cipriano.

Ao analisar brevemente a trajetoria do Livro da Bruxa, e considerando também o
continuo textual que cria as diversas edi¢oes dos livros de Sdo Cipriano no século XX, ha

excelentes exemplos de como a obra mae — se é que € possivel chama-la dessa forma — foi

do Feiticeiro. Rio de Janeiro: Livraria Quaresma, 1954. Disponivel em:
<https://www.cesarpapini.com.br/peca.asp?ID=5748665>. Acesso em: 30 jun. 2021. Para mais sobre Juca
Rosa, ver SAMPAIO, Gabricla dos Reis. A Histéria do Feiticeiro Juca Rosa: cultura e relagdes sociais no
Rio de Janeiro Imperial. Tese (Doutorado em Histdria) - Universidade Estadual de Campinas, Campinas,
2000. Disponivel em: https://www.historiografia.com.br/tese/4464

230 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. O Sr. Quaresma & C- E seus ecléticos editores... O Paiz,
4982. ed. p. 2, 1898.
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reapropriada e moldada aos interesses do publico e dos editores brasileiros, que tomaram a

liberdade de recriar suas historias.

Robert Darnton, ao estudar a disseminacdo da leitura durante o Iluminismo, ressalta
a importancia do papel da cdpia ndo autorizada, ou seja, da pirataria. Segundo o historiador,
a reproducgdo das obras durante o século XVIII, especialmente a partir das lacunas legais
sobre a ideia de copyright, que ainda ndo estava definida, foi bastante importante para
disseminar obras intelectuais, especialmente a Enciclopédia. Isso também acontece com o0s
livros de magia: a cOpia ndo autorizada e as reapropriacOes sdo formas inerentes a

disseminagdo e a popularidade dessas obras®!.

Tal processo, como aponta Roger Chartier, varia de acordo com o momento € o
contexto historico nos quais os agentes se encontram, mas que, independentemente da época,
€ essencial na producdo de sentido da leitura em determinado momento histérico. Chartier
afirma que

as formas produzem sentido, e que um texto estdvel na sua literalidade

investe-se de uma significagdo e de um estatuto inéditos quando mudam os
dispositivos do objeto tipografico que o propdem a leitura®?,

Isso € bastante sensivel nos textos do continuo de Sdo Cipriano. Apesar das mudangas
de forma, titulos e das apropriacdes, o texto mantém o cerne de sua literalidade. Vai sendo
mudado, apropriado e ressignificado ao longo de um século de publica¢des, com o auxilio da
industria editorial, de autores e dos proprios leitores que impactam indiretamente o conteido
das obras — leitores que, por conta dos continuos processo de reedicao, podem ter se tornado
autores também. Essas mudangas se alinham com as transformagdes dos diferentes contextos
e momentos histéricos do século XX, mas mant€m sempre uma continuidade, mesmo em
seus produtos derivados. E continuam impactando a curiosidade do publico, ja que a pratica
de magia e a busca pelas solucdes espirituais também € uma permanéncia no imaginario
magico-religioso. A obra se adapta a essas rupturas e permanéncias e passa a figurar em um
lugar cativo no repertério de leitura do brasileiro. E um verdadeiro best-seller, talvez até

maior que a préopria Biblia, como colocou Nelson Werneck.

231 DARNTON, Robert. Pirating and publishing: the book trade in the age of Enlightenment. New York,
NY: Oxford University Press, 2021. p. 2-9.
252 CHARTIER, op. cit., p. 178.
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CAPITULO 3

Os leitores do Livro de Sao Cipriano: representacoes dos feiticeiros

brasileiros

Durante a pesquisa sobre a trajetoria do Livro de Sdo Cipriano, uma divida surge:
quem seriam os seus leitores? Existia um publico para essa publicagdo no Brasil? Com os
expressivos indices de analfabetismo da populacdo, sendo o estudo formal ainda restrito a
uma classe social bastante elitizada, imagina-se que os livros ditos de cunho popular nio
teriam um publico. Mas como colocado no capitulo anterior, os vérios indicios de sua
trajetoria e a longevidade de suas edicoes demonstram que esse era justamente o perfil dos
leitores. Sabe-se que a obra circulou entre diversas camadas da populagdo e, como foi visto,
o preco dos livros ndo era elevado, o que o tornou popular e foi um apoio para a sobrevivéncia

das editoras.

Apesar da baixa taxa de alfabetizacdo de quase todo o século XX, o livro conquistava
seus leitores. Como foi visto, se adaptou ao contexto religioso brasileiro, em um processo de
dialogismo: enquanto conquistava leitores e alimentava suas crengas em um contexto
diferente do europeu, a0 mesmo tempo se torna repositério desse novo universo magico-

religioso e absorve uma série de elementos a partir dele.

Além de ser entendido como um objeto magico por si s6, imbuido de poder, ndo
necessariamente precisaria ser lido, assim como ocorria em Portugal. Apenas a sua posse ja
concedia poder. Isso também justificaria o investimento financeiro na obra. O livro pode,
ainda, ter circulado por fora do circuito comercial: dado de presente, herdado, roubado. A
colocagdo de Yvonne Maggie, de que a prética da feiticaria necessita de uma materialidade?,
e a apreensdo do livro nos processos contra os feiticeiros alimentam a hipotese de um dos
impulsionadores de sua popularidade e venda foi 0 uso como objeto magico. Esses leitores

serdo os principais personagens deste capitulo.

Mas, antes dos agentes historicos e de suas praticas, serd preciso passar por alguns

conceitos que disputaram espago na imprensa € nos discursos que vao dominar as

233 MAGGIE, op. cit., p. 259-274.
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representacdes desses leitores: a leitura do livro e a consequente pratica de magia como um
impedimento a moderniza¢do da nagdo, que prevalece de 1890 até meados dos anos 1940; e
o discurso da pratica de magia como um trago exotico da cultura brasileira, que comeca a

ganhar forca nos 1940 e vai ser dominante até a década de 1970.

Além dos discursos e conceitos, este capitulo ainda traz a andlise de cinco pessoas,
retratadas na imprensa como leitoras dos livros, que tiveram algum tipo de entrevero com a
policia — seja pelo aparato repressivo da Republica ou por outro tipo de problema — e que

ilustram essas representacdes.

3.1 O campo magico-religioso em disputa

Um dos principais pontos que a documentacio coletada na imprensa traz e que se
mostrou essencial para analise do tema € o surgimento de novos conceitos e as disputas que
se estabelecem entre eles. Por isso, € preciso delimitar cada um deles e suas defini¢cOes antes
que se cheguem aos leitores do Livro de Sdao Cipriano propriamente ditos e a forma como a
imprensa os representou. Termos como Espiritismo, macumba e Ocultismo, por exemplo,
eram usados nos jornais € comecavam a influenciar os campos religiosos € 0 imagindrio a
partir dos anos 1900, e vao tomando novos significados e acep¢des ao longo dos anos, até a

década de 1960.

Os conceitos aparecem de forma bastante proeminente nos jornais citando o Livro de
Sdo Cipriano, especialmente nas noticias que surgem no contexto das perseguicdes as
praticas de feiticaria, cartomancia ¢ da macumba na primeira metade do século XX. A
necessidade de uma discussao conceitual nasceu ao tomar contato com as formas como esses
termos surgem nesse contexto, em especial até os anos 1940, quando as perseguigdes ainda
eram institucionalizadas pela lei e as religiosidades meditinicas e afro-brasileiras ainda

buscavam espaco e organiza¢do na sociedade?.

254 O conceito de religides meditnicas pode abarcar aquelas que possuem o transe como base de sua liturgia.
Historiadores do Espiritismo Kardecista no Brasil tendem a classificar a Umbanda, o Candomblé e o Santo
Daime como religiosidades mediunicas. (GIUMBELLI, Emerson. O “baixo espiritismo” e a historia dos
cultos meditunicos. Horizontes Antropologicos, v. 9, n. 19, p. 247-281, 2003; JUNIOR, Adolfo de
Mendonga. JUNIOR, Adolfo. de Mendonga. O Espiritismo e Algumas Religides Meditunicas: Candomblé
e Umbanda. /n: X ENCONTRO NACIONAL DE HISTORIA ORAL TESTEMUNHOS: HISTORIA E
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A intencdo ndo € desenhar uma histdria dos conceitos, mas € necessario entender a
formacdo e disseminacdo de alguns deles, que aparecem frequentemente na imprensa e que
fazem parte das disputas e contextos que se desenhavam no comego do século XX e que se

desenrolam durante todo o periodo estudado.

Como colocou Reinhart Koselleck sobre a importancia do estudo dos conceitos e de

sua histdria para compreender fatos e processos sociais.
O conceito retine em si a diversidade da experiéncia histérica assim como
a soma das caracteristicas objetivas teoricas e praticas em uma Unica

circunstancia, a qual s6 pode ser dada como tal e realmente experimentada
por meio desse mesmo conceito. >

Koselleck também salienta como um conceito influencia o seu meio. Mesmo que o
significado se atenha a palavra que o delimita, ele é por esséncia poliss€émico, assumindo
diferentes significados e significantes de acordo com o contexto e a situacao social e historica
no qual esta inserido:

Embora o conceito também esteja associado a palavra, ele € mais do que

uma palavra: uma palavra se torna um conceito se a totalidade das

circunstancias politico-sociais e empiricas, nas quais € para as quais essa

palavra é usada, se agrega a ela” >

Logo, um conceito possui a dupla fungdo: enquanto influencia determinados
imagindrios, também os cria no meio social. Ele abre horizontes, a0 mesmo tempo que

delimita o campo de interpretagdo.

POLITICA. Pernambuco: Universidade Federal de Pernambuco, abr. 2010; WEBER, Beatriz Teixeira.
Espiritismo e Saude: concepgdes a partir das praticas numa sociedade kardecista. Revista Brasileira de
Historia das Religides, v. V, n. 15, 2013). Na presente dissertagdo, optou-se por fazer a distingdo entre
religiosidades meditnicas e religiosidades afro-brasileiras ou afroamerindias. Apesar do elemento comum do
transe ritual, ha muitas outras diferencas que distanciam essas praticas do Espiritismo. Além disso, o conceito
de mediunidade ¢ bastante recente e tais praticas ja existiam quando esta nova linguagem foi incorporada, ja
no século XX. A absor¢do de termos europeus contemporaneos sera explorada neste capitulo.

235 KOSELLECK, Reinhart, Histéria dos Conceitos e Historia Social, in: Futuro Passado: contribuiciio a
semantica dos tempos historicos, Rio de Janeiro: Editora PUC Rio, 2006, p. 109.

256 Ibidem. p. 109
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3.1.1 Conceitos: Umbanda, macumba, Espiritismo e feiti¢aria

A partir dessa proposta tedrico-metodoldgica, pode-se desvendar algumas ideias que
ja faziam parte da vida brasileira desde o periodo colonial, como feiticaria € macumba, se
encontram com conceitos europeus que rapidamente conquistam as elites econdmicas e
intelectuais, assim como a classe média, nas primeiras trés décadas do século XX. Com a
chegada de materiais das ordens ocultistas europeias e das primeiras investidas do
Espiritismo Kardecista no Brasil, comeg¢a a ser delineada uma disputa no campo das

religiosidades.

Liana Trindade, ao estudar esse fendmeno, define 5 correntes, enumeradas por Maria
Cristina Wissenbach: “ocultismo, magnetismo e esoterismo; centros espiritas em suas
diferentes versdes; a magia europeia; curandeiros, benzedores e milagreiros; cultos de
caracteristicas afro-brasileiras, sobretudo a macumba paulista”?>’- Essa classificacdo, apesar
de se remeter ao cendrio paulista do comeco do século, ajuda a delimitar os caminhos que

serdo tracados a seguir.

Ainda para Maria Cristina, essas novas correntes espiritualistas encontraram um ethos
magico-religioso brasileiro, fortemente baseado no catolicismo popular e nas praticas
africanas, que serdo entendidas como espiritualistas ou meditnicas, ao qual as nascentes
correntes europeias se uniram:

Mesclando-se a ritos de origem afro-brasileira, plasmando-se a
procedimentos magicos de benzedeiras e curandeiros trazidos do

catolicismo popular e da medicina magica, o espiritualismo substanciava
uma miriade de praticas de diferentes feicdes. ***

Mais do que isso, essas praticas trouxeram novas linguagens, que ndo romperam com
as tradi¢Oes anteriores, mas se juntaram a elas. Dentre as tradi¢des mdgico-religiosas que ja

existiam no Brasil, as mais significativas nesta pesquisa e as quais Liana e Maria Cristina se

257 WISSENBACH, Maria Cristina. Ritos de Magia e Sobrevivéncia - Sociabilidades e Praticas magico-
religiosas no Brasil (1890/1940). Tese (Doutorado em Historia) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias
Humanas. Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo, 1997, 202 f. Disponivel em:
https://www.teses.usp.br/teses/disponiveis/8/8138/tde-02082012-122254/pt-br.php. Acesso em 01/2020. p.
96-97.

258 Ibidem. p. 95-96.
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remetem sao aquelas que tinham por objetivo fazer a intermediacdo entre 0s vivos € 0 mundo

dos mortos.

Além das praticas necromanticas europeias, que foram abordados no primeiro
capitulo, a ritualistica de contato com os mortos € parte das religiosidades indigenas, assim
como de varias das culturas africanas que vieram para o Brasil durante a didspora africana.
Vale destaque, neste contexto, a religiosidade dos povos do tronco bantu, especialmente os
bacongo, cujo culto religioso era centrado na veneracdo de ancestrais, a separagao entre 0s
mundos dos vivos e dos mortos e que acreditavam no contato entre os dois mundos, assim
como da invocacdo dos ancestrais e espiritos para auxiliar na relacdo dos problemas
cotidianos. Os cultos dos povos bantu, populac@o bastante numerosa nas zonas urbanas, em

especial no Rio de Janeiro, sdo a base do que podemos classificar como macumba®>*.

A palavra macumba deriva do quimbundo, lingua do tronco bantu. A etimologia
remete a “cumba”, que significa “feiticeiro ou sacerdote”, e “ma”, prefixo que designa plural.
Logo, macumba significa “reunido de feiticeiros ou sacerdotes”. E também do tronco bantu
que deriva a palavra Umbanda, que existe nas linguas quimbundo e umbundu, € em ambas
significa “a arte de curar, adivinhar e induzir os espiritos a agir para o bem ou para mal”2%.
Robert Slenes acusa o uso da palavra Umbanda ja em 1848, mas a primeira ocorréncia
localizada nas fontes de imprensa da presente pesquisa é de 1937. Diana Brown coloca como
data de origem da Umbanda o ano de 1920%%!, mas o conceito serd mais recorrente na

imprensa a partir da década de 1950.

Diferentemente do que ocorre com o termo “macumba’”, que passa a aparecer com
mais frequéncia na virada do século XIX no Rio de Janeiro e quase sempre como sindnimo

de feiticaria ou de magia. Além dos jornais, 0 mesmo uso do conceito estd entre o0s

259 Para mais sobre o universo cosmogdnico banto, ver: BASTIDE, Roger, A Macumba Paulista, in: Estudos
Afro-Brasileiros, Sao Paulo: Editora Perspectiva, 1973, p. 193—-247. SLENES, Robert W., “Malungo, ngoma
vem!”: Africa coberta e descoberta no Brasil, Revista USP, n. 12, p. 48-67, 1992. SOUZA, Marina de Mello
e. Santo Antonio de n6-de-pinho e o catolicismo afro-brasileiro. Tempo - Revista do Departamento de
Historia da UFF, v. 6, n. 11, p. 171-188, 2001. (Religiosidades na Historia).

260 SLENES, op. cit., p. 64; SIMAS, Luiz Antonio. M de Macumba. Revista Serrote, n. 27, 2018. Disponivel
em: <https://www.revistaserrote.com.br/2020/02/macumba-por-luiz-antonio-simas/>. SIMAS, L. M.
Umbandas: Uma histéria do Brasil. 1. ed. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2021. p. 20-22.

261 MAGGIE, op. cit., p. 191
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intelectuais, como nas cronicas de Jodo do Rio e nos escritos de Artur Ramos. Em O Negro
Brasileiro, publicado pela primeira vez em 1934, Ramos traz uma defini¢do:
“Macumba” hoje € um termo genérico em todo o Brasil, que passou nao so6
a designar os cultos religiosos do Negro, mas varias praticas magicas —
despachos, rituaes diversos... que as vezes sO remotamente guardam pontos

de contacto com as primitivas formas religiosas transplantadas da Africa
para c4. 22

Na mesma obra, aponta que havia registrado os termos “umbanda” e “embanda”, que
para ele eram ambos derivados de “quimbanda”. Segundo Ramos, originalmente a palavra
significaria “feiticeiro ou sacerdote” e nas macumbas cariocas usavam o termo para se
referenciarem a uma “na¢@o” especifica de cultos de origem africana. Aqui ele afirma que as
macumbas, incluindo a Umbanda, por serem de origem bantu, eram mais “pobres” em

liturgia e foram quase que completamente absorvidas pelos cultos de origem jeje-nagd®®.

Alguns anos depois, em 1938, Ramos mostra uma visdo mais ampliada do termo. No
artigo O Negro e o Folclore Cristdo no Brasil, publicado na revista do Arquivo Publico
Municipal de Sao Paulo, ele define a macumba como “cultos sincréticos de origem bantu”,
diferenciando-a do Candomblé, culto de origem nag6 que teria sido menos impactado pela
influéncia do catolicismo?®**. Ainda mantém a mesma visdo da superioridade nago, a partir
das teses elaboradas por Nina Rodrigues®®®>, mas demonstra uma visdo mais positiva sobre
essas religiosidades. Ao estudar os processos contra supostos feiticeiros e médiuns entre 0s
anos 1890 e 1940, Yvonne Maggie também aponta que o termo macumbeiro se torna mais
frequente proximo aos anos 1940. E a expressdo Umbanda aparece apenas uma vez, em um

processo de 19302,

262 Fonte: Biblioteca Digital de Obras Raras UFRJ. RAMOS, Arthur, O Negro Brasileiro, 2. ed. Rio de
Janeiro: Ed. Nacional, 1940. p. 175

263 Tbidem. p. 115

264 Fonte: Arquivo Publico Municipal de Sdo Paulo. RAMOS, Artur. O Negro e o Folclore Cristdo no Brasil.
Revista do Arquivo Publico Municipal, Sdo Paulo, n. 47, p. 47-78, 1938.

265 A partir de Nina Rodrigues ¢ criada a “tese da superioridade nagd”. Segundo essa hipotese, povos do
tronco yoruba-nagd teriam uma religiosidade mais sofisticada do que os povos do tronco bantu, o que fez com
que seus ritos e mitos se mantivessem puros € com minimo impacto do contato com o catolicismo, fazendo
com que o “modelo jeje-nagd” fosse tido como simbolo de autenticidade e pureza africanos. Tal modelo ¢é
contestado a partir dos anos 1960, quando pesquisadores passaram a estudar os cultos bantu e a influéncia
catodlica na religiosidade afro-brasileira a partir de um novo ponto de vista. PEIXOTO, op. cit., p. 124-125

266 MAGGIE, op. cit., p. 182
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Outro termo que entra para o vocabuldrio brasileiro € o Espiritismo. A principio, é
usado de maneira pejorativa para designar qualquer pratica religiosa que teria por objetivo
estabelecer contato com espiritos. Em um primeiro momento se torna sindnimo de feiticaria,
macumba e curandeirismo. Com o tempo e com a populariza¢do da doutrina espirita entre as
classes mais abastadas, hd uma disputa de significacOes e ele passa a designar apenas as
doutrinas derivadas da proposta de Allan Kardeck?’. Apesar de legalmente proibido pelo
Cddigo Penal de 1890 e de passar por um periodo de perseguicao, o Espiritismo rapidamente
conquistou uma parcela das classes mais altas e foi, aos poucos, dominando as conotacdes

positivas, em contraposicao aos outros termos que seriam usados de maneira negativa®®s.

Segundo Yvonne Maggie, até a década de 1920 o aparato juridico e burocrético
republicano ndo trabalhava com os conceitos de macumba, Candomblé e Espiritismo
cientifico*®. No fim da década surgem as demais designacdes e assim nasce o “baixo
espiritismo”, conceito que serd associado a macumba, criando uma forma de diferenciar os
“altos” e “baixos” espiritas. Gragas a articulacdes institucionais capitaneadas pela Federacao
Espirita Brasileira, fundada no Rio de Janeiro em 1884, e a popularizacdo do Espiritismo
entre a elite carioca (incluindo politicos, militares, escritores) consolida-se a separacdo entre
os termos Espiritismo e “baixo espiritismo”?’°. Assim, mesmo que no Cédigo Penal de 1890
vigorasse o “espiritismo” como passivel de repressao, na pratica os espiritas seguidores de
Kardeck nao foram os principais alvos das perseguicdes. Os discursos da imprensa, quando
tratando dessas ocorréncias, passam a focar apenas no “baixo espiritismo” como praticas

prejudiciais.

Muitas pessoas que frequentavam os ritos de manifestacdo de espiritos, seja nas
macumbas ou em ritos domésticos que seguiam outras matrizes religiosas, se consideravam
espiritas. A principio, a propria Umbanda, por meio de algumas instituicdes e das primeiras

federacOes organizadas na década de 1940, se colocou como uma vertente espirita, o que

267A doutrinada do Espiritismo foi desenvolvida por Allan Kardec, pseudonimo do educador francés
Hippolyte Léon Denizard Rivail (1804-1869). O Espiritismo Kardecista tenta explicar fendmenos espirituais
por meio do método cientifico do século XIX e racionalizar manifesta¢des sobrenaturais. Kardec desenvolve
uma série de estudos doutrinarios sobre a relagdo e a comunicagdo com os espiritos. Para mais sobre o tema,
ver: WEBER, op. cit., p. 19-46.

268 GIUMBELLI, op. cit., p. 247-281.

269 MAGGIE, op. cit., p. 188.

270 GIUMBELLI, op. cit., p. 248.
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causa bastante confusio nos conceitos e em algumas andlises histdricas do periodo?’!. Muitas
vezes, o termo “espirita” habitava o mapa de conceitos dos praticantes, principalmente
daqueles de origem europeia. Mas varias praticas que receberam essas denominagdes pouco
tinham a ver com a doutrina de Allan Kardec. Assim, ao surgir a denominac¢do de “baixo
espiritismo”, tais praticas ficam relegadas ao novo conceito. Dentre elas estdo incluidas as
macumbas, o0 Candomblé, o curandeirismo, benzimentos com influéncias indigenas, préticas
de curas tradicionais e de cartomancia. A Umbanda, quando comega a aparecer como uma
religiosidade organizada, também € colocada na categoria do baixo espiritismo pela

imprensa.

Yvone Maggie,em Medo do Feitico,argumenta que a ideia de baixo espiritismo surge
a partir dos mecanismos repressores, € que teria um fundo moral: seria a denominagao
daqueles que usariam as praticas espirituais para o mal, em contrapartida dos bons espiritas,
que s6 fariam o bem. Para ela, essas denominagdes ja estavam dadas a partir do Codigo Penal
de 1890, que fundamentou tal divisdo, e que a categoria de “baixo espiritismo” € mais uma
dentro desses critérios morais, que englobariam também feiticaria € magia. A antropdloga
argumenta que, desde a coldnia, a crenca no sobrenatural e na feiticaria é dada no Brasil,
tanto entre as elites econdmicas dominantes quanto nas outras camadas da populacdo. O que
definiria o alto e baixo espiritismo, assim como outras praticas, ¢ como o contato com 0S
espiritos estaria sendo utilizado?”?. Concorda-se com Yvone Maggie quando ela pontua que,
na legislagdo brasileira, a crenga na magia € corrente, € que isso define as perseguicdes e

concepgdes da cultura brasileira sobre magia e feiticaria. Porém, Emerson Giumbelli acredita

271 A Umbanda tem como seu marco fundador a criagdo da Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade pelo
sacerdote Z¢lio Fernandino de Moraes em 1908. Porém, Robert Slenes j identifica um culto a Santo Antonio
usando o nome em 1848. Lisias Negrdo e Renato Ortiz, seguindo Roger Bastide, afirmam que a religido ]
nasce a partir de cultos sincréticos afrocatolicos. Esse processo iniciado ainda em fins do XIX vai se
solidificando até os anos 1940, quando comegam os movimentos de criagdo de federagdes e o Primeiro
Congresso de Espiritismo de Umbanda, em 1941. Ja Diana Brown coloca como ponto de criagdo a década de
1920, com uma movimentagdo de kardecistas que buscavam assimilar praticas brasileiras em seus ritos.
Todos concordam que a consolidacdo se da durante o Estado Novo. (BROW, op. cit., p. 9-28; MAGGIE, op.
cit., p. 191; NEGRAO, op. cit., p. 76-89). Algumas correntes da propria religido buscam separar a Umbanda
do Espiritismo, destacando suas diferengas e negando o marco fundador de Z¢io de Moraes. Um exemplo € a
Omolokd, corrente chefiada pelo sacerdote Tancredo da Silva Pinto (Tata Tancredo) na década de 1950.
(SILVA, Vagner Gongalves da. Aulas 1,2,3,4 — O terreiro que o Brasil criou. /n: CURSO LIVRE:
RELIGIAO, SIMBOLO E PODER AFRO-BRASILEIRO NA FORMACAO DA CULTURA NACIONAL.
S&o Paulo: Museu de Arte de Sdo Paulo, nov. 2021).

2 MAGGIE, op. cit., p. 23
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que a expressao “baixo espiritismo” siga por um caminho diferente do proposto por Maggie.
Para ele o termo € uma
redefini¢do do estatuto, da identidade e do papel desses agentes, operada
primeiramente no plano das praticas repressivas e, em seguida, traduzida

para os planos da jurisprudéncia e da analise sécio-antropologica e
medicalizante. 2”3

As fontes aqui analisadas se aproximam da interpretacdo de Giumbelli. Os termos
ainda nao estavam bem definidos por volta de 1900 e vao se solidificando ao longo das
décadas seguintes até estarem plenamente consolidados nos anos 1930. Assim, ndo se
acredita que a legislacdo de 1890 tenha institucionalizado uma questdo moral que j4 existia.
Pelo contrario: ela ajudou a definir o que seria moral e legalmente aceitavel. Por sua vez, essa
divisao moral continuou se estruturando e s6 se solidificaria por completo por volta dos anos
1940. Por outro lado, concorda-se com Yvonne quando ela afirma que a proibicao legal

alimenta o “medo do feiti¢co”.

A partir da analise das noticias e anuncios foi verificado que a categoria de baixo
espiritismo estad frequentemente associada a repressao policial e aos agentes historicos fora
da norma do pensamento cristdo dominante da época — seja ele de fundo kardecista ou de
fundo catdlico. Existem, inclusive, recorrentes citagdes ao fato do baixo espiritismo ser uma
categoria de enganadores, diferentemente dos verdadeiros espiritas, que se baseiam na
ciéncia. Ao mesmo tempo em que as fontes se aproximam da interpretacdo de Yvonne
Maggie, de que a categoria do “baixo espiritismo” engloba Umbanda, Candomblé, macumba,
cartomancia e curandeirismo, ela s6 se encontra completamente solidifica apds a

popularizacdo do Kardecismo, por volta das décadas de 1920-30.

Maria Cristina Wissenbach acredita que o Kardecismo atuou para democratizar as
linguagens magico-religiosas brasileiras, ja que até a sua chegada no pais tais praticas eram
restritas a individuos especiais, selecionados, e ndo acessiveis as pessoas “comuns”?’*. Na
verdade, a democratizacdo foi relativa. H4 um traco secreto e iniciatico nas religiosidades

africanas que ela ndo levou em conta, e que era replicada, em maior ou menor grau, por

273 GIUMBELLL. op. cit., p. 249
274 WISSENBACH, op. cit., p. 97-98.
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praticantes oriundos dessas tradicdes*’>. Além disso, como a prépria coloca, o ethos
relacionado ao contato com o mundo dos espiritos ja existia. O que o Kardecismo fez foi traz
uma nova roupagem a linguagem, dando novos instrumentos aos praticantes, como o uso do
termo mediunidade e dos manuais e procedimentos para o desenvolvimento pratico do
contato com o outro mundo, com fundo supostamente cientifico?’®. O que € colocado como
democratizagdo pode ser interpretado como uma forma de tornar a linguagem mais acessivel.
Mas o Kardecismo ajudou a segregar ainda mais tais praticas ao alimentar a classificagdo do

“baixo espiritismo”.

Ha ainda uma terceira variante nesse campo em disputa, ainda pouco tratada pela
historiografia brasileira: a chegada das correntes ocultistas e de ordens magicas europeias.
Durante o século XIX existe uma disseminacdo na Europa dos estudos sobre magia que
partem do pressuposto de que ela €, na verdade, um ramo da ciéncia. Essa interpretacdo esta
baseada nos conceitos do Renascimento, momento no qual os intelectuais possuiam tal
entendimento, e acreditavam que a magia era uma forma de compreender os mecanismos da
natureza ¢ manipuld-la a seu favor, além de uma maneira de buscar um conhecimento

acessivel a poucos?”’.

No século XIX, esse movimento absorve as ideias da Escola Metddica de Auguste
Comte e tenta estabelecer um método cientifico para explicar esses fendmenos, similar ao
que fez Allan Kardeck. Com base na teoria de que a ciéncia seria o estagio ultimo da evolucao
cultural humana surgem ordens esotéricas e filos6ficas, como a Aurora Dourada, a Teosofia
e as muitas versoes das ordens Rosa-Cruz, que operam com os termos ‘“ciéncias ocultas”,

»

“Ocultismo”, “esoterismo” ou “Alta Magia”. A intencdo dos praticantes dessa corrente era

aliar a ciéncia e a fé278,

275 FERRETTI, Sérgio Figueiredo. Repensando o sincretismo. Sdo Paulo, SP, Brasil: [Sdo Luis do
Maranhao, Brazil]: Edusp; FAPEMA, 1995. p. 18

276 O grande objetivo de Kardeck foi entender e sistematizar o contato com espiritos. Dentro da doutrina
kardecista, as principais obras de Allan Kardeck neste sentido sdo O Livro dos Espiritos e O Livro dos
Médiuns.

277 Abordamos brevemente este tema no Capitulo 1, p. 43-44.

278 Eliphas Levi foi um dos principais difusores do Ocultismo e nome bastante influente dentre as ordens criadas
no século XIX. Em uma de suas principais obras, descreve o Ocultismo como a ciéncia final, que sistematiza e
explica a fé e o funcionamento secreto do universo, criando assim uma “ciéncia da alta magia”. (Discurso
preliminar concernente as tendéncias religiosas, filosoficas e éticas. /n: LEVI, Eliphas. Dogma e Ritual de Alta
Magia. Sao Paulo: Editora Madras, 2017. p. 18—46)
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Segundo o historiador argentino Juan Bulbello, o pensamento esotérico europeu
chega a América Latina por volta do fim do século XIX, com o incremento das migracdes
para o continente, especialmente com os imigrantes italianos e judeus?”. No caso brasileiro,
entre o fim do século XIX e o comeco do XX, chegam grandes quantidades de portugueses
e espanhdis, movimento ainda preterido pela historiografia, que dd4 muita importancia a
imigracdo italiana. Bulbello pensa o contexto argentino, mas podemos tracar um paralelo
com o Brasil, ja que a historiografia brasileira também se dedicou pouco a estudar a chegada
das ordens esotéricas no pais. Foram localizados alguns estudos que tratam desses
movimentos a partir dos anos 1950, quando serdo mais populares. Porém, ja existiam
instituicdes no pais nos anos 1920, com a fundac¢do do Circulo da Comunhao do Pensamento
Esotérico, entidade paulista criada por um imigrante portugués. A biblioteca dessa entidade
possui publicacdes préprias e versdes brasileiras de obras europeias, especialmente francesas,

as mais antigas com data de 1930%%°.

Com esse enfoque voltado para a unido entre f€ e ciéncia, o termo Ocultismo sera
utilizado para criar uma distingdo ao baixo espiritismo e aos outros conceitos relacionados a
magia. Para os adeptos dessa nova corrente, o baixo espiritismo incitaria as praticas de magia
pela pura credulidade e supersticdo, sem a explicagdo cientifica?®!. Essa diferenciacio
aparece, de maneira timida, nos jornais brasileiros. Nao foi exatamente popular, pois suas
ideias e publicacdes ficaram restritas a um nicho da elite e das classes médias, mas se
apresenta como mais uma das correntes que valorizam um conceito de ciéncia e modernidade

contra os cultos tidos como primitivos.

Essa disputa de conceitos leva a uma questdo que envolve, novamente, a legislagao.
O primeiro Coédigo Penal republicano foi promulgado em 1890 e vigorou até 1940,

tipificando como crime uma série dessas praticas citadas. O Capitulo II: “Dos Crimes Contra

27 BUBELLO, Juan, Difusion del esoterismo europeo-occidental en el Nuevo Continente (siglos XVI-XX),
in: BUBELLO, Juan; CHAVES, José¢ Ricardo, MENDONCA JUNIOR, Francisco (Orgs.), Estudios sobre la
historia del esoterismo occidental en América Latina: enfoques, aportes, problemas y debates, la ed.
Buenos Aires: Editorial de la Facultad de Filosofia y Letras, 2018, p. 39-96.

280 Foi feita uma visita presencial a biblioteca do Circulo da Comunh3o do Pensamento em maio de 2021, que
conta com diversas publicagdes do inicio do século XX, importadas e editadas no Brasil. A entidade mantém
a Editora Pensamento, que publica livros esotéricos e espiritas desde a década de 1940 e ainda segue em
atividade.

281 GIUMBELLI, op. cit., p. 251-253
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a Satde Publica” pontuava o que supostamente seria nocivo a saude publica e a higiene,
como o exercicio ndo legalizado da medicina oficial.
Art. 157. Praticar o espiritismo, a magia e seus sortilegios, usar de talismans
e cartomancias para despertar sentimentos de odio ou amor, inculcar cura
de molestias curaveis ou incuraveis, emfim, para fascinar e subjugar a

credulidade publica:

Penas - de prisdo cellular por um a seis mezes e multa de 100$ a 500$000.%*

Na pratica, o artigo 157 abriu uma janela para a criminalizacao de religides de matriz
africana, religides indigenas e praticas tradicionais de cura. Bastante polémico desde a sua
criacdo, nunca foi uma unanimidade entre juristas e advogados. E interessante notar que a
Constituicao republicana de 1891 garantiu o direito de culto e de liberdade religiosa, porém
o Codigo Penal continuava a criminalizar o espiritismo € a “magia”, mas sem mais
explicagdes ou descri¢gdes do que os caracterizariam?®. Logo, abria um precedente para a
perseguicdo de maneira pouco regulada, que efetivamente foi usada por forcas policiais e

juridicas para autuar e prender os supostos curandeiros e feiticeiros.

J4a havia um precedente para tal. Desde a coldnia, as religiosidades ndo-cristas ou que
de alguma forma desviavam da norma crista vigente foram perseguidas no Brasil. A principio
com as Ordenagodes Filipinas, ainda no século XVII, dentro do escopo dos tribunais
inquisitoriais que combatiam os crimes de fé, e depois pela propria justica comum. Antes do
cddigo republicano, tanto a constitui¢do imperial de 1824 quanto o Cddigo Civil de 1830,
que delimitavam a religido Catolica Romana como a oficial do império do Brasil e impunham
restricoes para o culto de outras religides: elas deveriam ser exercidas apenas em ambito
privado, e ndo poderiam “ofender a moral publica”. Este tltimo item abriu precedentes para
a perseguicao de outras religides, especialmente as negras, entendidas como imorais € que

poderiam gerar a insubordinacao dos escravizados. Além disso, elas se afastavam do modelo

282 Fonte: Legislagdo Historica. Palacio do Planalto. Manoel Deodoro Da Fonseca. Cédigo Penal dos Estados
Unidos do Brazil. Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/decreto/1851-
1899/D847.htmimpressao.htm>. Acesso em: 19 maio 2021.

283 GOMES, Adriana, A Criminaliza¢do Do Espiritismo No Cédigo Penal de 1890: As Discussdes Nos
Periédicos Do Rio De Janeiro, Revista Agora, n. 17, p. 62—67, 2013.
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liberal europeu, ao qual o Império se baseava para civilizar a reorganizar a sociedade

brasileira?®*.

Assim, o uso de termos como ciéncias ocultas, esoterismo € outras variantes
permitiria escapar ao Codigo Penal, pois transmitiam a ideia de que estava-se estudando uma
ciéncia e ndo praticando magia ou baixo espiritismo. Além disso, tradi¢Oes ligadas a Europa
eram mais palataveis ao projeto civilizador liberal do Império e da Primeira Reptiblica. Com
o tempo, o “alto” espiritismo passa também a ser poupado, enquanto o “baixo” espiritismo
continuava sendo perseguido, tratado como uma crenca de pessoas pouco civilizadas e
constantemente associado a feiticaria — mesmo que, nominalmente, esse termo nao seja usado
na legislacao®®. O fato de que espiritas e ocultistas normalmente estavam nas camadas mais
abastadas e brancas da populacdo também os protegia de perseguicdes e influenciava o

discurso intelectual.

J4 o termo feiticaria ndo passa por nenhum tipo de ressignificagdo positiva, como
aconteceu a exemplo dos conceitos de magia e Espiritismo. Usado com bastante frequéncia
para se referir a qualquer elemento que teria ligacdo as religiosidades de matriz africana, as
praticas de cura fora da medicina oficial e a cartomancia, continua com a associagao negativa
herdada da coloniza¢io portuguesa. A relagio com a Africa vem de longe: desde o século

XV os portugueses relacionam a “feiticaria” com a cultura religiosa dos africanos.

Em 1436, quando os portugueses chegaram a Guiné, encontraram uma
organizagdo social mais complexa do que imaginavam e cultos com
concepgoes diferentes daquelas das religides de revelagcdo. O pensamento
cristdo fez com que enxergassem a pratica da idolatria pelo povo africano
(Pietz 1987, p. 34), porque as concepgOes conhecidas pelos cristdos eram
as trazidas da tradicdo medieval: a idolatria e o pacto com o diabo ou
demonio. Os portugueses ndo conseguiam compreender as praticas rituais
no contexto africano e as confundiam com suas praticas cristds de
condenagio a “bruxaria”*.

284 OLIVEIRA, Nathalis Fernandes de Oliveira. As balizas da repressio: os codigos penais de 1890 e 1942.
In: A Repressao Policial as Religides de Matriz Afro-Brasileiras no Estado Novo (1937-1945).
Dissertacdo de Mestrado, Programa de Pos-Graduag@o em Historia Social. Universidade Federal Fluminense,
Niter6i, 2015. p. 94-106

285 GIUMBELLI, op. cit,. p. 258, 2003

2% PEPE, Suzane Pinho, Feiticaria: Terminologia e Apropriagdes, Sankofa. Revista de Histéria da Africa e
de Estudos da Diaspora Africana, n. 3, p. 54, 20009.
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Ao associarem as religiosidades da Africa Central as suas préprias ideias sobre magia
e feiticaria, chamaram os objetos rituais de “fetissos”, palavra derivada do latim “fatitius”,
cujo significado € “coisa feita” e que também deu origem a “feitico”. Era usada no portugués
da Baixa Idade Média como sindnimo de magia e bruxaria, segundo o antropélogo William
Pietz. A partir do feitico surge “fetiche”, conceito usado por muito tempo para se referir aos
instrumentos e imagens de culto de varios povos africanos e bastante usado no Brasil para as
religiosidades das populagdes negras. Na década de 1860, o termo fetiche comeca a aparecer
nos jornais no contexto das repressoes aos cultos de matriz africana, mas ainda assim nao
tem o mesmo espaco de “feiticaria”, cuja associagdo com essas religiosidades vai permanecer

por todo o século XIX?¥7.

No ja citado artigo de Artur Ramos, de 1938, o termo feitigaria € questionado,
apontando a maneira errdbnea como, na sua opinido, era utilizado. Em suas palavras, “uma
religido legitima virou ‘feiticaria’, com o sentido pejorativo que lhe emprestaram os brancos
dominantes”?%, apontando uma ruptura de Ramos com os conceitos de feiticaria da época.
Enquanto na imprensa o termo € frequentemente relacionado as religiosidades africanas, ele
ja levanta que o conceito é branco, de origem europeia, € que € usado justamente para

diminuir e hierarquizar priticas ndo-cristas.

O processo de relagdo entre a religiosidade negra e o conceito europeu de feiticaria é
tao longo e marcante que mesmo o Brasil independente e republicano continuara associando

o termo pejorativamente as praticas magico-religiosas de origem africana.

287 A palavra “fetish”, traduzida para o portugués como “fetiche”, surgiu no século XVII quando viajantes
franceses e ingleses tomaram contato com a interpretagio portuguesa do “feitio” na Africa Ocidental. No
entendimento dos protestantes, o “fetisso” identifica os proprios deuses dos africanos. Logo, eles seriam
primitivos por cultuarem um idolo e professarem uma fé falsa. Segundo Roger Sansi, a palavra fetiche
aparece em um dicionario de lingua portuguesa do século XVIII, explicando que este ¢ 0 nome que 0s povos
da Guiné dariam aos seus idolos, e invertendo a logica: feitigo seria derivado desta denominagao,
originalmente africana. Viajantes europeus trardo o termo para o Brasil, mas so6 sera usado com mais
frequéncia depois da primeira metade do século XIX, com a influéncia do Positivismo de Auguste Comte,
associado a formas primitivas de religiosidade, ndo mais aceitaveis no contexto da modernidade. SANSI,
Roger, Sorcery and Fetishism in the Modern Atlantic, in: PARES, Luis Nicolau; SANSI, Roger (Orgs.),
Sorcery in the Black Atlantic, Chicago: University of Chigaco Press, 2011, p. 33-35

288 Fonte: RAMOS, op. cit., p. 47-78
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3.1.2 A disputa de conceitos ilustrada pela literatura

Uma fonte bastante famosa do inicio do século XX ilustra essa disputa que foi
desenhada até aqui. A série de reportagens As Religides do Rio, de Jodo Barreto, mais
conhecido sob o famoso pseuddnimo Jodo do Rio. A partir dessa obra tdo estudada pelos
antropdlogos e historiadores das religiosidades afro-brasileiras é possivel destacar alguns dos
pontos aqui levantados, especialmente as questdes envolvendo Espiritismo versus baixo

espiritismo e os termos feitigaria, fetiche e macumba.

A coletanea se inicia com “No Mundo dos Feiticos”, inicialmente uma série de
reportagens publicadas no jornal Correio da Manhd em 1904. O capitulo trata dos supostos
feiticeiros e €, na verdade, inteiramente dedicada as praticas de origem africanas do Rio de
Janeiro. O autor € guiado por Ant6nio, um homem negro que conhece vérios sacerdotes e
feiticeiros. Juntos, eles percorrem os centros de culto das periferias cariocas e a partir dessa
vivéncia o jornalista faz observacdes e comentdrios. Jodo do Rio considerava as praticas de
matriz africana como uma espécie de religido, especialmente as de origem islamicas”’.
Porém, ele relaciona todas sob o termo feiticaria € mantém, durante a sua narrativa, uma
postura de superioridade em sua posi¢ao de jornalista, que se entendia como branco € via tais

cultos com o olhar exético de alguém de fora da comunidade®®.

Em diversos momentos no texto, fica explicito que Jodo do Rio enxerga “os feiticos”
como uma fé de pessoas selvagens e ndo-civilizadas, que ndo possuem 0s mesmos parametros
morais, levando até mesmo a morte. Um exemplo € o trecho sobre as yaos, filhas de santo
em processo de inicia¢do.

As iaud, sdo as demoniacas e as grandes farsistas da raca preta, as

obsedadas e as delirantes. A historia de cada uma delas, quando ndo ¢ uma
sinistra pantomima de alcool ¢ mancebia, ¢ um tecido de fatos cruéis,

289 O Rio de Janeiro e a Bahia receberam uma proeminente comunidade isldmica entre os escravizados. S3o
povos chamados de mandinga, malés ou imalés, que ja traziam relagdes com os yorubas desde Africa e que as
mantiveram no Brasil. Para mais sobre a presenca islamica no Brasil, ver REIS, Jodo José; GOMES, Flavio
dos Santos; CARVALHO, Marcus J. M. de. O alufa Rufino: trafico, escravidao e liberdade no Atlantico
Negro (c. 1822-c. 1853). Sdo Paulo, Brasil: Companhia das Letras, 2010.

290 Joao Carlos Rodrigues, bidgrafo de Jodo do Rio, acredita que o escritor se considerava branco, apesar de
sua mde ser negra e de evidéncias apontarem para caracteristicas fisicas do bidtipo negro. Juliana Barreto
Farias concorda, ao analisar a forma como Joao referencia os negros em seus textos. (FARIAS, Juliana
Barreto, Jodo do Rio e os africanos: raca e ciéncia nas cronicas da belle époque carioca, Revista de Historia,
n. 162, p. 246, 2010). Para mais sobre a vida de Jodo do Rio, ver sua biografia: RODRIGUES, Jo#o Carlos.
Jodo do Rio: Vida, Paixao e Obra. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira: 2010.

133



anormais, inéditos, feitos de invisivel, de sangue e de morte. Nas iaud esta
a base do culto africano. (...) todas elas estdo ligadas ao rito selvagem por
mistérios que as obrigam a gastar a vida em festejos, a sentir o santo ¢ a
respeitar o pai-de-santo.”"

Jodo do Rio entende que tais praticas eram, na verdade, uma degeneracdo tanto da
heranca africana quanto da heranca europeia. A principal motivagdo dos pais de santos e
feiticeiros era o ganho pessoal, seja pelo retorno financeiro ou pela subserviéncia que as filhas
de santo e os clientes lhes prestariam. Ainda considera que eles ndo tém fé, nem no feitico
ou nas divindades e espiritos. Era apenas uma forma de explorar os membros da sua prépria
comunidade e os brancos que procuravam solu¢des magicas:

Toda essa gente vive bem, a farta, joga no bicho como Olod-Teté, deixa
dinheiro quando morre, as vezes fortunas superiores a cem contos, e
achincalha o nome de pessoas eminentes da nossa sociedade, entre
conselhos as meretrizes e goles de parati. As pessoas eminentes ndo
deixam, entretanto, de ir ouvi-los as baiucas infectas, porque os feiticeiros
que podem dar riqueza, palacios e eternidade, que mudam a distdncia, com

uma simples mistura de sangue e de ervas, a existéncia humana, moram em
casinholas soérdidas, de onde emana um nauseabundo cheiro.??

Por ser uma obra que reside entre o jornalismo e a literatura, fronteiras que nao
estavam totalmente delimitadas nos primeiros anos do século XX, hd um certo exagero em
adjetivos e bastante ironia, inclusive voltados para a elite econdmica e, especialmente, para
as mulheres e politicos da alta sociedade. Saltam adjetivos como “selvagem”, “diabdlico”,
“bizarro” e “satanico” relacionados nao apenas aos ritos, mas também aos comportamentos

e as caracteristicas fisicas das pessoas que ele descreve.

Sua representacdo do negro € bastante influenciada pelas teorias evolucionistas do
século XIX, que mesmo ja desgastadas na Europa do comego do século XX ainda eram as

principais explica¢des cientificas e intelectuais para o suposto atraso brasileiro?*. Mesmo

2! Fonte: Dominio Publico — Governo Federal. DO RIO, Jodo, No Mundo dos Feitigos, in: As Religides do
Rio, Rio de Janeiro: Editora Nova Aguilar, 1976. p. 6

292 Fonte: Dominio Publico — Governo Federal. Ibidem, p. 11

293 Segundo Lilia Schwarz, a intelectualidade brasileira adaptou vertentes das teorias raciais europeias como o
Darwinismo e a Antropologia Criminal, descartando o que, em suas interpretagdes, ndo serviam para o
contexto nacional, como por exemplo a constante evolugdo das ragas inferiores, entendendo que a diferenca
entre brancos e negros seria insuperavel. Aos poucos, esses modelos foram sendo divulgados com a ajuda da
literatura, que no Brasil da primeira metade do XX foi uma das principais responsaveis pela difusdo das ideias
cientificas, juntamente com os ensaios. As teorias raciais também apareciam nas noticias de jornal, que
traziam com frequéncia a populag@o negra ligada as praticas criminais. (SCHWARCZ, Lilia Moritz, Entre
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nao sendo um cientista, usou tais teorias em Seus textos, assim como muitos outros
intelectuais.
Jodo do Rio (...) selecionava e ajustava algumas dessas ideias a seus
objetivos. Explicitamente, ou de forma mais subentendida, elas
perpassavam tanto os artigos sobre a “feiticaria” dos minas, como outros de
seus registros sobre os costumes africanos. Para comecar, o jornalista

parecia nao ter duvidas de que estava lidando, nestes casos, com homens e
mulheres de “racas inferiores”**

Por outro lado, os capitulos dedicados ao Espiritismo possuem um tom muito mais
benevolente. “O Espiritismo entre os sinceros” tem inicio explicitando que a doutrina espirita
€ uma forma de superar o “baixo espiritismo” e enumerando uma série de figuras
proeminentes na sociedade carioca da época que haviam se voltado a ela.

Ja ndo se conta o numero de espiritos ortodoxos, conta-se a atragdo dos
nossos cérebros mais licidos pela ciéncia da revelagdo. A Marinha, o
Exército, a advocacia, a medicina, o professorado, o grande mundo, a

imprensa, o comércio tém milhares de espiritas. H4 homens que nio fazem
mistério da sua crenca.”

A seguir, descreve sua visita a Federacdo Espirita do Rio de Janeiro, destacando a
sede “magnifica”, em clara oposicdo aos ambientes escuros € sujos dos terreiros e casas de
santo. Jodo participa de uma sessao e detalha alguns aspectos da doutrina, como a ideia da
caridade para alcancar a evolucdo espiritual e o fato de que nenhum trabalhador dos centros
espiritas aceita dinheiro para praticar curas magnéticas ou contatar os espiritos — assim, cria
mais um 6bvio contraponto com os feiticeiros € babalorixds negros, que nao seriam tao

sinceros quanto os espiritas da alta sociedade carioca®®.

“Homens de Sciencia” in O espetaculo das racas: cientistas, instituicdes e questio racial no Brasil, 1870-
1930, Sao Paulo, SP: Companhia das Letras, 1993. p. 23-42.) Segundo a historiadora Wlamyra Albuquerque,
as teorias raciais também foram apropriadas no discurso do pds-aboli¢do, para estabelecer um limite politico
entre brancos e negros, assim como novas relagdoes de poder em uma sociedade que via ruir as hierarquias
sociais bem delimitadas da escravidao. (ALBUQUERQUE, Wlamyra R. de, 2009. apud AMORIM, Diego
Uchoa D. Teorias Raciais no Brasil: um pouco de historia e historiografia. Revista Cantareira, n. 19, p. 62—
78,2013)

24 FARIAS, op. cit., p. 263

295 Fonte: Dominio Publico — Governo Federal. DO RIO, op.cit., p. 72, 1976

296 A pratica da caridade é uma das premissas da doutrina e desde a fundagdo da Federagdo Espirita no Rio de
Janeiro foi também uma das estratégias de legitimacdo da religido. Obras assistenciais foram executadas
desde cedo, especialmente voltadas a cura, a educagdo e a assisténcia a criangas 6rfas (WEBER, op cit., p. 1-
18). Pelas impressoes de Jodo do Rio, € possivel concluir que tal estratégia mostrou efetividade em fazer com
que o Espiritismo fosse visto como uma religido legitima.
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No seguinte capitulo, “Os Exploradores”, coloca que, apesar de muitos espiritas fiéis,
proliferam os médiuns exploradores da fé, que associa com as praticas classificadas como
feiticaria e fetichismo.

O Rio esta minado de casas espiritas, de pequenas salas misteriosas onde se
exploram a morte ¢ o desconhecido. (...) O espiritismo difundiu-se na
populagdo, enraizou-se, substituindo o bruxedo e a feiticaria. Além dos
raros grupos onde se procede com relativa honestidade, os desbriados e os
velhacos sdo os seus agentes. Os médiuns exploram a credulidade, as
sessOes mascaram coisas torpes e de cada um desses viveiros de fetichismo
a loucura brota e a histeria surge. Os ingénuos e os sinceros, que se julgam

com qualidades de mediunidade, acabam presas de patifes com armazéns
de cura para a exploracio dos crédulos;”’

Aqui identifica que alguns praticantes, ndo necessariamente kardecistas, ja se
autointitulavam espiritas e médiuns, mostrando uma popularizacio desses termos*?s. Porém,
muitos eram enganadores, € ao descrevé-los enfatiza as negras, os mulatos e os portugueses,
tipos que ndo se encaixam dentro do esteredtipo do espirita kardecista elitizado, com altos
cargos na Republica e que vem de uma cultura estudada e letrada. Sdo, na verdade, pessoas
das classes populares, trabalhadores, ainda se ajustando a nova realidade urbana que nasce
na cidade do comeco do século, tanto com os fluxos de migragdo e imigra¢do quanto com a

nova ordem politica®”.

No seu texto fica clara a opinido de que os espiritas, por tentarem uma abordagem
racional e cientifica, ajudaram a limpar a cidade da feiticaria e do fetichismo — praticas
primitivas que ndo se encaixavam mais na modernidade. Mas que esses dois pontos de
degeneracdo, que possuiam profundas relacdes com os relatos dos feiticeiros e alufés, ainda

existiam e se espalhavam, baseados em enganadores e falsos médiuns.

Jo@o do Rio foi escolhido como exemplo por ter sido um dos escritores que melhor

explicitou uma visdo da vida religiosa do Rio de Janeiro, mostrando o quanto as

27 Fonte: Dominio Publico — Governo Federal. DO RIO, op. cit., p. 76

298 Como colocado por Maria Cristina Wissenbach ao abordar a democratizago criada pelo Espiritismo
(WISSENBACH, op. cit., p. 97-98). Yvonne Maggie aponta também tais termos nos processos da primeira
metade do século XX (MAGGIE, op. cit., p. 183)

2% Novamente, como colocado por Maria Cristina Wissenbach (WISSENBACH, op. cit., p. 97-98). Paulo
Koguruma também demonstra esse mesmo movimento. Para mais: KOGURUMA, Paulo. Conflitos do
imaginario: a reelaboracio das praticas e crencas afro-brasileiras na “metrépole do café”, 1890-1920.
la ed. Sdo Paulo, SP, Brasil: Annablume: FAPESP, 2001. (Selo universidade; Historia, 151).
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religiosidades com influéncia ou origens africanas eram consideradas inferiores e até
selvagens em comparagdo as novas vertentes europeias que se popularizavam. Foi uma
personalidade influente da imprensa, que além de publicar no Correio da Manhd, um dos
principais jornais da capital federal, vendeu mais de 8 mil exemplares na primeira edi¢do do
livro em 1906°®. Ele possuia, entdo, um papel duplo: enquanto era influenciado pelos
“homens de ciéncia”*! ao pensar a cultura negra urbana, também influenciava a opinido
publica por meio de sua posi¢do como jornalista e escritor de um best-seller, em uma posi¢ao
de intermedidrio entre os intelectuais e o publico. Também €, ainda hoje, um autor
constantemente referenciado como fonte em pesquisas sobre as religiosidades negras no

comeco do século XX, apesar de suas representacdes negativas sobre o tema.

O mesmo tom serd aplicado por outros jornalistas durante o século XX, em especial
0s que estiveram mais proximos no tempo das primeiras publicacdes de As Religides do Rio.
E sensivel a importancia de Jodo do Rio, como é possivel notar ao analisar textos literarios
cujas caracteristicas levam de volta a essa obra seminal. Alguns autores sdo claramente
influenciados por ele, especialmente Jodo de Minas e Jodo Luso, que inclusive emulam a
personalidade em seus pseudonimos, e criam como personagens feiticeiros e babalorixas
negros, que Jodo do Rio comecou a desenhar’®?. A moda de retratar ou ilustrar os
subterraneos, o outro lado das cidades, também mostra uma enorme influéncia nao sé de As
Religioes do Rio, mas de outras séries de reportagens do autor, como A Alma Encantadora

das Ruas.

Além das reportagens que noticiavam a prisao de feiticeiros e curandeiros, cronicas e
textos literarios ressaltam o exotismo das praticas de magia e como elas habitavam uma
cidade subterranea, escondida, que precisava ser desbravada em sua obscuridade. E mesmo

figurando em diferentes veiculos e com outros objetivos, o tom das noticias e dos textos

300 FARIAS, op. cit., p. 258

301 Adota-se aqui o conceito de “homens de ciéncia” proposto por Lilia M. Schwartz: “misto de cientistas e
politicos, pesquisadores e literatos, académicos e missionarios”, foram os intelectuais de diversos segmentos
que desenvolveram um pensamento proprio sobre a questio racial brasileira a partir das teorias europeias
como o Evolucionismo e o Darwinismo social. (SCHWARCZ, op. cit., p. 18-19)

392 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. JOAO DE MINAS. Nos mysteriosos subterraneos de Sao
Paulo - trigésimo sétimo episédio - De Surpresa em Surpresa. Didrio da Noite, 2267. ed. p. 2, 1935. JOAO
DE MINAS. Nos mysteriosos subterraneos de Sao Paulo - trigésimo sétimo episodio - De Surpresa em
Surpresa. Diario da Noite, 2267. ed. p. 2, 1935. TENORIO GUERRA. O Rio Mysterioso - Quintino. Correio
da Manha, 13359. ed. p. 5, 1938.
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literarios € sempre similar: a de que as praticas degeneradas deveriam ser combatidas porque
atrasavam o desenvolvimento da nagdo, além de serem uma ameaca a saude publica. Essas
narrativas nao ficam restritas apenas as primeiras décadas do século XX. Pelo contrério, serdo
reforcadas por novas modas e movimentos literarios, como a literatura pulp e os contos noir

de mistério, que encontram um cendrio propicio nas histérias e lendas brasileiras®®.

3.2 O Livro de Sao Cipriano na literatura

Esses discursos aparecem com bastante proeminéncia nos textos citando o Livro de

Sdo Cipriano, que também foi pioneiramente citado por Jodo do Rio. No mesmo capitulo

“No Mundo dos Feiti¢os”, o autor atribuiu ao livro a origem de todas as magias praticadas
pelos pais de santo e feiticeiros dos morros cariocas:

Mas o que ndo sabem os que sustentam os feiticeiros, que a base, o fundo

de toda a sua ciéncia ¢ o Livro de S. Cipriano. Os maiores alufés, os mais

complicados pais-de-santo, tem escondida entre os tiras e a bicharada uma

edi¢do nada fantastica do S. Cipriano. Enquanto criaturas chorosas esperam

os quebrantos e as misturadas fatais os negros soletram o S. Cipriano, a luz
dos candeeiros...**

A literatura publicada na imprensa demonstra uma constante luta entre um projeto de
Brasil que privilegiava um modelo de pais diferente daquele do cotidiano das classes
dominadas. Feiticaria e magia, assim como festas religiosas de apelo popular, dangas como
a capoeira, o jongo € o samba e outras manifestacGes culturais sdo representadas pela
imprensa e pela intelectualidade como sindnimos do primitivismo e de tradi¢des arcaicas. As

constru¢des de modernidade do comeco do século XX tinham entre seus objetivos combater

303 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. Os Curandeiros: A Sociedade de Medicina e Cirurgia e um
importante problema social. Correio Paulistano, 19690. ed. p. 4, 1918. Campanha Contra os Mandingueiros.
Diario Nacional, 92. ed. p. 5, 1927. JOAO DE MINAS. O Feitico do Corago Sinistro do Urubu-Rei. O Paiz,
16261. ed. p. 4, 1929. A Bruxa de Canndal - Feiticaria Macabra: uma mulher queimada viva em uma aldeia
portuguesa. A Noite, 157. ed. p. 7, 1933. Falso Médico. Diario de Noticias, 06598. ed. 1944. RIB. O Santo e
a Mandinga. Correio Paulistano, 29525. ed. p. 7, 1952. Larapio de Corpo Fechado. Diario da Noite, p. 6,
1953.

304 Fonte: Dominio Publico — Governo Federal. DO RIO, op. cit., p. 13
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essas demonstracdes de atraso, como pontuou Nicolau Sevcenko®®. E foram essas

representacdes intelectuais que acabaram prevalecendo na imprensa.

Vai nesse sentido o texto de Hernani de Iraja*®¢ intitulado “Tio André”, publicado na
Revista da Semana®’ em 1930. O conto traz a histéria de dona Ritdca, que procura a ajuda
do “mandigueiro” tio André para curar uma doenca misteriosa de seu filho Ramphis. Ele
Descobre um trabalho feito por um homem rejeitado por Ritdca, que se vingou enfeiticando
o garoto. Tio André executa um ritual para descobrir a cura, com os devotos em circulo,
tocando um tambor e chamando por Sao Cipriano. Entdo ele conversa com a mae, revelando
que o trabalho mdgico foi feito por Janudrio, um rival do feiticeiro, de “uma religido
diferente”. Porém ambos eram devotos de Sdo Cipriano, pois o santo “protege os
monstruosos como nds”. Tio André fala, entdo, que o garoto sé vai se curar do feitico quando
Janudrio “desencarnar”. A narrativa corta para outra cena, durante a noite, quando Ritéca
ouve uma coruja rasga-mortalha e vé dois homens apunhalando um ao outro. No dia seguinte,

encontram uma coruja branca morta no quintal e Ramphis volta a ter saide®®.

Iraja também se dedicou a uma série chamada “Estudos Brasileiros”, cuja inten¢do
foi langar um olhar médico a temas da atualidade daquele momento. Entre os titulos dessa
colecdo estdo Macumba e Feiticos e Crendices. Foi possivel ter acesso a dois trechos dessa
ultima obra, o “Preambulo” e o “Capitulo V”. De forma narrativa, segue uma linha

diretamente influenciada pelos médicos e psiquiatras do comego do século que interpretavam

305 SEVCENKO, Nicolau. Literatura como missio: tensdes sociais e criacio cultural na Primeira
Repiblica. 4 ed. Sdo Paulo: Ed. Brasiliense, 1995. p. 28-32

306 Hernani de Iraja foi um intelectual bastante influenciado pelo cientificismo do século XX. Foi médico e
um dos primeiros sex6logos brasileiros. Escreveu livros polémicos para as décadas de 1930 e 1940, com a
intencdo de desvendar a mente feminina, publicados com capas e ilustragdes de mulheres seminuas. Também
transitou pela critica artistica e literaria, fic¢ao, biografias e memorias. Apesar de popular no periodo,
elogiado por outros intelectuais e com publicacdes frequentes nos jornais, seus livros ndo entraram para o
canone da psicologia, o que fez dele um autor marginal. Para mais sobre esse personagem, ver: EZABELLA,
Alessandro, Hernani de Iraja: arte e ciéncia de um sexo6logo brasileiro, 2010. 117 f. Dissertacao (Mestrado
em Psicologia) Programa de Estudos P6s-Graduados em Servigo Social da Pontificia Universidade Catdlica
de Sao Paulo, Sao Paulo, 2010.

307 Revista de variedades fundado no Rio de Janeiro em 1900 e extinto em 1959. Surgiu no contexto da
modernizagdo da cidade com literatura, moda, comportamento, colunismo social, cronicas politicas, entre
outros. Em 1915 foi comprada pelo Jornal do Brasil, tornando-se seu suplemento feminino.

DANTAS, C. V., REVISTA DA SEMANA, op. cit., disponivel em:
<http://cpdoc.fgv.br/sites/default/files/verbetes/primeira-republica/REVISTA%20DA%20SEMANA.pdf>.
acesso em: 8 ago. 2021.

308 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. IRAJA, Hernani de; Tio André, Revista da Semana,

2. ed. p. 12, 1930.
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a crenga na comunicagao com espiritos como uma patologia. Apesar de se dizer respeitoso a
todos as religides, “maiores e menores”, despreza cultos com sacrificios rituais, que considera
brutais e barbaros, se referindo as religides de matriz africana que praticam o corte ritual de
animais. Além disso, traz a ideia da interpretacdo racional da religido como um passo na

evolugcdo humana, proxima as ideias kardecistas e ocultistas.>%

As premissas cientificas de Irajd, como entender que existam religides mais € menos
evoluidas, transparecem no texto literdrio e na representacio de Tio André, um
“mandingueiro” de origem cabinda, cujo rito explicita a barbarie de tais praticas magicas,
terminando sempre em morte. A isso estd novamente associado a Sdo Cipriano, o patrono

dos monstruosos, ainda na linha do que colocada Jodo do Rio.

Outra aparic@o do Livro € o trecho “Macumba”, do romance Alambique, de Clovis
Amorim?'°, publicada na Revista Arlequim®'' em 1936. H4 uma outra figura de feiticeira
negra: Mae Dite. O narrador descreve uma consulta na qual ela faz a leitura de buzios e
determina que existe uma magia feita contra o protagonista. Mae Dite, entdo, avisa que Santa
Bérbara atua na vida do homem como seu anjo da guarda, e também o orienta a se vingar de
quem o tentou prejudicar. O narrador, entdo, costura os olhos e boca de uma boneca, enquanto

a mae de santo faz uma oracao para Sao Cipriano:

39 IRAJA, Hernani de, Preambulo, in: Feiticos e Crendices, Rio de Janeiro: Freitas e Bastos, 1932, p. 11-14.
O livro de Iraja se encaixa no contexto dos romances cientificos e obras de divulgagao citados por Lilia
Schwarz. Segundo a historiadora, materiais derivados dos grandes livros cientificos foram mais consumidos
no Brasil do que os estudos originais, gerando uma espécie de moda, que se desdobrou em pratica e produgao
cientifica (SCHARWZ, op. cit., p. 30). O livro de Hernani de Iraja traz a chancela de um homem de ciéncia,
médico, porém ndo coloca bibliografia e escreve de forma narrativa, adaptando conceitos cientificos que ele ja
tinha contato para um publico leigo, em uma edi¢do mais popular.

310 Clovis Amorim foi um escritor baiano que, na juventude, integrou o grupo da Academia dos Rebeldes,
junto com Jorge Amado e Edison Carneiro. (GILFRANCISCO, Clévis Amorim, o romancista do
Recdncavo, Evidencie-se, disponivel em: <https://evidencie-se.com/clovis-amorim-o-romancista-do-
reconcavo/>. acesso em: 15 jul. 2021). Os intelectuais baianos transitavam nos terreiros de Salvador, como
Jorge Amado deixa claro em Jubiabd e Porto dos Milagres. No contexto baiano, o que predominou foi o
Candomblé de nagdo Keto, de origem yoruba-nago.

311 Revista literaria paulista que comega a ser publicada em 1927. Nasce no contexto das publicagdes literarias
do movimento modernista paulista. Seu principal editor foi Sud Menucci, jornalista e professor que dirigiu
por alguns anos o jornal O Estado de S. Paulo, periddico ligado a elite cafeeira paulista. Também foi
Secretario de Educacdo do estado de Sao Paulo em 1932. Arlequim: Revista de actualidades, Biblioteca
Brasiliana Guita e José Mindlin, disponivel em: <https://digital.bbm.usp.br/handle/bbm-ext/2857>. acesso
em: 8 ago. 2021. BOECKENHOFF, Katharina, Literary Magazines in Brazil — an introduction. Future States
Modernity. disponivel em: <https://www.futurestates.org/wp-content/uploads/2020/04/Literary-Magazines-
in-Brazil.pdf>. acesso em: 8 ago. 2021.
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- Sdo Cyipriano assim quer ver-te, 6 desgragado, para ndo fazeres mal a
quem te fez. Fura. Fura. E a vinganga que vem dum justo. *'?

Ap6s o breve feitigo, ele paga a mae de santo com cinco mil réis e € levado a participar

da festa ritual da casa, que pela descri¢do fornecida no livro seria dedicada ao orixd Oxdssi’!3.

O feitico remete a um procedimento que realmente existe no Thesouro do Feiticeiro,
chamado “Mdgica ou Feitigaria que se faz com dois bonecos para fazer mal a qualquer
pessoa”. Nesse procedimento, o operador da magia deve confeccionar dois bonecos de linho
e uni-los de forma que fiquem abracados. Entdo deve-se enfiar pregos e agulhas em diversas
partes dos bonecos, invocando Sao Cipriano, Barrabds, Licifer, Satands e Maria Padilha3'4.
Apesar das diferencas, o autor pode ter se inspirado nessa descri¢do. A operacdo magica
reflete outros procedimentos europeus com bonecos que seguem a mesma logica da
amarracdo, e que sdo praticados desde a Antiguidade’!®. Porém, aqui aparece no contexto de
um terreiro, demonstrando a ligacdo consolidada de Sdo Cipriano com as praticas de magia
africana, que j4 aparece consolidada nesta representagdo, do final da década de 1930. Mesmo
que tivesse contato com a cultura dos terreiros e outros ambientes afro-baianos, Amorin

repercute a ideia higienista da religiosidade negra relacionada a feitigaria, caracterizando seu

312 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. CLOVIS AMORIM, Macumba, Arlequim, 5. ed. p. 30,
1936. A revista ndo traz a informacao de que o texto é um trecho de um romance, mas a referéncia ¢ dada por
Edison Carneiro, que reproduz o mesmo trecho no capitulo “A Magia Fetichista” no livro As Religioes Negras
(CARNEIRO, Edison, Religides negras; notas de etnografia religiosa: Rio de Janeiro, Civilizagdo brasileira
s.a., 1936. p. 133-135); Arlequim foi uma revista literaria paulista de 1927, que nasce no contexto das
publicagdes literarias do movimento modernista paulista. Seu principal editor foi Sud Menucci, jornalista e
professor que dirigiu O Estado de S. Paulo, periddico ligado a elite cafeeira paulista. Também foi Secretario
de Educagao do estado de Sao Paulo em 1932. Arlequim: Revista de actualidades, Biblioteca Brasiliana Guita
e José Mindlin, disponivel em: <https://digital.bbm.usp.br/handle/bbm-ext/2857>. acesso em: 8§ ago. 2021.
BOECKENHOFF, Katharina, Literary Magazines in Brazil — an introduction, Future States Modernity and
national identity in popular magazines. Disponivel em: <https://www.futurestates.org/wp-
content/uploads/2020/04/Literary-Magazines-in-Brazil.pdf>. acesso em: 8 ago. 2021.

313 Ox0ssi € originalmente um rei divinizado da nagdo Ketu, de origem yoruba, muito cultuado no Brasil pelo
Candomblé Ketu ou Nagd. Durante a didspora, o orixa absorve caracteristicas de outras divindades cacadoras
do Daomé, como Enrilé e Agé. Também ¢ cultuado na Umbanda como orixa das florestas e chefe dos
caboclos, entidades que representam os indigenas brasileiros. (O mito de Ox0ssi na civilizagdo yoruba a partir
de seus orikis, POLI, Ivan. /n: Antropologia dos Orixas: a civilizacio yoruba a partir de seus mitos, seus
orikis e sua diaspora., 2. ed. Rio de Janeiro: Pallas, 2020, p. 98-107.)

314 Fonte: Biblioteca Nacional Digital — Biblioteca Nacional de Portugal. s.a. op. cit., p. 21-23

315 Desde a antiguidade Greco-romana, existem vestigios do uso de bonecos amarrados ou pregados em
feiti¢os. Para mais sobre: SANTOS, Sandra Ferreira dos. A Magia Para o Amor e Para a Fertilidade no
Mundo Grego. NEArco - Revista Eletronica de Antiguidade e Medievo, v. 10, n. 1, p. 170-187, 2018.
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rito como bdrbaro, infecto e baseados na credulidade ingénua — novamente, ecoando as

descri¢Oes de Jodao do Rio sobre os ambientes de feiticaria.

O udltimo exemplo € a histéria “Mula Sem Cabeca”, de Sales Navarro, na revista
Nagado Brasileira®'¢. Talvez seja o excerto que mais explicita essa representacdo inaugurada
por Jodo do Rio. O conto comec¢a com a descri¢do de uma “lenda cosmogonica africana de
Bingo”, que mostrava como Bingo cortara a cabeca de Otoyon quando este morreu e
guardou-a para preservar sempre sua presenca. Apds esse preambulo, o autor descreve um
trabalho na casa de Mae Sabina, negra da etnia mina, que evocava Sao Cipriano as sextas-
feiras:

(...) cuja efigie mandara gravar na pelle escura do peito - em tatuagem
grotesca, Mae Sabina, alimentando a crendice dos freguezes, nio se

cangava de louvar as virtudes do santo thaumaturgo - a quem se recorria de
continuo invocando-lhe a interferéncia milagrosa.

Na casa de Mae Sabina havia um nicho com uma imagem de Sdo Cipriano. Na visao
do narrador, se assemelhava mais a um fauno, o deus das florestas da mitologia romana, do
que a um santo. A descri¢do sobre a casa continua destacando suas caracteristicas rusticas,
pobres e sujas, na escola do que Jodo do Rio fez ao descrever os terreiros cariocas. Fala,
ainda, da “negrinha Rozaria”, assistente de Sabina, que se assemelhava a “um sacy de olhos
acessos e grenha ouricada em gaforina”. Em meio ao movimento e a danga do transe, Mae
Sabina cai e morre acidentalmente. Os auxiliares, entdo, pegam um facdo e cortam a cabeca
da mulher, “seguindo os costumes africanos”. O corpo de Mae Sabina € enterrado sem cabega

e, por conta disso, seu fantasma assombra a regido onde morava’'’.

O conto mostra a consolidacdo dos elementos que ligam o Sao Cipriano as praticas
negras, e a representacao da religiosidade negra como bérbara. O trabalho, aqui, ndo somente
levou a morte, mas também a um fim violento e a um espirito perturbado, que traz novamente

as ideias de barbdrie e selvageria do continente mantidas pelos seus descendentes.

As representag0es literarias sobre Sao Cipriano da primeira metade do século XX

convergem todas para a inspiracao fecunda de Jodo do Rio. A figura do feiticeiro negro que

316 N3o foi possivel localizar informagdes sobre a revista, apenas outros poemas publicados por Navarro.
317 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. Mula Sem Cabega, Na¢do Brasileira, 152. ed. p. 7, 1936.
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utiliza o Livro de Sdo Cipriano como base de seus feiticos € bastante significativa nesse
ponto. Tio André, Mae Dite e Mae Sabina, personagens de diferentes historias, emulam
perfeitamente esse esteredtipo: a pessoa negra, mais velha, lider religiosa, paga para exercer
a feiticaria em socorro de um branco, e que sustenta sua magia no Livro. E possivel ainda
dizer que Jodo do Rio produziu a obra chave para a criagdo de um imaginério negativo sobre
o Sdo Cipriano, assim como alimentou o imagindrio depreciativo e racista sobre a populacao

negra ao influenciar muitos autores posteriores.

Rapidamente associado a todas as praticas de feiticaria € macumba que trariam a
degeneracdo da sociedade, o Livro se torna, entre literatos e jornalistas, uma espécie de
simbolo da credulidade do povo. Pelos discursos da imprensa e da literatura, desenha-se sua
relacdo com as praticas africanas, que vai se consolidando aos poucos, até estar delimitada
na década de 1960, quando surgem os primeiros Livros de Sdo Cipriano ligados ao contexto

da Quimbanda e da Umbanda, como foi colocado no capitulo 2.

O Sdo Cipriano se transforma, assim como outros elementos, em um simbolo da
macumba, conceito que pertencenteria a um tempo arcaico, que tanto a imprensa quando as
autoridades desejavam superar em prol de uma nova mentalidade. Como colocou Nicolau
Sevcenko, hdbitos e costumes ligados pela memoria a sociedade tradicional sdo rechacados
e ha “a negagdo de todo e qualquer elemento de cultura popular que pudesse macular a

imagem civilizada da sociedade dominante™3!8.

Além da literatura, essa relacdo € clara nas noticias. A partir delas, ha vestigios do
seu publico, mas sempre com a mesma delimita¢do e com as representacdes ja impostas pelo
imaginario. Mesmo assim, sdo fontes ricas para entender a trajetoria do livro e de seus
leitores. Como foi demonstrado usando os exemplos de Jodo do Rio, Hernani de Iraja, Clovis
Amorim e Sales Navarro, e os conceitos abordados no inicio do capitulo — feiticaria,
macumba, Umbanda, Espiritismo etc - estdo com frequéncia relacionados aos donos de

exemplares do Livro de Sdo Cipriano.

318 SEVECNKO, op. cit., p. 30
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Assim, estdo postos os elementos para a andlise que mais interessa neste capitulo,
sobre os leitores do livro de Sao Cipriano. Quem eram? Em quais tradi¢des magico-religiosas

estavam inseridos?

3.3 Os leitores: vestigios e representacoes da imprensa escrita

Sdo poucas as pistas sobre os leitores dos Livros de Sdo Cipriano, mas esses indicios,
somando aos tracos de circulacdo e a disputa de conceitos permitem tragar alguns perfis.
Além de hipéteses mais generalistas que apontam caminhos, destacam-se 5 estudos de casos,
identificados por meio dos jornais e revistas do acervo digital da Biblioteca Nacional.

Pretende-se analisar algumas das suas praticas que chegaram até nds por meio das noticias.

As citacdes ao livro nas noticias de imprensa sao raras: em quase 100 anos de anélise,
foram encontradas 25 menc¢Oes diretas na Hemeroteca Digital da Biblioteca Nacional.
Algumas delas ndo se referem diretamente ao livro, mas ao santo em si. As noticias da
primeira parte do século XX, publicadas entre 1900 e 1940, associam o Livro de Sdo Cipriano
com feiticeiras e operagdes magicas ligadas aos europeus imigrantes ou aos mandingueiros,
muitas vezes sem especificar necessariamente o que seriam tais procedimentos ou qual a
religiosidade dessas pessoas’!®. Alguns casos jd associam praticas magico-religiosas negras,

normalmente no contexto da persegui¢ao policial.

As fontes demonstram que, em um primeiro momento, o publico leitor do livro seria
os imigrantes portugueses e espanhdis, ou os brasileiros de primeira geragao, que ja contavam
com o Sdo Cipriano e com a busca por tesouros no seu repertério cultural®. Em especial no
final do século XIX, as vendas podem ter sido impulsionadas pelos imigrantes, especialmente
portugueses, que ja conheciam a obra e podiam ter interesse em adquiri-la no novo
continente. Conforme foi se popularizando, cresce o interesse em adquiri-lo. No momento
em que a publicag@o passou a ser produzida no Brasil, ficou ainda mais barata e facil de ser

encontrada. Como colocado no capitulo 2, a industria editorial brasileira se desenvolveu ao

319 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. Uma bruxa. O Fluminense, 5183. ed. p. 2, 1903. Sal
grosso? E feitico na certa. Oh! Gente Encrenqueira! A Gazeta, 5690. ed. p. 6, 1925. Campanha Contra os
Mandingueiros. Diario Nacional, 92. ed. p. 5, 1927.

320 Como demonstrado no Capitulo 1, a busca por tesouros era um dos principais atributos das edigdes
portuguesas do Livro de Sdo Cipriano, remetendo a uma longa tradi¢do de praticas magicas europeias que
remontam a Idade Média.
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longo do século XX, e o Livro de Sao Cipriano manteve-se no mercado. Assim, foi cada vez

mais acessivel a diferentes camadas da populacdo.

E possivel perceber que os tesouros, bastante forte nas edi¢des ibéricas, perdem o
apelo com o publico brasileiro ao longo do tempo, € os antincios e contetidos do livro passam
a focar em outros temas, especialmente na cartomancia. O que leva a crer que uma parte
significativa das leitoras da obra eram as cartomantes. Motivo pelo qual foi criada a obra

derivada, O Livro da Bruxa, com foco na cartomancia e voltado ao publico feminino.

A cartomancia sempre foi associada as mulheres desde a Franca do inicio do século
XIX, quando a pratica oracular pela leitura de cartas se torna uma moda, na onda da
popularizagdo das ordens de magia e do mesmerismo. Sao as cartomantes que trazem para
o Brasil a tradi¢do europeia da interpretagdo do futuro pelo baralho. Segundo a historiadora
Kathleen de Oliveira Maia, que estudou as cartomantes no Segundo Império, a divinacao
pelo baralho era uma pratica predominantemente feminina, seja pelo lado das oraculistas
quanto das consulentes, tanto no Brasil quanto na Franca. Apesar de serem parte do
imaginario nacional como mulheres que resolvem problemas amorosos, eram procuradas
para as mais diversas questdes, como sauide, noticias de viagens e problemas familiares 32!.
Alguns textos da imprensa apontam para essa figura da mulher cartomante, sempre de um

ponto de vista negativo, colocando-as como charlatas e alcoviteiras®??.

Maria Cristina Wissenbach também coloca que a cartomancia no Brasil se tornou um
trabalho, no contexto do comércio de servigos magicos, tema de sua tese de doutorado. Assim
como as cartomantes, curandeiros, benzedeiras e feiticeiros também faziam de seus
conhecimentos um oficio, inseridos na informalidade do mercado de trabalho. Na andlise de
Maria Cristina sobre Sao Paulo, as cartomantes aparecem também como mulheres, muitas
delas imigrantes — seja na pritica ou na persona que criavam para seus clientes. As oraculistas

que atuavam em zonas centrais atendiam uma clientela mais rica, enquanto aquelas das zonas

321 MAIA, Kathleen de Oliveira. Mercadoras do sobrenatural: um estudo sobre mulheres cartomantes no Rio
de Janeiro Imperial (1860-1869). Revista de Histéria da UEG, v. 9, n. 2, 2020.

322 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. Como se pdem as cartas? Almanak do Correio da
Manha, p. 90-94, 1939. As Cartomantes e os Mistérios das Cartas. O Jornal, 18 nov. 1956. Toda a verdade
sobre as cartas cruzadas (que ndo mentem jamais). Jornal do Brasil, 27 maio 1968. As mentiras das cartas
que nunca mentem. Didrio da Noite, p. 2, 12 jun. 1969.
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periféricas, que ainda no comeco do século guardavam caracteristicas rurais, nao tendo sido

absorvidas pelas grandes cidades, atendiam os mais pobres e distantes, a precos modicos’?.

Para as duas historiadoras, as cartomantes atuavam como conselheiras, dentro de um
circulo de sociabilidades femininas que criavam redes de colaboragdo entre uma parcela
prejudicada pela organizagdo social brasileira, ainda bastante patriarcal. Em um universo
marcado por uma estreita moral judaico-cristao, no qual mulheres possuiam um papel social
pré-determinado, as cartomantes exerciam uma ‘“agdo social positiva”, revelando
“mecanismos libertadores das amarras do tradicionalismo religioso™?*. Talvez, por isso

mesmo, fossem tao criticadas pelos autores homens.

Eduardo Campos, que publicava uma coluna sobre temas relacionados ao folclore e
a cultura popular em O Jornal, possui um artigo de novembro de 1956 sobre a leitura de
cartas a partir do Livro de Sdo Cipriano. O autor coloca que a leitura do futuro é uma arte
antiga e sempre foi a grande busca da humanidade. Seria praticada por mulheres, ja que
homens ndo se interessariam pelo tema. As cartomantes cobravam entre 30 e 50 cruzeiros,
anunciando seus servigos nos jornais. A partir das instru¢des do Livro, reproduz uma ora¢ao
ao santo feita pelas cartomantes:

e estas cartas, pelo poder de Sao Cypriano, hoje santo e outrora feiticeiro,
digam a verdade para a gloria do mesmo santo e satisfagio da minha alma**

Outro perfil de leitor que se delineia €, como ja foi colocado, o dos praticantes de
religiosidades de origem africanas. Como apontado desde Jodo do Rio, essa relacdo existe
desde meados do século XX, mas € a partir da década de 1930 que passa a vigorar com mais
frequéncia nos jornais. Essa associacdo vai se tornando cada vez mais forte, até estar

plenamente delimitada na imprensa durante os anos 19503, E também nesse periodo que

323 WISSENBACH, op. cit, p. 164

324 Ibidem, p. 64.

325 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. CAMPOS, E. As Cartomantes e os Mistérios das Cartas.
O Jornal, 18 nov. 1956.

326 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. O Macumbeiro errou a mio... Didrio Carioca, 2243. ed.
p. Capa, 1935. Macumbeiro especialista em namores e casamentos. Diario da Noite, 2914. ed. p. 2, 1937.
Falso Médico. Diario de Noticias, 06598. ed. 1944. RIB. O Santo ¢ a Mandinga. Correio Paulistano,
29525. ed. p. 7, 1952. VINICIUS LIMA; JANKIEL GONCZAROWSKA. A Volta do Pau-de-Arara:
Macumba Industrializada. Ultima Hora, 530. ed. p. 9, 1953.
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comecam a surgir as relagdes com as religiosidades afro-brasileiras, espelhando assim o que

ja foi visto nas edigdes dos livros.

Nao se descarta que a populagc@o negra, assim como os brancos e imigrantes mais
empobrecidos, tenham tido acesso aos livros. Se a principio a obra era voltada para as praticas
europeias, especialmente portuguesas, e atingia esse publico, gracas a intervencdo dos
editores o livro foi ganhando novas temdticas para dialogar com outros segmentos, talvez em

uma tentativa deliberada de ampliar o seu publico consumidor.

Ha dois caminhos que podem ter proporcionado tal integracdo. O primeiro, a relacdo
proxima entre imigrantes e brasileiros brancos com as populagdes negras, impulsionada pelo
desenvolvimento da vida urbana da e pelos deslocamentos, que se iniciam no final do século
XIX. Especialmente nos ambientes das cidades a relagdo entre os negros e brancos se
tornavam cada mais fluidas e menos estanques.

A conjuntura historica na qual se deu o final do regime escravista propiciou
a mescla entre populagdes livres e pobres, acentuando ainda mais a
fisionomia mestica da sociedade brasileira. A partir do ultimo quartel do
século XIX, fenomenos de origem diversas (...) provocaram alteracdes

socioecondmicas  significativas e, como decorréncia, amplos
deslocamentos de populagdes.’?’

Pessoas de diferentes origens e experi€ncias viviam em constante contato, em
profundas relagdes de sociabilidade. Assim, pode-se imaginar como um conteudo
essencialmente europeu passou a circular e ampliar a sua influéncia, chegando em pessoas
interessadas nessa tematica, como os supostos feiticeiros € macumbeiros negros. Essas
relagdes iriam ser ainda mais intensas no decorrer do século XX, com constantes movimentos
migratdrios para as grandes cidades e centros industriais, conforme o pafs passava por
sucessivos processos de industrializacdo, que atrafam moradores do campo e de cidades

menores aos grandes centros urbanos, especialmente ao Rio de Janeiro e a Sao Paulo3?.

Jerusa Pires ja apontou para a relagdo entre a vida urbana e a popularizacdo da
Umbanda e da Quimbanda em Uma Legenda de Massas. Para a autora, o Livro de Sdo

Cipriano se torna mais um recurso de pessoas que tentavam se encaixar em uma sociedade

327 WISSENBACH, op cit., p. 25
328 BRITO, Fausto. O deslocamento da populagio brasileira para as metropoles. Estudos Avancados, v. 20,
n. 57, p. 221-236, 2006.
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em transformacgdo, dentro de uma nova ordem urbana e capitalista, que apresentava novos
problemas e desafios. Por isso, acaba se associando as religiosidades afro-brasileiras, que
durante seu desenvolvimento no século XX demonstraram o mesmo objetivo. O Sdo
Cipriano, assim como outras manifestacdes magico-religiosas, foi mais um instrumento para

facilitar essa adaptacao®”.

Jerusa se apoia em dois soci6logos que estudaram a ampliagdo da Umbanda na
segunda metade do século XX, Renato Ortiz e Lisias Negrdo. Ambos entendem que a
Umbanda delineia esse movimento e se transforma em uma maneira de lidar com problemas
cotidianos da vida na cidade em transformacao. Ortiz, no livro A Morte Branca do Feiticeiro
Negro, levanta ainda que a tendéncia da Umbanda seria a de se adaptar cada vez mais a uma
sociedade urbanizada e capitalista nas décadas seguintes, absorvendo cada vez mais
elementos da cultura branca cristd*’. A assimilagdo do Livro de Sdo Cipriano pelos

praticantes se daria nesse mesmo processo de identificacao.

Ha uma segunda variante apontada pelas fontes aqui pesquisadas, que demonstram
um caminho menos organico de assimilagdo e relagdo, surgido a partir da projecdo de
determinadas ideias, conceitos e esteredtipos que nao estavam dados em um primeiro
momento, mas que com o tempo foram absorvidos pelos feiticeiros em suas praticas

cotidianas.

Como colocado, a feiticaria sempre foi perseguida e associada as praticas magico-
religiosas de origens africanas. Essa associa¢do, que inicialmente se d4 no nivel do
imaginario social, foi institucionalizada na forma de lei e nas perseguicdes as religiosidades
afro-brasileiras. Yvonne Maggie defende, em Medo do Feitico, que foi justamente a
institucionalizacdo da perseguicdo pela Republica que fez as praticas classificadas como
macumba e feiticaria perdurarem na sociedade brasileira. Para ela, as sucessivas tentativas

de controle do Estado brasileiro apenas alimentaram a crencga na existéncia e na eficacia da

329 FERREIRA, op. cit, p. 129-131

330 Hoje essa visdo, elaborada nos anos 1960, ja foi contestada. Reginaldo Prandi mostrou, em estudo dos anos
1980, que o Candomblé (religiosidade inicialmente menos identificada com a vida urbana e os valores
capitalistas) teve expressivo crescimento nas grandes cidades do século XX. Vagner Gongalves da Silva
também explora esse crescimento. Ver: PRANDI, J. Reginaldo; RAFAEL, Pedro. Os Candomblés de Sao
Paulo: a velha magia na metropole nova. Sdo Paulo, Brasil: Arché Editora, 2020; e SILVA, Vagner
Gongalves da. Orixas da metroépole. Petropolis: Vozes, 1995.
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magia, indo na contramio do que aconteceu em outras sociedades, onde a acusagdo de
feiticaria era proibida®!'. Ela compara o contexto do Brasil com o do Zimbébue, cujo governo

colonial do Império Britanico combateu as acusagdes, ajudando assim a extirpar a crencga’3?.

Dentro da légica de que a perseguicdo alimenta a feiticaria, ha uma possibilidade do
Livro ter sido associado pelos praticantes das religiosidades negras a partir de projecdes feitas
por suas praticas. Apesar de sua popularidade e do significativo numero de vendas, os
vestigios mostram poucos leitores negros ou ligados deliberadamente as religiosidades
africanas. Nos jornais, muitas vezes, a relacao do Livro com um feiticeiro negro fica em torno

da especulacdo.

Além disso, as relacdes que sao feitas explicitamente com a Umbanda e a Quimbanda,
a partir dos anos 1950, muitas vezes se referem a Sao Cipriano de Cartago, bispo que por ter
servido em Africa associou-se 2 linha dos Pretos-Velhos, como seu “chefe de linha” 333, Essa
figura frequentemente se confunde com Sdo Cipriano de Antioquia, o dito feiticeiro dos
livros de magia. Nos jornais também prevalece a narrativa do feiticeiro, mesclando os dois
santos. Isso aconteceu tanto pelo desconhecimento dos jornalistas sobre a existéncia dos dois

“Sdo Ciprianos”, quanto pelas associacOes com a feiticaria ja formadas no imaginario3*.
p > q p ¢ ¢ J

331A partir da analise de processos-crimes contra praticantes das religiosidades afro-brasileiras, de
cartomantes e curandeiros, Yvonne Maggie aponta alguns marcos temporais relacionados as perseguigoes: o
primeiro Cédigo Civil republicano de 1890, que instaurou os artigos 156, 157 e 158; a Constituicdo
republicada de 1891; a criagdo do departamento nacional de satde publica em 1920; a regulacao das
farmacias e a consequente perseguicdo a curandeiros e benzedores em 1927; e a criagdo da Secdo de Toxicos
e Mistificagdes em 1937; as persegui¢des iriam arrefecer a partir de 1942, com o novo Coédigo Civil, que
modificou o artigo 157. Porém, manteve outros mecanismos legais que vigorariam até 1985. Para mais sobre
esse processo, ver: Periodizagdo In: MAGGIE, op. cit., p. 41-48.

332 Ibidem, p. 30

333 FONTENELLE, Aluizio. O Espiritismo no Conceito das Religides e a Lei de Umbanda. 3. ed. Rio de
Janeiro: Espiritualista, 1950. p. 73-74 ¢ 154-160

334 Reportagens sobre festividades e rituais de terreiros s3o bastante sensacionalistas, usando adjetivos como
“grotesco” e classificando-as como “pandemonio”. Em uma ocasido, Exu é claramente relacionado ao
demoénio, enquanto em outra os ritos de feitigaria supostamente dedicados a Bruxa de Evora tém influéncia
africana. Tais reportagens corroboram a hipdtese de que, ao longo do século XX, a magia de fundo europeu
foi absorvida pelo universo magico-religioso afro-brasileiro. Fontes: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional.
RODRIGUES, Abdias. Tudo Kuaba! Sarava Ogum! Revista da Semana, n. 42, p. 27-31/49-50, 1950. Como
Umbanda Comemorou a Libertagdo dos Escravos - Ritual Primitivo: “Ceia dos Exus” no 13 de maio! Ultima
Hora, 3341. ed. p. 8, 1961. Umbanda comemora dia 23 a “Obrigacio da Cachoeira”. Ultima Hora, 3383. ed.
p- 2, 1961. Adeptos de Iemanja t€ém um dia glorioso. Jornal do Brasil, 308. ed. p. 5, 1964. PRADO, Oscar.
“Ceia dos Exus” Para os Prétos-Velhos Libertados. Ultima Hora, 1295. ed. p. 4, 1964. “Réveillon” Muito
Mais Caro Deixa Alternativa dos Desfiles e lemanja. Jornal do Brasil, 304. ed. p. 5, 1965. Ano Novo chega
ao Rio entre Carnaval e culto a Iemanja. Jornal do Brasil, 1. ed. p. 5, 1966. PORTILHO, Creston. Quem
Adora o Diabo. Manchete, n. 920, p. 177-179, 1969. Umbanda/Quimbanda. Correio da Manha, 23852. ed.
p- 3, 1971. Macumbeiro: Adilson ¢ o rei das mentiras. O Jornal, 16042. ed. p. 21, 1974. LEMOS, Ubiratan
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Outra confusdo feita pela imprensa € entre Exus e Pretos-Velhos, onde todos acabam sendo
relacionados a magia e ao demodnio, sendo que no ritual umbandista os arquétipos dos
africanos e dos escravizados (ou seja, os pretos-velhos) sdo figuras bastante distante as

representacdes demoniacas que prevalecem muitas vezes nas representacdes de Exu’®.

Como coloca Yvonne Maggie, a feiticaria como crime corrente no aparato juridico e
legal da Republica (de 1890 até 1980), visdo proveniente das camadas mais letradas e ricas
da populacdo, acaba por definir as crengas e o imaginario dos proprios “feiticeiros” sobre si
mesmos e sobre suas praticas. Para a pesquisadora, a crenga do Estado em magia e feiticaria
€ que vai delineando quem € ou ndo feiticeiro, a partir da intencao maléfica do feitico, em
um processo similar ao que ao que aconteceu durante a Inquisi¢ao da Era Moderna.

A crenca comum constituida nesse embate juridico e que se torna mais
complexa a partir de 1890 constroi um sistema onde todos sdo também
cumplices da repressdo. O sistema de dominacdo constituido pode ser
classificado de perverso. Nao ha como distinguir inimigos e classes: o seu

vizinho pode ser mais perigoso do que o juiz ou o promotor da classe
socialmente dominante.**

Apesar de bastante distantes no tempo e no espaco, o processo € similar ao que a
historiografia aponta que ocorreu na Europa Moderna, durante o periodo principal de
repressao dos mecanismos inquisitoriais. Jean Delumeau, em Histdria do Medo no Ocidente,
remete a Robert Mandrou, Norma Cohn e Keith Thomas ao afirmar que os discursos
repressores, aliados ao imagindrio social e a substratos culturais ja existentes, ajudaram a
alimentar a mentalidade camponesa relacionada a feiticaria. As crencas camponesas em
magia, as praticas pagas sobreviventes e a deficiéncia de conhecimento sobre o Cristianismo

candnico criaram um contexto onde os processos de feiticaria puderam prosperar¥’.

Tanto Yvonne como Delumeau remetem ao sistema elaborado por Evans-Pritchard

ao estudar a bruxaria entre o povo Zande e como foi determinante na regulacdo de relacdes

de. A Noite do Orixas. O Cruzeiro, n. 1, p. 12-13, 1975. KOTSCHO, Ricardo. As li¢des do livro de Sao
Cipriano (O “boom”do Umbandomblé e seus perigos (III) - Um terreiro com orgias e muita cachaga". Jornal
da Republica, 80. ed. 1979.

335 Sobre as representagdes de Exu no Brasil € sua relagdo com o demonio europeu, ver as obras de Vagner
Gongalves da Silva: Exu do Brasil: tropos de uma identidade afro-brasileira nos tropicos. Revista de
Antropologia, v. 55, n. 2, p. 1085-1114, 2012; Exu: O guardido da casa do futuro. 1. ed. Rio de Janeiro:
Pallas, 2015. (Colegao Orixas, v. 9).

336 MAGGIE, op. cit., p. 192

337 DELUMEAU, op. cit., p. 566
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sociais. Evans-Pritchard entende a bruxaria como sistema cognitivo que explica o inforttnio.
Para funcionar, necessita de um sistema de crencas fechado, circular, no qual mesmo que a
magia nao funcione haja espago para o ceticismo e para explicar tais falhas, que dizem
respeito sempre a acusacdes particulares € ndo a todo o sistema. O modelo criado por Evans-
Pritchard pode ser aplicado a diversas sociedades com crenga na feitigaria, entre elas o Brasil
Republicano, e sobrevive como uma permanéncia na longa durag¢do por todo o século XX338.
Assim, € possivel afirmar que hd um sistema na sociedade brasileira que retroalimenta
constantemente a crenga em feiticaria, baseado nas perseguicdes e na legislagdo repressora,
obra de uma elite econdmica e intelectual que desejava reprimir determinadas praticas, mas

que acabou por alimenta-las.

O incentivo a repressao € bastante claro na imprensa, especialmente nas reportagens
sobre as prisdes dos feiticeiros, publicadas entre 1900 e 1940. Os contetdos noticiosos que
falavam das prisdes e perseguicdes sdo sempre elogiosos a policia. Além disso, varios
conteudos opinativos trabalhavam com a ideia de detrair o Livro de Sdo Cipriano e as ditas
préticas de feiticaria, chamando de crendices, enganagdes e outros adjetivos pejorativos3®.
Em um primeiro momento, pode-se entender que estavam tentando combater a pratica de
feiticaria em vista do pensamento cientificista dominante. Mas, de certa maneira, tais
opinides s6 nasceriam dentro de um contexto social e cultural que incentivava a crenga, indo
de encontro a proposta de Yvonne Maggie. Assim como colocou Evans-Pritchard, os que
falavam contra a existéncia da magia eram as excecOes, permitidas pela circularidade do

sistema.

A imprensa privilegiava alguns perfis, servindo de ilustracdo aos ditos feiticeiros.
Maria Cristina Wissenbach coloca como, no come¢o do século XX, os jornais possuiam
alguns “tipos” retratados com certa frequéncia: preferencialmente, homens negros e mulheres

imigrantes, dedicadas a cartomancia e a quiromancia.’* As fontes analisadas na presente

3% MAGGIE, op. cit., p. 25-27

339 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. Uma bruxa. O Fluminense, 5183. ed. p. 2, 1903. Os
Curandeiros: A Sociedade de Medicina e Cirurgia e um importante problema social. Correio Paulistano,
19690. ed. p. 4, 1918. Campanha Contra os Mandingueiros. Diario Nacional, 92. ed. p. 5, 1927. Sao
Cypriano, o santo que foi feiticeiro. Diario Nacional, 687. ed. p. 8, 1929. Macumbeiro especialista em
namoros e casamentos. Didario da Noite, 2914. ed. p. 2, 1937. Falso Médico. Diario de Noticias, 06598. ed.
1944. CABRAL, Amancio. Bruxas e Loucos! Uma mulher queimada viva por camponeses portugueses. 1946.
340 WISSENBACH, op. cit., p. 102
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pesquisa apontam para o mesmo caminho. Além do periodo colocado por Maria Cristina, 0s
tipos permanecem apds 1940, mas com algumas pequenas mudangas: as cartomantes
continuam, mas ndo necessariamente como imigrantes. Os homens negros se mant€ém como
os donos dos feiticos, e eventualmente o0 homem nordestino assume também essa funcao nos

veiculos paulistas e cariocas.

As mudancas no discurso da imprensa sdo, em grande parte, influenciadas pelas novas
questdes sociais e politicas que emergem no Pos-Guerra. Outro ponto importante € o projeto
de formacao da identidade nacional contemporanea, capitaneada pelo Governo Vargas, que
passou a encarar as religiosidades populares brasileiras mais como praticas exoticas do que
como uma degenera¢do a serem combatidas®**!. Os incrementos dos movimentos migratorios
de nordestinos para o sudeste também irdo colocar esses personagens como exoticos nos

veiculos de comunicagdo do eixo Rio-Sao Paulo®*2.

Ha também uma luta de representacdes travada nos meios de comunicagdo, que
influenciou o imagindrio e a interpretacao de literatos e intelectuais, fazendo com que a visao
da feiticaria, mesmo aquela com fortes elementos catdlicos, fosse atrelada a cultura de origem
africana. Conforme conceituado por Roger Chartier, as representagdes sdo as formas como
determinados grupos sociais percebem um ao outro, e estdo constantemente em
concorréncias € competicOes. As representagdes sdo um importante mecanismo de
dominagdo. As lutas de representacdes sdo importantes para “compreender os mecanismos
pelos quais um grupo impde, ou tenta impor, a sua concep¢ao do mundo social, os valores

que sdo os seus, e 0 seu dominio” **.

O que as fontes demonstram, em especial as literdrias, ¢ como os escritores de
camadas mais intelectualizadas, que possuiam referéncias dos signos de feiticaria e bruxaria

da cultura europeia, tendiam a associar o Livro de Sdo Cipriano ao mal e ao demonio, criando

341 BARCELOS, Gabriela Loureiro. Era Vargas: A Cultura Popular e a Legitimagdo da Identidade Nacional.
In: Anais do VI Congresso Internacional UFES/Paris-Est. Vitoria: Universidade Federal do Espirito Santo,
2017, p. 405-419.

342 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. LIMA, Vinicius. A Volta do Pau-de-Arara: Macumba
Industrializada. Ultima Hora, 530. ed. p. 9, 1953. MOTA, Mauro. Jogo do Bicho II. O Jornal, 14537. ed.

p- 3, 1969. A Grande Feira da Bahia. Jornal do Brasil, 228. ed. p. 27, 1969. LEAL, José. Os Rastejadores -
sua missdo: achar criminosos para a policia. Realidade, n. 69, p. 100-107, 1971.

343 CHARTIER, op. cit.,p. 17
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assim uma representacao negativa da obra.’** E por terem essa associag@o da feitigaria com
o negro, que de certa forma também € proveniente deste mesmo sistema de pensamento,
acabava-se criando uma representacao de leitores do Livro de Sdo Cipriano: os macumbeiros,
feiticeiros negros, que eram consultados pelos brancos ao terem um problema de cunho

sobrenatural.

A partir dessa visdo geral, parte-se para a analise de cinco desses tipos, supostos
leitores, cujas histdrias foram retiradas das representacdes da imprensa. Eles ilustram os
perfis daqueles que, segundo a classe letrada, buscavam pela ajuda de Sao Cipriano: duas
mulheres associadas a feiticaria e a cartomancia; dois homens negros, com praticas
relacionadas as religiosidades afro-brasileiras; e um padre do sertdo nordestino. Apesar de
nao existirem muitas informagdes sobre essas pessoas, seus rastros permitem puxar alguns
fios que ajudam a entender ndo apenas o publico que consumia os livros, mas também um
pouco de suas praticas e crengas magico-religiosas. Demonstram, também, a permanénciados
tipos que serdo sempre relacionados ao Livro de Sdo Cipriano: cartomantes, feiticeiros

negros, rezadores nordestinos, maes e pais de santos.

3.3.1 Marocas Praieira (1903)

A nota publicada no jornal O Fluminense’* traz a “curiosa noticia”, replicada de O
Didrio de Pernambuco, com o titulo “Uma bruxa”*#¢, sobre a prisdo de Marocas Praieira pelo
capitdo Manoel Joaquim Batista, que cumpria “o louvavel intuito de desalojar de seu districto

feiticeiros que exploram a credulidade publica”.

3% Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. Apos o Pacto Infernal o Desgragado Transformou-se Num
Monstro Horripilante e Feroz. A Critica, 249. ed. p. Capa, 1929. Sao Cypriano, o santo que foi feiticeiro.
Diario Nacional, 687. ed. p. 8, 1929. JOAO DE MINAS. Nos mysteriosos subterrineos de Sdo Paulo -
trigésimo sétimo episddio - De Surpresa em Surpresa. Didrio da Noite, 2267. ed. p. 2, 1935. JOAO DE
MINAS. Nos mysteriosos subterraneos de Sao Paulo - vigésimo novo episddio - O plano de Dona Justina.
Diario da Noite, 2255. ed. p. 2, 1935.

3% Fundado em Niterdi em 1878 pelos majores da Guarda Nacional Francisco Rodrigues de Miranda e
Prudéncio Luis Ferreira Travassos, ambos membros do Partido Conservador. Circulou tanto em Niterdi
quanto no Rio de Janeiro. Colocou-se na oposi¢ao do Partido Liberal, dominante nos tltimos anos do Império,
e posteriormente passou a apoiar a Primeira Republica de maneira discreta, passando para oposi¢ao ja no final
do governo e apoiando a Revolugdo de 1930. LEAL, Carlos Eduardo; COUTO, André, FLUMINENSE, O,
Dicionario historico-biografico da Primeira Republica, disponivel em:
<http://www.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-tematico/noticia-a>. acesso em: 8 ago. 2021.

346 Fonte: Hemeroteca Digital. Biblioteca Nacional. O Fluminense. 5183. ed. p. 2, 1903.
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Batista infiltrou um informante nas sessoes de Marocas, classificada pelo jornal como
“um espetaculo deveras interessante”. Segundo a descricdo, no centro da sala havia uma
grande coroa suspensa por arames, imagens de Santo Antonio, Santo Onofre e um crucifixo,
arranjados como um altar; um recipiente com infusdao de fumo, um caixdo de madeira e
cachimbos. A policia apreendeu esses itens, “um livro de Sao Cypriano”, além de duas figas,
maracas, flautas de bambu, espadas, “uma boneca trajada de indio”, um livro de missa,
rosarios, uma ‘“varinha mdégica” (que ha a possibilidade de ser uma das varas de aveleira
associadas a Sao Cipriano**’) entre outros itens. Por fim, a noticia afirma que as imagens dos

santos foram levadas a delegacia e os demais apetrechos jogados ao mar.

Nao ha referéncia a etnia de Marocas, mas em sua casa foram indiciados “um creoulo
cego de um olho” e “a creoula Maria da Concei¢ao”. Além deles, estava presente um homem
chamado José Ignacio da Silva, sua mulher e outras pessoas. Apenas os negros tém as cores
de suas peles descritas no texto, ligando sua presenga ao ambiente de feiticaria. Nao hd nada
que indique diretamente que Marocas era negra ou que possuia qualquer relacdo com praticas
africanas. Possufa diversos elementos catdlicos e alguns que podem ser relacionados as
praticas indigenas, como os maracds e as bonecas, que também foram recolhidos em outros
contextos ligados a prética de magia®#. H4 a clara relacdo com o conceito de bruxaria, mas

sem citacOes ao Espiritismo ou a macumba, termos pouco usados nesse momento.

O caixdo, como ja colocado, remete ao contato com os mortos. Pode tanto ter sido
inspirado em feiti¢os do livro de Sdo Cipriano, que contém fortes elementos necromanticos,
como ser proveniente de outras tradicdes, como um signo de praticas magico-religiosas
ligadas ao contato com espiritos. Luiz Mott aponta o amplo uso de elementos relacionados a
necromancia nas praticas das feiticeiras brasileiras ja no século XVIII, como cranios e 0ssos,

tanto humanos quanto animais. Mott demonstra ainda que, apesar de associados as feiticeiras

347 Como colocado no primeiro capitulo, ha relatos do uso de uma vara magica, em Portugal, para encontrar
tesouros escondidos. Ela devia ser colhida sob uma orag@o de Sdo Cipriano. O Thesouro do Feiticeiro
também traz a indicagdo de uma varinha de aveleira, mas ndo ensina o feitico por ser um meio de
comunicagdo com os demdnios, o que fugiria do objetivo catequisador da obra. (s.a., op. cit., p. 95)

348 O antigo Museu de Magia Negra da Policia Civil do Rio de Janeiro possuia uma série de bonecas
representando indigenas, vestidas com penas, emulando os caboclos, os espiritos de arquétipos indigenas
cultuados na Umbanda e no Catimbo. Recentemente esse acervo foi retirado da custodia da policia apds o
movimento Devolva Nosso Sagrado, criado por terreiros cariocas, e atualmente estd sob a guarda do Museu
da Republica. Para mais sobre o acervo original, ver RAFAEL, Ulisses N.; MAGGIE, Yvonne, Sorcery
objects under institutional tutelage, Vibrant - Virtual Brasilian Anthropolpgy, v. 1, n. 1, p. 276-342, 2013.
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negras, esses elementos ligados a morte sdo oriundos da feiticaria Medieval europeia, e cita
inclusive o Livro de Sdo Cipriano — O Thesouro do Feiticeiro como um compéndio de tais
préticas®**. Na Umbanda e na Quimbanda contemporaneas, os caixdes sdo simbolos da linha
de Exu, que possui relacdo simbdlica com os cemitérios e com outros locais considerados de

passagem entre os mundos, como as encruzilhadas e o mar3>°.

Outra heranca europeia nas praticas de Marocas € a figa. Segundo Camara Cascudo,
o gesto é de origem latina e com amplo uso nas regides sob dominag¢do romana na
Antiguidade. Representa o ato sexual entre 0 homem e a mulher, sendo que o deddo remete
ao falo, e os demais dedos & vagina. E amplamente usada para afastar o mau olhado!. No
Brasil, as figas também serdo associadas as prdticas magico-religiosas africanas, como
objetos de protecdo, justamente por sua relacdo com a fertilidade. Assim também estdo
relacionadas a Exu, que em sua origem yoruba € representado pelo falo, demonstrando

virilidade3>2.

Marocas Praieira mostra, em 1903, que resticios da feiticaria colonial, que dialogava
com as tradicOes e praticas portuguesas, permanecem ainda na Republica e absorvem
elementos contemporaneos, como o Livro de Sdo Cipriano. Mesmo que ndo permanecam
elementos, feiticos e praticas, o cardter necromantico apontado por Luiz Mott se mantém.
Como ja colocado, ha a chance de o santo ja fizessem parte do repertorio ligado a magia de
Marocas, propiciando assim a apropriacao do Livro nas suas préticas, jd que faziam parte de
um mesmo imagindrio. Assim, foi acolhido dentro de um escopo de feiticaria que possuia
suas bases na tradicdo catdlica, mas que dialogava com préticas indigenas e, provavelmente,

africanas.

3% MOTT, op. cit, p. 119.

330 SILVA, op. cit., p. 1091

351 Figa In: CASCUDO, op. cit., p. 392-393
352 SILVA, op. cit., p. 1095
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3.3.2 Ana Baulotti (1925)

A Gazeta®” de Sio Paulo publicou a noticia com o titulo “Sal Grosso? E feitico na

"’

certa. Oh! Gente encrenqueira!”, sobre uma briga entre o casal Rodolpho Rodrigues e
Felisbina, e Anna Baulotti, proprietaria da pensdao onde moravam. Aqui ndo hd uma operacao
policial contra a feitigaria como no caso de Marocas Praieira, mas uma briga que levando os

trés envolvidos para a delegacia®>*.

Segundo a noticia, Anna desejava que o casal saisse do quarto que alugavam em sua
pensdo. O casal, por sua vez, quis se vingar da senhoria. Entdo, Felisbina procurou a solu¢ao
por meio da ajuda sobrenatural, e passou a frequentar “um candomblé”. Nao contente com
os resultados, foi consultar uma cartomante que lhe forneceu um feitico, “s. Cypriano
leggitimo”, que consistia em um pacote de sal grosso. Felisbina espalhou o sal pelo chao do
quarto de Anna que, ao entrar, sentiu os cristais sob os pés e logo percebeu que era feiticaria.
Assim, invadiu o quarto do casal e jogou a cama na rua, e por isso o caso foi parar na 2*

delegacia.

Apesar de uma citacdo aparentemente superficial ao Sdo Cipriano, acredita-se que
ele faca referéncia a um feitico retirado do livro, colocado como sindnimo de feiticaria
legitima e eficiente. Isso demonstra que, no periodo, ja se tratava de um elemento
completamente integrado ao imaginario ligado a magia — sendo das praticantes, pelo menos
dos jornalistas. Apesar de ndo haver mais nenhuma pista sobre a cartomante, € mais um
indicio da associagdo das oraculistas com o livro. H4, ainda, a possibilidade de Anna Baulotti
ser uma imigrante pelo nome, de origem italiana. E aqui existe novamente, de maneira
colateral, a relacdo da mulher imigrante com a feiticaria, ja que ela conhecia a magia operada

pela rival de tal forma que foi capaz de reconhecé-la imediatamente.

333 Fundada em 1906 por Adolfo Coelho, 4 Gazeta foi um jornal paulistano que originou a atual TV Gazeta e
a Fundagdo Casper Libero. Passou por algumas mudangas de diretoria até 1930, sendo Césper Libero o ultimo
editor deste periodo e o mais bem-sucedido comercialmente. Apesar de todos os proprietarios e editores
defenderem a imparcialidade politica do jornal, sua linha editorial apoiava o Partido Republicano Paulista e a
elite cafeeira do estado. COHN, Amélia, GAZETA, A, Dicionadrio historico-biografico da Primeira Republica,
disponivel em: <http://www.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-tematico/gazeta-a>. acesso em:

8 ago. 2021.

354 Fonte: Hemeroteca Digital. Biblioteca Nacional. Sal grosso? E feitico na certa. Oh! Gente Encrenqueira!,
A Gazeta, 5690. ed. p. 6, 1925.
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Nao € possivel saber exatamente como o sal foi usado por Filisbina, mas o Thesouro
do Feiticeiro traz um procedimento com sal para descobrir se foi executado um feitico
maligno ou se alguém lhe deseja mal. Caso sinta uma grande coceira na mao, € sinal de que
isso aconteceu. Deve-se, entdo, fazer um sinal da cruz quatro vezes no local que estd cocando
declamando a seguinte férmula: “por Deus, pela Virgem/ por tudo que € santo/ se quebre este
encanto / com pedras de sal / no sei o motivo / porque haja algum vivo / que me queira mal”.
Em seguida, o sal deve ser jogado no fogo, com um pouco de anilina. Em 24 horas a pessoa
que executou o maleficio aparecerd com manchas vermelhas pelo corpo e assim serd
descoberta®®>. Mesmo que ndo tenha sido aplicado desta maneira, estd clara a associacdo do

sal com a vinganca, ou com o afastamento de pessoas que enviam 0 mau agouro.

3.3.3 Luiz de Almeida (1935)

A noticia publicada no Didrio Carioca®® em 1935 conta a histéria de Luiz de Almeida
Dutra, um ex-marinheiro que “no tempo que serviu a nossa Marinha de Guerra outra coisa
nao fez sendo estudar o livro de Sdo Cypriano. E de tanto folhear esse magico volume acabou

299

dr. em ‘feitigaria’”. Ao sair da Marinha, Luiz se tornou pai de santo do Centro Espirita Sdo
Jorge, localizado em Bento Ribeiro, zona periférica do Rio de Janeiro. Segundo o jornal,
escolheu o local por ser mais facil ludibriar as pessoas simples da periferia. Rapidamente
criou uma clientela e comecou a ser bastante procurado. Passou, entdo, a assinar receitas e
criar produtos como fortificantes e purgantes, usando os nomes de dr. Siricandud, que seria
um dos seus espiritos protetores, e dr. Jacob Seraphim. Também passou a cobrar uma

“marafa” (garrafa de pinga) e 5$500 por consulta. Foi denunciado a policia por uma

frequentadora, acidentalmente ferida durante um ritual, com um punhal espetado no chao’.

355 Fonte: Biblioteca Nacional Digital — Biblioteca Nacional de Portugal. s.a., op. cit., p. 351

336 Jornal diario, publicado de 1928 até 1965. Fundado por José Eduardo de Macedo Soares, oriundo da elite
da cidade do Rio de Janeiro, o veiculo nasceu com oposi¢do declarada ao governo de Washington Luis.
Durante o governo Vargas mudou diversas vezes de posicdo: inicialmente apoiando a Revolugdo de 1930,
depois criticando o governo provisorio. Apoiou o golpe que institucionalizou o Estado Novo, porém na
década de 1940 foi inicialmente da oposi¢do, mas aproximando-se do governo democratico pds a morte de
Vargas. LEAL, C. E., DIARIO CARIOCA, op.cit, disponivel em:
<http://www.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-tematico/diario-carioca>. acesso em: 8 ago. 2021.

357 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. O Macumbeiro errou a mio..., Didrio Carioca, 2243. ed.
p. Capa, 1935.
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A noticia traz claramente a delineag@o de que a macumba se colocava no espectro do
falso espiritismo e da mistificacdo, no oposto do que seria o espiritismo verdadeiro, nessa
época ja fora do radar da perseguicdo institucional. Até mesmo o discurso do proprio
praticante traz essa divisdo. A noticia diz que Luiz distribuia folhetos com o seguinte texto:

Dirija-se hoje mesmo a Estrada da Fontinha, n° 408, Bento Ribeiro, que tera
noticias de sua familia, sabera os resultados de sua doenca ¢ além de

trabalhar em “scientificidade”, trabalha também nas Sete linhas de
Umbanda, cruzadas com as almas.

Ao colocar a diferenca entre ciéncia e as Sete Linhas de Umbanda em seu proprio
discurso, Luiz demonstra a necessidade da chancela cientifica para comprovar aos seus
clientes a legitimidade do trabalho?*>®. Além disso, o local de culto trazia Centro Espirita no
nome, que pode ser entendido como uma estratégia de se colocar proximo ao Espiritismo e
mais distantes das religides de matriz africana. Porém, os detalhes dos rituais e dos
instrumentos com que trabalhava, assim como o discurso de seu folheto, mostram pouca

relacdo com a doutrina Kardecista.

Maria Cristina Wissenbach aponta, com base nos autores que pesquisaram a medicina
popular brasileira, que os curandeiros, benzedeiras e feiticeiros do comego do século XX
precisaram adequar suas praticas aos contextos de transformagdes sociais, € por iSso a
absorcao dessas novas linguagens, do Kardecismo e da cientificidade, eram relativamente
comuns. A urbanizacdo é um dos fatores que impulsiona essas transformacdes. A venda de
produtos curativos aponta que Luiz poderia ter uma atuacao similar ao dos ervanarios ou dos
raizeiros, categorias que foram bastante impactadas por esse processo, ja que competiam

diretamente com a medicina tradicional®°.

Um elemento que se destaca é o nome do centro, Sdo Jorge, que pode ter um duplo

objetivo: primeiro, demonstrando a absor¢do dos santos cristdos pela religiosidade afro-

358 Como ja colocado, o discurso cientifico foi determinante para algumas esferas da sociedade definirem o
que seria uma pratica legitima e o que seria ilicito, como jornalistas, médicos ¢ intelectuais. (GIUMBELLI, E.
op cit, 2003, p. 259). Ao correr do tempo, tais conceitos também chegaram aos praticantes. Existe a
possibilidade de que o texto do folheto tenho sido alterado pelo jornalista, mas parece que o jornal realmente
reproduziu o texto distribuido por Luiz. O jornalista ndo era familiarizado com o termo Umbanda, como
demonstra em outro trecho da reportagem, ao colocé-lo entre aspas e com a grafia errada, “ubanda”. Além
disso, da preferéncia aos termos macumba e feitigaria, como foi posto nos excertos da noticia.

3% WISSENBACH, op. cit., p. 127.
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brasileira, sendo que muitos terreiros trazem santos no nome (inclusive Sao Cipriano). Por
outro ponto, € mais uma estratégia para relacionar suas praticas ao catolicismo e evitar

problemas com a policia®.

Outro ponto bastante importante € que a noticia cita a Secdo de Toxicos,
Entorpecentes e Mistificacdes da Policia Civil do Distrito Federal, criada em 1935%!. Essa
foi a secdo responsavel pelos crimes de feitigaria, espiritismo e similares, abarcados aqui pelo
conceito de “mistificacdo”. Segue como um claro exemplo da atuacdo da policia na
perseguicdo as religiosidades negras durante o periodo que o Cdédigo Civil de 1890 ainda

estava em vigor.

Quanto ao Livro de Sdo Cipriano,ndo ha mais pistas se o pai de santo realmente teria
lido a obra ou se foi, novamente, a associacdo de um jornalista com um signo popular
relacionado a magia, que fazia parte de seu repertorio cultural. Porém, € importante que aqui
ele aparece ligado a macumba e ao baixo espiritismo. Os poucos elementos das praticas
magico-religiosas de Luiz descritos na noticia sdo claramente ligados a Umbanda — o nome
de centro espirita, a incorporacdo de um espirito que sugeria curas e o discurso do proprio
pai de santo. Assim, entende-se que a associacao fosse feita pelo autor da matéria para dar o
tom do texto e ja colocar, logo nos primeiros pardgrafos, o trabalho do “macumbeiro” como
o de um charlatdo, que a partir da leitura do Livro de Sdo Cipriano passou a conhecer as

melhores maneiras de se aproveitar das outras pessoas.

360 BASTIDE, Roger. Contribuigdo ao Estudo do Sincretismo Catolico-Fetichista. /n: Estudos Afro-
Brasileiros. Sdo Paulo: Editora Perspectiva, 1973, p. 159-192. (Colegao Estudos).
361 BROWN, op. cit., p. 13
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3.3.4 Jos¢ Benedicto (1937)

Figura 11 — José Benedicto e seus supostos instrumentos de feitigaria

L

José Benedicto junto ao material apprekendida |

Vacumbeiio especialisla em nameres & casamentos|

Fonte: Diario da Noite, 2914. ed. p. 2, 1937

José Benedicto foi preso em 1937 na Vila Clementino, em Sao Paulo. Era um “preto”,

. L . . . « L e

que j4 havia sido acusado de praticar magia negra e possuir um “consultorio de feiticaria”,
cuja especialidade era a magia amorosa. Entre o “material de mandinga” apreendido pela
policia foram encontrados: “velas, crucifixos, um livro de Sdo Cypriano e uma grande figa
negra encarnada”, como retratado na fotografia que ilustra a reportagem (figura 8). Em sua
defesa, José disse que ndo trabalhava mais com o material e que havia guardado os itens

como lembrangas. A noticia também coloca que ele fazia uso da Oragdo da Cabra Preta®s2.

Um ponto importante do texto € o intertitulo “Fez-se Catholico”, dedicado a explicar
que José€ Benedicto se identificava como catélico, devoto de Sdo Benedito, e demonstrando

a intencdo de juntar-se a sua ordem. Porém, o jornalista ndo da crédito a José e escreve que

362 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. Macumbeiro especialista em namoros € casamentos,
Diario da Noite, 2914. ed. p. 2, 1937.
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seu catolicismo era apenas de fachada: “O preto vivia apparentemente uma carolice falsa para

despistar a policia, provavelmente. Rezava mais continuava nas suas operagdes diabdlicas”.

Tudo leva a crer, porém, que José realmente se entendia como catdlico. Era devoto
de Sao Benedito, celebrado em varias regides do Brasil, que possuem cultos e festas
dedicados a ele. Por ser negro, sempre recebeu forte culto das populacdes de origens africanas
e de seus descendentes. Camara Cascudo relata as festas de Pernambuco, Maranhéo e Para.
Levanta também que, em Sao Paulo, a irmandade de Nossa Senhora do Carmo, formada pela
comunidade negra, possuia uma imagem de Sao Benedito bastante cultuada, onde o santo era
tido como o inventor da danga Mogambique. Na visdo de Cascudo, Sdo Benedito ndo foi
associado aos orixds de origem yoruba como os santos brancos por ja ser negro. Ao entender
este processo como o simples disfarce das divindades africanas sob uma roupagem de
brancos, entendia que Sao Benedito ndo poderia entrar nessa equacdo, ja que nao havia a

possibilidade de associd-lo com divindades da mesma identificacdo racial®6.

Sérgio Ferretti também levanta a relacdo de Sdo Benedito com o vodum Toi
Averequete e a importincia do culto de ambos no Tambor de Mina, religido afro-brasileira
do Maranhdo que mantém o culto as divindades do povo africano Jeje em profunda relacao
com o Catolicismo. Averequete ¢ um vodum representado como menino, de origem yorub4,
e cultuado juntamente ao seu irmdo Abé. Ambos sdo relacionados aos poderes das estrelas e
do mar. Na relagdao com os orixds do Candomblé Keto, Averequete se torna uma qualidade
de Xangd, o deus do raio e do fogo, quando este se apresenta como menino***. O “santo de
devocao” de Averequete é Sdo Benedito, que segundo Sérgio Ferretti € popular no Maranhao,
com festas e procissdes realizadas preferencialmente em agosto. A vodunsi*®> que recebia
Averequete na Casa das Minas possuia o costume de assistir a procissao de Sao Benedito, e

relatou que algumas vezes cafa em transe com seu vodun durante a procissdo. Esses sdo

363 Benedito In: CASCUDO, op. cit., p. 154-156

364 Xangd é um rei mitico de Oy, uma das maiores € principais cidades dos povos yorubas. Orixa muito
cultuado no Candomblé de nagdo Keto, a exemplo de outros deuses, também absorveu o culto de outros
orixas no processo da didspora africana. Para mais sobre Xang6, ver POLI, op. cit, p. 164-189.

365 Voduns sdo as divindades de origem jeje do Daomé (atual Benim), cultuados em algumas casas de Tambor
de Mina e na na¢ao Jeje do Candomblé. Vondusi ¢ a iniciada na religido de culto aos voduns. Na relagdo com
o Candomblé Keto seria a filha de santo, na lingua youruba chamada de yad. FERRETTI, Sérgio Figueiredo.
Repensando o sincretismo. Sdo Paulo, SP, Brasil : [Sdo Luis do Maranhao, Brazil]: Edusp ; FAPEMA, 1995.
p. 133-144.

161



exemplos da profunda relacdo do santo com as comunidades de africanos e afrodescendentes,

e como ele se relaciona com os cultos nao-catolicos?°.

Entre seus instrumentos de magia, além do Livro de Sdo Cipriano que, como ja foi
colocado, contém um forte conteudo cristdo, também ha rosdrios e crucifixos. Logo, apesar
da feiticaria e da mandinga serem associadas as religiosidades de matriz afro-brasileiras, é
provavel que os feiticeiros como José terem mantido crencas e praticas oriundas da tradi¢cao
negra por meio da oralidade ou de costumes e ensinamentos de sua comunidade, mas se

consideravam catdlicos e professando a fé nos santos.

Além disso, ha também a possibilidade das praticas de Benedito serem oriundas de
uma tradi¢do afro-catdlica que, assim como a feiticaria, remonta ao periodo colonial. Nao é
estranho as religiosidades brasileiras a relagdo entre santos e divindades africanas, que se
consolidaram no imagindrio. Esse processo, conforme foi colocado por Sérgio Ferretti, € uma
relacdo de didlogo entre diferentes tradigdes religiosas, como um processo de adaptacio do
negro a sociedade colonial e catdlica dominante, como uma forma de ajuda-lo a suportar a
vida e vencer as dificuldades e problemas préticos do dia a dia, sem necessariamente se

preocupar com a légica do pertencimento®¢’.

E possivel classificar esse processo de encontro como mesticagem, seguindo o
conceito proposto pelo historiador franco-polonés Serge Gruzinski. Ao estudar os contatos
entre europeus, amerindios e africanos durante os primeiros anos da colonizagdo nas
Américas (em especial Brasil, Peru e México), demonstra a formacdo do que chama de
pensamento mesti¢co, quando o choque do encontro entre diferentes povos desenvolveu
produtos culturais originais, como arte, religido, lendas etc. Em tal processo, elementos
opostos estabelecem diversas relacdes: enfrentamento, integracao, identificagdo, conjugacao.
Formando assim um contexto unico, de onde emergem novos elementos € aspectos
culturais®s. E a partir desse choque que emerge a mesticagem, surgindo dos espagos

intermedidrios, onde diferentes visdes de mundo se encontraram no “esforco de

366 Para uma visdo completa da relagdo de Sdo Benedito e o vodun Averequete, ver: Uma Cerimdnia Comum
de Tambor de Mina: A Festa de Averequete. /n: Ibidem, p. 133-144.

367 FERRETI, op. cit., p. 18

368 GRUZINSKI, op. cit. 2001, p. 45
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recomposi¢ao de um universo desagregado e como um arranjo local dos novos quadros

impostos pelos conquistadores’°.

A relacdo entre diversas praticas magico-religiosas também € um fendmeno da
mesticagem € uma permanéncia dos processos coloniais europeus. Em sua interpretacao,
Gruzinski se aproxima de Ferretti: sem descartarem que hd um processo de opressdao do
colonizador para com o colonizado, ambos entendem que a mistura do catolicismo com
outras religiosidades nasce de forma inevitdvel a partir do contato. Assim, as mesticagens
perdem seus aspectos iniciais de desordem e tornam-se uma dindmica fundamental nas

sociedades coloniais3"°.

Ao abordar a Casa das Minas, terreiro de Tambor de Mina do Maranhdo e que foi
objeto de estudo de diversos antropdlogos, Ferretti levanta que todos os voduns possuiam
relacdes com santos. A casa mantém um altar catdlico na antessala da varanda onde sdo
realizadas as dancas dos voduns. E dito ainda, na tradicio da casa, que a maior parte dos
voduns tém seus santos de devogdo, e sdo esses representados ndo apenas com imagens no
altar, mas também nas paredes da varanda de danca. Ferretti cita, entre outros, Santa Joana

D’Arc e Santo Antonio.

Marina de Mello e Souza e Robert Slenes também abordaram a relacdo dos santos
com a religiosidade dos africanos. A exemplo dos voduns dos povos jeje, os povos do tronco
bacongo cultuavam os mnkisi*’!, divindades que fazem a intermediacdo entre os seres
humanos e Nzambi, o deus supremo. Assim, quando os cristdos chegaram na regio da Africa
Central onde os povos do tronco bantu viviam, ainda no século XVI, foi estabelecida uma
relacdo quase imediata entre os mnkisi € os santos catdlicos, que cumpriam essa mesma
funcdo. Os bacongo viram especialmente em Santo Antonio e em Nossa Senhora figuras de
sorte, que se tornaram parte de seu repertorio de amuletos. Marina levanta que essa
importancia da figura de Santo Ant6nio serd muito proeminente entre os escravizados

bacongo que chegam ao Brasil no século XVIII, o que gera o fendbmeno do Santo Antdnio

3% Ibidem, p. 110

370 Ibidem, p. 59

371 Os mnkisi sdo cultuados no Candomblé contemporaneo de nagdo Angola. Ver: CHEVITARESE, André
Leonardo; PEREIRA, Rodrigo. O desvelar do Candomblé: a trajetoria de Jodozinho da Gomeia como meio de
afirmacdo dos cultos afro-brasileiros no Rio de Janeiro. Revista Brasileira de Historia das Religioes
ANPUH, n. 26, p. 43-65, 2016.
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esculpido em n6 de pinho, uma forma de recriar as imagens de culto dos mnkisi deixados

para trds no processo da didspora’’2.

A partir dessas reflexdes, € possivel ver a relacdo com os santos nas cosmogonias €
concepgdes magico-religiosas de origem africana. Logo, ndo seria estranho que Benedito
fosse catolico e professasse grande fé em Sao Benedito, um intermedidrio junto a deus com
poderes superiores aos dos humanos, seja do ponto de vista catdlico quanto do ponto de vista
de sua ancestralidade africana. A mesma relacdo € vista também no Livro de Sdo Cipriano,
onde o santo feiticeiro é entendido como intermedidrio poderoso junto a Deus, pelo seu
processo de conversdo, € junto ao Diabo, pelo principio de inversdao que ji foi abordado
anteriormente. Logo, apesar de causar estranhamento a policia e ao jornalista que um
“feiticeiro” fosse catdlico, era completamente compreensivel dentro do universo de crengas

na qual Benedito estava inserido — e provavelmente também seus clientes.

3.3.5 Padre Paulo de Pau-Ferro (1971)

Entre os anos 1960 e 1970, talvez pelo interesse despertado na imprensa pela
migracao dos nordestinos para o Sudeste e Centro-Oeste, surgem diversas reportagens sobre
os costumes considerados pitorescos do povo nordestino € uma nova camada do Livro de Sdo
Cipriano comeca a surgir: seu carater exotico, ligado as supersticdes e crengas do
cristianismo dito popular do Nordeste. O momento coincide com a incorporacido da Oragdo

da Cabra Preta, de origem nordestina, ao corpo do livro, como foi colocado no capitulo 2373.

Um exemplo € a reportagem publicada na revista Realidade em 1971374. Com o titulo

“Os Rastejadores. Sua missdo: achar criminosos para a policia”, traz histérias dos

372 Dois artigos foram fundamentais para essa analise: SOUZA, Marina de Mello e. Santo Antdnio de no-de-
pinho e o catolicismo afro-brasileiro. Tempo - Revista do Departamento de Historia da UFF, v. 6, n. 11,
p. 171-188, 2001. (Religiosidades na Historia). SLENES, op. cit., p. 48—67.

373 Sdo Cipriano e Santa Justina sio figuras correntes na literatura de cordel e na tradigdo vocal de diversas
regides do Nordeste, como demonstrou Jerusa Pires em Fausto no Horizonte (S3o Paulo: Hucitec Educ,
1995).

374 A Revista Realidade circulou entre 1966 € 1976. Foi um importante marco do jornalismo brasileiro,
especialmente ligada a grande reportagem. Buscou um aprofundamento dos temas abordados e formou uma
proeminente geragdo de jornalistas e comentaristas politicos. Sobre a importancia da revista para a midia
brasileira ha a tese do historiador e jornalista José Salvador Faro: REALIDADE, 1966-1968: tempo da
reportagem na imprensa brasileira. [s.l.]: Editora da ULBRA, 1999. (Cole¢ao Mundo Midia).
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rastejadores, sertanejos que conhecem muito bem a regido e sua natureza, e ajudam a policia

a achar procurados e foragidos?’.

Uma das histdrias que integram o texto € a do roubo na casa de Padre Paulo. O tenente
da cidade € avisado de que o padre da cidade de Pau-Ferro foi assaltado: “levaram o papo-
amarelo do reverendo, o parabellum?’¢, muita muni¢ao, uma sacola com dinheiro e um livro
que ele tinha escondido. Parece que o livro de Sdo Cipriano”. O ladrdo seria Basto da
Catingueira, ja conhecido da policia, que depois de alguns dias seria encontrado por Serra
Azul, rastreador que atuava nessa funcao “desde a época de Lampido” (ou seja, por volta de
40 anos). Ao capturar Basto, a policia encontrou realmente o livro, e o padre ficou com fama

de que fazia feitigaria as escondidas.

A posse do livro por um padre pode ser um recurso narrativo ou nao ser totalmente
verdadeira, mas ndo seria estranho a trajetdria do Livro seu pertencimento por um religioso.
Como foi colocado no Capitulo 1, os primeiros livros de magia nascem entre padres catélicos,
os chamados clérigos desviantes, que inclusive serdo alvo de processo da Inquisi¢do. O
proprio Thesouro do Feiticeiro, obra na qual as edigOes brasileiras se baseiam, ainda guarda
procedimentos magicos que pedem pela interferéncia de religiosos, especialmente em
operagdes de cura de doencas e exorcismos®”’. Segundo o etndlogo portugués Leite de
Vasconcelos, a varinha de aveleira para encontrar tesouros também deve ser consagrada por

um padre, no Dia de Sdo Joao®’®.

Soma-se a isso o fato de Sdo Cipriano ser uma figura bastante popular no Nordeste,
em grande parte gragas a oralidade e a literatura do cordel. As histérias sobre o santo sao
muito comuns, assim como os contos € narrativas de pactos e do Diabo Logrado, que

conversam diretamente com a figura do Diabo presente nos livros de Sao Cipriano. Jerusa

375 Fonte: Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional. LEAL, José. Os Rastejadores - sua missdo: achar
criminosos para a policia. Realidade, n. 69, p. 100-107, 1971.

376 Papo-amarelo € parabellum sdo duas armas de fogo (um rifle e uma pistola automética), como informa
uma nota de rodapé na reportagem.

377 Fonte: Biblioteca Nacional Digital — Biblioteca Nacional de Portugal. Signaes de haver malleficios nas
creaturas In: s.a. op. cit., p. 30

378 LEITAO, op. cit., p. 126. No prelo.
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Pires levanta a “grande matriz do mundo religioso medieval, que transita pela memoria do

sertdo, pelos quadros da memoria que configuram e repetem esquemas””.

Essa continuidade das tradi¢Ges europeias medievais sobre o Diabo e o Inferno na
tradi¢io popular nordestina se d4 especialmente na literatura oral e no cordel’®. E curioso
que o ladrdo levou o Sdo Cipriano, ja que seu objetivo claramente foi levar as armas, muni¢ao
e o dinheiro do padre. Mas ao ver o famoso livro atribuido ao santo e ainda pertencente a um
religioso, pode ter acreditado em seus poderes sobrenaturais e aproveitado a oportunidade.
Novamente, nota-se que, como manual de magia, o Sao Cipriano estd muito proximo das
praticas oriundas da Europa, talvez ainda mais do que das africanas, o que € entendido de
maneira mais clara por ser uma histdria vinda do sertdao, onde a influéncia africana é menos

percebida do que nas zonas litoraneas.

Segundo a soci6loga Maria Isaura de Queiroz, desenvolveu-se no Nordeste o
Catolicismo Rustico Brasileiro, entendido como uma expressdo do catolicismo popular,
divergente do catolicismo oficial. Na sua interpretagdo, nasce a partir de

necessidades religiosas espontaneamente formuladas pela massa da
populagdo, aliadas as conservagdes de antigas tradi¢des religiosas e, de

outro lado, a estrutura de uma hierarquia sacerdotal, sustentado por um
dogmatismo mais ou menos rigido. **'

Pela falta de presenca massiva de religiosos e das grandes extensdes de terra do Brasil,
a religiosidade catdlica popular se manteve sem a tutela institucional da Igreja, em um
processo no qual elementos religiosos trazidos de Portugal evoluiram sobre si mesmo, sem

grandes influéncias externas32.

O Padre Paulo demonstra um perfil bastante diferente dos demais leitores, provindos
de um contexto urbano. Ele pode ser um dos sacerdotes que, segundo Maria Isaura, sdo raros
nesses contextos. Pode, também, ser um capeldo ou sacristdo — um leigo que assume algumas

das fun¢des sacerdotais, e € bastante respeitado pela comunidade a partir disso. De qualquer

379 FERREIRA, op. cit., p. 46

380 Thidem.

381 QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. O Catolicismo Rustico no Brasil. Revista do Instituto de Estudos
Brasileiros, n. 5, p. 104-123, 1968. p. 104

382 Tbidem, p. 107.
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maneira, ilustra a popularidade do Livro de Sdo Cipriano dentro do catolicismo popular
diretamente derivado de Portugal, sem a influéncia vista anteriormente das supostas relacdes

com a feiticaria e as praticas magico-religiosas africanas.

Mas ha uma convergéncia, que € a relacdo de proximidade entre os santos € seus
devotos, na inten¢do de que eles atuem como intermedidrios junto a Deus. No sertdo,
Cipriano € um personagem muito mais proximo dos camponeses € dos trabalhadores rurais,
que auxilia a enriquecer e se proteger dos males fisicos, a exemplo do imaginario dos
camponeses portugueses. Ainda segundo Maria Isaura, as figuras dos santos no “catolicismo
rustico” sdo proximas aos fiéis. Eles ndo habitam o paraiso longinquo e impessoal. Sdo, em
realidade, percebidos quase como humanos, tornando-se tdo proximos e participantes da vida

cotidiana quanto os familiares ou vizinhos®®.

Complementando as colocagdes de Maria Isaura, Enio de Brito também destaca a
importancia do culto aos santos na religiosidade rural:

A imagem de Deus que os conquistadores trouxeram era de um Deus

controlador, que tudo via, castigava, de um Deus que tirava a alegria

de viver. Para recuperar a vida, o povo volta-se para os santos: para

eles/elas t€m festa, danga, romaria, procissdo, foguetes, cantoria
384
etc.

Apesar das diferencas, o entendimento do santo como um parceiro € similar a relacdo
de Sao Benedito com as vondunsis, de Santo Antdnio com os devotos do Vale do Paraiba, e

até mesmo com a relacdo de José Benedicto com seu santo de devogao.

3.3.6 Feitigaria afro-luso-brasileira e catolicismo

Os feiticeiros e cartomantes que ganharam as paginas dos jornais t€m uma coisa em
comum: todos possuem ligagdo com o catolicismo e com a € e o culto dos santos. Os leitores
do livro foram praticantes de magia, mas provavelmente ndo se entendiam como demoniacos

ou maus, como foram representadas na imprensa. O que essas pessoas praticavam, em

383 Ibidem, p. 112-113.
384 BRITO, Enio José da Costa. O Fazer da Pesquisa em Veredas de Religifio e Historia: carpintaria de
teses sobre religiosidade popular e afrodiasporica. 1. ed. Sdo Paulo: Pluralidades, 2021. v. 1. p. 163
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diferentes niveis, demonstram tracos do chamado catolicismo popular, misturado com

crencgas e praticas africanas e, em menor grau, amerindias.

E possivel enxergar a profunda influéncia do culto aos santos, permanéncia do
catolicismo medieval que sobrevive por meio da colonizacdo portuguesa. Seja dentro de
praticas de fundo catdlico classificadas como feiticaria, ou por meio das relacdes
estabelecidas entre santos, voduns, orixds e mnkisi, € proeminente a figura de um ser
intermedidrio entre os humanos e as entidades divinas (ou demoniacas). Isso demonstra que
tanto Cipriano quanto seu livro tiveram um terreno ja sedimentado para serem plenamente
absorvidos dentro do imagindrio e das praticas da feiticeira afro-luso-brasileira — novamente,

segundo a classificacdo de Luiz Mott*%.

Mesmo que praticassem a Umbanda, uma religiosidade que nasce ja a partir da
relacdo entre cristianismo e religiosidades bantu, a matriz africana aparece com frequéncia
em um segundo plano. Todos que foram retratados nos jornais possuiam imagens de santos,
cruzes, livros de missas ou outros objetos catdlicos. Em especial o Padre Paulo, que assumia
inclusive o papel do sacerdote. Alguns também trabalhavam com itens de religiosidades
indigenas ou africanas, mas o que salta aos olhos s@o sempre os elementos cristdos. Nas
representacoes literdrias, com frequéncia os pais, tios € maes também trazem algum tipo de
ligacdo com o catolicismo, ou sdo representados a partir da chave da degeneracdo da fé e da

moral cristas.

O culto aos santos catdlicos foi profundamente absorvido pelo universo religioso de
origem africana no Brasil. A historiografia mostra, como foi colocado, que comunidades
negras assimilaram rapidamente o culto ainda em Africa, chegando ao Brasil com essa
relacdo jd formada®®. Apesar de mais bem expressada no final do século XIX e diluida apds
a interrupg¢do do trafico e da relacd@o entre os dois lados do Atlantico, héd a possibilidade de
que ela ainda permanecesse, de maneira residual, nos descendentes dos africanos dos povos
do tronco bantu®®’. Robert Slenes, citando Mary Karasch, aponta, por exemplo, a enorme

popularidade de Santo Antonio entre a populagdo negra do Rio de Janeiro no século XIX,

385 MOTT, op. cit., p. 112-119
386 CALAINHO, op. cit., p. 51-64
387 SOUZA, op. cit., p. 181-184
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demonstrando “uma capacidade de pessoas da Africa Central de reinterpretar simbolos e
objetos rituais estrangeiros, nos termos bdsicos de sua cultura de origem”, que ja trazia os
mnkisi como intermediarios divinos, assim como a crenga na relagdo entre os vivos € 0s

mortos3#s.

O Livro de Sdo Cipriano se insere nesse contexto da fé nos santos e no culto aos
mortos gloriosos. O livro em si, conforme publicado no Brasil a partir da influéncia
portuguesa, continua guardando os elementos catélicos de praticas que foram classificadas
como feiticaria, como foi descrito no primeiro capitulo, mas encontra outras tradicdes de
culto a espiritos, ancestrais e mortos, € vai assim sendo relacionado a elas. Como um santo e
uma obra correntes, bastante populares e que circulam pelo Brasil desde o século XVIII,
entrou facilmente em didlogo com a populacdo negra. Apesar de existirem as pequenas
Africas e outros nichos, as sociabilidades entre brancos e negros geraram contatos e lacos,

sejam de amizade ou de inimizade, e trocas culturais nesse sentido.

Além disso, deve-se levar em consideracdo que ha uma relag@o entre santos e outras
divindades africanas também como uma estratégia de integracdo e sobrevivéncia a essa nova
sociedade — primeiramente no contexto escravagista, e depois no pds-aboli¢ao. Como coloca
Marina de Mello e Souza:

A adogio do catolicismo foi uma forma de integracao dos africanos e seus
descendentes a sociedade escravista, estimulada pelos senhores e pelos
administradores e aceita pelas comunidades negras, que, no entanto, tinham

formas bastante particulares de vivenciar a sua religido, reinterpretando
simbolos, ritos e dogmas de suas culturas de origern.389

Serge Gruzinski segue uma linha interpretativa similar ao pensar a mesticagem. Para
ele, a comunicagdo entre colonizadores e colonizados € mais do que um movimento natural
de contato: “para os negros, como para grande parte da populagdo indigena, ter suas proprias
referéncias € questdo de sobrevivéncia, quando ndo de vida e morte’3*°. Assim, sobrevivem

as crencas e praticas de suas culturas originais, mesmo que nas frestas da cultura dominante.

388 SLENES, op. cit., p. 62
389 SLENES, op. cit., p. 184
390 Ibidem, p. 90
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E preciso, também, levantar mais um elemento na andlise, que € o da matriz cultural
colonial. Roger Bastide ja colocava que, por conta da dominacdo portuguesa, a matriz
cultural que prevalece no Brasil € branca e catdlica. Mesmo as religiosidades africanas que
se mantiveram mais distantes das influéncias cristas ainda nao estdo completamente alheias
a essa influéncia. A partir da ideia das analogias, Bastide desenvolve o principio de cisdo,
onde apesar de existir dentro de um contexto cristdo, se considerar e ter praticas catdlicas, ha
um corte no qual a pessoa adentra ao mundo africano durante o rito religioso relacionado a

sua cultura ancestral®!.

Outros antrop6logos e historiadores contestam essa visao. Ferretti discorda da posi¢ao
de Bastide, acreditando que ndo ha a cisdo: para ele, ndo ha divisdo, mas sim o catolicismo
como imposi¢do. Ao falar dos ritos aos voduns na Casa das Minas, conclui que existe uma
“parte brasileira” da religido, que assimila os elementos catdlicos com outras caracteristicas
nacionais, € onde ndao hd separacdo em compartimentos do que € africano e do que €
europeu’**2. Assim, ndo era incomum que pessoas com praticas de origem africanas também
se entendiam como catdlicas, mesmo que suas crencas e atuacoes sejam bastante distintas do
catolicismo hegemonico — fendmeno, esse, similar ao que ja acontecia em Portugal, pois as
praticas desviantes, muitas vezes consideradas heréticas, sdo uma heranca europeia e € nelas
que sobrevivem as chamadas feiticarias. O mesmo ocorre no Brasil, onde tanto brancos
quanto negros t€ém na sua fé elementos que vao além do oficial, assumindo no seu universo

de préticas e representacoes religiosas elementos ndo candnicos do proprio catolicismo.

Diante da organizacdo colonial e das marcas da segregacdo racial, essas praticas
heréticas, desviantes, mesmo que origindrias de matrizes catdlicas, se tornam no imagindrio
brasileiro parte integrante do universo religioso do negro — a macumba que, como colocado,
tornou-se sindnimo de magia e feiticaria. Kabengele Munanga coloca que a origem dos
preconceitos raciais € o entendimento de grupos sociais, religiosos, culturais como o “o
outro”. No Brasil o negro é sempre entendido como este outro***. Dialoga com Suzane Pepe

e Nicolas Sansi ao abordarem o conceito de feiticaria: € sempre a prética do outro, € por iSso

¥1 PEIXOTO, op. cit., p. 134

392 FERRETI, op. cit., p. 110

393 MUNANGA, Kabengele. Teoria social € relagdes raciais no Brasil contemporaneo. Cadernos Penesb,
n. 12, p. 169-203, 2010.
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organicamente associada ao elemento de origem africano. Essa visdo surgiu a partir dos
colonizadores, mas se espalhou por toda sociedade e permanece na longa duragado, de forma
que até mesmo o Estado brasileiro republicano acredita e associa as praticas de feiticaria ao

elemento negro — como aponta Yvonne Maggie3**.

Para Roger Sansi, colocar a feiticaria como um dominio africano € uma maneira de
separar os dois mundos: a Africa como lugar do primitivismo, em oposicao a Europa, origem
do Iluminismo. E que, assim, foram negados os espacgos intermediarios do Atlantico, o que
contribuiu para a manuten¢do da ordem colonial:

(...) desde o século XVIII, o discurso do Ocidente negou a possibilidade de
espacos intermediarios, que eram europeus, africanos e americanos ao
mesmo tempo. (...) A feitigaria apareceu (e ainda aparece) nos pesadelos
das elites atlanticas pos-coloniais, como um feitico que os amarra com a
Africa, o primitivismo, e o passado, o “outro” intrinseco. Apenas lutando

contra a feiticaria eles conseguiriam alcangar a Europa, a modernidade e o
futuro.*”

Esse espaco de encontro foi impossivel de se deter no Brasil. Com as muitas
encruzilhadas da cultura e da religiosidade brasileiras, onde se encontram diferentes praticas,
o catolicismo ndo-candnico acaba também ganhando novos tracos. Influenciando e sendo
influenciado, passando pela assimilagdo de novas estruturas e praticas, as raizes cristas se
ressignificam em um novo ambiente, no processo que podemos designar como mesticagem,
a partir da proposta de Gruzinski. O historiador franco-polonés também caracteriza tais
espacos intermedidrios como produto do processo de mesticagem. Em seu entender, sdo onde
se desenvolvem novas formas de pensamento, a partir da transformagao do que seriam as

herangas puras das culturas que se misturam3*.

O antropdlogo Vagner Gongalves explicita bastante bem essa relagdo ao estudar o
processo da criacio do modelo de Exu brasileiro. No seu entendimento, hd uma dupla
acepg¢do, em que nao apenas o Exu de origem yoruba-nagd assimila tragos do diabo catélico,
como também o diabo ganha certos elementos atribuidos a Exu. Gragas ao seu papel dubio,

que € tanto o bem quanto o mal, ele reabilita o lado angelical do diabo cristao.

3% MAGGIE, op. cit., p. 171-193; PEPE, op. cit., p. 52-69; SANSI, op. cit., p. 19-39
395 SANSI, op. cit., p. 5 (tradugdo livre)
396 GRUZINSKI, op. cit., p. 48
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Ou seja, Exu ndo “€” o diabo, ¢ o diabo nao “¢” Exu, mas ambos podem
estabelecer relagdes que ampliem seus significados originais, a0 mesmo
tempo em que adquirem novos significados. Se, por um lado, houve uma
“demonizacao” do Exu africano, por outro, houve uma “exuzacao” do diabo
biblico introduzindo o relativismo africano no maniqueismo cristdo do bem
e do mal.*”’

No caso de Sao Cipriano e das praticas que envolvem o seu livro houve um processo
similar. Ao tomar contato com as praticas brasileiras, o catolicismo feiticeiro portugués
absorve tais elementos, em um processo de didlogo e intercambio, que forma um produto
mestico e original. Novamente, corrobora a nocdo de feiticaria afro-luso-brasileira, que
mesmo tendo sido criada a partir de fontes coloniais, ainda serve bastante bem para as

interpretacOes das praticas magico-religiosas ligadas ao Livro de Sdo Cipriano no século XX.

397 SILVA, op. cit., p. 1085-1114.
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CONSIDERACOES FINAIS

O Livro de Sdo Cipriano foi um objeto de pesquisa desafiador. Uma obra que, como
foi visto, possui uma cria¢do coletiva, de diversas camadas, que se perpetua em uma longa
duracdo iniciada nas praticas de magia europeias da Idade Média até o Brasil dos tltimos
anos do século XX. Ela se transmuta, absorve elementos, mas essencialmente mantém o seu
cerne: o poder do santo para a resolugdo de problemas cotidianos.

O primeiro capitulo tenta dar conta de algumas dessas transformacdes e apropriacdes
do livro, dentro do contexto europeu e, mais especificamente, portugués. Por meio do didlogo
com folcloristas e historiadores e da analise das edi¢cdes portuguesas, foi possivel tracar uma
parte de sua criacdo coletiva e como ele adapta elementos de operacdes magicas medievais
com narrativas e praticas proprias da Peninsula Ibérica. Foi visto, também, como o
imaginario relacionado a magia e a bruxaria da Europa Ocidental — o pacto com o Diabo, o
homo magus, as feiticeiras, as transformacdes em animais, entre outros — influenciaram e
sobreviveram no pensamento mdgico-religioso portugués do final do século XIX.

O desenrolar da pesquisa fez com que a analise se aproximasse do lado Sul do
Atlantico, deslocando-se para um territrio diferente e trazendo novas possibilidades. As
muitas influéncias europeias acumuladas na longa duragdo da tradi¢do de magia envolvendo
Sao Cipriano se juntam a elementos brasileiros, como foi demonstrado nos capitulos 2 e 3.

No segundo capitulo, foi tracada a historia do livro em si e sua trajetéria no mercado
editorial brasileiro. Dentro de um longo recorte, que se estendeu por 100 anos e mais de 40
diferentes edi¢Oes, foi possivel demonstrar a longevidade e o interesse do mercado nessa
obra, que sobreviveu aos percalgos e dificuldades enfrentadas pela industria durante o século
XX: censura, falta de matéria-prima, pouco incentivo estatal, baixa taxa de alfabetizacdo e
leitura dos brasileiros. O livro se mostra como uma alternativa as editoras, um lucro certo e
que acaba até mesmo sendo um apoio para a viabilidade de outras obras.

Sao as editoras que auxiliam, gracas as suas estratégias de diferenciagdao no mercado,
que o Livro ganhe uma personalidade brasileira. A oracdo da Cabra Preta, feiticos para jogar
no bicho e diferentes oraculos ganham espago, especialmente a partir da década de 1940,
quando o mercado editorial brasileiro passa por um processo de profissionalizac¢do e de mais
autonomia. Muitas vezes, esses novos conteudos convivem com feiticos e tradi¢cdes ja

estabelecidos, ou substituindo temas que ndo eram mais de interesse do publico-alvo, como
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os procedimentos para desencanto de tesouros em pontos especificos do Norte de Portugal.
Atendendo as demandas dos leitores, as editoras de livros populares seguiram o exemplo dos
pares portugueses € também mesclaram elementos, adaptaram, deram espago a autores que,
por vezes, tomaram a liberdade para contemplarem as suas proprias adi¢des e modificacoes.

Para entender este caminho, a op¢ao foi um recorte temporal que pode ser considerado
longo, abarcando um século. Foi uma alternativa consciente durante a pesquisa, pois no
decorrer da andlise das fontes notou-se que os processos relativos ao livro e as suas
transformacoes se desenrolavam por muito tempo. Além disso, pela dificuldade de encontrar
exemplares anteriores a 1950, fez-se a op¢ao de estender a analise até a década de 1970 e
possibilitar, assim, o estudo de mais edi¢des. Gragas a essa escolha foi possivel incluir a
Oracao da Cabra Preta, por exemplo.

Mesmo sendo uma literatura popular, “das bordas” (segundo a feliz classificagao de
Jerusa Pires Ferreira), ainda assim atende as necessidades de mercado, e talvez tenha sido
justamente sua venda expressiva que permitiu o nascimento de um produto editorial que
espelha a pluralidade do universo magico-religioso brasileiro.

No capitulo 3, ha uma tentativa de demonstrar as representacdes negativas que as
praticas de feiticaria assumem no Brasil, muitas vezes relacionadas aos elementos culturais
de origem africana, e que acabam refletindo na percepc¢do sobre o Livro de Sdo Cipriano,
como foi demonstrado a partir da ilustragc@o feita por Jodao do Rio e de outros literatos do
comeco do século.

Mas o coragdo desta ultima parte €, sem duvida, seus personagens: os leitores.
Identificados por meio de noticias de jornais sobre perseguicdes de curandeiros, ou sobre
outros entreveros de praticantes de magia com a policia. A ideia foi reconstituir partes das
praticas e crencas desses supostos feiticeiros € como elas se relacionavam com a posse do
livro, até onde as fontes em questdo permitiram fazé-lo.

Em todos os casos analisados, hd uma profunda relacdo com o culto aos santos,
mesmo que permeados de outros elementos religiosos. Ha, assim, um processo de
mesticagem, onde crengas catdlicas de origem colonial se misturam ao culto de divindades
africanas e a elementos amerindios que criam um cendrio onde o livro € absorvido, até certo

ponto, apesar da fama de maldito e demoniaco que o envolve.
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A mesticagem, como colocou Serge Gruzinski, ¢ um fendmeno das sociedades latino-
americanas impactadas por todos os processos coloniais e escravocratas. Essa caracteristica
do imagindrio madgico brasileiro ja € perceptivel durante a colonia, como muito bem
demostraram Laura de Mello e Souza e Luiz Mott em seus trabalhos sobre feiticaria no Brasil.
E foi seguindo a trilha deixada por esses dois grandes historiadores que seguiu-se este estudo
sobre 0 Livro de Sdo Cipriano e suas mesticagens.

Portanto, é possivel dizer que o ato determinante para o desenvolvimento desta
pesquisa e das conclusdes aqui apresentadas foi o seu deslocamento de Portugal para o Brasil:
ou seja, da mandinga portuguesa a macumba brasileira. Ao entender o livro e as histdrias de
Sao Cipriano como um elemento que se aglutina a cultura magico-religiosa e, a0 mesmo
tempo, como um sucesso de vendas do mercado editorial, é possivel observar as
caracteristicas mesti¢cas que sdo uma marca bastante presente da religiosidade brasileira.
Além disso, trouxe um carater de ineditismo, jd que normalmente os pesquisadores do Sdo
Cipriano tendem a focar suas pesquisas nos territdrios Europeus e pouco dedicaram a
entendé-lo no contexto americano e pds-colonial.

Tradicionalmente, os estudos de cultura brasileiros apresentam uma tendéncia a
privilegiar a busca por um modelo de pureza, em especial relacionado a supostas
sobrevivéncias de Africa. Dentro dessa linha de estudos, as relagdes estabelecidas entre
catolicismo e religiosidades afrodiaspdricas foram muitas vezes entendidas como
prejudiciais, uma espécie de deturpacdo e degeneragdo, que mascara elementos essenciais de
todas as culturas envolvidas no processo. Essa visdo remete a Nina Rodrigues, na sua busca
por uma pureza nago, que depois seria emulada ao longo de todo século XX, mesmo que
travestida de outras roupagens e interpretacoes. Hoje, é possivel olhar de maneira critica para
tais producgdes, inclusive entendendo como elas criaram lacunas na percecdo dos processos
de mesticagem que proporcionam um profundo entendimento da formacdo cultural, étnica e
religiosa dos brasileiros.

Muitas vezes, a mesticagem € erroneamente entendida como um conceito que
apagaria violéncias e processos de dominacdo, o que ndo € verdadeiro. Ao estudar e
considerar que contatos culturais e sociais geraram novas manifestacOes e praticas, nao
necessariamente ha a negacao dos processos colonizatorios e das opressdes que eles geraram.

Porém, em um certo nivel, a cultura do colonizador, especialmente seus aspectos
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considerados marginais, se adaptou dentro de conceitos e praticas que ja operavam em outros
territorios. O Livro de Sdo Cipriano se coloca como exemplo dessa mesticagem em sua
trajetoria brasileira. Nascido em Portugal, a partir de uma intersec¢do entre catolicismo
popular e ndo candnico com reminiscéncias pré-cristas e magia medieval, no Brasil ele foi
aos poucos absorvendo tragos da religiosidade nacional — a sertaneja e a afrodiaspdrica, em

especial.

O presente trabalho fez um esfor¢co consciente de fazer histérico, em didlogo
constante com a antropologia, para entender tais processos de mesticagem dentro das
herancas coloniais ligadas a religido e a magia, que permanecem na cultura brasileira até o
século XX. E diante do estudo do Livro de Sdo Cipriano,hé a percep¢ao de que a mesticagem
atua nas frestas. Neste caso em especial, tangenciando a propria logica de vendas do mercado

editorial, que contribuiu para sua sobrevivéncia.

Outro ponto que suscita as andlises sobre as mestigagens sao as praticas dos leitores.
Foi possivel identificar apenas algumas delas, cuja lacuna documental ndo permitiu serem
exploradas a fundo. Pelo pouco que se sabe a partir dos relatos de terceiros, é perceptivel a
relacdo entre catolicismo de origem Ibérica, religiosidades afrodiaspdricas e até mesmo
crengas amerindias. O Livro de Sdo Cipriano parece ter se adaptado a esse universo, ja repleto
de elementos de necromancia, oraculos e contatos com o sobrenatural. Assim, estd dado o
caminho para entender porque a figura de Sdo Cipriano e suas obras foram relacionadas com
tipos diversos de magias e feitigarias.

As religiosidades afroamerindias do Brasil sdo um terreno fértil para o estudo das
mesticagens, pois sdao onde as misturas aparecem de maneira mais sensivel e com
proeminéncia, devido aos seus processos constituintes. Além da famosa relacdo de santos
catdlicos com orixds yorubds (hoje bastante contestada por diversos candomblecistas e
umbandistas), a mesticagem existe com muita for¢ca nos chamados guias, os espiritos
benfeitores que se manifestam nos terreiros. Podemos encontrar entre os mestres da Jurema
o rei Sebastido, as mouras e as princesas ibéricas, ao lado de lideres quilombolas e
cangaceiros. Assim como na Umbanda, vemos a mesticagem entre o orixd yoruba Exu, os

mkisi bantus Pambu Njila e Aluvaid e o diabo cristdo, que acaba assumindo uma
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caracteristica até mais benfazeja nesse novo contexto — como Vagner Gongalves da Silva
explorou bastante bem em seus estudos sobre os tropos e mitos de Exu.

H4, ainda, todo um universo a ser explorado sobre tais praticas da Umbanda, da
Jurema, do Catimbé e de outros troncos das religiosidades brasileiras, que foram apenas
tangenciados no trabalho aqui concluido, mas que podem gerar caminhos frutiferos para
pesquisas futuras. Sdo Cipriano, assim como Maria Padilha, sdo personagens da magia
europeia que se relacionaram com os Exus no Brasil, onde os elementos desviantes do
catolicismo popular portugués, tdo presentes no Livro de Sdo Cipriano,encontraram morada.

Mas tais estudos devem sempre ser feitos sem perder de vista um quadro maior, que
€ a intencdo de compreender os muitos processos culturais que envolvem o rico universo
magico-religioso brasileiro, construido sobre as mais diversas culturas. Dos muitos temas
possiveis que um historiador pode trabalhar para compreender o presente e o passado de um
pais tdo complexo quanto o Brasil, a magia e a religiosidade sdo alguns dos mais
desafiadores, e essenciais para entender um pais de crengas tao plurais, atualmente vivendo
uma luta por sobrevivéncia diante da investida de setores cristdos conservadores, que tentam
acabar com as epistemologias provenientes das culturas negras e amerindias.

O presente trabalho foi uma pequena contribuicdo para tais estudos. Longe de tentar
entender o Brasil ou esgotar as temdticas aqui apresentadas, a intencao foi percorrer caminhos
a partir de um elemento da cultura popular brasileira, o Livro de Sdo Cipriano, um documento
que pode ser bastante valioso para desvendar, pelo menos em parte, a complexidade da fé

dos brasileiros.
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ANEXO - LEVANTAMENTO DE EDICOES ENTRE 1876-2021

Titulo Autor Ano | Editora/Livraria Pais
Livro de Sao Cypriano - Thesouro da Magia s.a. 1876 | Cruz Coutinho s.l.
Livro de Sao Cypriano s.a. 1878 | Académica s.l.
Livro de Sao Cypriano s.a. 1878 | José de Abreu Cezar s.l.
Livro de Sao Cypriano s.a. 1878 i(;zi(;ourengo dos Santos s.l.
Livro de Sao Cypriano ou o Thesouro da Mégica Preta e Branca |s.a. 1880 | s.d. s.l.
Thesouro da Magica de Sao Cypriano s.a. 1882 | Quaresma Brasil
Thesouro da Magica e o Livro de Sao Cipriano s.a. 1890 | Serafim José Alves Brasil
Grande Livro de Sdo Cypriano ou o Thesouro do Feiticeiro s.a. 1890 | Econdmica Portugal
Livro de Sao Cypriano s.a. 1893 | Cruz Coutinho Brasil
;/;i?:g:(i)ro Livro de Sdo Cypriano ou o Tesouro Particular do sa. 1900 | Portugueza Portugal
Grande e Verdadeiro Livro de Sdo Cypriano s.a. 1913 | Jacintho Ribeiro dos Santos | Brasil
Verdadeiro Livro de Sdo Cypriano s.a. 1914 | Azevedo Brasil
Livro de Sao Cypriano s.a. 1923 | Quaresma Brasil
Grande Livro de Sdo Cypriano ou o Thesouro do Feiticeiro s.a. 1923 | Quaresma Brasil
Grande Livro de Sdo Cypriano s.a. 1925 | Jodo do Rio Brasil
I?éirilgleeirz Verdadeiro Livro de Sdo Cypriano ou o Thesouro do sa. 1934 | Quaresma Brasil
Livro Gigante de Sao Cipriano - O Mais Completo e Verdadeiro |s.a. 1940 | Brasil Editora Brasil
Sao Cipriano s.a. 1943 | Edi¢des Brasil Brasil
Livro de Sao Cipriano s.a. 1946 | Livraria do Povo Brasil
E?I:s);)il;;(; do Feiticeiro - O Verdadeiro Grande Livro de Sado sa. 1950 | Chantecler Brasil
Grande e Verdadeiro Livro de Sdo Cipriano s.a. 1952 | Quaresma Brasil
Verdadeiro Livro de Sdo Cipriano s.a. 1953 | Gertum Carneiro Brasil
Antigo e Verdadeiro Livro de S. Cipriano Possidonio Tavares | 1953 | Jodo Moreira de Babo Brasil
Antigo e Verdadeiro Livro de S. Cipriano s.a. 1955 | Império Brasil
Verdadeiro Livro de Sdo Cypriano ou o Tesouro do Feiticeiro s.a. 1955 | Livraria Teixeira Brasil
Sao Cipriano - sua vida, conversdo, martirio € morte H. L. Junior 1957 | Espiritualista Brasil
Legitimo Livro de Sao Cipriano s.a. 1960 | Tupa Brasil
Verdadeiro e Milagroso Livro de Sdo Cipriano s.a. 1966 | Sao José Brasil
Antigo e Verdadeiro Livro Gigante de S. Cipriano {A;;lséerlilto Perdigdo 1970 | Eco Brasil
Poderoso Livro de Sao Cipriano g)l?iqnlll ;rr%e\g' 1970 | Eco Brasil
Livro de Séo Cipriano Capa Preta {A;;lséerlilto Perdigdo 1970 | Eco Brasil
Livro de Sao Cipriano das Almas qualrigu/zjlzoforado 1970 | Eco Brasil
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Livro Negro de Sao Cipriano - Obra Secular N.A. Molina 1971 | Aurora Brasil
Grande e Verdadeiro Livro de Sdo Cipriano s.a. 1971 | Espiritualista Brasil
Legitimo Livro de Sao Cipriano s.a. 1971 | Espiritualista Brasil
Livro Negro de Sao Cipriano - Obra Secular N.A. Molina 1971 | Espiritualista Brasil
Sao Cipriano - sua vida, conversdo, martirio € morte H. L. Junior 1971 | Espiritualista Brasil
Antigo e Verdadeiro Livro de S. Cipriano s.a. 1973 | Eco Brasil
Antigo e Verdadeiro Livro de S. Cipriano s.a. 1975 | Multilivros Brasil
Livro de Sao Cipriano Feiticeiro .;(;?)?llg(r)rslaBotelho 1978 | Multilivros Brasil
Sao Cipriano s.a. 1978 | Noel Buchman Brasil
Livro Negro de Sao Cipriano - O Verdadeiro Capa Preta s.a. 1980 | Nosso Livro Brasil
?enlti%(()) Livro de Sao Cipriano - O Gigante de Verdadeiro Capa N.A. Molina 1995 | Silaba Brasil
Tradicional Livro Negro de Sdo Cipriano s.a. 2009 | Pallas Brasil
Sao Cipriano - O Bruxo (capa de ago) s.a. 2009 | Pallas Brasil
Antigo e Verdadeiro Livro de S. Cipriano Possidonio Tavares | 2010 | Eco Brasil
Breviario de Sao Cipriano ﬁ:rtr?;i}?elt\garia 2010 | Eco Brasil
Livro de Sao Cipriano Feiticeiro .;(;?)?llg(r)rslaBotelho 2010 | Eco Brasil
?eng%(()) Livro de Sao Cipriano - O Gigante de Verdadeiro Capa N.A. Molina 2010 | Livropostal Brasil
Sao Cipriano O Legitimo Capa Preta s.a. 2010 | Luzeiro (cordel) Brasil
Clavis Inferni - O Grimério de S@o Cipriano Stephen Skinner 2021 | Via Sestra Brasil
Livro de Sao Cipriano Tesouro do Feiticeiro Jonas Sufurino 2021 | Via Sestra Brasil
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