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RESUMO

Esta dissertacdo tem como objeto de pesquisa as comunidades evangélicas
localizadas em Carapicuiba, com a finalidade de nelas encontrar elementos que
representem, manifestem ou recriem a religiosidade encontrada nas religides de
matriz africana. Para alcancgar esse objetivo, nos servimos da observagao com
participacédo ativa em reunides e realizamos entrevistas com dois lideres religiosos
cristdos das igrejas escolhidas e com sacerdotes de Candomblé. Também fizemos
uso de textos histéricos e religiosos. Nessa pesquisa, ficou comprovada a influéncia
da matriz cultural africana ndo somente, como supomos inicialmente, por meio do
contato com o Candomblé, mas também das tradi¢gdes afro-catdlicas, como rezas
misticas ("benzimento") e simpatias originarias das crengas populares. Foi notado
também que a criagdo e o desenvolvimento dessas igrejas e de uma teologia e
cosmovisdo peculiares, que se distanciam das conhecidas Reformadas e
Pentecostais, e se inclinam a atender aos anseios religiosos inerentes ao negro da
diaspora, tendendo a recriar, em meio a opressao, a cultura de seus ancestrais. A
presente dissertacdo nos abre, nesse sentido, mais uma janela para compreender
como a religiosidade afro-brasileira tem se desenvolvido em meio ao crescimento de
tradicbes cristds no Brasil e como o negro da diaspora ainda busca, de alguma

maneira, pertencer a terra do cativeiro, mesmo 130 anos apds a abolig¢ao.

Palavras-chave: Teologia; religiosidade; negro; pentecostalismo; sociedade.



ABSTRACT

This text presents as search object evangelic communities located in Carapicuiba, with
the aim to find elements among them that represents, manifest or rebuild African native
religion matrix religiosity. To achieve this goal observational and active engagement
on meetings and interviews with two Christian religious leaders and Candomble
obedentiary were performed. Historical and religious texts were also employed. In this
research the African native religion matrix influence was confirmed, not only, as initially
supposed by the Candomble touch points, but also with Afro-catholic traditions, as of
mystical prayers like "benzimento" (blessing), and popular belives on "simpatias"
(spells). Also noticed, the creation and development of these churches, teology and
peculiar cosmovision from Reformed as from Pentecostals tends to answer african-
brazilian from diaspora religious yearnings, which re-create, in the middle of
oppression, their ancestral culture. The presented text opens up a window to
understand how afro-brazilian religiosity has been developing around the growing
Christian traditions in Brazil; how the black people from diaspora search, in a certain
way, to belong to the captive land, even after 130 years later from abolition.

Keywords: Teology; Religiosity; Black people; Pentecostalism; Society.
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APRESENTAGAO

O que veremos a seguir € um curto vislumbre de mais um ambiente da nossa
sociedade brasileira. Trataremos, especificamente, da formagao das pequenas igrejas
de periferia em Carapicuiba, cidade metropolitana do estado de S&ao Paulo, que tém
a sua formagdo composta majoritariamente por negros. Carapicuiba € uma cidade
formada por habitantes que, em sua maioria, migraram do norte e nordeste e também
das regides interioranas de Minas Gerais, fazendo com que, em qualquer local na

cidade, sejam observados tracos da cultura trazida de Africa.

Nesta cidade existem manifestacdes informais que revelam uma comunidade
negra e nordestina no geral. Ha a Festa Nordestina, bancada pelos governantes, que
pode ser considerada tradicional na cidade. Originalmente, ela trazia muito mais do
Nordeste do que atualmente; no entanto, ainda assim apresenta essa ancestralidade.
Como toda periferia, a cidade é rica em diversidade de regionalidades, mas pobre em
criacdo de empregos, em saneamento e em cultura. Exceto a festa citada e uma festa
de peao, que ndo se repete todo ano, a cidade tem poucas atracbes para os
momentos de lazer e de socializagado. Surgem, entéo, as igrejas cristas, recriando um
papel que era da Igreja Catolica, que detinha um monopdlio das festas aos santos, as

chamadas "Quermesses", promovendo-as ao grande publico.

Trazemos como objeto de estudo duas igrejas que tém como lideres homens
negros e possuem em seus calendarios festas que se assemelham as Quermesses,
cujo proposito é arrecadar fundos e evangelizar, como a Festa das Nagdes, promovida
pela Igreja Missao a Servigo do Rei Jesus (IMSRJ). Além disso, sdo realizadas festas
que s6 servem para o evangelismo, como a festa do dia das criangas, tornando-se,

dessa forma, visivel para seus vizinhos de uma maneira interessante.

Nosso estudo vem proporcionar a abertura de mais uma janela para se
entender as igrejas pentecostais de periferia. Essas igrejas, como ja dito, apresentam
uma formagdo majoritariamente composta por membros negros e, por isso, trazem
consigo uma bagagem alienigena ao evangelho pregado aqui no Brasil por
americanos e europeus. Essa bagagem cultural proporcionara a essa religiao

silhuetas que nos remetem aos antigos ritos afro-brasileiros, provando que a cultura
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negra nunca se deixa apagar por completo. Ela até pode ser encapsulada, clareada e
deixada nos bastidores, mas logo surge em meio as oragdes, aos canticos e as

interpretacdes biblicas.

As igrejas pentecostais de periferia, ao ver do pesquisador, s&o redutos de
gente preta que ainda procura um refugio a fim de fugir das chibatadas da vida;
pessoas que nao conhecem a si mesmas porque nao conhecem o seu passado e
ainda parecem procurar a legitimagao da sua existéncia e a aprovagao do seu ser pelo
outro. O outro aqui se entende como o branco, ndo no sentido pessoal, do ser branco,
mas do sistema branco que ainda oprime, dita regras de comportamento e formulas
para garantir a felicidade. Tais férmulas comegam com a negagao de si mesmo, ja

que o existir negro nao € aprovado por "Deus".

Uma pequena igreja pentecostal na periferia de Carapicuiba € um quilombo, ou
um "Canudos", onde um povo sedento por liberdade é conduzido por um "Conselheiro"
que ira ensinar o caminho, usando formulas europeias e africanas para obter o Céu,
a liberdade e, finalmente, o retorno ao seu “eu” verdadeiro. Nesse trabalho estido
escondidos homens, mulheres e criangcas que buscam de alguma maneira o
pertencer, algo que lhes foi negado quando seus antepassados foram trazidos de
Africa para ca. Na interpretacdo do Evangelho que esses lideres e comunidades
formularam, eles voltam a existir e a pertencer, mesmo que em parte com valores e
praticas europeias, em parte com valores e praticas africanas. Com a dimensao
europeia eles engessam e travam praticas e valores africanos, como os gestos, o
calor, o sibilar natural dos quadris de todo africano, com a dureza, os ternos
engomados e a formalidade. Entretanto, ainda assim o africano surge de alguma
forma e se faz visivel aos olhos dos iguais, atraindo cada vez mais afros para o culto.

Sigamos.
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INTRODUGAO

O caminho que ora nos propomos a fazer se trata de uma tentativa de trazer a
luz um mundo que esta escondido por tras das placas: Igreja Pentecostal da Biblia,
Igreja Pentecostal Estrela da Manha, Igreja Pentecostal Maranata, etc... que lemos
nas ruas de uma periferia qualquer, mas que, nosso caso, lemos em Carapicuiba.
Como toda pesquisa de campo, esta esta cercada de peculiaridades que somente
serao nitidas ao pesquisador se ele estiver atento; outras somente seréao perceptiveis

se for parte do meio pesquisado, que é 0 nosso caso.

A religidao é algo que intriga a crentes e descrentes. Como e por que teria
aparecido e se desenvolvido a necessidade de unir o material, o palpavel e o imaterial
do mundo das ideias ou do espiritual? Na "conversa" entre Dominique Simonnet e

André Langaney, surge a reflexao:

Nossos ancestrais das grutas se colocaram diante da questado
fundamental, que marca o acesso a verdadeira humanidade: ‘de onde
viemos?' Sabemos que os mitos da génese desempenham um papel
fundamental na expressao do imaginario e ddo coesao a tribo a toda
tribo, inclusive, alias, as tribos ocidentais de hoje! Os homens daquela
época, capazes de manejar conceitos bastante evoluidos, adquiriram
uma visdo de mundo que faz intervirem poténcias sobrenaturais com
as quais tentam entrar em contato.’

No inicio da humanidade, a religido surge a partir do ndo compreendido, do
secreto, para os evolucionistas. Ela também emerge das questdes de nascimento e
morte, principalmente a morte; logo, como elucida a citagcédo, da questao fundamental
da existéncia humana. A religido possui a funcéo de explicar o inexplicavel e unir o
distante, além de dar coesdo aos grupos tribais. E € justamente isso que estamos
estudando, um grupo tribal da sociedade moderna: os evangélicos de linhagem
pentecostal. Nessa dissertagdo buscamos conhecer néo as igrejas pentecostais ou as
vezes neopentecostais de proeminéncia, como a Igreja Universal do Reino de Deus
(IURD) e a Igreja Mundial do Poder de Deus (IMDP), mas as pequenas igrejas das
periferias, os embrides dessas mega igrejas da TV.

" LANGANEY, André; CLOTTES, Jean; GUILAINE, Jean; SIMONNET, Dominique. A mais
bela histéria do homem. Rio de Janeiro: DIFEL, 2002, p. 95.
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Entretanto, sdo muitas as peculiaridades da formacdo dessas pequenas
igrejas. N6s escolhemos uma delas, que é a participagdo negra na estrutura do culto,
na linguagem, nos simbolos utilizados e na teologia empregada. Queremos jogar luz
a tradigdes que originalmente estdo presentes em tradi¢des afro-brasileiras e foram
incorporadas a tradicdes cristas. Tal proposta €, de certa forma, inédita, apesar de
serem encontrados trabalhos que apontam o sincretismo das tradi¢cdes afro-catélicas,
como festas de Sao Benedito, Benditos, Congadas e batuques, que tém uma
roupagem catélica, mas que, na verdade, refletem a ancestralidade e a cultura negra

no Brasil.

Para tal, partiremos da iniciativa de trabalhos como o de Ricardo Mariano
Neopentecostais — Sociologia do novo pentecostalismo brasileiro?, que expds com
clareza questdes ligadas a formacao do pentecostal como ser praticante da fé, sua
estrutura social e econdémica, assim como sua escolaridade. Ele descreve também a
historiografia do movimento, relembrando uma questdo bastante discutida nos
seminarios pentecostais, tradicionais e até catdlicos, que sdo as Trés Ondas da

incursdo do pentecostalismo na historia da Igreja crista no Brasil.

Mariano trata da historicidade na formacgao de diversas igrejas de grande porte,
que, apesar de suas manifestacbes terem sofrido transformacdes, ainda assim
permanecem até hoje. Ha destaque a "Guerra ao Diabo" e a "Teologia da
Prosperidade”, o que muito nos interessa, pois a celeuma presente nessas igrejas de
periferia ainda reflete essas nogdes, uma vez que na "Guerra" ha sempre a absorgao
da cultura do adversario, da sua lingua e da sua religido. Normalmente, a guerra ao
diabo €&, na verdade, uma guerra contra outras religides, vista nos canais de noticia.
Outro exemplo € o combate incisivo das "forcas da Luz", capitaneado pelo atual

prefeito do Rio de Janeiro, contra as trevas, que séo as tradigbes negras presentes la.

A guerra contra o diabo, de que fala Mariano, € uma guerra contra as tradigdes
negras que apresentamos aqui, sejam psicoldgicas, estruturais ou politicas. Embora
de um modo mais contido, a teologia da prosperidade ainda € utilizada nessas esferas
com a mesma ideia de tentativa de ascensao social e de visibilidade no grupo a que

o individuo pertence primeiramente e, depois, se manifesta aos de fora como

2 MARIANO, Ricardo. Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil. S&o
Paulo: Editora Loyola, 1999.
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testemunho, o que valida sua fé. Em Mariano nos interessa essas duas ultimas

questdes destacadas, ja as outras foram discutidas em outras obras.

Mariano trata de modo macro do movimento Pentecostal e Neopentecostal e
nos valeremos de sua linguagem e reflexdes, mas tomando um viés mais analitico,
observador de etnografia, pois nosso plano aqui é chegar ao individuo. E quem é esse
individuo? Nao falamos dos membros dessas igrejas, que nomeamos "pequenas
igrejas”, mas seus fundadores. Tal qual Valdomiro Santiago, fundador e presidente da
IMPD, estes tém o sonho de alcangar as mesmas esferas desses lideres de destaque

e se assemelham a ele pelo fato de serem negros e herdeiros de tradicdo negra.

Outra obra que nos ajudou, ou ao menos apontou uma indagagao que nos
interessa, € A religido mais negra do Brasil, de Marco Davi de Oliveira3. Nessa obra
nos chama atengdo a pergunta central: "Por que o negro escolhe o
pentecostalismo?"4; contudo, procuramos responder essa dimensdo baseados na
problematica do que € ser negro em uma religido importada da Europa e logicamente
branca. Além disso, trabalhamos com a questdo da identificacdo da linguagem e a

exclusao normativa que o negro também sofre na religiao crista.

Apesar de a proposta de Marco Davi ser bem interessante, ele expde a
exclusao apresentando o pentecostalismo como uma opgéao. A questao da linguagem
e de uma liturgia que néo se parecem com a fé natural do negro parece, nesse caso,
transcender a proépria religido que este professa. Quero dizer que, ao conviver — e ser
— com negros, se percebe que o sentir, 0 possuir a fé e o expressa-la diferem de forma
latente do branco que persegue tradi¢des mais europeias ou americanas. Haja visto
a comparagado entre o que € uma igreja Batista negra americana e uma branca
americana, em percebemos a fé negra como mais vibrante, dangante... Essa ldgica,
de uma forma ou de outra, aparece na maioria das religides em que o negro pode ser
catequizado. A maneira de ser do negro envolvera, nesse sentido, a nova fé, ou essa

fé ira mata-lo.

3 OLIVEIRA, Marco Davi de. A religido mais negra do Brasil. Sdo Paulo: Mundo Cristédo, 2004.
4 lbid., p. 43.
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Uma terceira obra que nos auxilia é, na verdade, uma dissertagao de mestrado
da professora da PUC-SP, Eliane Hojaij Gouveia®: Imagens femininas: a reengenharia
do feminino pentecostal na televisdo. Como anunciado no titulo, ela aborda a questao
da mulher no pentecostalismo, e observamos como o papel da mulher nesse campo
€ determinante e necessario. Além de ser maioria no contingente pentecostal, ela € a
pessoa que dirige, organiza e inspira moral e misticamente. Essa mulher, humilde, nos

apresenta os reconditos das igrejas pentecostais de periferia e a sua alma.

Gouveia, com sua perspectiva, apresenta ferramentas para compreender a
figura da mulher "empoderada" que aparece nos pulpitos das grandes igrejas,
enquanto nés propomos, com a mesma lente e ferramentas, expor a mulher sem o
poder declarado, empossado, manifesto, mas que nao deixa de ser de vital
importancia. O fato € que sao as mulheres que fazem acontecer as reunides das
igrejas nas periferias. A pista que temos € que esse papel sempre existiu para a

mulher negra nas manifestagdes de fé da comunidade negra cativa e no pos-aboligéo.

Nos comprometemos com esse tema, Contribuicbes das religibes de matriz
africana na formacgéo pentecostalismo, em funcédo da importancia desses movimentos
que sao pequenos, mas que se juntam por meio de redes de comunicagéo, fazendo
dessas pequenas igrejas marchas enormes. Vejamos, por exemplo, as marchas para
Jesus que, em diversas cidades, ndo sdo formadas simplesmente por uma igreja, mas

por varias que basicamente seguem a mesma linha religiosa.

Desvendar essa unidade, mesmo que em rede, ndo € a principal prioridade,
mas sim o que essa unidade pode fazer em nivel social, politico e religioso, uma vez
que € essa unidade que pOs muitos dos politicos evangeélicos nos nossos congressos;
€ essa unidade que desenvolve preconceitos € os mantém por falta de dialogo
externo. A nagao evangélica € composta, em sua maioria, por frequentadores dessas
pequenas igrejas de periferia e que reproduzem os discursos de seus lideres — que,
no caso dessa pesquisa, sdo majoritariamente homens leigos no que diz respeito a

teologia formal, negros e de origem simples.

> GOUVEIA, Eliane Hojaij. Imagens femininas: a reengenharia do feminino pentecostal na
televisdao. Sado Paulo, 1998. Dissertacao (Mestrado em Ciéncias Sociais) — Pontificia
Universidade Catdlica.
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Desenvolver uma pesquisa visando grupos pequenos como esses nos permitira
visualizar sua visédo religiosa, dialogar com a finalidade de minimizar os preconceitos
internos e externos e, com sorte, propiciar a emergéncia de uma nova possibilidade

de amadurecimento e desenvolvimento social.

Metodologicamente, usaremos a observagdo de forma primaria. Baseados
nela, notamos as similaridades existentes em mais de dez pequenas igrejas dirigidas
por homens negros ou de maioria negra. Porém, optamos em focar unicamente em
duas delas: Igreja Novidade de Vida (INV), dirigida pelo Bispo Alexandre Fagundes, e
a Igreja Missdo a Servico do Rei Jesus (IMSRJ), conduzida pelo Bispo Francisco
Neris. Ainda assim, considerando a popularidade da segunda igreja e dela ter saido
diversos ministérios menores, como Igreja Agape, Fidelidade Cristé, Igreja Apostodlica
Tempo de Recomecar e Comunhao de Adoradores, todas dirigidas por pastores e
pastoras negras, em alguns momentos da pesquisa a IMSRJ soara com sendo a Unica

igreja pesquisada.

Outra metodologia utilizada sdo as entrevistas, que visam extrair dos dois
lideres citados suas percepgdes e influéncias teoldgicas. Nesse momento, surge o
desafio mais perceptivel da pesquisa, que é o entrincheiramento dos entrevistados,
pois o entrevistador fez parte do meio estudado e traz nas costas a bagagem de um
Teologo®, figura respeitada nas igrejas histéricas’ e mais tradicionais, mas odiada
pelas linhas pentecostais e neopentecostais. Foram feitas algumas entrevistas,

unicamente com o proposito de tirar duvidas e esclarecer algumas afirmacodes.

Como na pesquisa nos propomos a comparar e a procurar rastros da cultura
afro-brasileira na formacdo da cosmovisdo e da teologia das pequenas igrejas
neopentecostais, nos valemos de textos historicos que relatam costumes religiosos e
sociais dos cativos e dos negros livres e libertos no periodo pés-abolicdo. Nesse
momento, a dissertacdo ganha um tom de historiador, mas retorna ao seu carater de

etnografia quando nos servimos da experiéncia de sacerdotes e membros do

6 O motivo pelo qual a figura do Tedlogo ou cristdo professante ndo leigo é temida e, por
muitas vezes, odiada nos meios pentecostais e neopentecostais, deve-se ao fato de que estes
intrusos normalmente questionam costumes mais misticos, dando preferéncia a
interpretagcdes menos espiritualizadas da vida e das Escrituras. Esses Tedlogos recebem
alcunhas como: frio, gelado, incrédulo e, mais recentemente, "o fora da visao".

" Emprestamos a nomenclatura "Igrejas Historicas" dos anais teolégicos que elevam as igrejas
com mais de dois seculos de tradigdo a esse patamar. Estas sdo as Batistas, Presbiterianas
e Metodistas. Usaremos esse termo algumas vezes durante o texto.
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Candomblé. Dessa forma, buscamos legitimar os dados historicos por meio dos
religiosos contemporaneos. Além disso, como ja mencionado no primeiro capitulo, os
costumes de familia e da vizinhanga nos ajudam a refletir sobre o veiculo pelo qual as

raizes africanas influenciaram a teologia pentecostal.

A forma como estruturamos os capitulos seguira sempre a légica do olhar para
0 passado, refletindo sobre as questdes abordadas e o encontro destas no campo.
Faremos assim porque somente a historia pode nos fornecer o conhecimento
necessario para identificar razées que até o momento afligem o povo negro. Uma
dessas afligdes € justamente a imposigao de que é necessario se embranquecer para
ser cristdo e se embranquecer para poder pertencer a religido. O pertencimento &,
nesse sentido, a grande chave para entendermos o que € uma congregacao
pentecostal negra, que envolve a busca por ser bem visto e respeitado. Sdo muitos

os métodos que os negros tém usado para ter isso tudo e um deles tem sido a fé.
Os capitulos que propomos sao os seguintes:

Bergos da fé: pessoas, lugares e momentos, no qual analisamos e ouvimos as
pessoas que sdo os receptaculos do sagrado, que representam Deus nessas
pequenas igrejas. Nele queremos investigar a vida de alguns lideres que foram e estao
sendo entrevistados para saber quem sao e o que foram antes de serem pastores e
bispos, de onde vieram e quais momentos foram mais marcantes e fizeram parte do
que sao hoje e do modo como veem o mundo. Nesse capitulo usamos as entrevistas
diretas, visitamos igrejas e escutamos os sermdes, além de resgatarmos memdrias

do préprio autor que, por muitas vezes, participou e participa de cultos cristaos.

Sem alma, sem memoria, sem pele e com fé. Nesse capitulo, por meio da
observacdo, procuramos encontrar, ja que suspeitamos que existe, a caréncia do
individuo negro em existir como pessoa, como ser ativo na sociedade que o
escravizou e o descartou, e ser reconhecido como pertencente a ela. A turba
pentecostal € negra, dirigida por lideres da nova geragao pentecostal que, sem querer,
demonstram, por meio da sua fé e devogao, tragos daquilo que deixaram de ser com
a colonizacido de suas mentes, fé que apresenta a mesma intensidade de antes do
exilio, mas é direcionada ao Deus cristdo e ndo aos Deuses de seus antepassados.
Com auxilio de biografias e textos de homens como Abdias do Nascimento e Frantz

Fanon, queremos discutir a empreitada da religidao protestante eurocéntrica e



21

embranquecida de deslegitimar e descontruir a imagem do negro, exigindo que ele

use uma mascara branca para poder viver a fé crista.

O religar, a busca por um novo sentimento de pertencer. Nesse capitulo, vemos
como o protestantismo tradicional e o pentecostal, frutos de nagdes majoritariamente
brancas, trazem em si mesmo uma carga cultural em desacordo com a compreensao
de mundo herdada pelos negros de hoje das tradigdes orais dos antigos cativos. A
religido de Cristo passou por transformagdes e se tornou uma religido do branco e nao
universal como a proposta por Nazareno. Assim, o negro tenta de alguma forma
pertencer a essa religiao fundamentando-se em valores e percepgdes brancas e, ao

mesmo tempo, diminuindo a sua propria ancestralidade.

Conclusdo. Na conclusao refletimos como, por vezes, o pertencimento
desejado pelo negro ndo é encontrado, acostumado a ter a ideia de que ha um
quilombo, uma Africa e uma sombra de um Baoba o esperando. Por isso, sendo
negado no pentecostalismo ou no micropentecostalismo, ele retorna as religides de
matriz africana, vendo nelas o regaco da grande mae Africa e s6 assim consegue se

perceber como pertencente a algo como ele.

Ao longo desses capitulos iremos expor as cargas culturais deixadas pelos
negros e que ajudam a aumentar essas denominagdes nanicas das periferias. 54%
da populagao brasileira se declara negra; logo, de maneira negada ou velada, a lingua,
os gestos e as dancas dos orixas encantam e trazem os descendentes dos cativos

aos cultos cristaos.

E notdrio que muitas faces desse ramo do pentecostalismo ainda carecem de
analise, mas nos empenhamos em iniciar os estudos desse campo, que é diverso.
Com muitas igrejas em uma periferia também extensa, muitos também sdo os
pastores, muitas sdo as tentativas de trazer alento a um povo que ainda esta cativo e
sedento por valores que n&do sao os seus, por ideais de consumo e de status que
estdo longe, de uma forma abismal, dos valores e ideais do Rico de Lazaro e Abraao,

na parabola contada por Jesus.

Se vocé mora em Carapicuiba ou em qualquer periferia, pode ser que um dia
ira acordar ao som de um alto-falante mal equalizado e uma voz rouca como a do
Bispo Francisco, ou com a suavidade como a do Bispo Alexandre, pastores negros

que anunciam o evangelho.
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1. OS BERGOS DA FE: pessoas, lugares e momentos
1.1 O povo negro e a sua fé

Ao vislumbrar, tal qual Moisés, o herdi, profeta e fundador da fé judaica, a terra
prometida que lhe foi vedada por Deus por causa de um momento seu de rebeldia e
ira, vejo um retorno do qual sofro e também enxergo uma terra que nunca poderei por
o0s pés, pois ela ndo existe. A Africa mistica, a sombra de um baoba sagrado, o cheiro
do grande rio do Congo, todas essas coisas sao reais; contudo, o significado que
tinham na mente dos cativos trazidos para ca se perdeu e a nés e a eles restou um
"banzo". O que era a fé, ou a crenca do povo preto? Nei Lopes explica em seu livro
Bantos, malés e identidade negra® que até mesmo os africanos islamizados possuem
em algum grau uma religido animista, ou tradicional africana, o que pode ser visto até
mesmo nos rastros que nos sobraram do grupo malé no Brasil: os patuas, as roupas
brancas de sexta-feira e o iketé, gorro usado pelos sacerdotes nas reunides de

algumas religides de matriz africana

Ao apontar para a diregdo da religido negra, somos tendenciosamente
langados as vertentes mais conhecidas da busca pelo sagrado. Entretanto, a priori, a
religido do africano, ou a composi¢cao da sua estrutura mitica, ndo esta presa a
caracteres legislativos ou a ordenangas sistematicas que constroem religides
dogmaticas; pelo contrario, nesse caso estamos pensando em um africano livre, sem
ter como tutora a Europa ou o Isla. Esse africano ndo se enxerga como praticante de
uma religido, pois se vé como parte de um todo, onde o espiritual e terreno ndo sao

dissociaveis.

Essa maneira de enxergar do africano € inerente a ele e dificil de desvincular-
se dele, mesmo se houver uma nova religidao encobrindo esse modo de ver. Sobre
isso, Isaac Bernat descreve em seu livro a sua percepg¢ao ao chegar em uma aldeia
do Mali:

Os malinas sao tradicionalmente agricultores e cagadores. Apesar de
terem sido um dos primeiros povos a se islamizar, conservaram ao
mesmo tempo os rituais animistas e a visdo de que os dirige. Em cada

8 LOPES, Nei. Bantos, malés e identidade negra. Belo Horizonte: Auténtica, 2006.
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aldeia malinca é possivel encontrar ao menos um feiticeiro. O cagador
malinca € uma das figuras mais respeitadas na Africa, ja que se
considera que se apropria do poder dos animais que abate.®

Todo africano abriga um baoba sagrado no peito, acredita que os ancestrais
estdo vivos e que participam da comunidade, mesmo que por meio de seus
ensinamentos deixados. Todo africano, de maneira intrinseca, esta ligado a sua Africa
mitica, a suas histérias ou lendas. Sim, o termo "todo" diz respeito a um continente
inteiro de pessoas, onde pode haver variagdo, mas o0 que ndo podemos negar € que
a espiritualidade esta em todo homem e, no africano, isso € perceptivo a quildmetros

de distancia.

Houve e ainda ha a tentativa de retirar do africano a fé no seu espiritual, ou
melhor, a sua conexdo com o seu espiritual. A histéria nos traz a memoaria as voltas
que o cativo dava em torno de uma arvore com a finalidade de esquecer o que era,
sua terra, seus ancestrais e seus cultos, o que é uma falacia, uma tentativa ignorante
de descaracterizar o cativo. Como, ao retirar o africano da Africa, se retiraria também
a Africa dele? Ela, a Africa, continuou a existir onde quer que os pés algemados
caminhassem. Seus ancestrais os seguiram, a sombra do baoba ainda os refresca e

eles se banham nas aguas do grande rio.

1.1.2 A reconstrucao do sagrado e a Africa espalhada pelo Brasil

O status das religibes de afro-brasileira joga um papel de fator
primordial no desenvolvimento da arte negra no pais. Conforme
apontamos, o Candomblé se localiza como foco inspirador e
dinamizador da criatividade artistica afro-brasileira, exercendo
também papel relevante nas atividades puramente Iudica ou
recreativas. Os fenbmenos ja expostos referentes as pressoes
culturais decorrentes, e o0 sincretismo imposto, levaram o
afrodescendente escravizado a criar escondido da fiscalizagdo do
branco suas obras artisticas — talhas, esculturas, principalmente —
destinadas a preencher uma fungéo ritual.”

E fato que existe uma marginalizagdo do povo negro e de sua cultura, como diz
Nascimento, o que ocorre desde os primeiros anos da escravidao. O negro, depois ser
sequestrado na Africa, chegava ao mercado de escravos, como o que se localizava no

Valongo e, ao ser comprado, recebia de seu senhor um nome cristdo e o batismo, ndo

importando ao “dono” o que ele era anteriormente. A partir daquele momento o dono do

9 BERNAT, Isaac. Encontros com o griot Sotigui Kouyate. Rio de Janeiro: Pallas, 2013, p. 52.
0 NASCIMENTO, Abdias. O genocidio do negro brasileiro: o processo de um racismo
mascarado. Sdo Paulo: Perspectiva, 2016, p. 141.
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escravo era obrigado a ensinar-lhe os valores e a fé cristd. Com a Leia Aurea, as algemas
fisicas cairam, mas as que impedem o negro de ser 0 que € permaneceram, pois o0s valores
que regem a sociedade brasileira sdo brancos e cristdos, adjetivos do que é ser um homem

ou uma mulher de bem.

Sendo assim, achei prudente revisitar as antigas senzalas e ir ao encontro da
ancestralidade africana no Brasil, onde encontramos diversas pequenas Africas. N&o
€ possivel entender os passos da fé do negro encontrados nas pequenas igrejas
neopentecostais se nado retoma-los desde o inicio. Ja pensamos nessa esséncia
gquando mencionamos essas questdes, citando a natureza espiritualista do africano.
Isso, no entanto, teria mudado ou se desenvolvido de forma peculiar em solo

tupiniquim? E sobre isso que quero me debrucar por um momento.

A Umbanda, Vodoo, Candomblé ou qualquer outra religido que apresente
matrizes africanas nao chegaram prontas aqui. A constituicido dessas praticas advém
do aglomerado de nag¢des que foram traficadas para o Brasil, que é o nosso caso.
Mesmo que essas pessoas fossem batizadas e recebessem um nome cristdo, elas
ainda cultuavam seus deuses de além-mar e compartiihavam sua crenca,
reinterpretando-a a medida que o tempo ia passando e dando origem a complexidade
de cultos e manifestagdes religiosas nas Américas. Nosso campo, de forma macro, &
o Brasil, e s6 neste pais sao diversas as manifestacdbes que sao propriamente
religiosas, ou refletem a religiosidade. Desse universo macro, queremos delimitar
como recorte somente a experiéncia dos candomblés e, as vezes, da umbanda, as

religides de matriz africana mais populares e ainda presentes no pais.

Usando essas experiéncias como fio condutor, identificaremos as variacdes
das visdes afro-brasileiras nos cultos de cunho neopentecostal. Para poder filtrar a
informacdo e identificar que a pratica ou cosmovisdo nao deriva dos ramos do
cristianismo tradicional, havera a necessidade de realizar uma comparagao com a
vertente mais tradicional do cristianismo protestante histérico. Por ora, olhemos para

a formacéao da religiosidade do negro brasileiro.

Conforme crescia a fome de agucar do europeu, crescia também a necessidade
de mé&o-de-obra escrava. Nesse processo, trés matrizes irdo compor nossa

sociedade, como ja dizia Darcy Ribeiro:
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No plano étnico-cultural, essa transfiguracao se da pela gestacao de
uma etnia nova, que foi unificando, na lingua e nos costumes, os indios
desengajados de seu viver gentilico, os negros trazidos de Africa, e os
europeus aqui aquerenciados. Era o brasileiro que surgia, construido
com os tijolos dessas matrizes a medida que elas iam sendo
desfeitas.!

Obviamente, essa unificagdo a que se refere Darcy Ribeiro nao significa o
dominio de uma dessas matrizes sobre as outras, mas trocas que aconteceram ao
longo da convivéncia. Essa unificagdo também foi possibilitada pelo fato de que a
religido do portugués, classe dominadora, nao era "opressora" no pior dos sentidos,
pois o0 portugués sempre foi mais aberto a interagdes culturais do que os demais
europeus por ser um povo cuja unica saida que possuia, geograficamente, era o mar,
o que deu a eles maior contato com culturas fora da Europa. Apesar de o clero tentar,
sem muito sucesso, a dominagao cultural tanto de indios como dos negros, as
interagbes raciais eram continuas nos engenhos e fazendas. Tal situagdo é

apresentada por Gilberto Freyre e nao é tdo necessario detalhar.

O terceiro elemento, o povo africano escravizado, chegou em grandes cargas
para compor a nossa sociedade, pois era assim tratado. Os africanos chegavam de
diversos locais da Africa, mas eram denominados basicamente com um nome
genérico, “bantu”, que nao correspondia a verdade étnica, mas ao tronco linguistico,
ou simplesmente ganhavam o sobrenome do porto africano onde embarcaram, como
Mina. Os portugueses iniciaram o trafico e, a medida que o negdcio crescia, crescia
também a competicdo entre holandeses e homens nascidos no Brasil, e até escravos

forros venderam negros para a morte nos canaviais.

A constituigdo do povo que vinha de além-mar podia ser diversa, mas néo,
como ja dissemos, com etnias separadas uma das outras como arvores de um
bosque; pelo contrario, podemos nota-las como galhos de uma mesma raiz. Esse
processo serviu de argamassa e de elo, lembrando que, desde a embarcagao, onde
eram retalhados e divididos, criavam-se lagos que eram preservados em terra. Essa
experiéncia foi passada oralmente desde aqueles dias sombrios, e o termo "malungo”,
que se referia a uma pessoa que havia chegado no mesmo barco na travessia, foi

criado. O respeito era inerente nas relagées entre os malungos; logo, seus valores

" RIBEIRO, DARCY. O povo brasileiro: a formagdo e o sentido do Brasil. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1995, p. 30.
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passavam a ser agregados e nao hostilizados — vemos isso até no comportamento

"Malé".

by

Voltando a questdo da religido negra, que orienta os valores culturais
anteriormente mencionados, ela, por si sO, no caso do negro brasileiro, € a unido de
varios cultos das regides africanas de onde os negros eram sequestrados. Luis
Nicolau Parés aponta diversas nagdes que foram embarcadas no forte de Sao Jorge
da Mina:

O Forte de Sao Jorge da Mina constituia um centro para qual escravos
de varias partes da costa ocidental africana eram levados. A
correspondéncia de Duarte Pacheco Pereira, capitdo do forte entre
1520 e 1522 menciona a presencga de escravos vindos do distante
reino de Benim, localizado na atual Nigéria, na area que os ingleses ja
entdo denominavam a Costa dos Escravos. Também o0s escravos
vindos do Congo pelo forte antes de serem embarcados para as
Américas. Ja na década de 1660, Wilhelm Johann Muller, sacerdote
da Danish Afican Company, alude por exemplo, a presenca de
escravos de Allada, na costa do ouro. Vemos assim que desde o inicio,
que mina identificava um porto de embarque e que os escravos ali
comprados poderiam ter procedéncias diversas.'?

Outros aspectos mais decidimos expor no préximo capitulo, que visa a
compreensao do que significa ser negro no mundo e, mais especificamente, dentro
do sistema religioso pentecostal. No mais, podemos mostrar que as Africas que
surgiram nesse encontro, dentro de um processo que ainda ocorre, tem se juntado e
se unificado de acordo com as suas necessidades. As nagdes que para ca foram
trazidas néo apenas se agruparam pela semelhanga cultural, mas também se
distinguiram por meio da forma de organizar a religido dos calundus e candomblés.
Hoje, se fossemos estender esse tema, veriamos que as nagdes foram quase que
exterminadas no sentido discriminatorio, mas que permanece a unido politica para a

sobrevivéncia das tradi¢des. Agora, seguiremos para 0 nosso campo de pesquisa.

1.2 Carapicuiba, nascentes populacionais e tradi¢oes religiosas

Estacdo General Miguel Costa, desembarquem pelo lado direito do trem! E o
que adverte o maquinista por meio do seu ruidoso alto-falante, ja que divide a atencao

dos seus passageiros com os ambulantes. Um vagao de trem é um universo com toda

12 PARES, Luis Nicolau. Formagdo do candomblé: Histéria e ritual da nacdo Jeje na Bahia.
Campinas, SP: Editora Unicamp, 2013, p. 27.
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sua efervescéncia e diversidade: nele encontramos professores, funcionarios
publicos, vidas felizes e nem tao felizes assim... Pessoas politizadas e aqueles que
simplesmente repetem um bordao politico, como massa de manobra, mas quem nao
€? Todos os posts na rede social de Mark Zuckerberg tentam erigir totens ideoldgicos
com a finalidade de conseguir membros para a "seita" — seja ela politica ou religiosa

— do publicador.

Porém, o que nos importa realmente é a préoxima estagao, Carapicuiba, que
continua sendo uma periferia tradicional, formada, em sua maioria, por migrantes das
regides Norte e Nordeste do pais. O IBGE, em 2010, notificou que foram objeto de
pesquisa na regiao 179.284 homens e 190.300 mulheres. Dos homens, 31.021 dos
residentes de Carapicuiba vinham das duas regides citadas, e das mulheres 33.887.
No municipio de Carapicuiba a influéncia nordestina é tao forte que foi criada a Festa
Nordestina, que ocorre ha 33 anos. Além disso, entendemos que ha pessoas nao
descritas como naturais do Norte e Nordeste; contudo, s&o descendentes de
nordestinos e nortistas, pois a cidade ja possuia ha trés décadas um grande

porcentual de populagao oriunda dessas regides.

Na verdade, ndo seria necessario dizer essas coisas a alguém natural de I3,
que € o0 meu caso, pois, apesar do nucleo da minha familia ser pertencente a Minas
Gerais, estamos intimamente ligados as tradi¢des nordestinas, primeiramente por
minha mae ser de Sao Jodao da Chapada, e meu pai, ja falecido, de Brotas de
Macauba, Bahia. Por isso, estou na estatistica carapicuibana ao ser filho de

nordestino.

Ao olhar para a vizinhanga onde cresci, sdo ainda mais latentes as
caracteristicas das familias: pernambucanos e baianos eram meus vizinhos de porta;
uma grande parte era de Minas Gerais, da mesma regido de minha méae, em que um
deles era meu tio, patriarca da familia, irmao de minha mée, antigo trabalhador das
minas de diamante e funcionario aposentado da prefeitura em Carapicuiba. Por fim,
havia uma unica familia cuja matriarca era uma descendente espanhola e um patriarca
italiano, creio eu. Toda essa diversidade se fazia presente na curta Rua Lamar Maria,
no Jd. Angela Maria, em Carapicuiba. Hoje, anos mais tarde, com novos moradores,

os sotaques continuam sendo os mesmos.
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E como eram essas familias? Aos sabados e aos domingos os baianos e
pernambucanos (compadres) acordavam os vizinhos ao som de Bezerra da Siilva e
Martinho da Vila. Tudo era motivo de festa. Vez ou outra havia invocacao de caboclos
e pretos-velhos, a descida da pomba-gira era constante... Lembro-me que uma vez a
mae do meu melhor amigo de infancia incorporou, e ele chorava muito porque achava
gque a méae enlouquecera. Porém, essa familia ndo permaneceu nessa convicgao
religiosa, uma vez que anos antes de voltarem a terra de origem se converteram ao

neopentecostalismo, e ouviamos entédo o gingo de abertura do "Show da Fé".

A comunidade mineira de Carapicuiba seguia sua prépria métrica, sendo
receosa com essas ideias de mandingas e exus, ja que é declaradamente catdlica.
No entanto, nada no Brasil é estritamente uma unica coisa, isto €, pura e auténtica.
Com o catolicismo mineiro de Sao Jodao da Chapada nao seria diferente, ja que a
minha familia, por vezes, nos incentivava a proferir rezas, usar ervas e ir até
benzedeiras. Lembro-me de uma vez que fui: movimentos nos bragos regidos pela
ancia que mal podia andar, folhas de louro ou sei la o que molhadas, recitagao de
mantras e nome dos santos... Fascinante. Ela desconfiava da Umbanda e do

Candomblé, mas no seu seio guardava sua fé nas velhas simpatias ancestrais.

Pudera, é s6 pesquisar rapidamente a pequena vilinha de Sdo Joao que se
notara que sua raiz é de ex-cativos que trabalhavam por aquelas regides. Seus
habitantes sdo majoritariamente negros e mesticos e pelas cercanias se encontra
quilombos. Mesmo com a tentativa constante e ainda presente da Igreja em catequizar
e em ensinar as verdades da Santa Sé, o catolicismo do lugar tornou-se uma versao
brasileira e negra. Passei uma semana |la na minha adolescéncia e observei a festa
do Divino. Muitas cores e musicas que lembram os cantos de lavadeira e de trabalho

eternizados pela poderosa voz de Quelé’s.

Minha mae casou com meu pai, um baiano que se distanciou de nés quando
eu ainda era muito pequeno e que logo faleceria. Somente vagas lembrangas, como

a cor poderosa da pele e o sobrenome "Espirito Santo", foi o que herdei, sem histdrias,

3 Quelé é apelido atribuido por um vizinho a cantora negra Clementina de Jesus. Ela recitou
versos coletados das antigas tradicbes dos cantos de trabalho de cativos em Sao Joao da
Chapada. Ela, mesmo sem saber, cantou os versos de seus ancestrais, que foram eternizados
no album de 1982 intitulado Canfo dos Escravos. Ver mais em: CASTRO, Felipe;
MARQUESINI, Janaina; COSTA, Luana; MUNHOZ, Raquel. Quelé, a voz da cor. Biografia de
Clementina de Jesus. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2017.
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cantigas ou qualquer vinculo com os parentes dele. Minha vizinhanga era assim, com
todos os habitantes misturados. Como anteriormente mencionei, havia cristdos no
nosso "terreiro", presbiterianos que nos olhavam de cima, pois a casa deles era
literalmente bem alta e o orgulho religioso também fazia parte desse cenario. Eles
pouco falavam da fé deles, até porque, se a vizinhanca fosse predestinada, em algum

momento seriam alcancados.

Outra familia, cujos pais eram cristdos de fé pentecostal’, era diferente, pois
comissionava os membros da sua igreja e, de forma esporadica, faziam cultos ao ar
livre. Aquilo fazia com que nés féssemos perturbados e que existisse em nossa alma
uma jihad, pois logo mais haveria a festa de Sédo Jodo e soltariamos um balédo
dedicado a ele. Poderia também acontecer a festa mais "cool" das periferias, aquela
dedicada a Cosme e Damiao, com doces e guloseimas de gracas, tudo para a alegria
dos gémeos lbejis, entidades da fé ioruba que se tornaram, pelo sincretismo, santos

romanos.

Porém, essas praticas sao antigas, pois nem os cultos ao ar livre ou as festas
existem mais por la, existem somente em nossas memorias quando nos reunimos.
Muitas coisas mudaram além de seus moradores, a comegar por mim, ja que nao
coxeio mais em dois pensamentos’ e me decidi para a fé Cristd. Com 13 anos de
idade me arrolei como membro de uma comunidade que experimentava o crescimento
do numero de seu publico. Isso ocorria seguindo o exemplo de comunidades que nao

eram mais denominadas pentecostais, uma vez que ja recebiam o prefixo "neo".

Nao ha estudiosos de formacao neopentecostal capazes de embasar os seus
ensinos em coeréncia com o Novo Testamento; contudo, ndo iremos iniciar o debate
teoldgico, tentando demonstrar se ha ou ndo um segmento religioso fidedigno com os
ensinamentos de Cristo. O que nos propomos desde o inicio € identificar os elementos
que foram usados na transformacao daquilo que tinhamos nas igrejas tradicionais. A

ciéncia, as ideologias e, claro, as religides, sdo elementos em constante movimento e

4 Aqui Pentecostal se refere a pessoas que se reuniam em igrejas, no caso vinculadas as
Assembleias de Deus e Deus é Amor, que compdem um ramo considerado pioneiro pelos
tedlogos cristdaos e muito presente nas periferias. Elas ndo devem ser confundidas com os
neopentecostais, que serdo mencionadas em outro momento.

5 Essa expressao “coxear” é encontrada no texto biblico de 1 Reis 18:6, quando o profeta
Elias repreende o povo por abandonar o culto a Jeova e pér o de Baal no seu lugar, dizendo:
“Até quando coxeareis entre dois pensamentos? Se o Senhor é Deus, segui-o, € se Baal,
segui-o. Porém o povo nada lhe respondeu”.
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mutacdo. No nosso caso, a religido tem se transformado desde o despontar do
primeiro dia da semana, ha mais 2000 anos. Como esperar que isso nao acontecesse
aqui, 200 anos depois da abertura dos portos por Dom Joao, quando a primeira igreja
Anglicana pbéde ser construida, embora sem aparéncia de igreja na arquitetura
externa, como sao construidas na Inglaterra, para ndo confundir e atrair os catélicos

leigos.

Entretanto, ndo retrocederemos tanto, uma vez que ndo é necessario, mas €
importante tragar uma linha histérica que nos possibilite entender o que ja aconteceu
nesse meio e o que entendemos que esta acontecendo hoje. Antes, focaremos, sem
muito detalhamento, em um periodo que engloba a década de 1960 aos dias atuais,
observando os pontos que nos ligam a realidade. Ha duas estirpes do movimento
protestante que comecaram no Brasil em épocas diferentes, com ideias diferentes e
convicgoes que também o eram, mas que sao elementos basicos para

compreendermos essa histéria.

1.3 Do protestantismo historico para o pentecostal, do pentecostal para o

neopentecostal

O primeiro elemento dessa histéria se trata Igreja Batista no Brasil. Essa
denominacgéao, presente até hoje com varios ramos, se distingue daquilo que nos foi
apresentado décadas depois da lei de Abertura dos Portos, mais precisamente em
1871. Os Batistas tém a sua histdria tracada desde a época das reformas na Europa.
Ha algumas teorias em torno do seu surgimento no Velho Mundo, mas o que € aceito
pela maioria é que se trata de um ajuntamento esponténeo de pessoas que pensavam
da mesma maneira sobre a quest&do da voluntariedade do batismo, ou seja, este deve
ser feito de maneira voluntaria e consciente, implicando a necessidade de ser
realizado em idade adulta ou de consciéncia. S6 no século XVII iria aparecer John

Smyth, que liderou uma separagao de sua congregacgao das doutrinas anglicanas.

Os Batistas se espalharam pela Europa até chegar nos Estados Unidos e de |a
para América Central e Sul. No Brasil, eles comegaram pregando exclusivamente em
inglés a imigrantes americanos em Santa Barbara do Oeste. Com o passar dos anos
a igreja cresceu e a mensagem batista alcangou os brasileiros, sem, contudo, perder

a formatacéo e o jeito americano. Paralelamente a esses acontecimentos, outro
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movimento religioso acontecia nos EUA, liderado por William J. Seymour, pastor afro-
americano que pregava a manifestagdo do Espirito Santo como descrito no Livro de
Atos dos Apdstolos 2: 1, que garantia os dons misticos, como profecias, curas e,
principalmente, a glossolalia'®. Essa ultima questdo rendeu divisdes e cismas em

diversas igrejas histéricas que nao aceitavam a "nova doutrina".

Inspirados pelo movimento de Seymour, muitos missionarios sairam pelo
mundo e chegaram a América do Sul, e em Belém do Para, no Brasil, por exemplo.
Foram os missionarios suecos Gunnar Vingren e Daniel Berg que |a desembarcaram
em uma igreja Batista, ocorrendo o primeiro encontro do Calvinismo batista americano
com a fé pentecostal afro-americana. Os suecos ensinaram acerca do batismo com o
Espirito Santo e parte das pessoas aceitou, sendo, por isso, excluidos da Convengao
Batista do Brasil, levando-os a fundar o que mais tarde chamariam de Assembleia de
Deus. Hoje esta € a maior denominacéao protestante do Brasil, com pequenas igrejas

nas periferias a grandes catedrais onde se reunem milhares de pessoas.

A essa altura ja conseguimos vislumbrar o cenario que se desenha nas religides
do Brasil. Notamos que, comparando essa curta narrativa do passado com o quadro
atual, percebemos qual das denominagdes religiosas vingou no Brasil: as
Assembleias de Deus. Mais ainda, o grupo social que era base dessa denominagéo
nao foi outro se ndo os menos favorecidos. As igrejas histéricas, como mencionamos
acima, sao firmadas nas sociedades mais ricas, enquanto as pessoas mais pobres
estéo ligadas ao pentecostalismo. O autor do livro A religido mais negra do Brasil,
Marco Davi de Oliveira, pde em numeros e graficos essa questédo, afirmando que
54,54% dos membros da AD s&o negros'’, sem contar outras denominagdes que

possuem grandes percentuais de participagdo do povo negro.

Existem barreiras que impediram que os pobres e negros fizessem parte das
igrejas historicas. Obviamente, esses impedimentos advém da segregagao racial nos
Estados Unidos e na Europa. E evidente que havia ainda forte manifestacdo racista

no seio das igrejas americanas implantadas no Brasil com a chegada do

6 Glossolalia é o termo grego empregado pela psicologia para definir o momento de transe
em que o individuo cré que fala por intermédio de uma lingua desconhecida inspirada por
Deus. Dentro das igrejas pentecostais e neopentecostais, o termo utilizado é linguas
estranhas ou lingua dos anjos. Sua existéncia em termos biblicos é inferida em Atos 2: 4, 1;
Corintios 13: 1, 14: 27, 39.

7 OLIVEIRA, Op. Cit., 2004.
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Pentecostalismo originado por um negro americano que fora marginalizado, pois o
proprio Seymour assistia as aulas do seminario no corredor, ao lado da porta, ja que
nao podia se sentar com alunos brancos. Ao chegar no Brasil o terreno era fértil, uma
vez que havia ainda um grupo muito maior de marginalizados do que a populagao
negra nos EUA e, nesse contexto, a mensagem salvifica e libertadora do

Pentecostalismo viria a calhar.

Pois bem, onde € que essas duas distintas vertentes protestantes recém-
chegadas no Brasil irdo se encontrar? Na década de 1950 e 1960, José Rego do
Nascimento, pastor batista ligado a Convencéo Brasileira, aceitou, ao lado de Eneas
Tognini, a ideia pentecostal acerca dos dons carismaticos, unicamente defendido
pelos pentecostais. Os dois levaram a fé renovada e os dons do Espirito para igrejas
histéricas. Como consequéncia disso, José Rego Enéias e mais 14 igrejas da
Convencao Batista Brasileira foram expulsos porque aceitaram a renovacao, a pratica
dos pentecostais. Logo, podemos entender que houve uma fusdo das ideias
pentecostais com a doutrina batista, trazendo mudancas consideraveis no cenario

religioso brasileiro.

Essas transformagbes ndo param por ai, pois nas décadas seguintes a
proliferacdo tanto das Assembleias quanto das Batistas renovadas influenciou
diversas pessoas que ainda estavam em suas denominagdes histéricas, como os
Presbiterianos e Congregacionais. Essas pessoas foram levadas a romper com seus
ministérios e a criar denominagdes proprias com discursos que divergem, seja politica
ou religiosamente, das denominag¢des histéricas. Denominagdes como a Igreja
Pentecostal Brasil para Cristo nasceram do coragao de Manoel de Melo, dissidente
das Assembleias de Deus. A partir dessa mesma igreja surgiu a Deus € Amor por

meio de David Miranda.

Mais recentemente, na década de 1970, dois homens fundariam duas igrejas
poderosas, ja com uma perspectiva neopentecostal. Estes eram Edir Macedo (Igreja
Universal do Reino de Deus) e R. R Soares (Igreja Internacional da Graga de Deus),
que sao dissidentes da igreja Nova Vida, fundada por um missionario canadense.
Essa parte da histéria € bem longa e cheia de detalhes, que envolvem, muitas vezes,
questdes financeiras e morais. O que queremos sinalizar € o fato de que, dentro
dessas grandes igrejas, saem pessoas que querem também empreender seus

proprios pensamentos e aplicar a sua interpretacao e fé.
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Com o surgimento daquilo que é chamada renovagao espiritual entre as igrejas
histéricas, primeiramente deflagrada pelos batistas, algumas premissas foram
salientadas; em uma analise histérico-religiosa foram percebidas as seguintes

premissas:

Independéncia das Convengoes - Com o surgimento do "pentecostalismo" nas
igrejas historicas passou a ocorrer a exclusdo das convengdes dessas igrejas que
aderiram as novas praticas. As congregacgdes que ndo decidiram se nomear de outra
forma por acreditarem nao ter rompido com a raiz historica acrescentaram aos nomes
a definicdo "independente", como Presbiteriana Independente, Igreja Batista
Independente. Mais tarde, as igrejas Batistas se reuniram e formaram a Convengao
Batista Nacional, que caracteriza as igrejas que creem no batismo com o Espirito
Santo'®; contudo, ainda existem igrejas Batistas independentes que ndo tém mais
essa definicdo, trocando-a pelo termo "Renovada", demonstrando a ordem que

possuem. Essa renovagao acontece até os dias de hoje.

Autonomia interpretativa do Sagrado — Todas as religides e credos possuem seus
dogmas e tabus e com os protestantes ndo é diferente. As igrejas historicas estao
intimamente ligadas a Reforma de Martinho Lutero e aos reformadores. No caso das
presbiterianas e batistas, estas sdo adeptas as Institutas da Religido de Calvino, que
€ considerada a primeira obra de Teologia Sistematica, que tem como fungao extrair
das Escrituras Sagradas o carater de Deus e como ele age. Dito isso, os estatutos e
as regras estabelecidas nas convencgdes sao baseados nas convicgdes calvinistas,
selando, assim, num aquario, toda obra e liturgia das igrejas. Com o rompimento com
as convengobes, toda essa interpretacdo pode ser revista, desde os simples
acréscimos de uma bateria no conjunto musical até quem é realmente salvo. Apesar
dessas situagdes serem analisadas no ambito das igrejas histéricas, esse tipo de fato
também é visualizado em Igrejas Pentecostais, como na Assembleia de Deus, pois ja
temos, além dos ministérios de Madureira e Belém, outros bem menores que

continuam brotando baseados nessas premissas.

8 Batismo no Espirito Santo, conforme Eneas Tognini dizia, é a Segunda Bengéo dada por
Deus, pois a primeira é a salvagcdo em Jesus. A segunda bencéo se refere a preparagao para
o trabalho, tal como foi descrito em Atos 2, sendo um revestimento espiritual de coragem e de
habilidades para cumprir o chamado evangelizador.



34

Autonomia Eclesiastica - Dentro das convengdes ha organizagdes menores, como
conselho de pastores, lideres de ministério infantil, entre outras. Com o rompimento,
o lider dessas denominagdes tem total autonomia para dirigir a liturgia, o conteudo
das mensagens, a administragao financeira, a cor das paredes e das cadeiras, enfim,
todos os detalhes. Outra pratica que se tornou possivel é a consagragao de mulheres
como "pastoras”, ja que antes isso ndo acontecia. Ainda hoje essa questdo gera
grande debate nas convencgdes historicas e nas pentecostais. O papel da mulher no
neopentecostalismo da Renascer em Cristo foi, por exemplo, discutido no mestrado
de Eliane Hojaij Gouveia, que fala sobre a formagao da identidade e a manipulagao
da imagem feminina nesse sistema, o0 que nos permite obter uma ideia da proporgao

que essa questao que tem nos dias atuais, ja que a pesquisa tem quase 20 anos:

Assim, a identidade reporta-se a qualidades que expressam simbolos
moveis criadores, tanto dos "eus" quanto dos perfis coletivos nos quais
individualidades e subjetividade se plasmam, redefinindo tradigdes e
incorporando novos valores. A interagcao eu/outro ocorre, portanto, de
maneira individual e coletiva. Numero expressivo de mulheres,
identificadas com a proposta religiosa da Renascer reconstroem suas
identidades por meio dos recursos televisivos. Essas mulheres se
encontram, pela televisdo, com outras mulheres iguais a si mesmas, o
que tende a facilitar a formacgao dos canais de identidade coletiva das
comunidades eletronicas de consolo.?

Hoje, as mulheres que se identificavam com as pastoras e bispas citadas pela
Hojaij sdo elas mesmas lideres de suas proprias igrejas. Ha, ainda, mulheres que nem
sao submissas a autoridade sacerdotal do marido, que € o caso da prépria Bispa
Sonia. Existem também mulheres fundadoras de ministérios que, por vezes, nem
casadas séo e reproduzem a imagem recebida da bispa Sénia Hernandes, que se
apresentava na TV, nessa época. O que nos parece é que esse espirito de autonomia
foi o maior responsavel pela explosdo de pequenas denominacdes nas periferias,
sobretudo em Carapicuiba. O desejo de crescimento ministerial e pessoal faz com que
diversas pessoas submetidas aos valores de grandes comunicadores na TV passem

a se aventurar no campo evangelistico.

Esse fenbmeno de rompimento e polinizagdo ocorre de forma ciclica, pois,
como ja observamos, varios dos lideres que temos na midia sao dissidentes de outras

organizagdes tdo grandes ou maiores, cujas instituigdes passam a atuar ndo mais

9 GOUVEIA, Op. Cit., 1998, p. 60.
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como instituicdes irmas, mas como concorrentes no mercado da fé. Seja qual for o
motivo do desentendimento das liderancas, invariavelmente estas se tornam o carro-
chefe da nova instituicdo, como Edir Macedo, que foca — ou focava com mais
intensidade — na proposta do exorcismo do "mau" e na prosperidade financeira.
Enquanto R. R Soares prioriza as curas e a arrecadacgao para fins de evangelizagao,
a Renascer tem como carro-chefe a musica elaborada, parecida com o show business
e profecias centradas na autoajuda. O que todas tém em comum é a captacéo de

recursos financeiros, doados pelos membros.

1.3.1 Pentecostalismo ou neopentecostalismo, em que definicdo se

encaixam as pequenas igrejas?

Em 1987, Francisco Cartaxo Rolim?° escreveu um livreto que visava explicar o
que era o fenbmeno do pentecostalismo. Apesar de superficial, ele nos apresenta
algumas caracteristicas marcantes do movimento pentecostal, surgido na Street
Azuza, nos EUA, e no Belém, no Brasil, com as Assembleias de Deus, como ja

falamos. Baseado nisso, apontamos essas facetas:

a) Os pentecostais sdo de origem pobre e semianalfabeta. Em sua maioria, os
pentecostais historicamente faziam parte das camadas mais pobres e esquecidas,
visto que os ricos e poderosos do Nordeste recebiam a "protecao divina" dos padres
e suas visitas. Por isso, o0 alcance aos marginalizados foi proficuo. Essa gente de roga
foi lembrada e saiu do status quo de ovelhas sem la para filhos de Deus, tornando-se,

muitas vezes, pastores e lideres.

b) Eles sao proselitistas e, em fungéo disso, buscavam membros das outras religides,

normalmente catélicos.

c) Eles acreditam nos dons de linguas como sinal do processo santificador do Espirito
Santo. Sem duvida, a principal caracteristica do Pentecostal € o falar novas linguas
ao estar em transe. Além disso, profecias e outros dons carismaticos séo a esséncia

do movimento.

Pois bem, o neopentecostal tem parte das caracteristicas do pentecostal;

contudo, faz uso das midias — radio e TV — para proliferar sua mensagem. Esse grupo

20 ROLIM, Francisco C. O que é Pentecostalismo. Sdo Paulo: Brasiliense, 1987.
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surge na década de 1970 e 1980 com os dissidentes citados anteriormente e sao
denominados movimentos da segunda onda. Como se necessita de muito dinheiro e
esforgo para estar na TV, os lideres de pequenas igrejas ndo podem ser considerados
neopentecostais. Além disso, ha ainda a redugao de intensidade das questdes ligadas

ao ascetismo dos pentecostais e neopentecostais, que ja sdo menores neste ultimo.

Nessa pesquisa, portanto, estamos considerando os lideres das igrejas
pequenas de Carapicuiba como sendo de origem pentecostal. No decorrer dela,
identificamos uma similaridade das igrejas em termos de comportamento e
administragdo eclesiastica e teoldgica, esta ultima com sensiveis variagbes. A
influéncia irradiada pelas grandes igrejas ocorre no meio delas por meio da
permanéncia da cultura implantada pela teologia da prosperidade. Esses aspectos
sdo Obvios e conscientes por parte dos lideres, pois sempre ha reunides especificas
que ganham titulos ou objetivos, como o culto da conquista, da vitéria, da

prosperidade, da boa semente, etc.

Ricardo Mariano relembra Freston, mostrando a divisdo que este fez acerca da
dindmica das trés ondas do pentecostalismo brasileiro. No entanto, Mariano prefere
nomear essas ondas em Pentecostalismo Classico e Deuteropentecostalismo,
usando a referéncia do livro do Antigo Testamento?'. Ele usa o prefixo "deutero" para
enfatizar, da mesma forma que o autor citado faz, demonstrando que a Lei anunciada
nos livros predecessores ndo € uma nova Lei, mas a mesma que vem pela segunda
vez. No caso, Ricardo Mariano explica que a segunda onda nao é nada mais do que

a primeira, com énfases diferentes.

Usando as premissas e a data de 1970 para o inicio da terceira onda,

denominada Neopentecostalismo, Mariano diz:

A terceira onda comeca na década de 1970, cresce e se fortalece no
decorrer das décadas de 80 e 90. A Igreja Nova Vida, fundada em
1960, no Rio de Janeiro, pelo missionario canadense Robert McAlister,
como escreveram Freston (1993: 96), Hortal (1994: 1) e Azevedo
Junior (1994: 7), esta na origem das igrejas Universal do Reino de
Deus (Rio, 1977), Internacional da Graga de Deus (Rio, 1980) e Cristo
Vive (Rio,1986). Estas trés ao lado de Comunidade da Graga (S&o
Paulo, 1979), Renascer em Cristo (Sdo Paulo, 1986) e Igreja Nacional

21 MARIANO, Op. Cit., 1999.
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do Senhor Jesus Cristo (Sao Paulo, 1994), constam entre as primeiras
igrejas surgidas no periodo.??

O que temos na periferia, de uma maneira matricial, é a jungao de todas essas
visdes; porém, ha ainda o acréscimo, ou o que podemos chamar de efeito colateral
da evangelizagdo via TV e radio. As pessoas que sdo alcangadas por essas
mensagens percebem, inconscientemente ou ndo, a linguagem semelhante de outras
vertentes religiosas — ndo s6 a linguagem, mas também a simbologia empregada nos
cultos da TV. Por exemplo, a sessdo de descarrego da IURD e o Vale do Sal?3; a
obtencdo de amuletos como rosas, pedras, vegetais, colares, lencos; a imagem de
pastores como guias espirituais, cobertos de sabedoria inquestionavel; o transe no
momento de revelagdes, enfim, todos esses elementos caracterizam religides de
matriz africana e n&o sao percebidos nas igrejas historicas. Estes sdo percebidos, de
maneira leve, nas igrejas pentecostais e, a grosso modo, nas igrejas IURD e do Poder
de Deus, mas sao levados a um patamar mais elevado nas igrejas periféricas, dando

a elas, muitas vezes, um carater quase sincrético.

Sendo assim, os individuos atingidos por essa linguagem irdo reproduzir e
reinterpretar por meio de suas experiéncias as que tiveram antes do ingresso nas
fileiras neopentecostais, na religido cristd. Havera o preenchimento de lacunas
encontradas no cristianismo por essas experiéncias anteriores, trazendo a religidao
cristd novos métodos de se alcancgar o sagrado e receber dele os beneficios de que
se precisa. Durante a pesquisa e o campo extraimos alguns perfis de lideres dessas
pequenas igrejas, que crescem e, como dissemos, de forma ciclica se desfazem,
dando origens a outras pequenas igrejas, o que vamos, em alguma medida, logo

perceber nos perfis em seguida.

Ao invés de definirmos, ou chamar as igrejas de pequenas, poderiamos,
considerando o que foi dito acima, chamar de igrejas esponjas em virtude da
caracteristica agregadora de novos conceitos e teologias. Contudo, elas nédo pescam

novas ideias simplesmente de outras denominagdes, pois, usando a fala do apdstolo

22 |bid., p. 32.

23 QO ritual da sessao de descarrego apresentada pela IURD, remonta a imagem dos terreiros
de Umbanda, que usam reza e ervas para tirar energias negativas dos seus “clientes”,
enquanto no caso da religido de Macedo usa-se a oracdo. O Vale do Sal compde a Sessao
de Descarrego, em que os individuos passam pelo altar sobre uma fina camada de sal grosso,
que simboliza a purificacao e a repreensao das mas energias.
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Marcos Matheus Ferreira, na abertura da proxima secéao, as ideias também brotam
dos lideres e sdo, como preferem explicar, "reveladas pelo Pai da Eternidade". E isso
qgue nos interessa, a busca dessa esséncia de cada lider. Aquilo que chamam de
revelagao divina percebemos como influéncia da ancestralidade e da religiosidade
negra, ja que as encontramos em lideres neopentecostais negros, tais como os que

temos a seguir.
1.4 Lideres de pequenas igrejas

Nosso campo de estudo é extenso. Em Carapicuiba ha uma quantidade de
igrejas que se assemelha a quantidade de "botecos", uma caracteristica das
periferias. Em conversa com o ex-prefeito de Carapicuiba, Sérgio Ribeiro, ele detalhou
a quantidade de igrejas que a cidade possui. Como é de orientagdo cristd e
pesquisador das Assembleias de Deus, boa parte foi visitada por ele. Na nossa
observagédo encontramos as mesmas igrejas, ora em um lugar, ora migrando para

outra regido, rachando, dando origem a outra igreja e, na maioria das vezes, fechando.

A medida que fomos percebendo que os tragcos desses lideres se
entrecruzavam, decidimos, entdo, limitar a nossa pesquisa a um campo reduzido de
duas denominagdes que possuem destaque em Carapicuiba: a Igreja Novidade de
Vida (INV), que fica no bairro Vila Creti, dirigida pelo bispo Alexandre, e a Igreja Misséo
a Servico do Rei Jesus (IMSRJ), no Centro, dirigida pelo bispo Francisco Neris. Nelas
existem diversos modos de diregao e diversos cargos. Abaixo listamos esses cargos
e focamos nessas pessoas que conhecemos nas entrevistas e durante nossa

permanéncia no seio da Igreja:

1.4.1 O bispo Francisco Neris

O que é um bispo na convicgao neopentecostal? Na igreja Episcopal e na
Catolica, o bispado esta ligado a autoridade administrativa de uma regido. Dentro do
nosso campo também €& assim, mas acrescida da aura mistica de uma autoridade
espiritual maior. Ser bispo significa que o seu legado é muito mais poderoso do que
dos crentes comuns. Além disso, traz uma carga hierarquica, pois nas igrejas que

estudamos o bispo é o pendultimo cargo a se alcangar.?* Ha uma cerimonia para chegar

24 O que vemos em andlise nas nanas denominagdes é que existem hierarquias baseadas
primeiramente no chamado e na vocagao que a pessoa possui segundo seu proprio ponto de
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a esse grau e, para alcanga-lo, é necessario que o pretendente tenha formado outros
lideres e que seja especificado o seu local de atuagéo. Por ultimo, ele deve ser

reconhecido como tal por bispos de outras denominagdes, o chamado episcopal.

Como todas as cerimonias do tipo, a simbologia do dleo esta presente,
remetendo mais uma vez as figuras do Antigo Testamento. O azeite derramado sobre
o individuo representa o Espirito Santo preparando-o para uma nova caminhada na
fé. Voltando ao bispo Francisco Neris, vivi boa parte do tempo que frequento igrejas
cristds com esse personagem direta e indiretamente presente. Indiretamente, ele
presenciou 0 momento do meu ingresso no seio da igreja neopentecostal, que ficava
em Carapicuiba, igreja que conheci por meio da minha irm& do meio — ressalto isso
para salientar que a primeira impressao que tive dele como lider veio da parte dela.

Realmente, ele era como ela explicava.

O bispo era um homem entusiasmado pela fé que possuia, vigoroso no
trabalho, carismatico e enérgico em suas mensagens. Nao na minha irma, mas em
mim, ele reforgou 0 meu interesse de me aproximar, pois era um lider negro, enquanto
todos os demais pastores daquela denominagdo eram brancos. Depois de alguns
anos, a igreja decidiu se dividir em sede e filial — essa ultima se localizava do outro
lado da cidade e, assim, perdi o contato. Por causa de complicagcdes, mais tarde ele
se afastou do ministério. Posteriormente, o bispo voltou para a cidade de Carapicuiba
e montou um ministério proprio. Segundo ele, Deus o havia separado para uma

missdo em especial; alias, este era 0 nome do ministério, que comegou a crescer.

Esse homem tem uma histéria de vida muito parecida com a de muitos negros
que migraram das regides interioranas dos estados brasileiros. Ele veio do estado do
Parana, de uma familia grande e desestruturada, com pai alcodlatra e mae de moral
questionavel, embora nunca tenha relatado abertamente o que passou. Ele migrou
para Sdo Paulo e trabalhou na industria, vivendo normalmente como seus iguais,
enquanto nos momentos de folga curtia a boemia e até se envolveu com a escola de
samba Rosas de Ouro. Sempre, segundo ele, foi aplicado no trabalho e, em sua
memoaria, consta que prosperava em tudo que fazia, sendo sempre otimista, querendo

ser o melhor — e era — no que fazia. Era um exemplo. Porém, o bispo nao se satisfazia

vista. O alcance das esferas mais altas, como se da em qualquer empresa, deriva do tempo
de casa e, antes disso, de demonstragado da aptidao aos olhos do dirigente local.
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intelectualmente e espiritualmente ndo se sentia completo; por isso, inclinou-se para
a religido catolica, mas o catolicismo, segundo ele, n&o supria suas necessidades e

foi convidado a conhecer a Igreja Presbiteriana, comeg¢ando ai sua caminhada de fé.

Como no trabalho, ele era avido por aprendizado e logo foi feito obreiro. Mesmo
sendo semianalfabeto, o bispo se tornou auxiliar do pastor e professor de escola
biblica em pouco tempo. La conheceu sua esposa, que pertencia a uma familia branca
e, como nao poderia ser diferente, sofreu discriminagao — outro fato obscuro de sua
vida, que as vezes surgia na entrevista por meio de piadas e anedotas. Sua fé sincera
o impulsionava ao episcopado que, na igreja Presbiteriana, € um processo dificil, que
exige formacgédo superior. Dizia que nesse periodo passou a ser o preferido da
congregacao em relacédo ao pastor oficial e, conforme dizia, sofreu retaliagao deste,
ficando muito tempo sem acesso ao pulpito. Nesse interim, o bispo foi assediado por
diversos lideres de igrejas sem tradicdo histérica para ser pastor de suas
congregacoes. Ele, por sua vez, permaneceu firme, sofrendo a disciplina pastoral. Ao
ser liberado dessa disciplina, atendeu um desses convites e depois outros e outros

mais, até chegar na igreja onde o conheci.

Como havia relatado antes, ele permaneceu alguns anos no ministério em
Carapicuiba até quando rompeu de vez em razao de problemas que se estenderam
até sua familia, voltando, entao, para a regiao do ABC. Foi la que Deus, segundo ele,
deu-lhe um chamado e a visdo de uma nova denominacéo, revelando qual seria seu
foco e como se estenderia pelo mundo, de tal forma que até as cores da igreja lhe
foram concedidas: azul e branco. Em sua visao, ele alcancaria muitas nagdes e sou
testemunha de que trabalhou muito para que isso acontecesse, sem sucesso até o
momento — por causa de sua sinceridade, segundo minha impressao pessoal. Assim,
ele voltou para Carapicuiba e comegou a implantar sua igreja. Depois de alguns anos,
eu rompi com a igreja onde eu o conheci e fiquei sem denominagéo. Alguns amigos
meus estavam frequentando a igreja de bispo e logo me fiz membro, no mesmo

momento em que entrei no Seminario Batista Nacional Enéias Tognini.

Foi la que o conheci mais de perto, assim como suas aspiragdes. Servi la como
auxiliar de pastor e cheguei a obter cargo temporario de presbitero, algo como um
pastor sem rebanho. A seguir, a historia de mais quatro lideres que, com a excegao

de um, se originam no ministério fundado pelo bispo Francisco Neris.
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1.4.2 Apéstolo Marcos Matheus Ferreira

Conheci o apéstolo Marcos Matheus Ferreira ainda no primeiro ministério que
fiz parte. Serviu o Exército e era indisciplinado, rebelde como a maior parte dos jovens.
Ele entrou no ministério por meio da noiva, uma bela negra com tragos indigenas.
Quando recebeu o batismo, passou a se envolver fervorosamente com os jovens de
la e trabalhou com eles. Isso, entretanto, ocorreu no periodo do segundo templo,
quase no momento em que estava me desligando desse ministério. Nao ha um
momento exato, mas Marcos vai parar no ministério do bispo, onde eu o encontraria
mais tarde como lider dos jovens. Pouco tempo depois ele se tornou presbitero e
assumiu uma igreja das filiais, em Itapevi, junto com outro pastor de fala simples e
manso. O apdstolo era, ao contrario, impetuoso, visionario e se via em uma escalada
hierarquica. Logo, era a cara da igreja local e foi consagrado pastor com pouco tempo

de caminhada crista.

Nao foram poucas adverténcias que recebeu do bispo, muitas vezes sendo
indisciplinado e tido por muitos colegas seus de ministério como fomentador de
“revoltas” contra a lideranga. Depois da ultima atitude indisciplinada, ligada ao mau
uso das ofertas, o apostolo rompeu com o bispo e criou sua propria denominagao.
Diferentemente da denominagao do bispo, ele apresentou propostas mais proximas
daquilo que acontece nas igrejas que tém programas na televisdo: exploragcdo de
milagres, exorcismos e prosperidade, além da utilizagdo de elementos misticos e inter-
religiosos, usufruindo do sincretismo natural do brasileiro. Em pouco menos de dois
anos, ele possui ao menos trés filiais e alcangou, assim como sua esposa, o titulo de

apostolo que, segundo a hierarquia usual hoje, esta acima do bispo.
1.4.3 O pastor Marcos Feitosa

Sargento do Exército, o pastor Marcos Feitosa viveu sua infancia entre o
catolicismo e a umbanda com seus pais. Ele se casou com uma pessoa extremamente
catélica e passou, entéo, a frequentar as missas. Segundo ele, por sempre preferir o
momento do sermao do padre, passou a estudar por si mesmo e entendeu que havia
contradi¢cdes teoldgicas em relagdo ao que o padre dizia e a Biblia. Depois de um
tempo, em razao de crises no trabalho e no relacionamento, se aproximou de uma
denominagdo conhecida como A Igreja Internacional da Graga de Deus, do

missionario R.R Soares, onde aprendeu a ser pastor com um pastor de la. Foi auxiliar
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desse homem até o momento em que certo pastor do ministério do bispo Francisco
Neris abriu uma pequena igreja e fundou uma filial em Itapevi, onde residia, e este,
por ser conhecido dele, pois a esposa desse pastor cuidava dos filhos do Sargento,
pediu ajuda dele nos estudos biblicos. O Pastor Marcos aceitou o pedido de ajuda,

até que foi convidado a ser membro da Igreja, aceitando o convite.

Ainda sem cargo na igreja do bispo, o conheci quando minha esposa foi receber
a instrucéo para poder ser batizada. Escutei o pastor Marcos pela primeira vez e ele
obteve minha “aprovagéo”. N&o sabia que iriamos trabalhar juntos, mas logo aprendi
com ele o que era ser pastor, embora ndo seja mais hoje. Ele é lider nato e possui
mansidao; porém, é enérgico na exortagcdo e, além disso, prega com preciséo
cirargica, sendo sincero no que faz. O pastor Marcos, por causa de problemas com a
quarta pessoa que irei mencionar, saiu da igreja do bispo, mas voltou, depois de dois
anos, apos a saida da quarta pessoa. Atualmente, ele exerce o pastorado I3,

totalmente submisso as ordens do bispo.
1.4.4 A bispa Sandra Sueli

Nem me lembro se quando entrei no ministério do bispo a bispa Sandra Sueli
ja estava la, mas tive bastante contato com ela. Ela veio da Renascer em Cristo, da
bispa Sonia e apostolo Hernandes. Por isso, herdou desse ministério a caracteristica
que possuia, acrescido ao fato de ser mae solteira e ter 4 ou 5 filhas, sendo a
autoridade da casa. Enfermeira de profissdo, ela passou a exercer maior forgca no
ministério do bispo a partir da sua aposentadoria. Dona de uma personalidade forte,
caracteristica de mulheres negras sofridas, a bispa fazia coisas pelo ministério que os
homens ndo queriam se ater, razao esta que passou a ser brago direito do bispo
informalmente, mas, formalmente, havia a cupula organizacional da igreja, que era
composta pela “trindade”: bispo, o seu irmao Anelino e o pastor Marcos Crus. A
Sandra, hoje bispa, era a “mae” de todos, no sentido do cuidado e, muitas vezes, com
o poder de direciona-los. Ela também fazia parte da cupula organizacional com até

mais influéncia do que os outros dois, mas informalmente.

Ela tinha uma familia muito forte e influenciadora dentro do ministério do bispo.
Suas filhas montaram um grupo de danga que passou a ser um ministério e, no final
da passagem delas, tornou-se uma Cia de Danc¢a. Muitas pessoas estavam com elas,

mas era basicamente a terca parte da igreja. Uma de suas filhas se casou com um
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rapaz que antes usava drogas e havia matado outro jovem por acidente, o que causou
sua prisdo, mas, convertido, passou a servir na igreja e, mesmo com conhecimento
raso ou pouca experiéncia, se tornou lider dos jovens por causa da influéncia da sua
sogra. Trabalhei com ele por uns dois anos. Como “4? pessoa da trindade”, a entao
pastora Sandra Sueli ndo estava satisfeita, e esse moc¢o, seu genro, a influenciou,
segundo testemunhas, a romper com o ministério do bispo, saindo a terga parte da
igreja sede junto com eles, que montaram um novo ministério, onde ela alcangou o
status de bispa e consagrou seus trés genros como pastores. Sandra tinha certa idade
e nao parecia que estava com energia para essa empreitada toda. Decorrido um
pouco mais de um ano, eles mudaram de local duas vezes, o que resultou em novos
comecos. Além disso, algumas pessoas que sairam da igreja do bispo junto com ela

voltaram.
1.4.5 O membro

Na verdade, ele ndo é lider, como o rétulo que pus diz. Ele ndo é absorvido por
nenhum ministério neopentecostal, pois denuncia as praticas sincréticas dessas
organizacgdes, baseado na sua prépria experiéncia nas religidbes de matriz africana:
Candomblé, Umbanda, Quimbanda. Logo, é um peso para os pastores que usam
desses métodos de interlocugao. Tive contato com ele por ser o Sargento meu amigo
pessoal, que mencionou 0 nome dele para minha pesquisa. Como havia dito que
precisaria ir a terreiros ele se assustou e se ofereceu para me relatar as coisas de |3,
a fim de que eu ndo viesse a pisar nesses lugares que séo a “residéncia de Satanas”,

segundo boa parte das pessoas pensa.

Estas sdo, portanto, parte das pessoas com quem convivemos e que
entrevistamos com a finalidade de percorrer com elas a caminhada que tiveram. O
interessante desses individuos que foram mencionados e a narrativa de vida deles é
que, excetuando o Sargento e o Renegado — chamo assim esse membro pelo fato de
estar fora de igrejas por causa das brigas que causava, questionando movimentos
sincréticos da igreja evangélica —, todos sdo negros; contudo, os ultimos tiveram
contato intimo com religides de matriz africana. De qualquer forma, o contato com o
oculto, com a religido negra, se fez presente em todos de alguma maneira. Nesses

encontros percebemos que apresentam na sua cosmovisdo um pouco de Africa, o que
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tem contribuido para o crescimento dessas pequenas igrejas, embebidas em uma

percepcao africana.

No proximo capitulo nos focaremos no carater antropologico, discutindo a ideia
do negro nas igrejas evangélicas e como isso foi tratado, englobando as tentativas de
embranquecimento e a aplicagdo do eurocentrismo com o objetivo de apagar da
mente negra a sua cultura, negativando a sua contribuicdo a humanidade. Por fim,
também sera abordado o preconceito que o negro cristdo sente em relagdo a sua
cultura e a obrigagédo a que é submetido, pois forcado a demonizar tudo que € negro

e da cultura afro por meio dos ensinos dessas igrejas da periferia.
1.5 As igrejas, o culto, o sacerdoécio...

Olha s6 a pergunta que (que) me fizeram agora a (ha) 10
min atraz (atras) [...} Matheus vc se espelha em alguém?
Sim Jesus. Matheus vc copia alguem as suas ideias da
onde? Sim copio Jesus e minhas ideias vem de Cristo
(caixa alta original do texto) NAO PRECISO COPIAR
NINGUEM NAO PRECISO VISITAR IGREJAS E NEM
COLOCAR NA MINHA IGREJA IDEIAS DE OUTROS
PASTORES. NA FIDELIDADE CRISTA E TUDO
REVELADO PELO PAI DA ETERNIDADE.?

Ap. Marcos Matheus Ferreira

Para abrir essa se¢ao, que visa apresentar o universo propriamente dito do que
€ uma pequena igreja, nao encontrei citacdo melhor do que a expressa acima. Nessa
citagdo conseguimos expor algumas caracteristicas que envolvem os lideres dessas
comunidades; alias, sdo eles que estudamos e, indiretamente, a organizagdo e o
empreendimento de fé que se propuseram a erguer. Nesse momento, iremos enfatizar
duas informacdes implicitas no texto: a primeira estd no momento em que expde a
pergunta que foi feita a ele, que sabe de alguém que o admira e, nesse momento, ele

diz: “a resposta pertence a mim!”. A segunda é a autoridade profética?® que atribui a

25 Texto extraido da rede social do autor citado. Preferimos ndo alterar a grafia do texto,
mantendo a formatacao original da publicagéo. Disponivel em:
<https://www.facebook.com/marcosmateusferreira.mateus>. Acesso em 16 dez. 2017.

26 O termo "profético" é utilizado nas igrejas de varias maneiras, mas, nesse caso, tem o
carater xamanico, que remete aos antigos profetas retratados na Tora e na Biblia crista. Cabe
lembrar que esses profetas veterotestamentarios sao retratados como homens capazes de
transformar cenarios, como Moisés, que abriu o mar, e como Elias, que fez descer fogo do
céu e ordenou a seca sobre a terra de Israel. O poder que um profeta possui €, nesse sentido,
de abengoar ou amaldicoar.
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si mesmo, como um oraculo. O que ele transmite ao seu interlocutor primario e a todos
que leram sua postagem é “eu possuo um acesso direto com Deus, que ndo é o

mesmo que vocés tém!”.

Estamos em "dias maus", para aproveitar a mesma otica apocaliptica do
Apodstolo Paulo, em Efésios 5: 16, e quem sofre maiores impactos é a classe mais
baixa da sociedade. Apesar do que se tinha pensado, a ciéncia e o conhecimento
crescente nao definharam a busca pelo sagrado e a alimentacao de crengas no geral;
0 que vemos, na verdade, € a mutacdo dessas convicgdes, adaptacbes e
harmonizag¢des. No cristianismo protestante, se € que podemos chamar assim, ja
havia tentativas de deixa-lo menos mistico. Rudolf Bultmann tentou, explicando, a
grosso modo, que tudo aquilo que nao era explicado de maneira cientifica e l6gica na
Biblia deveria ser descartado como verdade e reinterpretado buscando um sentido
pratico ou filosoéfico. Bultmann baseou sua teologia desse modo e, no meio ortodoxo,

€ rechagado como herege.

Essas evolugbes ndo pararam e nem parardao. Ao entrar nas igrejas do nosso
campo, o olhar atento logo encontra divergéncias em relagdo aquilo que vemos em
igrejas historicas. Podemos afirmar que ha um sincretismo, sim, mas ele n&o esta la
para todos verem; ha uma penumbra que o encoberta. Ele ndo esta disposto as claras
como na umbanda e nem ainda como o distante — historicamente — sincretismo

catolico, mas ele emana, mesmo assim, do homem no pulpito.

Uma voz rouca ressoa no saldao amplo, as margens da Av. Dep. Emilio Carlos,
em Carapicuiba. Sempre houve uma igreja naquele local, antes Assembleia de Deus,
depois Comunidade Betsaida e, atualmente, IMSRJ. Passando pelo pequeno
estacionamento, subindo quatro ou cinco degraus, estara no hall onde homens e
mulheres devidamente uniformizados abrirdo um largo sorriso e apertarao forte a sua
mao, dizendo "Seja bem-vindo"! Outra coisa que é peculiar nessa casa € a "ungéo

com 6leo?”" em todos que adentram o templo. Eles pedirdo educadamente permissao

27 A ungao com 6leo deriva da carta de Tiago, irmao do Senhor, no capitulo 5, verso 15, que
orienta essa acao no individuo que parega estar doente. O texto sugere uma enfermidade que
vem de um pecado ou de uma ordem espiritual. Nas igrejas € comum a ungcado em objetos e
pessoas, além de questdes especificas, como "ungéo para quebra de maldi¢gdes" ou "causas
impossiveis".
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para impor a mao umedecida em 6leo aromatico sobre sua cabeca e sera feita uma

breve oracao que visa abencgoa-lo.

Essas pessoas que nos recebem sao obreiras, genericamente falando. Este
termo € empregado para se referir a diaconos, presbiteros e evangelistas e foi
originalmente elaborado pela IURD, pois a organizagao tem uma hierarquia simples.
Depois de passar por essas simpaticas pessoas, a primeira visdo que tera é do altar
que se estende por toda a largura do templo. Se chegar antes do inicio do evento
podera ver certa ansiedade dos obreiros para que tudo saia bem. Um obreiro,
geralmente homem, sobe ao altar e se direciona ao pulpito, convidando todos os
presentes a se curvarem em oragcdo ao Todo-Poderoso, e quem pode obedece ao

gesto.

Inicia-se, entdo, a especial noite da "Santa Ceia?®". Igrejas histéricas, como os
Batistas, dizem que a ceia nao é santa, pois é a Ceia do Senhor, tratando-a com um
carater memorial, uma vez que o texto biblico orienta "...e fazei isso em memdria de
mim” (Lc 22:19). Ja no nosso campo isso é salpicado com uma aura mistica, que
explicaremos mais adiante. O obreiro responsavel pela abertura do culto |é um texto
biblico e entrega o microfone ao ministro chefe do louvor, que diz algumas palavras
com intuito de motivar as pessoas em relacdo ao momento que esta prestes a se
iniciar, o louvor. Em seguida, as luzes se apagam e, a esquerda de quem assiste,
enfileira-se um grupo de danga, com roupas reluzentes, composta majoritariamente
por mogas € um ou dois jovens homens. Eles estdo coreografando a musica que é
tocada pela banda local, em que os musicos estdo no meio e os backing vocals
alinhados a direita. Por fim, executando a musica com voz e violdo esta o bispo da

igreja, Francisco Neris.

As musicas comegam com ritmos mais alegres e vao descendo gradativamente
até chegar a melancolia, enquanto o volume dos equipamentos € constantemente alto.
A comunidade ali reunida n&o € unanime nas rea¢des emocionais: alguns cantam sem
muita expressao, outros se entregam a melodia, outros observam. Nessas igrejas o

calendario é repleto de atividades, que ora visam a edificagao espiritual, ora a angariar

28 |Instituida por Cristo e narrada em todos os quatro Evangelhos, a Ceia é caso de discérdia
entre protestantes desde a época da Reforma nas questdes de consubstanciacdo e
transubstanciagdo. Hoje a quest&do gira em torno de a ceia ser ordenagdo ou sacramento.
Para os neopentecostais, é implicitamente sacramento; para os tradicionais, ordenagao.
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fundos e doa-los. A IMSRJ, como o nome diz, € uma igreja voltada para missdes
evangelisticas e, em seu calendario, ha anualmente uma viagem ao Paraguai, levando
alimentos, recreagdo as criangas e fé. Ha também outras viagens de cunho

missionario que acontecem esporadicamente.

Quando adentramos essa igreja que estudamos, nela parece fugir a descrigao
de pequena igreja; contudo, encontraremos no discurso do Bispo, ao tomar a palavra,
o porqué dessa igreja ser pequena: "E muito bom quando chega o dia da Ceia pra
nods, porque a gente passa muito tempo sem se ver... Alguns estdo nas filiais em
Itapevi, ou na COHAB e ndo nos vemos sempre. A Ceia € 0 momento em que a gente
se junta". Essa igreja € composta por pequenas outras igrejas espalhadas. Nessa
época, entre meados de 2016 e o inicio de 2017, todos os obreiros eram obrigados a
comparecer no primeiro sabado — e se possivel, com seus liderados — de cada més
para celebrar a ceia na sede. Existe uma lista de presenga com o nome de todos os
obreiros separados, até aquele momento, em sete fichas relativas as sete filiais

existentes.

Assim, entendemos que essa igreja nada mais € do que pequenas igrejas que
se reunem de forma celular e todas reproduzem o mesmo modelo instaurado pelo
bispo e presidente do ministério. Antes de voltarmos ao culto, ha um dado muito
interessante especificamente ligado a essa igreja: ela tem como objetivo se espalhar
ao modo das organizagdes de Edir Macedo e Valdomiro Santiago e abre filiais onde
puder abrir. No entanto, um fator interessante e corriqueiro € que, por vezes, membros
ou pastores, por qualquer motivo, se apartam da lideranca do bispo Francisco e dao
origem a trabalhos distintos, como a Fidelidade Cristd, do apdstolo Matheus, a
Comunh&o de Adoradores, da bispa Sandra Sueli, e a Igreja Crista Agape, do pastor
Anderson. Todas sairam da IMSRJ e, de alguma maneira, seguem as linhas
desenvolvidas pelo Bispo Francisco. Essas igrejas estdo relativamente préximas

umas das outras, construindo um tipo de rede.

Voltando ao discurso que, nessa Ceia, trazia um tom de exortacdo e
reafirmacao da lideranca estabelecida, a pregacao foi iniciada falando sobre o amor e
a comunhao, trazendo & tona a necessidade de estar junto como corpo. A medida que
o discurso corria, o bispo Francisco viu a necessidade de tomar o tema da autoridade
com mais énfase e, das varias frases com esse teor, disse: "veja, Deus me escolheu

para ser o anjo desta igreja; ele me orientou até mesmo as cores que usaria [...] assim,
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Deus néo vai falar nada com ninguém. Ele vai falar pra mim!". No decorrer do culto
ficou claro que o Bispo se sentiu desafiado por alguém e, por isso, foi necessario um
tom mais hostil. Algo que fica marcado na personalidade desse homem é seu carisma,
que impede que as pessoas o0 recebam mal; alias, ele fechou 0 momento com sua

caracteristica gargalhada, que convida a plateia a mesma emocao.

E interessante que tanto o bispo Francisco como o bispo Alexandre, que sdo
considerados leigos, detém um poder circunstancial no falar, na oratéria, que cativa
quem os ouve. Por vezes, pode faltar eloquéncia ou variedade de vocabulario, assim
como uma boa gramatica ao pulpito, mas, mesmo assim, despertam a reveréncia e a
aceitacao de seus liderados. As pessoas realmente creem que quem fala € o proprio
Deus por meio de seu profeta, algo que nos indica uma necessidade natural da
humanidade, que busca um xama, um oraculo, um profeta, um babalad para se

consultar e saber a diregao a tomar.

Dentro de uma pequena igreja, o tedlogo tradicional encontra divergéncias, pois
as igrejas histéricas, desde a Reforma, nao aceitam outra fonte sendo a Biblia. Nessas
igrejas, a Sola Escritura permanece, mas a mercé da interpretacéo casual e pontual
do profeta da noite. Esse profeta visita os textos biblicos como o bispo Francisco fez,
atribuindo um significado pontual, enquanto o tedlogo tradicional, ou reformado,
exporia a teologia biblica e seu significado literal®®, gramatical e histérico e, depois,
faria a aplicagcao dos ensinos contidos nas Escrituras. Para o tedlogo nao existe
inspiragdo na pregagdo da mensagem, pois isso houve quando ela foi escrita; ao
mestre, que a ensina, foi dada apenas a iluminagc&o. Porém, para as igrejas e para 0s
lideres estudados aqui, a palavra Ihe foi revelada e inspirada, dando uma

caracteristica sagrada a fala deles.

Nesse capitulo buscamos expor de maneira geral a perspectiva que tivemos
acerca dos cultos afro e a dos cultos de cunho cristdo e, assim, partir para a entrega
dos resultados, ou seja, das paridades encontradas e das trocas simbdlicas. Daqui
em diante o que traremos € a descrigdo dos cultos e dos momentos que encontramos

sendo movimentados por esses lideres cristdos negros.

29 A exposigao do significado literal seria feita se o texto assim mostrasse. Por exemplo: Jesus
cuspindo no chao fez lodo, untou os olhos do cego e disse “va e lava-te no tanque de Siloé...".
O significado é literal e pontual naquele momento da agéo do Filho de Deus, diferentemente
quando diz: “Se teu olho te faz pecar, arranca-o e langa para longe de ti”.
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2. SEM ALMA, SEM MEMORIA, SEM PELE E COM FE

A experiéncia do trafico eliminou registros dos lugares de onde eles
sairam, redefinindo-os em etnias genéricas (como Mina, que na
verdade se refere aos embarcados na costa da Mina). Os traficantes
fizeram os negros escravizados darem voltas em torno da Arvore do
Esquecimento para zerarem suas memorias, apagando assim o rastro
de suas histoérias. Os negros da diaspora passaram pela Porta do Nao
Retorno para que nunca sentissem a vontade de voltar, foram
separados em lotes onde se presava a diversificagao justamente para
que néo se entendessem.3°

Na contramao dos discursos que tentam descaracterizar, ou amenizar fatores
como racismo e colonizagdo no movimento cristdo, buscando encobrir esses fatos
historicos, € nitido em qualquer nucleo social de paises como o Brasil que 0 homem
de cor, 0 negro, € um cidaddo de segunda classe, tido como bestializado, tal qual
exprime obras como Casa Grande e Senzala, ou romances de Jorge Amado, em que
0s negros sao figuras que sempre precisam de tutores que os ensinem o bom trato ou
benfeitores que lhe comprem a liberdade, como se o negro ndo pudesse por si s6

criar, pensar ou desenvolver-se.

Tanto na literatura quanto na vida real, o negro s6 € valorizado a partir de
servigos prestados ao bom homem branco. O homem negro deve render gragas
constantes ao patrao, pois este foi muito bom ao Ihe dar um emprego. A mulher negra,
por sua vez, sofre revés pior, ja que precisa cuidar de bens da sua patroa em
detrimento de suas proprias coisas e, além disso, € preterida por todos os lados na
vida social, seja na relagdo com seus iguais ou com os brancos. Angela Davis expde

essa realidade nos EUA, e é cabivel perfeitamente no nosso contexto, quando diz:

O enorme espago que o trabalho ocupa hoje na vida das mulheres
negras reproduz um padrdo estabelecido nos primeiros anos da
escraviddo. Como escravas essas mulheres tinham todos os outros
aspectos de sua existéncia ofuscados pelo trabalho compulsoério.
Aparentemente, portanto, o ponto de partida de qualquer exploragao da
vida das mulheres negras na escravidao seria uma avaliacdo de seu
papel como trabalhadoras.?’

30 Esse trecho da obra de Lazaro Ramos se trata de uma entrevista concedida pela escritora
Ana Maria Gongalves, transcrita pelo autor com a finalidade de ilustrar a questdao da
complexidade da identidade e da historicidade do povo negro da diaspora. Cf. RAMOS,
Lazaro. Na minha pele. Rio de Janeiro: Objetiva, p. 49.

31 DAVIS, Angela. Mulheres, raga e classe. Sdo Paulo: Boitempo, 2016. [Ebook].
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Porém, o que é isso, um discurso de vitimizagdo? Nao; € uma verdade. O negro
€ considerado um cidadado de segunda classe, seja pelos outros ou por si mesmo.
Dentro da igreja crista ele vai aparecer desse modo, lembrando que o protestantismo
tem origem na Europa, a mesma que colonizou e estuprou a Africa e, se
rememorarmos a dor, veremos que ela se estende aos seus descendentes aqui. 500
anos do inicio da Reforma Protestante na Alemanha e "500" anos do inicio do calvario
negro no mundo. Um saber ndo negligenciado dos descendentes da Reforma
Protestante é o ato de certo monge que, na sua clausura emocional e fisica, se atentou
para Escritura em Romanos 1: 17, que ecoava as vozes dos velhos profetas das

longinquas terras da Judéia: "O justo da fé vivera!".

O que importa no ato de Lutero 500 anos depois? Importa que a mesma ira que
se acendeu em Jesus, registrado por Mateus, 1500 anos antes de Lutero, aquela que
dizia: "Mas ai de vos, escribas e fariseus, hipdcritas! Pois que fechais aos homens o
reino dos céus; e nem VvOs entrais nem deixais entrar aos que estdo entrando”,
demonstra que o Evangelho de Jesus € aquele que ndo se alcanga por meio de
valores monetarios nem culturais. Ademais, Lutero demonstrou que a atitude de
Jesus, por meio da sua mensagem, também foi reformadora, uma vez que, além do
seu vieés religioso, ligado ao proposito divino, Jesus mostrara em seu discurso que

pobres e ricos estavam em pé de igualdade.

Contudo, ao contrario disso, por causa da falta de compromisso do povo
israelita ao longo dos séculos da histéria de Israel, os piedosos dentre eles foram
formando castas por meio do estudo, elitizando-se e separando-se do povo comum
ao criarem nessas castas costumes e usos que se tornaram impraticaveis para a
sociedade ndo eclesiastica, a mesma que era constituida por pescadores, carpinteiros
e ceifadores, a que foi chamada: "plebe maldita que ndo conhece a Lei". Essas castas
respondiam nos tempos pelo nome de fariseus, escribas, saduceus, cada uma delas
convicta de que seus valores e preceitos eram os verdadeiros e, embora brigassem

entre si, se uniam contra o povo.

E nao foi contra as mesmas castas com quem Lutero lutou? Sim, com o nome
de papas, cardeais, bispos, padres e toda a estrutura hierarquica da Igreja de sua
época. Lutero fez como Jesus no primeiro século, que se uniu com a plebe, ou a classe
nao eclesiastica e também com alguns nobres e clérigos que facilmente caberiam na

roupagem de Nicodemos ou daquele escriba que grita: "Te seguirei onde quer que
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fores", crendo ou ndo nos Evangelhos, independentemente de a reforma ser religiosa
ou politica, pois onde quer que exista a necessidade de uma Reforma, o Eterno ira
prover o meio pelo qual ela ocorrera. Foi assim na Africa do Sul com Steve Biko e

Nelson Mandela e nos EUA com Malcolm-X e Martin Luther King.

E proposital langar esses quatro nomes nesse momento, uma vez que eles
servem como sentenca de transicdo em um sermdo e como tumbeiro sobre o
Atlantico. No mesmo momento em que os grilhdes da pratica religiosa eram
quebrados na Europa, grilhdes pesados eram fechados nos pescogos e membros de
homens, mulheres e criangcas de pele luzidia, os mesmos povos que foram
representados no Salmo 68 pelos egipcios e etiopes, recebendo a promessa:

"Principes virao do Egito; a Etidépia cedo estendera para Deus as suas maos!".

A populacédo africana foi sequestrada de sua terra, da mesma forma que os
israelitas do reino do Norte pelos assirios e 0s judeus pelos babilbnicos, mas sem a
oferta dos manjares que recebeu Daniel e seus amigos; antes a chibata, as correntes
e o porao umido e humilhante daqueles transatlanticos precarios onde eram
transportados como mercadorias, empilhados imoveis. Nao conseguimos descrever o
que foi essa experiéncia. Até tentou Castro Alves, sentado em sua macia poltrona de
escrever, mas os suplicios sofridos por essa plebe que ndo conhecia os sacramentos
e logo também era maldita sdo inimaginaveis. Também n&o sabemos ao certo quantos
morreram ou quantos, se € que da para dizer que € sorte, tiveram a sorte de
sobreviver, pois onde quer que chegassem para serem escravos, enfrentariam

violéncias e estupros corriqueiros.

Nei Lopes, em seu livro Bantos, malés e identidade negra, cita que: "Em 1442,
(Ki-Zerbo [s.d.], |, p. 260) o portugués Antao Gongalves, na costa da Mauritania atual,
teria sequestrado um casal de africanos, apenas para comprovar que realmente havia
estado no "Pais dos Negros™??, e que ai estava a primeira modalidade de sequestro
e escravidao do povo negro. Coincidindo com o inicio do trafico negreiro, o ano de
1517, que marca a Reforma Protestante, também marca o comego do comércio
propiciado pelos portugueses, primordialmente nas terras de Senegambia e Serra

Leoa.3?

32 LOPES, Op. Cit., 2006, p. 41.
33 Ibid.



52

Se fossemos até Benin encontrariamos uma via crucis negra, onde se pode
compreender os passos de populacdes de tribos e familias que foram arrastadas para
0S navios para servir aos interesses econdmicos dos povos ocidentais. Em Benin,
encontra-se um monumento que representa o destino que tiveram os negros que
passavam pelo litoral rumo as Américas. La esta um portal, chamado Portal do N&o-
Retorno, que era a ultima visdo de Africa que os escravizados tinham, pois nunca mais
ali poriam os pés. Ha também a representacdo da Arvore do Esquecimento, onde
homens davam nove voltas e mulheres sete para esquecerem, durante a travessia
transatlantica, a sua terra, ndo terem o desejo de voltar e, quem sabe, ndo serem

acometidos pelo "banzo", a depresséo dos negros.

Os negros chegaram escravos nessa terra e, em 1888, foi proibida a escravidao
no pais onde estamos. Desde entdo, os ex-cativos tentam ser reconhecidos como
cidadaos, ativos e contribuintes para o crescimento da nacédo. Porém, eles tém sido
movidos da Esquerda para a Direita, servindo aos interesses da mesma elite que so6
veste cores diferentes. Precisamos entender esse processo de busca pela cidadania,
a necessidade de ascensao social do povo preto e como ele aparece e serve de
argamassa, no nosso caso, no crescimento da religido crista a partir das pequenas

igrejas.

Demos uma grande visada para o passado para observar a relagéo ja antiga
do negro com o protestantismo e com a religido europeia. Isso foi necessario para
pensarmos com maior propriedade na questao da dissolugdo da cultura negra para
reconstruir outra cultura legitima e embranquecida o suficiente para comportar o
cristianismo europeu. Agora, ao entrar no universo do pentecostalismo de periferia,
das pequenas igrejas, onde encontramos o negro evangelizado e condicionado a
seguir os padrbes da religiao cristd, encontramos também a questdo de sua
existéncia, que permeia suas convicgdes. E fato que encontramos, no contingente
afro-brasileiro cristdo, pessoas que ndo sao a primeira geragao a professar essa fé,

pois encontramos também pessoas da segunda e terceira geragéo da fé crista.

Os de primeira geracao sao aqueles das primeiras hordas do pentecostalismo
classico, o que ja tratamos no primeiro capitulo. Obviamente, os primeiros |a em Belém
dificilmente devem estar vivos, mas seus costumes iniciais ficaram por muito tempo
enraizados nas geragdes posteriores. Quando falamos da primeira geragao, nos

referimos aos pioneiros da familia proxima, pais ou maes a aceitar a confissdo. Estes
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sao de um comportamento relativamente aberto, no que diz respeito ao convivio social
com pessoas que ndo compdem a mesma matriz religiosa, pois tém a familia mais
distante — irmaos, pais, primos — ainda ligada a outras convicg¢des religiosas. Além

disso, os primeiros atos de evangelismo ou proselitismo irdo alcangar essas pessoas.

Contudo, essas pessoas de primeira geragdo sao muito mais fechadas em
termos religiosos e de praticas. Interessante notar que esses pentecostais que sao da
primeira onda nao estavam ligados a agdes de convivio social, uma vez que nao iam
ao teatro, cinema, praias, clubes, bailes, futebol, isto €, ndo faziam nada que nao fosse
estritamente religioso. Esse ascetismo € caracteristico dos pentecostais de primeira
onda, o que ainda podemos encontrar, mas esta enfraquecido. Outro aspecto que
contrasta com o ascetismo desses grupos é a persisténcia de costumes e praticas
veiculadas pelo catolicismo popular, em que a rigidez de costumes é desafiada pelas
supersticdes e medos do desconhecido que acabam por gerar interpretagdes a parte

da fé que professam.

Os descendentes da primeira geragdo tendem a ser menos rigidos e,
diferentemente de seus pais, buscam uma interagdo maior com os de fora da fé.
Normalmente, eles crescem sob forte pressdo e acabam por sair dessas igrejas
tradicionais e a compor as fileiras das igrejas mais brandas e sem tantos costumes e
exigéncias, cujas matrizes acabam sumindo e ndo sao perceptiveis. Observemos que
tanto a primeira como a segunda geragao possuem influéncia da comunidade negra
e das religides de matriz africana, mas ha a questao da legitimagao, que explicaremos

mais adiante.

Aqui, como previamente anunciamos, trataremos da transformagao que o
negro sofre ao adentrar as portas dessas igrejas. Fazendo isso — posso me considerar
como objeto de estudo aqui também —, caio em minhas memdrias de infancia, algo
que € bem raro em alguns aspectos, mas que servira de fio de meada que nos abrira
as portas para a analise que Frantz Fanon fez e que aplicaremos no nosso objeto de
estudo. Eis um sonho que tive por volta dos 4 anos de idade e que nunca saiu da
minha memoria:

De modo abrupto, vi diversas criangas correndo ao meu encontro, entre
elas, meus préprios amigos contemporaneos, que variavam de idade
em relagdo a mim, mas todas eram criancas de até 7 anos. E da mesma

forma e com a mesma velocidade, me vi como fora do corpo (coisa tipica
de sonhos) observando a cena das criangas alegres por me verem, pois
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o sentimento era de que eu era um adulto que brincava, e também dava
doces e coisas que criangas gostam, isso mesmo, no sonho eu ja era
adulto, e meus amigos continuavam criangas. Quando fora do corpo me
voltei para o meu ser adulto, vium homem branco, com cabelos negros
e barba cerrada que sorria mansamente com os pequenos, tal qual a
representagdo de Jesus nos folhetos distribuidos pelos Testemunhas
de Jeova.

O que tem de mais? Hoje, 30 anos depois, eu sou adulto, mas um homem
negro, calvo, de barba por fazer. O que sera que fez meu inconsciente formular em
mim mesmo, na década de 1980, um adulto bem quisto, mas branco? Frantz Fanon

nos da as pistas:

Em uma época em que a duvida cética tomou conta do mundo, em que,
segundo os dizeres de um bando de cinicos, ndo € mais possivel
distinguir o senso do contra-senso, torna-se complicado descer a um
nivel onde as categorias de senso e contra-senso ainda nido sao
utilizadas. O negro quer ser branco. O branco incita-se a assumir a
condicdo de ser humano. Veremos, ao longo desta obra, elaborar-se
uma tentativa de compreenséao da relagdo entre o negro e o branco.3

O que percebemos em Fanon como o incémodo que o queima € o 6dio que se
irradia das mentes que distinguem o homem negro do ser humano e passam a atribuir
a esse homem negro um ser diferente, um humanoide que parece ser homem, mas
se enrosca ho momento em que se percebe a sua cor de pele. Dai cabe ao proprio
ser negro se adaptar a essa realidade ou fugir dela. Adaptar-se seria tornar-se branco;
fugir seria matar-se. Ja que o contexto liga Fanon aos colonizadores franceses em
Martinica que, por meio da guerra, ensinaram o ser branco com a violéncia, podemos,
da mesma maneira, apresentar a violéncia da colonizacdo no contexto das pequenas

igrejas, em que a colbnia se faz presente na mente dos convertidos.

Tal colbnia se inicia no Porto sem Volta, pela porta do nao retorno, onde
bipedes sao conduzidos por outros bipedes para se tornarem escravos. Naquele
momento o que diferenciava as duas espécies de bipedes era a pele sem pelos, alva,
e a pele luzidia dos cativos. Na terra para onde fomos trazidos fomos feitos de animais
de carga, meretrizes, gado de corte e "taboa de tiro ao alvo". Essa ultima caracteristica

nao mudou, mesmo depois de quase um século e meio da abolicado da escravatura,

34 FANON, Frantz. Pele negra, mascaras brancas. Salvador: EDUFBA, 2008.
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pois nesses 129 anos, 62 dias, 13 horas e 26 minutos, o povo negro tenta

incansavelmente ser um cidadao aceito na Patria Amada.

Muitos de noés se fizeram bons crioulos, pretos de alma branca, "pais Jo&do" e
capitdes-do-mato, em uma tentativa de serem aceitos, ou simplesmente ter a migalha
maior que caia das mesas da casa-grande. Foram diversos caminhos para isso, foram
diversas as formas de negar ou esconder a sua gente de origem, a sua terra de
origem; contudo, ndo foram somente as carcagas humanas que sairam do porto de
Benin, mas a sua cultura que, por vezes, escondida e amordagada, emergia de forma

bela, como os versos de Candeia:

Hoje € manha de carnaval (ao esplendor)

As escolas vao desfilar (garbosamente)

Aquela gente de cor com a imponéncia de um rei, vai pisar na
passarela (salve a Portela)

Vamos esquecer os desenganos (que passamos)

Viver alegria que sonhamos (durante o ano)

Damos o nosso coragao, alegria e amor a todos sem distingao de cor
Mas depois da ilusao, coitado

Negro volta ao humilde barracao

Negro acorda € hora de acordar

Nao negue a raca

Torne toda manha dia de graga

Negro nao se humilhe nem humilhe a ninguém

Todas as ragas ja foram escravas também

E deixa de ser rei s6 na folia e faca da sua Maria uma rainha todos
os dias

E cante o samba na universidade

E veras que seu filho sera principe de verdade

Ai entdo jamais tu voltaras ao barracao®

Aqueles que faziam forgca para esconder sua cultura por vezes deixava
aparecer as contas dos colares de Ogun, ou a borda das saias de Yansan. Nas igrejas
neopentecostais contas e babados aparecem corriqueiramente, ndo sdo mais ocultas,
mas disfarcadas. Esse casal de Orixas esta bem presente, por exemplo, nos "cultos

de fogo" realizados nessas igrejas.

Em uma das poucas exposi¢des de sua vida dura em igrejas presbiterianas, o
bispo — do primeiro capitulo — deixou claro que a familia de sua esposa n&o aceitava

a uniao por causa da sua cor: "A minha sogra ndo gostava muito de mim nao, era

35 Antonio Candeia Filho, carinhosamente conhecido como mestre Candeia, langou seu
primeiro alboum em 1970. Nele continha a letra da musica exposta aqui, “Dia de Graca”.
Candeia sempre procurou em suas letras enfatizar e expor questdes sociais, além da cultura
negra. Candeia nasceu em 1935 e veio a falecer em 1978.
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[negéo], mas o que ela podia fazer? A filha dela se apaixonou pelo negao aqui...".

Dizia ele em meio a gargalhada que Ihe é caracteristica.

Sim, estamos falando de identidade suprimida, ou a falta de identidade. Quanto
a isso, fora das igrejas ja comega a despontar uma nova onda de valorizagao afro,
depois de borddes como o "Negro é lindo", de Steve Biko, no inferno que era o
Apartheid na Africa do Sul, que ganhou expressividade no Brasil com a musica de
Jorge Ben, ou a grife do 100% Negro dos anos de 1990. Hoje as mulheres negras
largam os alisamentos e ja tém cosméticos voltados a beleza negra, a sua aparéncia.
No entanto, ainda vemos homens negros ascendendo socialmente e levando consigo
mulheres brancas ja da alta sociedade, o que podemos ver nos atletas, empresarios

e simples encarregados de chao de fabrica.

A miscigenacao no Brasil e a valorizagdo da cultura matriz estdo fortemente
ligadas a questéo do status social e, no caso do negro, é simbolo de status estar com
uma mulher branca, enquanto a mulher branca hipersexualiza® o homem negro e o

apresenta como uma certificagdo de “ndo racista” no curriculo social.

Por fim, esta é outra tese sobre a qual ndo nos aprofundaremos, pois temos a
intencdo de jogar luz sobre a realidade ainda introvertida do ser negro, da sua
existéncia ao lado de seus iguais mais claros, como a representatividade, ou a falta
dela. A auséncia de representatividade causa efeitos angustiantes em uma crianga
que recebe alcunhas e musicas parodiadas que ressaltam suas caracteristicas
étnicas, a exclusdo de eventos sociais ou a discriminagdo da mulher negra deve deixar
o cabelo mais "arrumadinho" ou do homem negro que € excluido de uma seletiva por
nao ter “boa aparéncia”. Como diz Lazaro Ramos, no seu recente livro, Na minha

pele®”: “Nos anos 1970, todo negro sabia o que essa expressao queria dizer".

Como essas situagdes sao dolorosamente visiveis aos olhos do mais leigo e
ao sentimento do mais distraido, sigamos vendo esses aspectos dentro do universo
neopentecostal. La o negro ndao s6 sofre discriminagdes externas como também
internas, sendo reduzido e remoldado. Quando mais jovem, ao entrar pelo Atrio do

santo dos santos, sempre questionava a mim mesmo a falta de algo que lembrasse

3 MBEMBE, Achille. Critica da raz&o negra. Lisboa: Antigona, 2014, p. 194.
3" RAMOS, Op. Cit., 2017, p. 27.
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do que sou: negro. O catecismo natural de qualquer denominagao neopentecostal tem
como ideia maxima se desvencilhar de qualquer contato com seu local de origem, ndo
geografica, mas ideoldgica ou religiosamente falando. A norma é: "Nao volte ao
Egito®®". Embora seja sempre um imperativo, "voltar ao Egito" assume nuances e

contornos caracteristicos em cada lider.

Em uma das reunides que visitei, uma igreja que tem como vizinha uma oficina
mecéanica e faz frente com um prédio da prefeitura, tem suas paredes pintadas com
um tom de azul bebé e paredes decoradas com cartazes ou pinturas de versiculos
biblicos, e seu lider € um homem alto, de tragos negros, que lembra bastante o tipo
do Valdomiro Santiago — acho até que se via nele. Anteriormente, esse homem seguia
o caminho de toda terra, era baladeiro e bebedor de cerveja barata. Enquanto dava o
sermao, ele notou um jovem negro que ostentava uma barba precisamente

desenhada e curta. Nao se contendo, olhou para ele e disse:

Quando eu era do mundo, vivia no forrd, era vaidoso, s6 vivia na
estica... Tinha o cabelo longo, todo enroladinho até o ombro e a
barbinha desenhada (esticando o pescoco e o beico com a mao no
queixo em dire¢do ao jovem), assim igual a vocé, mas agora que sou
homem de Deus, ando assim, com o rosto liso.

Vemos que, na significancia desse lider, a aparéncia falava muito a respeito
do seu grau de espiritualidade, tal coisa, claro, herdada dos pentecostais como David

Miranda.

Muitas coisas me surgem a memoria enquanto escrevo sobre a questao da
identidade negra nas pequenas igrejas pentecostais. Certo dia estava dirigindo em
Carapicuiba no horario da entrada da escola onde estudei a vida toda, a Escola
Estadual Dr. Benedito de Lima Tucunduva. Como sempre, os alunos vestiam os
uniformes dos mais baratos possiveis e seguiam pela rua principal, enchendo a via e
as calcadas. Me via ali anos antes, mas indo por outro caminho. O que eu nao veria
eram as jovens negras como vi naquele momento: cabelos afros e secos montando o

black power, olhar altivo e confiante, por vezes sozinhas, mas vaidosas. Pensei o quao

38 A expressao Egito ndo se refere ao pais propriamente dito, mas o que ele significa. No caso,
faz alusao a historia biblica que conta que o povo de Israel ficou 400 anos como escravo dos
faraos e se viu livre desse jugo por meio de Moisés. Em dado momento, o povo, sedento e
faminto, se lembrou da comida e das migalhas que tinham quando eram escravos de faraé e
desejaram voltar a servidao. Logo, voltar ao Egito seria viver como antes, em pecado.
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libertador teria sido para as adolescentes negras da minha época essa "moda" de

valorizar a estética negra.

Hoje possuimos livros, herdis ficticios negros, mas quando cresci e me vi
contemplativo a pensar minha identidade, sabendo que era negro. O que isso
significaria? Um amigo certa vez chegou até mim e me disse que temos o pior
problema de beleza de todos, o de termos nascido negros, pois ele insistia: "o negro
nao € bonito" e, para virar piada a argumentagado, emendava: "e vocé ainda € mais
feio que o normal" e gargalhava. Isso me perturbava muito, mas n&o tinha argumentos
contrarios para combater essa opinido dele. Eu mesmo tinha sonhos de ter uma
namorada com tragos europeus, cujo rosto ficasse rosadinho com o frio. Lembro que
a primeira menina por quem me apaixonei nao era bonita, mas era a mais clara
possivel. Por muito tempo via essa moga subir e descer a rua paralela a minha e me

perguntava porque tinha gostado dela.

O fato é que, nds, negros, sempre fomos preteridos, e as mulheres negras mais
ainda, porque o sao até pelos homens negros. Somente aos 16 anos, enquanto
estudava a noite, uma negra de 1,60m me escolheu para seduzir, mas era cristdo e
religioso demais para deixar-me convencer e toma-la por minha namorada. Porém,
depois dai era a tez luzidia que eu queria. Obviamente, era outro contexto, pois estava
nas rodas de Capoeira, onde as musicas falavam de Zumbi, Ganga Zumba, Besouro
Manganga e a guerreira de Palmares, Dandara. Sendo assim, estava inserido no
universo negro e os meus valores passaram a ser ligados a essa dimensao, o que me
fizeram procurar entre os crentes algo que se parecesse comigo e fosse

autenticamente negro — que decepg¢ao foi a minha.

Bom, isso ndo é uma biografia, entdo sigamos. E fato, no entanto, que essas
coisas ditas giram em torno de um homem negro cristdo. Logo, se o referencial do
negro n&o pode ser o negro, busca-se outro modelo. Na igreja ser negro € ndo ser um
cristao legitimo, dado que o estigma de ser o servigal é inerente a essa identidade. Ja
perceberam a necessidade de que o crente tem de estar vestido de roupas "sociais"
nos cultos no domingo a noite? Ha denominagdes que impedem que um cooperador,
obreiro — algo como um coroinha — trabalhem no culto se estiverem sem gravata. O
Sargento (lembra dele?) chegou a tirar a dele e me dar, depois que argumentei que
nao usava porque nem tinha. Aceitei porque o respeito e tenho como irmao, usei duas

vezes até...
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Ha um enquadramento que todo crente passa. E verdade que denominagées
como a Renascer em Cristo e a Bola de Neve enfatizaram e valorizaram a diversidade;
contudo, essas denominagdes ndo estdo presentes nas periferias em massa; ao
contrario, estdo as que estamos estudando. Veja s6: em uma das entrevistas,
perguntei ao bispo Alexandre, de uma das igrejas em Carapicuiba, o que ele achava
de samba na igreja, obviamente o ritmo negro e sempre associado a manifestagdes
como o carnaval, onde mulheres seminuas destilam sensualidade. Seria dificil
imaginar uma bateria da Vai-Vai no culto cristdo; contudo, especifico que é ao ritmo a
que me refiro. Nao houve resposta, mas um desconforto que demonstra a inquietude
de uma alma que ainda é assombrada pelos tambores, mas que tende a abafa-los
com as “verdades” aprendidas que julgam o ritmo derivado da resisténcia cultural

negra como “coisa do diabo”.

Mesmo o outro bispo, o Francisco Neris que havia sido frequentador das rodas
de samba da Rosas de Ouro, escola de samba de Sao Paulo, via com desprezo, se
nao desprezo, com certa inquietude. O samba, a seu ver, como deixava implicito na
sua atitude, serviria como um momento de descontragdo, convertendo musicas
normais da liturgia de culto em um ritmo negro. O bloqueio a sua prépria raiz era,
nesse sentido, presente. Faco esse tipo de pergunta sempre que possivel, pois deixa
claro, por meio de respostas verbais ou ndo, o nivel de mutilacdo cultural dos

entrevistados.

Algo muito interessante encontrei em Steve Biko®, que lanca luz no que
acontece aos negros brasileiros nas igrejas neopentecostais e foi diagnosticado na
sociedade negra da Africa do Sul, em 1970. Hoje ele & um dos herdis da comunidade
negra em todo o mundo. Em 1972, ele proferiu uma palestra na Conferéncia dos

Ministros Religiosos Negros nesses termos:

Todas as sociedades, na verdade todos os individuos antigos ou
modernos, jovens ou velhos, se identificam com uma determinada
religido e, quando nao ha nenhuma, criam uma. Na maioria dos casos,
a religidao esta intimamente ligada ao demais tragos culturais de uma
sociedade, o que em certo sentido, torna a religido uma parte integrante
do padrao de comportamento dos individuos. Assim, devido a forte
identificagdo que tem com ela, as pessoas sao cerceadas pelos limites

39 Steve Biko era estudante de medicina e foi ativista na Africa do Sul de 1960 a 1970. Como
Mandela, lutava contra o Apartheid. Foi espancado pelas autoridades, mas a necessidade de
um médico foi ignorada e, por isso, quando conduzido ao hospital, chegou morto.
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de seus ensinamentos. Quando as pessoas sao submetidas a uma
religido em desacordo com suas caracteristicas culturais, logo se pode
notar entre membros atitudes de descontentamento e, as vezes, até
mesmo uma oposicao aberta. Por isso, podemos dizer que a maioria
das religides € especifica e, precisa ser suficientemente adaptaveis para
transmitir mensagens relevantes a pessoas diferentes, em situacdes
diferentes."4°

Biko expde a necessidade inerente ao ser humano de possuir algo que Ihe sirva
de guia ou sane as suas duvidas, preenchendo lacunas da vida social do ser. Além
disso, mostra que, a seu ver, o que acontecia com os cristdos negros da Africa do Sul
era a desconstrucao da realidade cultural deles para a construgao da realidade cultural
€ cosmovisao europeias. A parte critica é a atengdo que o herdi lanca sobre esse

"cerceamento”, que provoca o desagrado dos membros, que desejardo a mudanga.

Steve percebe que as religides podem acrescentar informagdes uteis, mas que,
para isso, a religido deve falar a lingua do povo a que se dirige e, assim, ndo geraria
as guerras ideoldgicas. Tal processo também n&o ocorreu com o cristianismo no
Brasil; antes, como dissemos, o evangelho chegou nos moldes europeus e
americanos, trazendo sua carga cultural e aplicando-a ao ouvinte. Quando
perguntados acerca do que seria um homem de Deus, por exemplo, os entrevistados
formularam respostas que eram quase sempre assim: “O homem de Deus tem que ter

fruto (boas obras)*"”.

A expectativa pode ser frustrada ao receber essa resposta; no entanto, ao
insistir pela definigdo sobre o que significa ter fruto, ou boas obras, obtivemos as
caracteristicas que definem um homem de Deus. Esses frutos beiram a questbes
morais e a padroes de comportamento, de linguagem. Em determinado momento,
afirmei que os padrdes comportamentais e de vestuario eram baseados na cultura dos
nossos primeiros missionarios e dos fundadores da Igreja Pentecostal em Santa
Barbara D'oeste, ao passo que houve concordancia com o acréscimo de que também

haviamos herdado a liturgia da Igreja Catdlica Romana — algo do qual discordo.

Uma das conversas mais interessantes que tive ndo foi com um pastor, mas
com um diacono que conheci nas minhas andancgas. Apesar de vé-lo frequentemente

por ai, ndo nos falavamos. Eu tinha seu contato e, como percebi que era bem ativo na

40 BIKO, Steve. Escrevo o que quero - uma selegao dos principais textos do lider negro Steve
Biko. Sao Paulo: Ed. Atica, 1990.
41 Pergunta feita ao Bp. A. fundador e dirigente da igreja P. C em Carapicuiba.
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igreja onde estava inserido, decidir saber a opinido dele a respeito, até porque o tempo
dos lideres era escasso e demorei-me muito na coleta de dados e nas entrevistas. O
fato é que fiz a mesma pergunta para ele e obtive a mesma resposta ébvia. Eu sabia
disso, mas também sabia que poderia surgir em sua mente algum discurso
programado pelo seu lider. O que me surpreendeu em sua resposta € o que coloco

de maneira literal, com suas proprias palavras:

eu até entendo que muitas pessoas foram doutrinadas por
ministérios que literalmente cauterizavam todo e qualquer tipo de
pensamento aberto e opinides externas, pois alguns lideres gostam de
controlar mentes...*?

Essa colonizagao, ou controle de mentes, permite que tais pessoas se eximam
de pensar por si s6 sobre os valores que possuem, ao invés de acrescentar como
verdade em seus conhecimentos a "doutrina" ou cosmovisdo ensinada por seus
lideres que, por sua vez, receberam esses conhecimentos de outros. Se fizermos a
descida até a raiz da arvore genealdgica de ideias, veremos os colonizadores e seus
missionarios. O que vai acontecer a partir dai € a negagao da propria maneira de ver
e entender o mundo, passando a ser refém da autoridade psicolégica inserida na
igreja, que, para maioria dos estudiosos cristdos, ndo cabe e ndo & necessaria para
efetivacéo do cristianismo. Em outras palavras: "ndo se poe ternos em indios para que

se tornem cristao".

A espiritualidade, a cosmovisdo do negro, originalmente, nado poderia ser
resumida em qualquer acerto, ou maxima teoldgica, como o conhecimento africano
descrito no conto “Espelho da Verdade” demonstra, ao contar que, quando o espelho
se quebra, a pessoa, a partir dai, que encontrar um dos seus pedacos, descobriria
apenas uma parte da verdade e nao ela por inteira. Apesar, ou por isso, o Nzambi — 0
inalcancavel, o supremo — para o hegro € mesmo para o cativo e o nascido aqui era
entendido como permeado em tudo que se fazia: na comida, na dancga, na familia.

Contudo, esse conceito de fé também & encontrado no cristianismo.

O que ocorre com a cultura do negro cativo no Brasil € a negacado da sua
legitimidade e coeréncia com o cristianismo e, consequentemente, ela é abafada,

encapsulada e finalmente demonizada. Nao ressaltamos aqui a questao pratica da

42 Essa analise feita pelo didcono Luciano Mariano, da Igreja Evangélica Jesus Reina (IEJR),
demonstra que a colonizacao das mentes é perceptivel a "olhos nus".
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coisa historicamente falando, que era a obtencdo completa do controle para a
escravizacdo, com apoio do sacerddcio cristdo. Lembramos aqui um dos textos de

Padre Vieira:

Vira tempo, diz Davi, em que os etiopes - que sois vOs - deixada a
gentilidade e idolatria, se hao de ajoelhar diante do verdadeiro Deus:
Coram illo procident Aethyopes (30) - e que farao assim ajoelhados?
Nao baterdo as palmas como costumam, mas, fazendo oracéo,
levantardo as maos ao mesmo Deus: Aethyopia praeveniet manus
ejus Deo (31). E quando se cumpriram estas duas profecias, uma do
Salmo setenta e um, e outra do Salmo sessenta e sete?"43

Retornando ao nosso tema, hoje ainda encontramos os resquicios dessas
"verdades" coloniais na cultura do negro que, como € de se esperar, ainda é
marginalizada, mesmo 129 anos da aclamada e ficticia Lei Aurea. O negro
neopentecostal raramente ira admitir que se vé com inferioridade, mas seus modelos
nao sao negros, nem no corte de cabelo nem no modo de se vestir ou de se expressar.
Por isso, desenvolve-se um simulacro, em que se reserva as antigas crengas, que irdo
brotar, seja nos rituais ou na maneira de interpretar a Escritura. Iremos falar
especificamente disso no proximo capitulo, dessa interacdo que, no mesmo momento
em que o negro cativo perdeu sua alma, pois a escondeu dos olhos do colonizador,
assim como a sua memodria, e sua pele se transformou na marca dada a Caim**, a

sua fé renasce em outro molde.

43 VIEIRA, Padre Anténio. Sermdes de Pe. Vieira (Parte 1). Edigdo eBooks Brasil. Disponivel
em: <http://bedigital.soaresbasto.pt/cops-master/ebooks/Padre%.pdf>. Acesso em 20 jun.
2016.

44 Segundo o relato biblico em Génesis 3, o primeiro homicida, Caim, recebeu uma marca
dada por Deus para que nao fosse assassinado por ninguém, em resposta a morte dada a
seu irmé&o Abel. Em alguns circulos da supremacia branca, como a Ku Klux Klan — composta
por alguns presbiterianos — afirmava-se que a pele negra era o sinal. Antes fosse, ja que esse
sinal foi dado a Caim para protegé-lo.
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3. ACOSMOVISAO GERAL DAS PEQUENAS IGREJAS: interagdes

com as religides afro-brasileiras

No capitulo anterior mencionamos os vinculos histoérico-sociais entre a fé
produzida nas pequenas igrejas pentecostais das periferias e a fé das religides afro-
brasileiras. Agora queremos deixar mais evidentes as manifesta¢des religiosas que
ocorrem nessas igrejas e que parecem possuir paralelo ou raizes nas religides de
matriz africana. Para isso, iremos analisar a cosmovisao aprendida por meio de trocas
nessas pequenas igrejas, o que podemos encontrar por meio de rituais, falas e

expressdes corporais que nos remetem a ancestralidade africana.

Ao nos envolvermos nas fileiras das pequenas igrejas notamos uma
caracteristica que nao € comum no protestantismo tradicional. Dentro das igrejas
historicas os cultos ndo possuem uma caracteristica ritualistica que encontramos no
pentecostalismo, pois os cultos sdo como momentos que refletem o memorial
estabelecido por Cristo na ultima ceia. Como tal, todo culto visa simplesmente
relembrar a obra redentora do Messias, além da comunh&o dos santos. A exposicao

da doutrina crista, como Joao Calvino explica no quarto livro das Institutas:

Esta potestad [a igreja] de jurisdiccion no es en resumen otra cosa sino
un orden establecido para la conservacién de la disciplina espiritual. A
este fin se ordenaron en la Iglesia desde el principio cierto organismos
que mirasen por las costumbres, castigasen los vicios, y emplease a
excomunion cuando fuese preciso. San Pablo se refiere a esta orden
en la Epistola a los Corintios, cuando habla de los que administran.
(1Cor 12, 28).45

Diferentemente dessas aptiddes ditas por Calvino, a igreja, na perspectiva das
pequenas igrejas, tem como finalidade fazer a conexao entre o terreno e o espiritual;
além disso, ela fornece estratégias de guerra contra as forgas espirituais malignas.
Lembramos que as igrejas histéricas lidam, por um lado, com espiritual de forma mais
passiva, pois Deus ja definiu o estado eterno de cada ser humano, conforme
Agostinho e Calvino, que pensavam na eleigdo. As igrejas pequenas, por outro lado,

acreditam com firmeza que sao capazes de alterar a realidade material por meio de

4,5 CALVINO, Juan (1957). Instituicion de la religion Cristiana. 62 ed. Barcelona: Ed. Dos
Atomos, 2006, p. 836.
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férmulas espirituais e rituais proféticos. Para explicar isso, iremos tratar do papel do

profético nas pequenas igrejas.

A cosmovisdo das pequenas igrejas tem na sua composicdo um misto de
aplicacao literal das impressodes gestuais e a expressividade encontradas nas paginas
do Antigo Testamento, manifestas na linguagem falada e nas religibes de matriz
africana, nos rituais que se tornam magicos — ou, como sao explicados nos templos,
atos proféticos*® —, na atribuicdo de poder a objetos e a certas palavras proferidas que

nos lembram encantamentos.

3.1 A oralidade, o fator ancestral revisto e revestido na pratica profética

pentecostal

Com excegao de alguns negros islamizados, poucos grupos trazidos ao Brasil
utilizavam a escrita. As culturas da Africa subsaariana eram reproduzidas pela
oralidade e nao por meio de documentos. Sao mitos, contos de seus deuses, musicas
que descrevem as conquistas de seus guerreiros que, por muitas vezes, se
transformavam em figuras divinizadas, como sempre eram os ancestrais. A oralidade
para o negro sempre foi um fator de ligagao entre o passado, o presente e o futuro de

forma ciclica e constante.

A oralidade também se faz presente nos grupos semitas. No antigo Israel, antes
de serem documentados, os atos proféticos eram falados aos ouvidos dos
transeuntes. Se olhar para o Antigo Testamento veremos: "E ensinai-as a vossos
filhos, falando delas assentado em tua casa, e andando pelo caminho, e deitando-te,
e levantando-te"*’. Esse texto e muitos outros indicam o fator oral da cultura hebraica,
0 que se torna elo para com os grupos pentecostais, ja acostumados a oralidade
ancestral. Com uma relagao pratica com a oralidade, se valem da linguagem do Antigo

Testamento encontrada nas versdes mais classicas.

46 Atos proféticos, segundo o que se cré, sdo manifestagdes simbodlicas executadas por
pessoas especificas, capazes de trazer efeitos no mundo espiritual que, por sua vez, tornam
a trazer beneficios no mundo fisico. Certa vez, na IMSRJ, presenciei o ministro de louvor
dizendo: "vamos fazer um ato profético aqui, vamos tocar novamente o refrao da musica (nao,
nao temerei... ndo, ndo recuarei, comigo estd o Senhor, comigo estd o Senhor) e nesse
momento iremos marchar como um exército e todos os inimigos vao fugir’. A igreja obedeceu
e houve um momento de frenesi religioso.

47 Deuterondmio 11:19.



65

Estando presente em um dos cultos na IMSRJ, houve um momento em que
fugiu a liturgia corriqueira, que caminhava para o fim do momento de louvor, para a
chamada dos dizimos e ofertas. O ultimo louvor havia sido intenso no que diz respeito
a efervescéncia da religiosidade dos congregados. Naquele momento eu n&o estava
como pesquisador, mas como critico; por isso, reparei no teor da letra, que falava da
gléria que Deus proporcionaria aos seus filhos, exaltando-os em um palco iluminado.
No término dessa sessao, surgiu certa mulher que reproduzia em tom de general de
exército*® as nuncias daquela cangdo, confirmando a promessa divina do beneficio

que lhes seria dado.

A questao sobre a expectativa de ascensdo social sera tratada no proximo
capitulo. Aqui somente trazemos a luz esse fato — que ja foi mais comum, mas que
agora € mais visto em igrejas cujos membros sao mais velhos — para demonstrar a
importancia do profeta e a dimensdo da oralidade que aparecem nessas
manifestacbes. Nesse momento, nos parece fugir a oralidade em questédo, dando a
impressao de seria somente uma releitura do Antigo Testamento. Contudo, quando
nos atentamos a ideia de "Sola Scriptura", defendida pelas igrejas histéricas, podemos

ver algo que se relaciona com esse assunto.

Como dissemos acima, nao era comum que os cativos tivessem um alfabeto
que permitia que se comunicassem via cartas ou documentos. Logo, as rodas de
conversa ao pé da fogueira e as rodas de griot eram os mecanismos utilizados para

repassar a tradigcao.

A fraqueza na educacéo formal ainda atinge os descendentes: a IMSRJ, por
exemplo, na época do relato acima, era uma igreja de 600 membros, cuja maioria nao
possuia ensino superior, havendo pastores que sequer tinham concluido o ensino
médio, incluindo o proprio bispo Francisco Neris. No caso do lider, ele concluiu o
bacharelado em teologia sob uma permissao especial do Seminario Sul Brasileiro,

mas nao recebeu o certificado por ndo ter ensino médio.

48 As manifestacoes de profetas nas igrejas pentecostais geralmente sdo realizadas por
mulheres. Elas costumam empostar a voz, dando um tom mais grave, lembrando um homem
de autoridade falando, e ficam com olhos fechados, como em um transe. Elas trocam o género
das palavras e usam as que remetem a textos do Antigo Testamento em versdes mais
classicas das Escrituras, como a Almeida Revista e Corrigida e a Contemporanea.
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Excetuando o Bispo, eu e um colega, que se formou na mesma turma em que
me formei, ndo havia ninguém mais que fosse formado em teologia, ou qualquer
formagado preparatéria util em cargos eclesiasticos. Essa informagao nos leva a
concluir que, se nao havia formagao, na escrita e nas Escrituras se sobressaia a ideia
do profeta que possui um oraculo especial, um conhecimento dado por Deus somente

a ele, tal qual Moisés, Elias e Cristo.

Ao observar essa questao, notamos o quao profunda €, pois ndo ha insisténcia
da parte dos lideres que estudamos para serem reconhecidos como lideres
inquestionaveis — claro, ndo de forma direta. Como inferido, a autoafirmagao sé ira
surgir quando ha necessidade de corrigir e reunir de volta os rebeldes, em que a forma
de convencimento se concretiza. Isso s6 se percebe com um longo convivio, em que
o convencimento pode ser percebido a partir de discursos calmos cujo teor
invariavelmente reside nas conquistas "espirituais”, vitérias contra adversarios em

discussdes acerca da fé e experiéncias mais profundas com o sagrado.

Mencionamos, em outro momento, como o bispo Francisco Neris relatava ao
seu publico a visao que recebera de Deus, incluindo até mesmo as cores da igreja
fisica, como se aplicaria o ministério. Além dessa visdo, o bispo costuma relembrar
como se desfez de seu automodvel e de um belo sobrado para comecar a realizar sua
missdo, demonstrando aos seus ouvintes, dessa forma, como ele realmente possui
um chamado e uma visao de Deus. Logo, a velha necessidade de seguir um lider que
se distingue dos demais €& suprida por discursos como esses. Se os membros da
IMSRJ forem perguntados em segredo, como fizemos inumeras vezes, eles sempre
terdo uma reclamacgao a fazer da pessoa do seu lider, mas expressando temor e

dizendo ao final: "Ele € homem de Deus".

Em conversa com o bispo Alexandre, da INV, acerca do que deve ser visto no
homem de Deus, a resposta sucinta foi: "fruto". Dizendo isso, ele faz referéncia a
Jesus, quando diz: "Ou fazei a arvore boa, e o seu fruto bom, ou fazei a arvore ma, e
o seu fruto mau; porque pelo fruto se conhece a arvore", registrado em Mateus 12:33.
Logo, esses frutos se referem as boas obras praticadas que legitimam a vida espiritual

e ministerial do profeta da igreja que, no caso, sao esses dois bispos que estudamos.

Entdo, levando em consideracdo a falta do ensino teoldgico formal e a

autoafirmacgao incutida nos discursos de legitimacédo, entendemos aqui que a
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oralidade ancestral transferia aos escravizados aqui no Brasil a ideia do tabu, da
verdade ultima e inquestionavel. Esse mesmo conceito paira, agora, na construgéao
dos lideres das pequenas igrejas, pois percebemos esse tabu a todo o momento, seja
no questionamento a integridade ética do lider, seja em decisbes eclesiasticas,
tornando, assim, um ato de rebeldia e insurgéncia qualquer objecdo contra o poder

estabelecido por Deus, que reside na pessoa dos lideres.

De fato, ha a construcao do tabu no meio pentecostal referente a lideranga, ao
detentor mor do chamado episcopal. O lider possui a direcdo, aos olhos da
congregacao. Ele é revestido de uma aurea mistica que o leva ao patamar de Hermes,
na mitologia grega, ou de Esu, nas religides de matriz africana. Como o simbolo do
contato com Deus e o senhor dos caminhos, o lider se torna infalivel e inquestionavel.
Porém, como estamos no universo pentecostal, essa perspectiva recebe um invélucro
biblico e, vez ou outra, invocam-se textos para assim fundamentar essa visao de si
mesmo, como: "Crede no Senhor vosso Deus, e estareis seguros; crede nos seus

profetas, e prosperareis" (2 Cronicas 20:20).

3.2 A "magia" pentecostal e o poder dos encantamentos: oragoes

dirigidas, simbolos e un¢goées especificas

Tanto pelo fato de que os sistemas simbodlicos derivam sua
estrutura, o que é tao evidente no caso da religiao, da aplicagcdo
sistematica de unico e mesmo principio de diviséo e, assim, so
podem organizar o mundo natural e social recortando nele
classes antagdbnicas, mesmo pelo fato que engendram o sentido
e 0 consenso entorno do sentido por meio da légica da incluséo
e excluséo, estao propensos por sua propria estrutura a servirem
simultaneamente a fungao de excluséo e inclusdo de associagdo
e dissociagdo, de integragéo e distingdo.*’

Se, nesse momento, eu fosse alvo de uma inquisicdo instaurada pelos
pentecostais, eu cairia como blasfemo ao me referir a espiritualidade dos seus centros
como magia. O religioso que se serve do termo sem restricbes, como nas religides de
matriz africana, vé com ironia o rechago do uso dessa palavra. Quando se trata o
pentecostalismo como uma religido de magia, o que realmente €, ja que a magia cuida

do outro e modifica a realidade por meio de encantamentos e métodos nao cientificos

49 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbélicas. 82 ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 2015.
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como rituais para cura, busca de prosperidade, ou, ainda, se antecipando a

acontecimentos a partir da revelagao, realmente falamos de uma religido magica.

Coisas interessantes ocorrem por la. Andando nos bairros de Carapicuiba néo
e dificil, como ja dissemos, encontrar igrejas das mais opulentas a simples garagens
modificadas. Eu mesmo, por muito tempo, preguei em uma assim: chao rustico,
paredes em reboco sem adornos ou cortinas, com cinco ou seis pessoas todas as
sextas naquele ponto de pregag&o®. Nesse caminho avistei uma faixa colorida com
os dizeres: “Sexta-feira da Libertagdo e Causas Impossiveis. Traga sua carteira
profissional". O que me fez lembrar disso foi um post recente em rede social, que
anunciava algo semelhante. Nele havia fotos do ultimo culto, que ostentava uma mesa
cheia de carteiras profissionais, pecas de roupas e fotos. No entorno dessa mesa
estavam o lider maximo, no caso o apostolo, e seus auxiliares, em posi¢cao e

expressao de oracao.

E verdade que muito do que acontece é uma releitura de praticas sincréticas
do catolicismo e de religides de matriz africana. O fato € que essas praticas nao sao
comuns no catolicismo das paroquias, mas ganham for¢ca em celebracbes menores.
Nas pequenas igrejas pentecostais sdo o carro-chefe, ou seja, sem elas o culto
enfraquece e se torna vazio de significado e de pessoas. E comum nas pequenas
igrejas dar um nome ou uma motivagao a toda reunido. Se é uma igreja ativa, com até
quatro reunides em dias Uteis, todas tém um titulo ou uma "obrigag¢ao": segunda-feira,
na maioria das igrejas, nao é dia de culto, pois € como se fosse um dia sabatico para
os lideres; nas tercas a noite sdo dados cultos de ensinamento, que tentam dar base
tedrica biblica; nas quartas a tarde ocorrem as Tardes da Béncao, com suas
campanhas — falaremos disso —; as quintas soam como o prenuncio do fim de semana;
no sabado ha trabalho com os jovens; e, por fim, no domingo, ocorre o grande culto

da familia.

Invariavelmente, essas reunides tendem a separar o publico e os objetivos
individuais, além de ter um grau de importancia relativo. O ensino biblico, como

qualquer escola, ndo atrai muitas pessoas, a ndo ser os mais velhos e tradicionais;

%0 Pontos de pregacdo sdo justamente o que o nome sugere. Ndo se parece com igreja a
principio, mas € um embrido, pois esta ligado a igreja. Geralmente, € um local cedido
voluntariamente, ou seja, ndo ha custos com locagdo ou manutengdo, mas, por vezes, se
localiza em uma casa, uma garagem, um comercio, que se transforma em lugar de culto.



69

logo, na sua dire¢do, é comum estar um membro de menor patente, como um diacono
ou presbitero. As tardes de quarta-feira sao frequentadas por mulheres e homens
inativos no mercado de trabalho — aqui comeca a aparecer as campanhas
normalmente ligadas a questdes financeiras e trabalhistas. Normalmente, essas
reunides também sao comandadas por mulheres mais velhas, cuja devogéo lembra

as beatas catdlicas.

As quintas-feiras & noite, servem como uma introducdo aos cultos dominicais
que ganham um tom mais solene, em que ha musicos ja gabaritados, diferente dos
outros dias da semana, em que ha musicos menos experientes. No culto de quinta a
noite, estes musicos secundarios se unem aos principais. E nitido que as reunides
tém um carater crescente quanto a questao da espiritualidade, pois na terga quase
nao se tem oragao, sendo muito técnica, a ndo ser que seja o bispo Neris na dire¢ao
(aqui saindo do genérico e indo a IMSRJ), ja que € um homem vigoroso, cativante,
capaz de dar um tom espiritual a qualquer reunido, mas, no geral, as reunides sao
"“frias". Ja as quartas ha um tom de desespero em fungéo da urgéncia dos pedidos de

oracao.

E ai que comegam as campanhas. O que s&o? Elas lembram muito as
novenas do catolicismo popular, mas, a priori, sdo inspiradas em campanhas militares,
cercos a cidades antigas, cuja investida demorava dias. Sdo embasadas em
passagens biblicas e s&o raras as vezes em que o texto ndo esta no Antigo
Testamento. Os nomes dessas campanhas visam inspirar o praticante na fé do
personagem biblico: 7 Mergulhos de Naaméa, Derrubando os Gigantes (ai pode-se
atribuir qualquer fungdo para o gigante, como ligado a finangas, vida conjugal,
ministerial, etc.), 7 Voltas na Muralha e Jericé. Estas sdo mais comuns, mas ha
também aquelas como O Azeite da Vilva®', que faz referéncia a uma histéria onde a
mulher é abengoada pelo profeta, que promete que o azeite da botija e a farinha da
panela nao mais faltariam. Essa ultima esta ligada a questao da prosperidade, pois,
no texto, a mulher sé tem um p&o para dividir com o filho e espera morrer de fome; no
entanto, o profeta diz que ela deveria trazer uma parte para ele também e, se o fizesse,

receberia a bencio. Percebeu a deixa?

511 Reis 17: 9 ss.
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As campanhas sdo um esforco sacrificial do pedinte, que também necessita dar
algo para ser abengoado. Ha alguns anos que se deixou de fazer campanhas de varios
dias seguidos — eu mesmo cheguei a participar de uma dessas de Jerico por sete dias
corridos. Hoje, na IMSRJ e na INV, é comum diluir isso em sete quintas-feiras.
Percebeu a equivaléncia do nimero sete? E o nimero atribuido a perfeicdo de Deus,
mas, além disso, exige a insisténcia daquele que ora: nem uma, nem duas vezes, mas
sete. Sdo nessas campanhas que residem os encantamentos, os fetiches e os

simbolismos da igreja pentecostal, ampliados pelas pequenas igrejas.

Na IMSRJ ha vez ou outra uma campanha que € intitulada como a Tenda da
Bencéao. Esta ndo possui um texto biblico que Ihe ponha a vestimenta crista, exceto o
fato de que a moradia de nbmades na Palestina era de tendas e ainda o é. No final de
cada culto, os membros que necessitam de uma bengao sdo convidados a passar por
baixo da sombra de uma barraca grande de praia, que simboliza a tenda. Em volta
dessa barraca estdo os sacerdotes, que abengoam as pessoas, ungindo-as com 6leo
na cabeca e nas maos. As tendas, ou ao menos o titulo, € usado em terreiros de
candomblé e umbanda. Ja que nao ha referéncia a um momento biblico especifico de
bengdo em determinada moradia, isso nos leva a crer que € uma aplicagao

inconsciente de uma experiéncia anterior.

Ao mencionar esses aspectos, nos remetemos também a questao dos fetiches,
dos simbolismos usados, como na campanha da tenda, assim como na campanha
das muralhas, onde, normalmente, pregam-se os pedidos de oragao em um muro de
isopor. No final de cada culto, enquanto os musicos direcionam o louvor, a
congregacao circula pela nave da igreja em oragéo, como 0s mugulmanos fazem em
Caaba, relembrando a agao de Josué trés mil anos atras no ultimo dos cultos, quando

sdo dadas as sete voltas.

Ja participamos desse movimento como crentes, em que a acao ali realizada
hoje traria uma ligacdo no mundo espiritual e seria como um ato simbdlico de fé que
resgataria o beneficio divino na terra. Ao observar a congregacéao e tentar entender o
que a leva a crer naquilo, nosso ceticismo nos leva a pensar em histeria coletiva, ou
compulsao psicoldgica. Contudo, ao olhar para rostos molhados, em pranto, e maos
postas em oracgao fervorosa, ouvindo gritos de gloria a Deus e aleluias, ndo se pode
excluir o fator fé da questdo. E claro que vemos rostos em confusdo, sem saber ao

certo o que aquilo ira representar ao seu desemprego, ao filho nas drogas e aos
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problemas conjugais, mas, em ambas as situagdes, eles continuam a passar pela

tenda e a rodear a muralha de isopor.

Ha alguns anos conhecemos um rapaz, habilidoso construtor, semianalfabeto
e ex-dependente quimico. Por vezes, aparecia com uma alianga, ou uma chave, até
que um dia apareceu com um pedacgo de granito. Era um voto que significava ora o
amor que viria, ora a prosperidade que o aguardava. Ele era membro da IURD da
central de Carapicuiba e foi la que pela primeira vez vimos um exorcismo. Certa vez,
em um Onibus, havia uma mocga que tinha por volta de trinta anos, mas sua aparéncia
era de para la dos quarenta e cinco. Ela carregava uma Biblia estilizada com o
emblema da Igreja Mundial, do bispo Valdomiro, e uma rosa, que depois soubemos
que significava amor e cura de Deus. Todos esses "presentes" sdo adquiridos nas

igrejas neopentecostais depois de uma oferta e sdo desejados pelas pessoas.

Algo importante a se ressaltar € justamente a influéncia que essas igrejas tém
sobre as pequenas igrejas pentecostais da periferia, pois a formula utilizada nelas é
reproduzida. Em uma entrevista em 2016, o bispo Neris via como algo de Deus a
manifestacdo que ocorria na IMPD e dava ao Valdomiro o titulo de homem de Deus.
Com um pouco de reservas, o bispo Alexandre também defende a legitimidade dos
ministérios da IURD e da IMPD, salientando os beneficios que essas entidades

proporcionam aos seus participantes.

Havendo ou n&o a defesa dessas poderosas igrejas neopentecostais, o fato &
que estas sdo influenciadoras da periferia. As teologias criadas nessas igrejas por
meio de estudos de livros como Orixas, Guias e Caboclos, de Edir Macedo, publicado
pela primeira vez em 1998, ajudou a fomentar a perspectiva das igrejas pentecostais
e neopentecostais em relagao as religides de matriz africana. Além disso, programas
como Fala que eu te escuto por vezes colocavam pessoas que diziam ter passado por
cargos altos em terreiros de umbanda e candomblé, sendo utilizadas como intérpretes
que explicavam ao telespectador a origem das dores ou alucinagées que sofriam,

dizendo se tratar de “trabalhos”.

Apesar desses programas terem a intencao de retirar pessoas dessas religioes,
negativando-as no sentido de demoniza-las, ha, porém, um efeito contrario: o de
legitimar essas religides ao atribuir um poder capaz de rivalizar com Deus. Assim, os

fetiches, oferendas, ou quaisquer praticas que anteriormente eram feitas nessas
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casas e terreiros, ou foram feitas para "o mal" de alguém, precisardo de um ritual mais
forte, a ser feito pelo pastor da denominacao, para "quebrar" o anterior. Nesse sentido,
surge dai a necessidade de aumentar o numero de rituais e simbolos capazes de
transportar a virtude divina, utilizando-se, entdo, de objetos e oragdes dirigidas,

ungdes, quebras de maldicdes e uncgdes especificas.

Na IMSRJ houve campanhas em que foram entregues graos de trigo, sementes
de mostarda, vasinhos e chaves que representavam aquilo que o membro pedia a
Deus. E verdade que os elementos acima citados apresentam ligagédo com citacdes e
tem referéncias biblicas, mas o fator magia € agregado, pois nos textos biblicos
nenhum elemento possui poder curativo ou abengoador, nem mesmo no Antigo
Testamento. No Novo Testamento Jesus aparece, porém, fazendo lama com saliva e
passando sobre os olhos de um cego; contudo, me parece uma pratica nao
recomendada pela OMS e ndo acho que os membros das igrejas pentecostais

aceitariam tal coisa.
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4. O RELIGAR, A BUSCA POR UM NOVO SENTIMENTO DE
PERTENCER

De tudo o que acabamos de dizer resulta que o
“verdadeiro mundo” se encontra sempre no “meio”, no
“Centro”, pois é ai que ha rotura de nivel, comunicagao
entre as trés zonas coésmicas. Trata-se sempre de um
Cosmos perfeito, seja qual for sua extensdo. Toda uma
regiao (por exemplo, a Palestina)) uma cidade
(Jerusalém), um santuario (o templo de Jerusalém)
representam indiferentemente uma imago mund,.>?

Mircea cabe bem aqui, dando o pontapé daquilo que queremos expor agora.
Considerando que o universo religioso é criado a partir de sua perspectiva social, a
religido sempre € um processo de identificagdo com o mundo natural a sua volta. Para
0 judeu do primeiro século, sua fé e sua cosmovisao estavam alicergcadas no segundo
templo, o de Herodes, que era seu mundo. Caiu o Templo em 70 a. C e, assim, caiu

o mundo deles e se iniciou uma nova diaspora judaica.

E a nds, quando estavamos "em pleno mar... Dois infinitos Ali se estreitam num
abracgo insano; azuis, dourados, placidos, sublimes...", nos perguntavamos: "Qual dos
dois & o céu? Qual o oceano?”®3. Pois bem, os africanos trazidos para cé viram seu
mundo cair e desaparecer no horizonte por causa do trafico. A partir de entado, o
homem negro tem em si mesmo uma necessidade de integracéo e de ser reconhecido

como parte de algo e de uma nagéo.

Como é de se esperar, poderiamos iniciar essa segao, que justamente fala da
religido em si mesmo, a partir de definicdes de religido dadas por mestres como
Proust, Lévi-Strauss e Weber na medida em que tentamos apontar a cooperagao, o
acréscimo, ou quem sabe, a reinterpretacdo do evangelho trazido pelos colonizadores
por meio da cultura e da religiosidade africana presente na sociedade brasileira. No
entanto, estamos no campo e o mais interessante é buscar as defini¢des que a propria

experiéncia de observar e questionar nos trouxe. E a isso que nos propomos.

52 ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano. Trad. Rogério Fernandes. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 1992, p. 27.

5%  Poema “Navio Negreiro”, do poeta Castro Alves. Disponivel em
<http://www.dominiopublico.gov.br/download/texto/bv000068.pdf>. Acesso em 15 jun. 2018.
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Essa visualizagdo da cosmovisédo do Pentecostal, que agrega varios elementos
alienigenas, nao se caracteriza, porém, como sincretismo — pelo menos nao ainda —,
pois ha a recusa da cultura afro pelo proprio negro evangelizado, diferentemente do
catolicismo, que fez "vistas grossas" para manifestagdes culturais e deu seu selo de
aprovacao, ja que vinha com a companhia de um santo ou um elo forte com a fé
catolica oficial. Paralelamente, ha, além disso, um catolicismo popular que nao

elimina, mas oferece algo como um complemento ao credo apostélico.

Este ndo é o caso do pentecostalismo da periferia, ja que € a versao adaptada
do pentecostalismo classico, que se valia da comunicacgao via proselitismo, no contato
face a face. Usando a definicdo do conceito de pentecostalismo, entendemos que o
segundo — o pentecostalismo da periferia — € somente uma revisao e atualizacdo do
primeiro, algo como um upgrade que permite o acesso as massas de uma nova
geragao que esta conectada e ainda possui objetivos nessa vida, pois o primeiro

pentecostalismo tem como caracteristica forte a esperanga na vida por vir.

O pentecostalismo insiste em regrar a vida do ser humano religioso, utilizando
a ideia de inferno e a preocupacao com a vida apds a morte, além dos olhos vigilantes
e castigadores do Deus zeloso e ciumento, da manifestagcdo do Espirito Santo, que
concede dons, cujo mais famoso é a Glossolalia, ou o dom de linguas estranhas, o de
falar o dialeto dos anjos. J&4 o pentecostalismo de periferia insere e ameniza as
maximas do pentecostalismo, como a ideia do agora, do hoje, da bondade do Deus
que prospera e te da uma "vida de rei®*"; contudo, para obter essa prosperidade, o fiel

deve dar algo a Ele para obter 0 "30, 60 e 100 por 1",

E importante salientar que ha um pouco do neopentecostalismo nas pequenas

igrejas da periferia que aqui definimos como pentecostais, onde o que ha de mais

% Em 1998 a banda Renascer Praise, ministério de louvor oficial da igreja Neopentecostal
Renascer Praise, langou um album chamado Tributo ao Deus de Amor. Nele existe a musica
Deus é Fiel, que tem um refrdo com os seguintes dizeres: "Deus nunca me abandonou, ndo
€ homem que minta / Nem filho do homem pra que se arrependa / Deus la do céu me amou
nem seu filho poupou / Pra que eu viva na terra uma vida de Rei”. Tal letra menciona a maxima
da teologia da prosperidade, que afirma que a morte de Cristo foi para dar uma vida de
abundancia, incluindo a vida financeira.

%5 Essa ideia de plantar e colher vem da parabola do semeador, no trecho que diz "Outra ainda
caiu em boa terra, germinou, cresceu e deu boa colheita, a trinta, sessenta e até cem por um"
(Marcos 4: 8). E uma parabola mal interpretada e usada varias vezes para mostrar como Deus
abengoa monetariamente as pessoas que estdo dispostas a semear, sendo que a parabola
fala dos diferentes efeitos que a mensagem de Jesus poderia alcangar nos coragoes.
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vigoroso é a teologia da prosperidade. Acerca da comunicagdo em massa, ndo soé
essas pequenas igrejas, mas também as maiores, tém usufruido das redes sociais
para divulgacado de seus trabalhos, ao invés de tentarem as midias anteriormente
usadas pela Renascer, IURD e IMPD, como a TV e o radio, uma vez que ndao possuem
recursos. O Facebook e os canais no Youtube estdao dando maior visibilidade, pois
quando se faz uma transmissao ao vivo de um culto, outro membro local compartilha
e faz com que aquele momento percorra quildbmetros e esteja nas maos de uma
pessoa que nao conhece o transmissor original. A tecnologia dos smartphones fez de

todos um cinegrafista em potencial.

Como mencionamos em outro momento, a cosmovisdo e a teologia das
pequenas igrejas da periferia ndo tém um unico fundamento, como Sola Scripture,
nem somente elementos judaizantes. No enunciado dessa pesquisa € acrescido a
cosmovisdo de praticas ritualisticas de uma ordem liturgica mistica que repousa nos
cultos de religides de matriz africana. Mas por que dizemos isso? Por leve vislumbre,
nos voltemos as antigas praticas do cristianismo, até que cheguemos ao que ele é
hoje nas periferias. Em algum momento, essa agado podera soar como um sermao
historico gramatical, mas aqui s6 temos a intencdo de demonstrar as mudangas
drasticas que houve no decorrer dos anos desde o Evangelho do Carpinteiro até os
pulpitos dos pequenos lideres na periferia de Carapicuiba. Por fim, muita coisa
aconteceu para que tivéssemos esse "evangelho" que temos hoje, pois, se voltarmos
para tras, veremos uma fé diferente daquela promulgada pelo Filho de Deus, este

mesmo morto e crucificado que, depois do terceiro dia, ressuscitou.

Essa histdria, porém, acerca do "homem aprovado por Deus diante de vés por
meio de milagres, feitos portentosos e muitos sinais, que Deus por meio dele realizou
entre vés, como vocés bem sabem®®", ja é conhecida. Had quem creia que é mito,
lenda, mas o fato é que muitas pessoas morreram por acreditarem nesse homem e,
por que nao dizer, mataram também. A realidade € que hoje, no mundo, seja la qual
vertente seja, existem mais de 2,18 bilhdes de pessoas que se declaram cristés, algo
estranho de se imaginar para homens de uma pequena seita nos confins da Palestina
do século primeiro. E era mesmo uma pequena seita judaica, pois, ao alvorecer do

primeiro dia da semana, no grupo de Jesus, segundo os evangelhos, havia um

% Texto extraido de Atos dos Apdstolos 2: 22.
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pequeno grupo de discipulos e mulheres reunidos em uma casa com medo das
persegui¢des que culminaram com a morte de seu Mestre. De forma mais direta, Atos
1: 15 especifica que Pedro se dirigiu a uma assembleia de 120 pessoas. No decorrer
do texto de Atos, notamos que a seita dos nazarenos convivia e dividia espago no
Templo de Herodes®’. Contudo, quando a "multiddo" cresceu e continuava crescendo,

0s judeus passaram a enxergar a atuagao dos discipulos de Jesus como um perigo.

Importante notar que a fundacao da Igreja se da em um momento em que a
cidade estava no periodo de superlotagéo por causa da festa anual do Pentecostes®®.
Tanto judeus da Palestina como os chamados helénicos, que eram discriminados
pelos judeus ortodoxos, pois buscaram exercer as tradigdes da sua terra por meio da
cultura grega, destituindo do Judaismo a caracteristica nacionalista, apresentam uma
das contribuicbes mais significativas dessa linha, que é a traducao da biblia hebraica

para o grego, conhecida como a Septuaginta.

A relevancia disso reside no fato de que os judeus helénicos estavam mais
propensos a proposta do cristianismo sobre os temas da ressurreigcdo dos mortos, do
juizo final, de um Deus encarnado e que vem aos homens, pois a cultura dos deuses
do Olimpo estava permeada por esses elementos. A partir dessa perspectiva € que
vamos alcangar nosso objetivo nesse momento, que é vislumbrar as transformacgdes
que a cosmovisdo crista sofreu, ja que, ao sair da Palestina, mudou de uma seita

judaica para uma religiao da Europa.

Com o fim da era apostdlica, cerca de 100 d.C, a Igreja se distanciou ainda
mais da raiz da Judéia, pois antes, no ano 70 d.C, o templo em Jerusalém foi destruido
e a maior parte dos judeus se dispersou. As sedes da igreja passaram por Antioquia,
Alexandria e cidades da Asia Menor até finalmente se firmar em Roma, crescendo,
fortificando-se e ganhando rituais, manuais e uma forte hierarquia. Na ldade Média
houve a grande ruptura religiosa e politica envolvendo Lutero e outros reformadores.

E nesse momento que a forma de crer em Jesus segundo os protestantes, luteranos

57 Os discipulos da recém-criada Igreja se reuniam no poértico de Salomao, como se |é em
Atos 5: 12, area do Templo ampliada por Herodes, o Grande, no primeiro século, que era
dedicado ao rei filho de Davi.

%8 A Festa do Pentecostes, ou da Colheita, para o judeu, sempre foi um momento de alegria
e solenidade, onde se reuniam parentes e amigos para se alegrarem com os frutos da
agricultura. No primeiro século, os judeus se dispersam pelo mundo e, na época da Pascoa,
que € proxima a festa da Colheita, "subiam" a Jerusalém para festejar.
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ou calvinistas se viabiliza por meio da reforma proposta por Lutero em 1517 na

Alemanha.

Em 1517, ou o século dos descobrimentos, as Américas foram invadidas pelos
conquistadores e ainda ndo sabiam das guerras ideoldgicas e religiosas do Velho
Mundo. Porém, somente em meados do século XIX é que os protestantes tomariam
posse de terras para suas igrejas, no caso as Presbiterianas, religiosamente falando,
e ideologicamente os confederados, pois um dado que nos surge € que a vinda dos
primeiros protestantes esta ligada firmemente ao fim da guerra civil americana,
guando os escravocratas sulistas, descontentes com a derrota, migraram para Santa
Barbara d'Oeste, segundo Ailton Gongalves no seu artigo publicado pela revista

Nures:

Pouca gente tem conhecimento de uma imigracdo norte-
americana ocorrida entre os anos de 1866 a 1890 para o Brasil.
E um tema pouco explorado pela literatura académica. Esta
imigracao iniciou-se a partir de 1866, apos o fim da guerra da
secessdo nos Estados Unidos de América. Partindo dos portos
de Galveston, Texas, New Orleans e, mais tarde, New York, a
grande maioria dos imigrantes chegou em 1866; porém, alguns
vieram até 1890.%°

Pode até parecer irrelevante esse fato, mas estamos falando que os primeiros
"missionarios" tinham aversao real ao negro, enquanto os europeus se consideram
superiores aos demais homens, desenvolvendo a ideia de racga superior. Puxando o
fio da meada desde os dias de Jesus, chamado Cristo, notamos que a fé cristd que
aqui chegou, assim como o seu modelo de conduta, ndo tem ligagdo com a cultura
semita do primeiro século. O que nos aproximaria a fé dos primeiros discipulos séo
poucos textos, mas importantes, tais como os Evangelhos que, analisados pela critica
textual, demonstra que sofreram pouco, ou nenhuma alteragao desde os dias em que
foram escritos. Além deles, ha também cartas dos primeiros Pais, que sdo aqueles
que aprenderam a doutrina diretamente dos Apostolos. Temos também o Didaque,
que € a catequese aos cristdos primitivos. Certa parte ilustra muito bem as maximas

cristds e a sua proximidade com a maxima africana do Ubuntu:

% GONCALVES, Ailton D. F. A imigragcéo norte-americana e a implantacao do protestantismo
em Americana e Santa Barbara d’'Oeste, SP. Nures, v. 11, n. 31, set-dez., 2015, p. 2.
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O segundo mandamento da instrucdo é: 2 Nao mate, ndo cometa
adultério, ndo corrompa os jovens, nao fornique, ndo roube, ndo
pratique a magia nem a feiticaria. Nao mate a crianga no seio de sua
mae e nem depois que ela tenha nascido. 3 Nao cobice os bens
alheios, ndo cometa falso juramento, nem preste falso testemunho,
nao seja maldoso, nem vingativo. 4 Nao tenha duplo pensamento ou
linguajar, pois o duplo sentido & armadilha fatal. 5 A sua palavra ndo
deve ser em vao, mas comprovada na 2 pratica. 6 Ndo seja avarento,
nem ladrdo, nem fingido, nem malicioso, nem soberbo. Nao planeje o
mal contra o seu préximo. 7 Nao odeie a ninguém, mas corrija alguns,
reze por outros e ame ainda aos outros, mais até do que a si mesmo.°

Por ser o cristianismo uma religido de quase 2.000 anos € natural que haja
transformagdes na sua estrutura hierarquica, ou, como houve no periodo
exclusivamente catolico, adaptacbes doutrinarias e formulagbes teoldgicas. O
cristianismo puro ficou no passado e nos textos que citamos. O que recebemos até
hoje é uma releitura da fé europeia, que castra a humanidade e a carga cultural das
pessoas que arregimenta, o que entendemos ser desnecessario a partir do olhar

teoldgico que temos.

Ao chegar em Carapicuiba, nos bairros carentes como Ariston, Vila Gustavo
Correia, Cohab's, Vila Crete, Jd. Silviana, onde estdo as igrejas pentecostais que
conhecemos, ja ndo vemos os sulistas americanos, ou europeus no culto, mas
homens e mulheres negros observando Cristo por meio dos seus olhos e de uma
cultura ainda com tragos das antigas identidades religiosas de matriz africana. A
espiritualidade africana € diversa e seu pantedo de deuses e deusas é extenso,
impedindo, assim, ter uma cosmovisao fechada em um unico livro. Como diz Ergimino

Mucale, fildsofo africano, "a natureza é uma vasta cultura sagrada".

Fazendo essa leitura, podemos perguntar: ndo ha um abismo entre essas
culturas? Vejamos: do semitismo hebreu para o cristianismo helénico, do helénico
para o papado, do papado para o luteranismo e protestantismo aparecem os
pentecostais e, agora, N0osso campo, as pequenas igrejas. Se resumissemos assim,
seria omitida a destruicao de diversas culturas para imposigao de um resquicio do
cristianismo semita. Com a intengdo de apagar qualquer vestigio de cultura "paga"
africana foi aplicado aos escravizados durante o trafico outro evangelho, o de
correntes e chibatas. Porém, é impossivel tirar a Africa do negro, pois ela ressurge

por tras do habito dos frades ou das gravatas dos pastores.

60 Didaque, conforme o capitulo 2.
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Ja mencionamos no capitulo anterior a construcdo da cosmovisdo das
pequenas igrejas. Continuaremos a nos atentar a isso, mas de uma forma mais
pratica, o que ira trazer a luz questdes nem tanto ligadas a religido, mas a sociedade,
envolvendo mantras atuais de género e raga, a comecar pela questao da raga, auto-
compreensao e autoestima. Sera inevitavel mais uma vez visitar Abdias Nascimento,

Frantz Fanon, Achille Mbembe e Angela Davis.

4.1 O negro: a negacao de si pelo racismo engendrado na religidao

europeia

A necessidade de retomar a questdo do negro e o seu existir vem do contra
fluxo provocado pela tentativa de aplicar, forcosamente, a sua pratica conhecimentos
e "verdades" que sao bem diferentes da sua formacéo intelectual e, por que nao dizer,
espiritual. Esse choque vai provocar, no caso da religi&o, guerras ou sincretismo, mas,
em todo caso, nunca se tornarao ou voltarao a ser puros depois desse encontro. Isso
tudo é perceptivel ao observador treinado; porém, em longo periodo de observagao.
Em funcao disso, é notavel a superficialidade — entende-se aqui o sentido de nao
conhecer os sentimentos e a devogao e nao baixa qualidade de observagao do nosso
objeto de estudo — de trabalhos escritos sobre o pentecostalismo. No meu caso,
escrevo sabendo e experimentando os mesmos sentimentos e a devogéo do grupo

estudado.

Quando observamos a selegdo de um time de futebol de rua em que dois
capitaes sao escolhidos com base na sua qualidade técnica para assim se evitar uma
"panela”, os demais jogadores torcem para ndao serem os ultimos a serem escolhidos,
pois, se isso acontecer, ficara atestada a falta de capacidade de pertencer ao grupo
dos melhores jogadores. Talvez a pergunta central desse capitulo seja: "Por que
querer aquilo em que nao tenho raiz?". Ja que, no decorrer da pesquisa, ficou latente
a questdo da necessidade do negro de pertencer e, consequentemente, de ser
reconhecido como pertencente a um grupo social, nesse caso, as pequenas igrejas

de periferia, por que querer ser escolhido como jogador de um time que nao te quer?

Achille Mbembe reflete sobre essa questdo trazendo a perspectiva que o
europeu religioso tinha acerca da Africa, o qual percebia o continente como a
representacdo daquilo que significava Caim, personagem biblico que recebeu um

sinal na sua “pele”. Esse sinal o preservava de ser morto, mas também representava
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sua maldade por matar Abel, seu irmao, e sua rebeldia a Deus, por n&o levar até o
Soberano uma oferta equivalente a sua majestade. Mbembe diz assim:
Na narrativa judeo-crista. Africa & a metafora por exceléncia da queda.
Habitada por figuras humanas encadeadas na noite sdébria, viviam ao
revés de Deus. De fato, ai estava a esséncia do paganismo: por todo

o lado, disfarce, auséncia de discernimento e desnorte, recusa em ver
a luz, em suma a corrupgéo do ser.%’

A negagao de si mesmo que 0 negro precisa realizar € historica e necessaria
se ele quiser ser reconhecido como homem de bem, como trabalhador, visto que ser
homem de bem requer estar de acordo com os bons usos e os bons costumes, que
sao formados pela classe dominante, com cabelos curtos, modelados de acordo com
as regras de etiqueta e que nao subvertem a ordem. Lendo o livro Mussum Foreuvis,
de Juliano Barreto, encontrei um fato interessante, que muito exemplifica o que
estamos tratando. Trata-se trata do encontro que Antdnio Carlos, o Mussum, teve com
Ike Tuner, na década de 1970:

Ike se aproximou de Mussum, ja com toda a marra de astro
internacional e, apds jogar um pouco de conversa fora, comegou um
baita serm&o. No auge de seu penteado black power, lke disse que
era uma vergonha uma banda formada por negros tivesse todos os
seus integrantes usando cabelos curtos. Eles ndo eram mais escravos
e nao deveriam ter vergonha do seu visual. Mussum olhou bem para
a cara do crioulo magrelo, que parecia um microfone com aquela
cabeleira, e ouviu, concordou com aquilo tudo dizendo que o gringo
estava coberto de raz&o.%?

O que Ike Turner ndo sabia é que as formas de racismo encontradas no Brasil
eram e ainda sdao mais complexas do que as da América. La existem os
remanescentes da Ku Klux Klan e a guerra racial € declarada. No Brasil, os ardis sao
psicologicos e sorrateiros e trabalham para a desconstru¢cado da identidade negra de
forma institucionalizada, como fora mencionado no capitulo anterior, com figuras como
Nina Rodrigues e a falsa integracao racial, o famigerado mito da democracia racial.
Os herdis negros americanos foram silenciados a bala e se tornaram martires, como
o reverendo Martin Luther King e o lider Malcolm-X. Os nossos "Zumbis", "Carolinas
de Jesus" e “Abdias Nascimento” foram silenciados e langados no ostracismo, pois

tiveram suas causas deslegitimadas e, para isso, negros foram igualmente utilizados

61 MBEMBE, Op. Cit., 2014, p. 168.
62 BARRETO, Juliano. Mussum Forevis. Sdo Paulo: Leia Brasil, 2014, p. 106.
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para dizer que nao ha preconceito de raca, enquanto as sinhazinhas e sinhozinhos

sao bem feitores, e a princesa e méae de todos eles ¢é Isabel, filha de Dom Pedro Il.

O negro americano foi, como o do Brasil, langado nas periferias e sO saia de la
para servir aos brancos, mas nao havia, para os de |4, permissao para sentar a mesa,
beber agua ou sentar em um Onibus com os brancos. Aqui essas migalhas foram
langadas e nos a entendemos como bondade; porém, é a ferramenta de controle, o
emprego que beneficia somente o patrdo, enquanto la se deve ser grato e submisso
ao sinhozinho moderno: dé bom dia, ndo olhe nos olhos dele, esteja barbeado e de
acordo com o modus vivendi dele. Mussum concorda que deveria se rebelar contra o

sistema que o oprime, mas seria benéfico? Nao, nio seria.

Seria meio assustador ou contraditorio, como era aos demais cristaos, passar
em frente a uma sede comunitaria onde se ouvia o toque frenético do atabaque
soando o Barra Vento, enquanto via um jovem esbelto, sem camisa, com uma calca
de capoeira, onde se lia em letras vermelhas JESUS. Era eu, cristdo desde os 13 anos
de idade que, entre os 16 e 20 anos, fazia parte do grupo de capoeira Folclore
Brasileiro, dirigido pelo mestre Tuca, que havia sido aluno de Ronaldo Lima, Mestre

Bradesco, fundador do grupo ainda ativo Porto da Barra.

A capoeira me deixou marcas profundas e edificou minha consciéncia racial,
mas esta foi abalada quando voltei com maior fervor a igreja, aos 21 anos, pouco
antes da minha entrada no seminario. Fui ter com um dos pastores para saber o ponto
de vista sobre a pratica da capoeira e ele disse que era "coisa do inimigo!".
Coincidentemente, esse pastor havia praticado antes capoeira com mestre Bradesco.
Ele é branco, seu nome é Robson Tozzi, filho de um dono de padaria bem antiga do
centro de Carapicuiba. Com mais detalhes ele decodificou — ou sugeriu — explicacées

teoldgicas para o nome das graduacgdes.

Ele me perguntou: "qual o nome do primeiro corddo?". Ao que |Ihe respondi:
“‘escravo’! E ele indagou: "de quem?" Continuou: "O segundo é fugitivo, néo €? Foges
de quem?". A medida que o dialogo corria, a cada nome da graduacéo ele deixava
claro que, se alguém fosse escravo, seria do diabo e em fuga da justi¢ca divina. A
énfase maior se deu quando chegamos a quarta graduacéo, pois € "liberto", afirmando
que "s6 Cristo liberta". E ébvio que essa teologia e interpretacdo sé era aplicada aos

grupos de capoeira que descendiam do Mestre Bradesco, pois a Federacao Brasileira



82

de Capoeira usava as cores da bandeira brasileira e, além disso, ja surgiam grupos

independentes que usavam cores diversas.

Entretanto, como um recém adulto, aceitei a interpretacdo, mesmo nao
acreditando, uma vez que era o lider que mais admirdvamos e o mais intelectual da
denominacgédo. Como diziamos, a regra nas pequenas igrejas pentecostais de periferia
€ demonizar qualquer coisa que venha a ser de origem negra, como 0 samba, pois,
como ja mencionamos, o bispo Francisco era, por exemplo, ligado as Rosas de Ouro,
escola de samba paulista. E perceptivel o racismo na fala do pastor Tozzi, que ja era
membro da IMSRJ, mas, se fosse confrontado sobre o que disse, usaria diversos

argumentos, incluindo o de ser dirigido por um negro.

O relato acerca da capoeira € a interpretacao proposta pelo pastor revelam uma
concepgao comum acerca da cultura negra. O fato de os pastores, de modo geral,
associarem as figuras dos deuses africanos a demoénios e a entidades maléficas,
revela isso. O racismo nas religibes ndao € um problema sé no cristianismo, mas
também no mundo arabe, onde os negros também possuem um status de cidadao de
segunda classe e de escravo natural. Porém, nao € algo para abordarmos agora, mas

em analises posteriores.

Quando encontramos o racismo religioso nas pequenas igrejas, vemos a
reprodugcdo do mito da democracia racial e a ideia de subalternidade implantada nos
lideres, dado que ser bem-sucedido ministerialmente significa ser referéncia e espelho
para os outros; logo, o poder deve ser representado e impresso no conjunto de valores
da alta sociedade, como ternos e sapatos de custo mais elevado, linguagem
rebuscada, demonstrando letramento profundo. Esses elementos poderiam nao
significar muita coisa se pensarmos como simples desejo de consumir, mas tudo esta
envolto na maxima de que as coisas nao sao boas se nao forem brancas. Nesse

sentido, algo que deve ser dito nessa questdo é a necessidade de ascenséo social.

4.2 O desejo e a dinamica da busca de ascensdao no grupo das pequenas

igrejas

A medida que vamos extraindo informagées desse circulo que é formado por
pastores, bispos e seus suditos, notamos que ha ai algo além da fé e do desejo de

ganhar o mundo para Cristo. Mencionamos alguns aspectos acerca do desejo do
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bispo Neris de ser similar aos grandes pastores da TV, desejo que € inerente a maior
parte dos pastores das pequenas igrejas. Esses pastores se digladiam em estratégias
de marketing para conquista de novos adeptos a suas seitas. Observando esses
movimentos de dentro, € perceptivel como essas coisas mudaram de 20 anos para
ca, pois as igrejas ditas pentecostais — ainda ndo tinham forga as pequenas igrejas
que estudamos — nao possuiam bispos, ou apostolos, somente pastores e, em alguns

casos, pastores presidentes.

Conforme as fileiras de evangélicos cresceram no pais, 0s numeros de
pastores também aumentaram. Na IMSRJ chegou a vinte e seis 0 numero de pastores
e pastoras, muitos vindos de outras denominacdes e outros formados na propria igreja
depois de um curso intensivo de teologia basica. Foi a época aurea da IMSRJ. Nesse
periodo, fui um dos professores de teologia e conheci de perto alguns dos candidatos
a lider, vendo as mudancas de simples membro para ativos no ministério. E fato que
muitos desses pastores sairam e formaram seus proprios ministérios para assim
crescer na escalada hierarquica, mas, de um jeito ou de outro, os lagos continuam, o

que acaba transformando as igrejas de Carapicuiba e regido em uma grande rede.

A primeira vista, quem chega aos cultos ordinarios das pequenas igrejas pouco
percebe a presenca afro na concepcgao teoldgica, pois somente em momentos de
grande manifestacdo das emocgdes do coletivo é que notamos a sua existéncia.
Porém, esses momentos no decorrer do culto estdo cada vez mais raros. Esse
fendmeno de "esfriamento" — como ¢é interpretado pelos mais velhos dentro da igreja
— pode ser atribuido a escolarizagao da nova geracéo de crentes, tanto € que muitos
jovens tém saido dessas igrejas pequenas de periferia e transitado para novas igrejas,
que detém, na sua raiz, maior ligacdo com as igrejas de origem histérica, as quais

moderam ou minimizam os efeitos pentecostais mais agressivos.

Esse transito religioso ocorre das pequenas igrejas para as igrejas como Bola
de Neve que, apesar de ser liderada por um apoéstolo, visa a uma interpretagdo mais
"racional”, permitindo uma aplicabilidade na vida pratica dos jovens que, alias, € o seu
publico-alvo. Essa igreja tem como regra fundar muitas igrejas menores, mas com a
mesma visao. Outra igreja que teve seu auge na década de 2000 e recebeu jovens e
dissidentes mais velhos das igrejas pentecostais da regido de Carapicuiba é a
Comunidade Carisma, com sua linguagem acessivel e uma teologia que morde as

"saias" do liberalismo teologico do século XIX.
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4.3 Reunides de poder: busca do Espirito, avivamentos e fogo pentecostal

Esse transito e a analise teoldgica dessas igrejas nao fazem parte das nossas
preocupacodes agora. Como dissemos, os mais velhos, os pastores que tentam manter
suas portas abertas, enfatizam que os cultos estao frios, porque ndo ha a busca do
poder de Deus, ndo ha oragao e existe o esfriamento dos dons. Logo, para a resolugao
dessa questao, sdo promovidos encontros restritos aos membros das igrejas; restritos
nao no sentido de portas fechadas, mas no sentido de praticas como idas noturnas a

lugares afastados para oragao, as tais "subidas ao monte".

Essa pratica é antiga dentro das igrejas pentecostais, embasada em uma
pratica constante de Jesus, narrada nos Evangelhos: "E, despedida a multidao, subiu
ao monte para orar, a parte. E, chegada ja a tarde, estava ali s6. Mt 14: 23". Nas
Escrituras, esta ndo era uma pratica somente de Jesus; alias, o Templo estava
edificado na cadeia de montanhas denominado no Antigo Testamento como Si&o. Por
causa desses relatos, tanto no Novo Testamento quanto no Antigo, o povo pentecostal
se "isola" nesses locais para orar. Locais como esse estdo cada vez mais distantes
das grandes cidades e a solugao para isso é fazer "vigilias", que séo cultos realizados

de madrugada.

Essas vigilias s&o problematicas, uma vez que, para as pequenas igrejas, ha
dificuldade, ja que estédo inseridas em comunidades e em bairros residenciais, 0 que
ocasiona o acionamento da policia em razao do barulho provocado na madrugada.
Assim, os lideres das pequenas igrejas fazem pequenas comitivas para os montes
distantes ou para vigilias em igrejas maiores, situadas em centros comerciais, que
permitem os cultos em alto e bom som. Importante salientar que, nessas interacoes,
ocorrem as trocas teoldgicas com os grandes lideres e o aprendizado de conceitos

novos que sao aplicados nos bairros.

As vigilias e os montes, em funcdo das dificuldades de acesso, se tornam
especificas para crentes mais velhos. Eles tomam para si uma aura mistica, um tom
de reveréncia e segredo em que quase ha a afirmagao de que, para participar delas,
€ necessario ser iniciado. Lembro-me que, a0 me propor a ir nessas reunides
noturnas, acautelaram-me dizendo que eu sé poderia ir se eu estivesse "preparado”

para o sobrenatural. Em outro momento, afirmaram a possibilidade de possessao
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demoniaca nesses lugares, pois muitos seres espirituais rondam locais ermos e

podem entrar naqueles que estiverem com "brechas®" em suas vidas.

As igrejas que estamos estudando trabalham nessas esferas. A IMSRJ possui
um Onibus que € usado para percorrer algumas disténcias e leva a parcela valente
para os montes mais afastados, nas regides de Itapevi e Jandira. Esses locais séo
frequentados por varios grupos, que disputam espacgos nesses locais de oragao. Tais
points de oragao se tornam igrejas itinerantes — que creio que até meregam um estudo

especifico.

A nés interessa a similaridade da pratica que, a priori, se encontra com a
atividade judaica, a qual, mais tarde, passou a ser referéncia de devogao para monges
eremitas. As praticas da Umbanda e do Candomblé de busca pelas matas e pelo
contato com a natureza originam as concepgdes alienigenas ao cristianismo de ser o
monte um local sagrado, onde Deus e até o diabo podem se manifestar com mais
facilidade. As igrejas que estudamos, regidas por lideres negros que possuiam
contato com as religides de matriz africana, ou com praticas culturais muito préximas,
como o samba e a capoeira, trazem essas experiéncias para pratica do culto — ndo sé

eles, mas também os membros que se arregimentam.

Essas afirmacbes poderiam ser somente referéncias hipotéticas se nao
houvesse essas reunides de poder. Nelas vemos cerimdnias que lembram giras do
Candomblé, transes, vozes modificadas. Normalmente, como em qualquer religido, as
mulheres desempenham um papel de destaque nas organizagdes, seja na agdo com
a comunidade local ou no servigo do culto e, nas pequenas igrejas, esse papel passa
a ser de cunho fundamental. A devogao feminina € intensa, o que leva as mulheres a

serem a voz profética, sujeitas ao transe. E o que veremos a seguir.

4.4 O papel da mulher negra nas pequenas igrejas pentecostais

Nao é possivel imaginar qualquer religiao sem a participagao da mulher em sua
estrutura, mesmo que seja como no islamismo radical, em que a mulher é vista quase

como alguém sem alma. Porém, isso acontece por causa das relagdes de poder que

63 Brechas aqui se referem a possiveis falhas morais que a pessoa apresenta; em outras
palavras, a pecados ocultos. Demoénios, segundo se acredita nas pequenas igrejas, se valem
dessas brechas para possuir os crentes falsos. Nas igrejas histoéricas, os cristaos ndo podem
ser possuidos, pois séo salvos e propriedade do proprio Deus.
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existem nessa expressao religiosa, cuja estrutura solicita um ser mais "fraco" para
impor poder em um meio especifico que, no caso, € sua propria casa, passando,
assim, as tradigdes de submissao a proxima geragéo. Talvez o Isla seja a religido em
que menos se encontra a mulher como atuante na devog¢ao — ao lado do judaismo —,
talvez por ser uma religido monoteista e estruturada em uma regidao onde o sistema
patriarcal assume a centralidade da cultura, com a religido tomando caracteristicas

masculinas e para o masculino.

Percebemos também que, no caso do Judaismo e do Islamismo, sendo
religides irmas, elas tém como base seus livros sagrados, escritos sempre por
homens. Contudo, a Tanach, que é o Antigo Testamento para os cristaos, apresenta
o heroismo e a devogdo das mulheres, como Joquibede®, mae de Moisés, que o
escondeu, se rebelando contra a ordenancga de Farad, assim como as parteiras que
nao matavam as criangas; em situag&o de guerra, Jael®® matou um general do exército
inimigo de Israel, pondo a vitéria nas maos de uma mulher. Sem falar nas mulheres
que foram veiculos de "béngaos" para seu povo, na Histéria de Israel como: Sara,
Mirid, Rute, Ana, Abigail, a profetiza Hulda e Ester. Essas mulheres ndo foram de
maneira nenhuma secundarias, pois tomaram a frente dos homens para resolver

pendéncias sociais e religiosas e intermediar questdes politicas.

Havia tudo para que a religido de Israel fosse mais feminina, mas os redatores
da Biblia foram todos homens do seu tempo e s6 enfatizaram os heroismos de seus
congéneres. No Isld ndo encontramos muitas informagdes registradas no Alcorao,
mas ha algumas mulheres na histéria geral que desenvolveram virtudes “gragas” ao
fato de terem sido instruidas por um grande homem, mestre do Isla; como se elas
mesmas nao poderiam ser grandes sozinhas. No entanto, o islamismo, como outras
religides, apresenta caracteristicas diferentes em determinadas religides. Por
exemplo, entre os africanos islamizados, permaneceu a parte da cultura natural
africana, a de elevar a mulher em um grau de importancia muito grande, diferente do

homem, mas mesmo assim importante.

Nas religides cristds a mulher é exaltada ao status de santa e até mesmo de

divina, que é o caso de Maria, mae de Deus. As mulheres foi dada no catolicismo a

64 Exodo 2:3
65 Juizes 4:21
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primazia por causa das santas. Leandro Karnal, no seu livro Santos Fortes, salienta

essa questdo, mostrando que todas as maes passaram a ser santas em casa:

A avo paterna de Luiz era catdlica. Missas e tergos todos os dias,
sagrado coragdo de Jesus e de Maria na estante, uma devocgao
inquebrantavel a Nossa Senhora. Cuidou do marido, dos filhos, dos
netos, do comércio da familia. Filha de integrantes espanhdis, nasceu
no campo, morreu na cidade testemunhando a imensa mudanca que
a urbanizagao trouxe ao nosso pais depois de 1930. Como toda a
frequentadora assidua das liturgias, v6 Maria reclamava do padre
quando ele era muito prolixo, além de recear coisas pouco biblicas: No
creo em brujas, pero que las hay, las hay. Para sua familia, foi uma
santa.®t

Na minha graduacdo em Teologia, escrevi o0 meu TCC sobre a religiosidade
popular em Machado de Assis, mais precisamente em Dom Casmurro. Relembro

esses idos de 2010 aqui:

Ainda em nossos dias se percebe a alta atividade feminina em todas
as religides; basta entrar em qualquer igreja catdlica, observar
romarias e festas para notar o alto contingente desse género; nas
igrejas evangélicas pentecostais e neopentecostais é também
percebido este fendbmeno. Muitas questdes séo levantadas: pode-se
inferir que tais énfases vém de diversos caminhos: pela facilidade que
a mulher se apega a questdes relacionadas a emocgdes; normal € que
também estejam tdo fervorosamente permanentes em circulos
religiosos por estarem em busca de algo relacionado a familia, ou ao
bem-estar almejado. ¢

Com o relato acima, parece que brasileiros facilmente admitem nossos santos
em seu altar. Interessante a obra de Karnal e Fernandes, pois apresenta algumas
falhas no carater de vo Maria, tais como a gula — ndo a dela, mas a indugao aos seus

amados — e, como é de se esperar, o racismo velado.

No ano de 2006, € apresentado um artigo na PUC-Minas sobre o transito

religioso, em que Sandra Duarte diz:

Esses dados nao parecem assim tdo alarmantes, mas se os
compararmos com as respostas das mulheres, ndés veremos uma
grande divergéncia de interesses em sua busca religiosa. Nada menos
que 59% delas relataram mudanca religiosa em busca de cura dos
filhos e consolo, no caso da morte desses. Essa cura inclui desde

66 KARNAL, Leandro; FERNANDES, Luiz Estevam Oliveira. Santos fortes: raizes do sagrado
no Brasil. Rio de Janeiro: Rocco, 2017, p. 177.

67 ESPIRITO SANTO, Claudinei. O catolicismo popular em Dom Casmurro. Sdo Paulo, 2010.
Trabalho de Conclusdo de Curso (Graduacao em Teologia), Universidade Presbiteriana
Mackenzie.
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doengas fisicas até problemas de envolvimento com drogas. Um outro
recordista da preocupacgado das mulheres nesse quadro € aquele que
se refere a doenca ou morte do conjuge (44,5%). Mais uma vez a
preocupacao dessas mulheres é com o outro, dessa vez com o marido.
Em terceiro lugar, essa mulher aponta os problemas conjugais como
motivo de preocupacao (39,5%).58

Assim, notamos que, 12 anos depois, esses numeros continuam crescentes,
demonstrando a importancia da mulher nas religides, sobretudo nas cristas. O
pentecostalismo de periferia apresenta uma expressédo extra disso, pois, como &
nosso intuito demonstrar a influéncia das religides de matriz africana, a manifestagéao
religiosa recebeu a parte cultual talvez de forma indireta®®, mas forte dessa matriz. Por
que de forma cultual? Lembramos que nao ha ordenacao de mulheres no catolicismo,
a nao ser de liderangas para as proprias mulheres, cujas lideres estdo sujeitas a

homens que sido seus superiores.

Na sociedade africana, o "regime" € matriarcal e, embora os homens estejam
a frente no conselho e na religido, as mulheres gozam, de forma geral, do mesmo
status. Nos primeiros anos da religiao africana no Brasil, ela toma contornos
masculinos, ja que ha poucas mulheres; contudo, como Parés demonstra no seu livro
sobre a formagdo do candomblé jeje, as casas de candomblé, a principio, eram
dirigidas por homens e, nesse periodo, eram conhecidas como Lunduns, que eram
presididos por homens, mas nao se pode afirmar que as mulheres ndo faziam parte

das liderangas, que n&o compartilhavam com o homem essa fungdo.”°

A tomada do poder de lideranga por mulheres € um evento posterior aos anos
de 1840. Depois desse periodo, candomblés histéricos como o Gantois € o da
Barroquinha foram fundados, cuja lideranga é passada de mulher para mulher apds a
morte. Muitas coisas podem estar ligadas a mudanga da ordem nessa época, pois
Parés indica que, além da escassez de mulheres nos anos anteriores, os cargos de
lideranca eram presididos por libertos. A medida que o tempo ia passando, as

mulheres foram ganhando a liberdade com maior frequéncia, enquanto os homens

68 SOUZA, Sandra Duarte de. Transito religioso e reinvencdes femininas do sagrado na
modernidade. Horizonte — Revista de Teologia e Ciéncias da Religido, Belo Horizonte, v. 5, n.
9, p. 26, 2006.

89 |ndireta, porque somos conscientes de que o catolicismo foi o mediador dessa cultura de
cultuar as mulheres, pois as Yabas, orixas femininos, encontraram terreno fértil para
continuarem seus cultos, visto que a religido vinda de Portugal sempre alimentou suas
representagdes do divino e sagrado na figura feminina.

70 PARES, Op. Cit., 2006.
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permaneciam por mais tempo cativos. Assim, as mulheres passaram a ter maior

presenga e assumiram cargos que antes somente auxiliavam.

Ao notar a participagdo da mulher em outros cultos, comparamos esse dado
com a participacdo feminina na religido cristd, no protestantismo historico. La
encontramos essa mulher, reservada ao cuidado das criangas e a lideranga feminina,
mas sem cargos de lideranga eclesiastica. Ainda hoje existem conflitos nos ramos das
igrejas tradicionais sobre a ordenagdo ou ndo de mulheres para o pastorado. A
complicacao deriva dos textos paulinos que dizem: "N&o permito, porém, que a mulher
ensine, nem use de autoridade sobre o marido, mas que esteja em siléncio"”". E
também: "As vossas mulheres estejam caladas nas igrejas; porque nao lhes é
permitido falar; mas estejam sujeitas, como também ordena a lei"’2. Pelas igrejas
historicas esses textos séo interpretados de maneira literal e com aplicagao ainda da

cultura semita judaica.

Nas igrejas pentecostais de primeira onda, permanece ainda a mesma
perspectiva das igrejas historicas, mas, para os neopentecostais, a mulher tem papel
fundamental nos trabalhos e ndo é s6 nos bastidores. Na década de 1990, surge a
Renascer em Cristo, trazendo os modelos americanos do gospel e com énfase na
teologia da prosperidade. Seu lider € o apdstolo Estevam Hernandes, mas a figura
que se tornou central € a de sua esposa, a bispa Sénia Hernandes, muito em fungcao
de ela encabecgar a area do louvor, com sua imagem sendo intimamente ligada ao

Renascer Praise, ministério de louvor da igreja.

Soénia se destaca na pregacgao, primeiramente mirando mulheres. Tanto no
radio quanto em programas de TV sua participagéo era proeminente. Entretanto, sua
caracteristica maior era o fervor das oragdes. Nesse periodo, ela possuia um
programa na radio da propria igreja e, ao meio dia, tinha um momento de oragao, que
era esperado pelo fato de existir profecias ao vivo e a citacdo direta de casos de
enfermidades fisicas e psicolégicas que eram denunciadas na oragao da bispa, pois,
em seguida, iam ao ar ouvintes confirmando essas expulsdes de deménios e milagres

no geral.

1 Timdteo 2:12
721 Corintios 14:34



90

A partir dai comegam a surgir igrejas e ministérios unicamente de louvor e
protagonizados por mulheres. Uma delas, que rivaliza com a Renascer em questao
de popularidade, € a igreja mineira Batista da Lagoinha, liderada por pastores batistas,
fundada por José Rego do Nascimento, aliado de Enéias Tognini, ja mencionado em
outros momentos dessa dissertagcao. Agora é liderada por Marcio Valadao, pai de
André e Ana Paula Valaddo, esta ultima a figura mais visivel e conhecida da

denominacgao.

Vemos que, como o Candomblé, o pentecostalismo e neopentecostalismo
apresentam essa troca de proeminéncia na lideranca de forma bastante parecida.
Como dissemos, as mulheres estavam sujeitas a seus maridos, que normalmente
eram pastores, enquanto elas eram suas auxiliares e de auxiliares se tornaram co-
pastoras. Hoje € comum encontrarmos, em funcdo das novas estruturas familiares
brasileira, que ndao sdo mais de pais € maes com os seus filhos, mas de mae e seus
filhos, pastoras que nem sdo casadas, ou se sao, seus maridos nao sao pastores e,

por vezes, nem cristdos ou pertencentes a igreja sao.

Nas igrejas que estamos estudando ha casos que ilustram bem essa questao
e de forma diversa. Ja citamos a bispa Sandra Sueli, hoje dirigente de ministério
independente da IMSRJ. Ela € uma mulher negra, mae e divorciada, que recebeu o
pastorado ainda estando na Renascer em Cristo, ja divorciada nessa época.
Chegando na IMSRJ, recebeu o reconhecimento do seu ministério pastoral, inclusive
liderando um departamento e outros pastores. Interessante também € que ela herdou
as caracteristicas da bispa Sénia na forma de falar; na Misséo, contudo, ela foi se

remodelando.

Outro exemplo é o de uma pastora que veio da Igreja Quadrangular, cujo
marido nao era cristdo. Ela foi autorizada pelo Francisco Neris, bispo da IMSRJ, a
exercer o ministério, mas como presbitera, um cargo abaixo do cargo de pastora na
hierarquia da igreja local. Seu marido depois se converteu, passando por diversos
cargos, como o de presbitero, e segue na ascensao ministerial. No entanto, na
comunidade, ela ainda é chamada de pastora. Outro caso semelhante foi a de outra
pastora, a Silvana, com seu marido Erivaldo. Ela s6 assumiu o cargo € uma igreja
quando seu marido também se posicionou para receber o pastorado. Esse ultimo caso
€ de transigao, em que o bispo tenta reformular as diretrizes para ordenag¢ao de novos

pastores e lideres.
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Na INV, do bispo Alexandre, existe ao menos uma pastora que é solteira. Além
disso, a esposa do bispo local tem o mesmo cargo; contudo, a figura central é o
carismatico e incansavel lider, que apresenta as mesmas caracteristicas do bispo

Francisco — esses dois ndo possuem influéncia ministerial um do outro.

4.5 O destaque das mulheres nas pequenas igrejas

A razao pela qual as mulheres merecem destaque aqui € que, além de serem
0 apoio e o maior contingente dessas igrejas, elas sdo a figura central. A medida que
nos aprofundamos no seio dessas igrejas, mais vemos que elas se destacam, pois
em cada igreja que estudamos existem igrejas menores dentro delas, departamentos,
além de cisbes. Quando notamos seus contornos internos, observamos o0s
departamentos, nichos oficiais, como ja dito: jovens, mulheres, criangas e homens.
Mesmo assim, ha nesses mesmos grupos internos pequenas células que se unem por

nivel de afinidade.

Algumas comunidades adotam o sistema de células, tal como a Igreja Videira,
que visa ao crescimento. Essas células nada mais sdo do que grupos que se reunem
em casas dos proprios membros. Quando chegam a determinado numero, dividem-
se e recomegam o trabalho de crescimento novamente. Nesse caso que estamos
pesquisando, ndo se trata disso, uma vez que, por muitas vezes, cisdes provocadas
por questdes de afetividade levam a criagcao desses grupos nao oficiais na igreja. Na

sede da IMSRJ havia muitos grupos assim, que logo se reuniam para orar.

E nesse ambiente que a magica do pentecostalismo de periferia acontece, pois
esses pequenos grupos sao normalmente dirigidos por mulheres de alta devogao. Sao
elas possuidoras de "dons" de linguas e curas, mas o mais procurado é o dom da
profecia. Antes mesmo de iniciar os estudos no campo das religides eu reparava
nessa questdo quando pessoas de ambos 0s géneros procuravam a voz de Deus na
boca das mulheres. Se na igreja sdo cada vez menos observados os momentos de
transe religioso, nos pequenos grupos isso € constante. Se ndo vemos as mulheres
girando, tal qual no candomblé, nas igrejas, nesses pequenos grupos, podemos

assistir a essa pratica.

Desde sempre as dangas fazem parte da religiao negra como ferramenta de
encontro com aquilo que é o sagrado, enquanto no cristianismo dos primeiros séculos

isso ndo existe, assim como na ldade Média, ou nos anos p6s Reforma. Tal pratica s6
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ird se fazer presente nos EUA no avivamento da rua Azuza, ja citado, e aqui no Brasil,
com o surgimento das Assembleias de Deus e as igrejas pentecostais, que seguiam
as premissas de Seymour. Contudo, parece que essas manifestacbes sempre

existiram no meio do povo cativo aqui nas Américas, conforme o trecho abaixo:

Essa comunicagdo com o mundo espiritual exigia compartilhamento
de crencgas e fomentava identidades. Sabemos que a danca, a musica
e o transe “ocupam um lugar especial nos rituais da Africa Central, e
isso provavelmente explica o motivo de aquele casal de africanos
morar longe: para preservar os cultos ali praticados dos olhares dos
meganhas e dos vizinhos abelhudos.”

A grande mudanca que existe nas igrejas pentecostais de periferia — e tal
observacao mereceria um estudo especifico — € a liderangca das mulheres, que se
torna algo progressivo na sociologia da religido voltada ao pentecostalismo. Hoje as
mulheres cristas estdo saindo do anonimato e das "Tardes da Bencao", indo liderar
suas proprias denominagdées. Como ocorreu no Candomblé, isso também ocorre no

pentecostalismo a partir da periferia.

Ha uma pastora, por nome Dirce, que antes se aplicava em dirigir um grupo de
mulheres em cultos e vigilias nas casas. Ela ja foi citada; no entanto, é interessante
apontar essas caracteristicas na sua forma de dirigir os cultos, pois, diferentemente
das pastoras e bispas da TV e radio, ela, no seu modo de cultuar, ndo apresenta
énfase nos discursos nem férmulas ou frases de efeito. Ela se assenta sobre um
elemento mistico bem parecido com o Candomblé, uma vez que sempre se destacam
o frenesi religioso e o transe, assim como a incorporacdo. Nessa questdo da
incorporacao, quero destacar o fato que presenciei: em uma vigilia em uma casa
presidida pela pastora Dirce, ela se viu tomada pelo "Espirito" e, nesse momento,
depois de fervorosa oragao, ela falou com entonagéo grave e de autoridade, como se
fosse alguém da alta patente do exército. Ela mudou o género no discurso que alertava
a igreja sobre a volta de Jesus e, ao terminar o discurso, seu corpo desfaleceu,

mostrando-se sem forca e estendido no chao.

Consultando aqueles que possuem ou possuiam a fé ancestral nos orixas,

recebemos a informagao de que nao é uma regra nos terreiros que, no momento em

3 COSTA, Valéria G.; GOMES, Flavio. Religibes negras no Brasil: da escraviddo a pés-
emancipacao. Sao Paulo: Selo Negro, 2016. [Ebook].
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que orixa deixa o corpo do seu instrumento, ele venha a desfalecer ou apresentar um
enfraquecimento fisico, mas pode acontecer. Notamos também que tal agao acontece
com maior frequéncia nos terreiros de Umbanda. Sugerimos, entdo, que esse
comportamento da pastora em questao advém inconscientemente desses rituais afro.
Entendemos que a religido que se forma na periferia recebe as influéncias teologicas

e cosmoldgicas informais, em que boa parcela € afro ou afro-catdlica.
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CONCLUSOES

Ao entrarmos nesse empreendimento subestimamos o campo, pois

admitiamos desde o inicio que faziamos parte dele; julgadvamos que, por pertencer ao

meio, teriamos em posse todos os atalhos para conseguir suavizar o caminho da

pesquisa. Erro nosso. Além dos desafios presentes em qualquer pesquisa de campo,

como a disponibilidade das pessoas para entrevistas e o deslocamento para o campo,

encontramos também:

1.

Vozes abafadas pela posicdo. Quando nos propusemos a encontrar vestigios
da religiao afro nas comunidades pentecostais da periferia de Carapicuiba,
acreditdvamos que as pessoas, ao exporem sua realidade, nao iriam de forma
alguma se importar com a perspectiva religiosa do entrevistador. Porém, por
ser conhecido de forma geral — e especifica, no caso da IMSRJ —, ha uma
necessidade de impor respeito por parte dos entrevistados, procurando, assim,
demonstrar uma erudigdo que normalmente néo € um fator de preocupagao no
pulpito. Claramente, a forma de se expressar no pulpito foi modificada nas
entrevistas e, em alguns casos, valeram-se do tempo para raciocinar acerca
das respostas. Isso € esperado em qualquer que seja o campo a ser
pesquisado, mas, no caso dos lideres pentecostais, havia uma preocupagao
em se ver em meio a questdes problematicas no campo politico-religioso da
comunidade geral, ja que a maior parte dos pastores e pastoras de Carapicuiba
se conhece e até se relaciona intimamente, dividindo o ministério, como foi
citado. Logo, as perguntas que vém a cabeca dos entrevistados sao: ele me
ouviu falar disso antes? O que falei? Posso ser confrontado por meus iguais se
ouvirem minha resposta? Por isso, quando queriamos legitimar, por meio de
uma afirmagao direta dos lideres, uma observacéao feita em campo, isso quase
nunca foi possivel.

Vozes abafadas pela religido. Algo interessante que acontece é a necessidade
que os lideres tinham — por ser o entrevistador teélogo de formagao e do
conhecimento dos entrevistados — de legitimar, por meio das Escrituras,
alguma posicado teoldgica ou usos dos simbolos, como: por que trazem
carteiras de trabalho, fotos e roupas para serem apresentadas na mesa? Ou

por que sao dados lengos, chaves em miniatura ou outras figuras? Quase
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sempre as respostas estavam ligadas a alguma passagem biblica, fosse o
momento em que Elias pede um pouco de comida, ou quando Paulo, depois
de pregar, retira de si um tecido para levar a pessoas doentes. Qualquer coisa
que fosse estranha demais, uma citacdo ou um texto era evocado. O que me
pareceu em alguns momentos € que as esquivas derivavam da falta de acordo
entre a pratica e a fundamentacéo teoldgica para tal, pois algumas praticas
foram instauradas na comunidade para satisfazer pessoas que vinham de
outras denominagdes evangélicas a procura de disso. Isso, claro, confirma uma
de nossas teses: a de que tais praticas derivam do transito religioso, que se
inicia, muitas vezes, nas igrejas ja desenvolvidas, como a IURD, que abusa de

elementos afro.

Anteriormente mostramos como os cultos mais africanizados séo encontrados:
mais interiorizados nos pequenos grupos nao aparentes das igrejas que mapeamos.
Ali é que encontramos o verdadeiro religioso, a beata tdo comum nas igrejas catdlicas.
Nas pentecostais de periferia também a vemos, mas as vezes denominada de homens
e mulheres de "fogo", expressao baseada na prerrogativa biblica veterotestamentaria,
de que, quando Deus se manifesta com poder, ha fogo, como foi com Moisés e a

Sarcga, Elias e os profetas de Baal e o Monte Sinai fumegando.

Nesse meio ha, ainda, um ultimo problema e, ao mesmo tempo, uma solucgao:
o problema é a intengédo de entrar nesses pequenos grupos, pois nao sao todos os
cristdos dessas igrejas que podem subir ao monte ou frequentar uma vigilia, também
de fogo, mas somente os "preparados" para tal. Se trocarmos a expressao
"preparados" para "iniciados", notaremos o ar mistico importado do Candomblé, na
medida em que ha mistérios e praticas que somente esses iniciados sao capazes de
compreender. Se ndo for um dos "tais", pode sofrer consequéncias graves, como a
morte, a loucura ou até a possessao maligna. Ja a solugéo, ndo para nés, mas para a
proliferacdo desses mistérios, € justamente o0 medo do secreto e do privilégio de ser
iniciado. Ha um texto no Novo Testamento que diz que a "blasfémia contra o Espirito
Santo ndo sera perdoada’", logo, a duvida ndo deve ser exposta e os
guestionamentos ndo devem ser feitos. Assim como eram as comunidades de

camponeses antes da Reforma Protestante, o mistério e a proliferacdo de um pseudo-

74 Mateus 12: 31
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evangelho sao iniciados. O lider desses microrganismos, células das pequenas igrejas
pentecostais, é intocavel, respeitado como um xama, mas normalmente sdo mulheres

que demonstram ter uma espiritualidade mais elevada.

Encontramos o que fomos buscar. Realmente, a espiritualidade negra e
africana esta implicita nas igrejas pentecostais de periferia; porém, € muito importante
que os lideres dela sejam negros, pois nao havera contestacdo as praticas. Nos
primordios da minha vida na igreja fui membro de uma pequena igreja pentecostal,
mas esta era regida por pastores brancos, precisamente o Pastor Samuel Oliveira.
Essas manifestagcdes eram sistematicamente abafadas e, em alguns momentos,
ridicularizadas. Nesse sentido, as pessoas negras estdo mais abertas a

espiritualidades além das letras e aos mistérios.

Encontramos ndo so6 praticas e uma linguagem que remetem a religides de
matriz africana, mas também algo maior do que tudo isso: um senso de unidade e
preocupagao com o outro, valor que as igrejas brancas procuram criar. Com verdade,
vemos que esta é a maior marca que encontramos da Africa em uma igreja

pentecostal de periferia.
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CONSIDERAGOES FINAIS

27 de marco de 2018, vinte e um dias depois do meu aniversario. Havia trinta
dias que minha mée tinha sido diagnosticada com um aneurisma de oito milimetros
na aorta e, naquela manha abafada, descia seu corpo em uma das covas do cemitério
municipal de Barueri. Enquanto seguia o cortejo composto pela familia grande e negra
e amigos, alguém gritou da pequena sala administrativa do cemitério: "Forga,
guerreiro!”. Eu olhei e vium pequeno e magro homem branco de uns 45 anos e acenei,
absorvendo suas condoléncias. Mas como ele sabia que eu era parente proximo da
morta? Bom, ndo seria dificil me notar com 1,86 de altura e vestido com roupas

africanizadas, com mais cores do que a maioria que estava ali.

Terminando o sepultamento, ficamos, minhas irmas e eu, ainda um tempo no
portdo do cemitério, nos despedindo e recebendo as ultimas palavras de apoio.
Aquele homem novamente surgiu, dirigindo um velho Palio, com pecas de outras
cores e ferrugem ornamentando o veiculo que mal podia se manter ligado. Ele parou
o carro, me chamou e disse: "Forg¢a, guerreiro, Deus abengoe. Deus me revelou quem
€ vocé, vocé é um homem de coracgéo puro. Deus sabe de todas as coisas, Deus me

revelou quem é vocé. Venha aqui algum dia pra gente bater um papo".

Sou tedlogo, cético em muitas coisas, nao por falta de fé, mas por ndo encontrar
proposito em algumas visdes e revelagdes, 0 que me leva sempre a crer que esses
ufanismos sao fruto da mente profundamente religiosa das pessoas e de concepgdes
mais ascéticas da vida religiosa. Nao precisava ter notado duas Biblias
malconservadas sobre o banco do passageiro para saber que aquele homem
pertencia a alguma igreja pentecostal. Como disseram a Pedro na terceira negacgao:
"O teu falar te denuncia”™". O motivo de narrar esses fatos é a lembranca de ter

deixado algumas lacunas nesse trabalho.

Quem é esse homem branco? Qual é a sua origem? Por que ele se reconhece
em uma estrutura que acabamos de demonstrar que € intrinsecamente negra? Com
a certeza de que nada é puro no Brasil nem os negros nem os brancos, seja no gene

ou na maneira de pensar, ndo seria o caso de pesquisar mais a fundo algumas areas

5 Mateus 26:73
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do pentecostalismo de periferia para tentar entender todas essas entradas e saidas

que a pesquisa nos proporciona?

Obviamente, esse homem n&o entra na questao étnica da nossa pesquisa, mas
entra na questao de classe. Ademais, nas minhas caminhadas pelas ruas do Ariston,
encontramos outros casos de pessoas que, além da sua religiosidade, guardam
traumas, as vezes causados pelo abuso do uso de drogas. Havia um jovem branco
com as mesmas caracteristicas do homem do cemitério que me parecia meio
esquizofrénico e atribuia para si mesmo o status de profeta. Tenho um amigo, que até
citei com as mesmas caracteristicas do segundo, incluindo o passado de uso de

drogas, que nao dizia ser profeta, mas sempre estava atras de um.

Outra possibilidade para futuras pesquisas e que, em dado momento, estava
nos planos acrescentar algo ja neste trabalho, s&o os retornos que os negros realizam
quando migram das igrejas pentecostais e voltam as religides de matriz africana.
Cheguei a entrevistar via telefone duas pessoas que tinha passado por igrejas e agora
faziam parte de terreiros. Essa ideia foi-me dada pelo amigo de curso, Rodney, que é
sacerdote de Candomblé. Abortamos essa missdo com intuito de realiza-la em outro
momento, com o afinco e esmero que ela merece, dedicando mais que dias a essa

pesquisa. Deus nos dé oportunidade para empreender tal tarefa.

Boa parte dos conhecimentos, tanto da cultura negra popular dos terreiros, das
familias e das cosmologias foi extraida de contatos informais com pessoas de axé e
afro-catdlicas. Outros conhecimentos foram obtidos de experiéncias vividas por
pessoas do seio da minha propria familia. Imagine s6: em dado momento, meu tio
falou acerca da manipulagao de raizes que havia herdado de seu pai, la em Sao Joao
da Chapada. Se tivéssemos esse conhecimento em maos, talvez teriamos salvado
minha mae. E verdade que esse conhecimento ndo é passado em faculdades, mas

de pai para filho, de mae para filha e de um modo extenso e complexo:

As religides afro-brasileiras eram intrinsecamente fundamentadas nas
forcas da natureza. Portanto, o uso das ervas e raizes, além da
importancia terapéutica de seus principios ativos, compreendia um elo
com o sagrado. O conhecimento era adquirido em um longo
aprendizado, que envolvia desde o horario certo de colher até o uso a
que eram destinadas. Entre os africanos-ocidentais, chamados
geralmente de “minas”, o Babalosanyin, conhecedor das ervas, era um
dos graus mais importantes na estrutura sacerdotal, abaixo do
babalorixa, principal sacerdote responsavel pelas iniciagdes
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religiosas. Entretanto, muitas vezes, o lider religioso reunia as duas
fungdes, como era o caso de Cypriano Abedé e tantos outros, como
Guilherme de Assumpgéao"7®.

Minha familia € um pogo de conhecimentos ancestrais que estdo se perdendo
por falta de continuidade. Os mineiros, incluindo esse tio que falava das ervas, tém
seus filhos, mas estes recentemente se tornaram evangélicos; uma é até pastora.
Houve, recentemente, a descoberta da parte baiana da minha familia paterna. Minha
tia, baiana, é curandeira e benzedeira, 0 que causou a ela um constrangimento
quando fui visita-la em sua casa, umida, com cabacas, cascos de tatu e peneirinhas
gue se usa em rituais, pois soube pela filha que eu era "quase um pastor" e musico
de igreja. Talvez o constrangimento venha do fato de ela ter um filho que se distanciou

dela depois de se arrolar em uma igreja pentecostal.

Um fato a considerar € que nessa pesquisa muitas coisas foram omitidas e que
essa especificidade, Contribuicbes africanas na formagdo do Pentecostalismo de
periferia, descolamos de uma realidade bem maior. Encontramos diversas outras
influéncias, como a do Judaismo e do Kardecismo; o primeiro, por causa da heranga
histérica — ndo imaginam o poder que ha, na lingua hebraica, nas expressoes e frases
citadas do texto original do Antigo Testamento: "Kadoshi, Kadoshi, YHWH sabaott’"";

do Kardec encontramos interpretacdes biblicas e a énfase nas boas obras.

Por fim, na minha graduagdao me propus fazer uma revisdo das religides
misticas brasileiras, como indigenas e negras. Meu orientador riu e disse que as
religides no Brasil sdo um universo. Vejo agora que ele tinha raz&o, pois dentro de

uma igreja pentecostal da periferia encontramos uma galaxia.

76 COSTA e GOMES, Op. Cit., 2016, p. [Ebook].

7 E proclamavam uns aos outros: "Santo, santo, santo é o Senhor dos Exércitos, a terra inteira
esta cheia da sua gldria" - Isaias 6:3. Esse texto foi citado por um pregador certa vez em uma
conferéncia a que assisti. Na ocasido ele errou a pronuncia do termo "Kadosh" para Kodeshi,
coisa que nao impediu a explosdo da congregacao em saltos, rodopios e no falar em linguas
estranhas.
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