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Meus olhos se abriram, é verdade, mas seria melborter dito nada, permanecer
empacado como um animal.

Georges Bataille, A Experiéncia Interior

Para qual vazio criastes os filhos de Adao.
(SL 89,48)

Mas de onde vem entédo esse gosto monstruoso?
- Da natureza, minha filha

Sade Historia de Juliette



RESUMO

O objetivo deste trabalho é interpretar a cartaSdeto Inacio de Antioquia
(martir cristdo do século |) a partir do conceitwAhimalidade formulado pelo filésofo
francés Georges Bataille. Estudioso do pensameistaa, Bataille dedicou-se ao longo
de suas obras (no campo da filosofia, literatu@es@a e estética) a investigar as
relacOes existentes entre o Erotismo e a religi@gpequeno livro intitulado “Teoria da
Religiao”, o pensador francés desenvolve suas a®osobre a Animalidade,
averiguando as bases deste instinto primitivo dliga morte e ao cio) e o processo de
afastamento que o mesmo enfrentou com a ascensactanismo. Religido esta, que
tem entre seus pilares a crengca da emancipacaongotsos sexuais como meio de
afastamento desta esséncia animal, que perigosarpederia nos introduzir em um
mundo de desordem. A carta de Santo Inacio de @uitip que ansiava pelo martirio
em sua correspondéncia direcionada as comunidad&sae Roma, vem apontar esta
necessidade de um distanciamento definitivo da Ahtfade que na figura do Cristo
(Homem-Deus) seria exterminada, conduzindo o hormaemma instancia sublime,
apartada de todas as impurezas préprias do reimoahaA leitura da Carta de Santo
Inacio, sob a dtica filosofica de Bataille, terdr phjetivo aproximar o pensamento

cristdo da forga que tao intensamente negou a taahdade.

Palavras-chave Bataille — Erotismo — Animalidade — Martirio —i€ianismo.



ABSTRACT

The objective of this work is to interpret the éeft of Saint Ignacio of Antioquia (a
christian martyr from the 1st centuty)sight of the concept dinimality formulated by the
french philosopher Georges Bataille. A scholathef ¢hristian thought, Bataille
dedicated himself at the lenght of his works [ie tields of philosophy, literature,

petry and aesthetics) to investigate the existtgtions between Erotism and religion.
In the bookentitled"Theory of religion’ the french thinker develops the notion of
Animality, investigating the basis of this primigwnstinct (associated to death and
sexual heat) and the straying processithiated with the ascension of the christianism.
He has among his pillars the belief on the ditaattroéthe sexual impulses as a mean
to stray from that animal essence, that could dangty insert us into a world of
disorder. In the letter of Saint Ignacio of Antia@uvhose eagerness for the martydom
was shown in his correspondence addressed to tistiam communities of Rome,is
pointed outhe need of a definitive separation from the Anomatlitgt in the figure of
Christ (Man-God) would be exterminated, conducthmgMan to a sublime scope, apart
from all impurityfrom the natural world. The reading of the letter oinS&nacio, under
the philosophical vision of Bataille, will hawe: objective to aproximate the christian

thought of the force that it so intensely deniée; Animality.
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Quando Sartre, lendo o livie Experiéncia Interiorde Georges Bataille (1897-
1962), afirma que ali se apresentavam o0s escridosind “novo mistico”, podemos
compreender o quanto a obra batailliana € contdederio se encaixando nhas
tendéncias investigativas dos fildsofos do seu tenfp montante dos escritos de
Bataille se divide em inUmeras vertentes (romareesaios filosoéficos, critica literaria,
estética e poesia), 0 que explica a definicdo adarfpor Sartre, que tenta ofertar um
rosto coeso a singularidade da obra bataillianamuentanto, se estende para além das
tentativas de uma nomenclatura exata.

A “mistica”, a qual Sartre se refere, esta diretiat® ligada ao perfil das
pesquisas e investigacdes as quais Bataille sealedd longo de sua obra, na tentativa
de decifrar o Homem por intermédio do Erotismo.eEsfio deve ser entendido
simplesmente como contato fisico entre os corgogue o0 conceito intenta abranger a
complexibilidade do movimento assolador intrinsactureza humana, ligada ao sexo
e a violéncia, a preservacdo da vida e inversanieateacio irresistivel pela morte. E
este movimento oscilante, que arremessa o0 Homemgaecessidade de supresséo e
superacao dos limites, que moldara a obscura alamgspécie humana.

Quando o filésofo afirma: “Falamos de erotismo ®@d& vezes que um ser
humano se conduz de maneira que estabelece umastenttom as condutas e
julgamentos habituai&’ nos depararmos com a obra deste pensador, qgdispée a
apontar, por intermédio de suas reflexbes sobreotiseno, a faléncia do sistema
hegeliano, o fracasso da catalogacdo de todas @asdemmhumanas e a racionalidade
utilizada como uma méaquina de exterminio de todagoasibilidades humanas de um
ultrapassamento dos limites impostos pelas mesaslestruturas morais e sociais, que
tendem a transformar cada individuo num tacanhaagor das promessas de
emancipacdo que o mundo racionalizado ndo consegalizar. Dos orfaos de

Nietzsche e o seu Deus morto, Sartre afirma soatrail:

“Ha homens que se poderia chamar de sobrevivelles.perderam precocemente um
ente querido, um pai, um amigo, uma amante, e isizZando é mais que o melancoélico

amanha dessa morte. Bataille sobreviveu & morizeds.”?

! BATAILLE, Georges O Erotismo.Traducao de Claudia Fares. Sdo Paulo: Ed. ARX,.2004
170.
2 SARTRE, Jean PavitBigdes [Trad ucéo de Cristina Prado. S&0 Paulo: Cosagi2086. p. 160.
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Sobreviveu, porém néo sem sequelas, ja que tobleaade Bataille se apresenta
como uma expiacgdo do cadaver de Deus. Existe uenk@mos escritos do autor, uma
angustia, uma procura gque o transforma num misgoo Deus, um pensador que oscila
- tal como se reflete em sua obra - entre o obsfturcionario publico da Biblioteca
Nacional da Franca e uma vida intelectual e pessta@hsa, como descreve Eliane
Robert Moraes:

“Era um homem dividido: de um lado, a vida desrdgradedicada ao jogo, a
bebida e aos bordéis; de outro, as profundas itapdies filoséficas, fomentadas

sobre tudo por suas leituras dos misticos, aléMietzsche e Sadé.”

Para este autor, que circulou entre os teoricastiitos e os escritos de Santo
Agostinho, Santo Inacio de Loyola e Santa TereZavils, a fé cristd transformou-se
no foco de grande parte de seus estudos, e Coistorpo visivel de Deus, em seu
objeto de investigacdo em inUmeros escritos. AaeBeza deste Ser metade-Homem,
metade-Deus, seduziu a atencdo de Bataille, quentaga na imagem Dele a mais
audaciosa ambicdo humana, ou seja, a de se rehai@eia de divindade e assim se
afastar do movimento assolador da natureza, pahngnte de sua face animal, como
representantes da violéncia e do cio, vivendo nimsténcia particular, num processo
continuo de aniquilamento e renascimento.

O assombro da constatacdo da morte, segundo Bafaillo precursor de todas
as acdes humanas que tém como fim a construcaandenundo definitivamente
apartado do reino animal, que em seu siléncio exgdgus segredos de quem ja fomos
ou de algo que dentro de ndés se oculta. O condeitédnimalidade, formulado por
Bataille com maior veeméncia no liviieeoria da Religidofem como intuito compilar
os dados no campo da antropologia que o auxiliasaroompor todas as suas
investigacdes posteriores sobre a relacédo cortBitantre Religido e Animalidade. Para
tanto, a fé cristd se tornou uma importante fortendagacoes, ja que foi justamente ela
que impds de maneira vigorosa um afastamento maisiio entre 0 homem e o0s
resquicios de seus instintos animais. O filosoBndés nos recorda que, antes da

ascenséo do cristianismo, 0s processos de Interprdcesso que visa controlar os

3 BATAILLE, Georges.Histdria do Olho.Traducdo de Elliane Robert Moraes. Sao Paulo. C&sac
Naify. 2003, p. 08.
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impulsos devastadores do coito entre 0os grupos iosh&@ o de Transgressao (onde o
homem por comum acordo, quebra momentaneamentéaasaa interditérias) ndo
viviam necessariamente em oposicdo, houve um perguee existia um vinculo
sustentavel entre ambos.

A cépula, por exemplo, mantinha-se sob um cédigoahsuscetivel a encontrar
no proprio impulso sexual ritualizado uma ligac@etd com o divino; assim os fiéis
experimentavam uma possibilidade de unido carnatoctributo a uma deidade.
Mesmo as orgias na antiguidade eram devidamertiaugisnalizadas e apresentavam-
se como um cerimonial religioso. A presenca dosrdiios — diretamente associada ao
trabalho e as obrigagbes sociais — n&o inibiams esteessos, estes momentos de
extravasamento. Os animais, que para o homem aestaemediavelmente ligados a
morte e a devastacao que |lhe é propria, eram dokuaestes eventos; o corpo humano
tal qual a Carne animal estavam num mesmo patanfiegues a irracionalidade do
coito, que dentro do pensamento batailliano, faza weferencia direta com a morte.
Com o advento do cristianismo, porém, toda a Tr&ssgo tornou-se pecado, foi
banida e encarcerada pelo conjunto das rigidasdigbes cristds. O Deus de Jesus
destruiu o pantedo que ofertava as sociedadesaantigacesso a Animalidade, que
desde entdo, progressivamente se perdeu no muo@m@do trabalho e do culto a um
Deus casto.

As leituras de Bataille em relacdo aos escritosatié¢os e misticos néo tiveram o
intuito de analisa-los metodicamente por interm&dios conceitos por ele fundados ao
longo de suas obras. A interpretacao filosofic&€dea aos Romanos, escrito no ano de
107 d.C, pelo Bispo de Antioquia durante sua pripd® culminaria no seu martirio na
cidade de Roma, coube aos estudantes do pensambatadliiano. Uma vez
compreendida a obra do filésofo, intentamos trafam®mo mediadora na leitura desta
carta, que representa uma das primeiras tentadiwasondensacdo dos dogmas da fé
crista para as comunidades ainda em formagéo eas remanas.

Mas qual interesse que uma correspondéncia enstdas poderia suscitar em
um estudante da obra batailliana? Primeiro, umacdaacteristicas marcantes deste
escrito é a exaltagcdo do martirio como meio dedgaly cristd, idéia esta alicercada no
ideal nascente onde sacrificio, humilhacdo e oaameito de todo desejo carnal se
tornariam tanto um caminho eficaz para a imitagidldzareno como também um meio

de distanciamento de tudo que os aproximasse do reitural, onde morte e cio se
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tornam um s6 movimento. Para uma crenca em queadcede Perfeicdo € almejado, a
realidade assoladora da natureza — e dos instigamas a ela — deveria ser combatida
por meio de um discurso redentor, completamenterditbrio, que visava criar em
torno de si um mundo pdés-morte, em que a felicideetea encontrada por meio do
Cristo. O pensamento teoldgico inaciano - alinhaal@nseio de alcangar este estado de
Perfeicdo - ecoa por toda a primeira era crist&cipalmente por organizar 0s
primeiros conceitos norteadores desta fé, delineasdtracos da hierarquia eclesial e
tracando os argumentos que culminariam na cremedutivel da dupla natureza de
Cristo.

Para alcancar este estdgio de Perfeicdo, um candntumso se apresentava,
levando homens como Inacio a encontrarem na maortenaio de atingir este objetivo,
ou seja, o de se tornar tal qual a imagem do Raa fanto, a Carne (entendido como
extensdo corporea nas cartas de Inacio) deverialagaada, pois a fraqueza desta
atrairia o pecado e impediria que 0s crentes trateseem sua existéncia decaida na
nova imagem do Ad&o redimido, representado porsJdsulentro deste quadro que
alguns pontos serdo investigados no pensament@gieol inaciano. Assim, 0s
conceitos de “Perfeicdo”, “Carne” e “Sacrificio”eltnitaram a compreensao que o
santo alimentava sobre si e sobre 0 seu angustatéaciamento em relacao ao Filho
de Deus. Uma vez apresentando os dados teolégimperpassam toda a carta aos
Romanos, os confrontei com as concepcdes filostioca o pensador francés Georges
Bataille formulou em suas diversas obras sobrensgmento cristdo, construida em
torno da idealizacdo do Homem Perfeito que, seguBalaille, ndo compde nossa
singular natureza.

Para o filésofo, a tentativa desesperada de supesmas tendéncias animais
conduziu os homens - encantados pelo ideal crist@ criarem mecanismos de
Transgressao dentro dos préprios preceitos casémdpue criaram. A partir desta
concepcao, em que Sacrificio e Erotismo se entrglag leitura da carta inaciana, pela
Otica batailliana sera investigada, no intuito dapear o conceito de Animalidade

dentro da carta martirica aos Romanos, escrito pRispo de Antioquia.
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Capitulo | — O Cristianismo Primitivo



1. Martirio como Redencao

Os trés primeiros séculos do cristianismo foramcaws por eventos de grande
impacto; o periodo dos martires entrelacou moriglentas com a propagacédo da Boa
Nova. A exaltacdo do martirio apontava para umaremncepcao existencial, onde o
homem comprometia-se a participar das dores sdraisde um Deus encarnado, na
figura de Cristo, que se entregou em sacrificia ganar o estado pecaminoso que toda
a humanidade estava condenada, infectada pelaapeeda morte que foi introduzida na
historia a partir da queda de Adao.

A ambicdo de compartilhar do conhecimento até eméoopolizado por Deus,
motivou a expulsdo do primeiro homem do confortopdoaiso para o desalento do
trabalho, do cansaco e da finitude. A geracdo dasteste vardo herdou sua ma sorte,
como afirma o Apoéstolo Patftd‘Eis por que, como por meio de um sé homem ogieca
entrou no mundo e, pelo pecado, a morte, e assimoree passou a todos os homens,
porque todos pecaramh’Anular a transgressdo de Ad&do estava diretanmelateionado
com a crenga na restauracdo da Alianga entre Desigdemens, segundo o pensamento
cristdo. Tal anseio havia se confirmado por inteliméla morte dolorosa e vexatoria de
um Homem, que nascido Deus, alimentou a esperangaudos num futuro postumo de
bem-aventuranca, para além das limitacdes do emgmmundo. Para tanto, o Filho de
Deus consagrou-se ao martirio, o que posteriornsemia entendido por parte de grupos
cristdos, como o caminho mais eficaz para alcamgan Realeza, daquele que, suspenso
no madeir8, ndo esbravejou contra sua divindade, mas apemaep destino humano:
“Deus meu, Deus meu, por que me abandonastes?”

Os relatos evangélicos da Paixao de Jesus, pgqadas — em sua maioria de
forma verbal — rapidamente se expandiram nas paiedécadas do cristianismo
apostélico, convertendo judeus e gentios a crencara Deus ressuscitado, convicgao
esta que uniu diversas colénias romanas numa mesmanidade de fé.

Dentro do periodo histérico do governo de Nero &BX-as narrativas sobre os
embates enfrentados pelos seguidores de Cristdeddos legisladores romanos se

disseminam, encorajando muitos cristdos a repsteitos herdicos destes homens que

Todas as citagdes biblicas foram retiradasBddia de JerusalémNova edigdo, revista e
ampliada. Paulus, 2004.

Rm 5, 12-14.

Cf. Gl 3,13.

Mc 15, 34.

~N oo O
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com suas mortes, garantiram a propagacao da memsagagélica por todo o Império
Romano.

A propria Paixao de Cristo, contendo os detalhesedeflagelo e humilhacéo
pelas ruas de Jerusalém, exalta uma importanteteestica do cristianismo primitivo,
a saber, a espetacularizacdo com tintas excessit@rdeamaticas do auto-sacrificio,
em que o tragico se transforma num veiculo promigmra uma evangelizacao
pedagogica e eficaz. Um Deus que agoniza, sanigraenta-se diante de espectadores
vorazes informa aos seus futuros seguidores geeds ®s alicerces do reino dos céus
nascidas na ignominia da cruz e nos tragos estepai@ teatrais de seus personagens.
Quando lemos em Santo Atanasio:

“Se, portanto, Cristo houvesse morrido sem doemeian, dor, em particular, sozinho
num canto ou lugar deserto, ou em casa, ou tivemseervado o corpo oculto em
qualquer lugar e em seguida reaparecido subitamdiziendo ter ressuscitado dos
mortos, tudo isso assemelhar-se-ia antes a umdafébl) Igualmente se o corpo
morresse de certo modo oculto, e se a morte forigiviel e sem testemunhas, a

ressurreicao também teria sido invisivel e nacades®

Compreendemos através deste raciocinio o porquépartancia da multidao
contemplando o espetaculo da érieena inaugural de uma série quase interminavel de
martirios que tinham por base a humilhacdo sofpeto Filho nu de um Pai
misericordioso, que entrega aos homens a agonigederebento como forma de
reconciliacdo com os seus. Um grande dtitetira do corpo de Jesus seu Gltimo suspiro
e d4 inicio ao processo da Ressurreicdo, da S@aavitontra a morte, alimentando de
animo seus discipulos até entdo acovardados, neasamente convocados para o
mesmo destino de seu mentor, de dificuldades, |&gbes e dor, como comprova o
apostolo Paulo: “Julgo que Deus nos exp6s, a rpisstalos, em ultimo lugar, como
condenados & morte: fomos dados em espetaculo rdoyaos anjos e aos homehs.”

Quando ainda judeu praticante, Saulo de Tarso qei&se o apedrejamento do

discipulo Estevéo, que fiel ao seu mestre, entatavias de perddo aos seus agressores:

ATANASIO (295-373).Contra os pagdos, a encarnacgdo do verbo: Apologiairdperador
Constancio: apologia da fuga: Vida e conduta detsagdntdo.Traducdo de Orlando Tiago Loja
Rodrigues Mendes. Sdo Paulo. Editora Paulus, 20056.

° Lc 23,48.
10 Mc 15,37.
1 1 Cor 4.9.
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“Senhor, ndo leves em conta este peckda@’ futuro apéstolo observou indiferente o
gesto que inseriu definitivamente a mistica do martlentro do pensamento cristao,
influenciando diretamente inUmeros grupos em foémamga época.

Assim, para a propagacdo da mensagem se faziashgoesm componente que
pudesse unir seus membros apaixonadamente num M@EgE/o0; a perseguicao
Romana contra a nova fé considerada “superstitmtal’'®, foi determinante para o
entendimento do cristianismo como a religido dasléglos, ja que a fidelidade de cada
crente seria recompensada devidamente, como hawneiado o proprio Cristo: “Pois o
Filho do Homem ha de vir na gléria do seu Pai, c@nseus anjos, e entao retribuira a
cada um de acordo com o seu comportamé&ht® tesouro reservado aos escolhidos
tinha como brilho a Vida Eterna (Ressurreicao)reino celeste onde o pecado ndo mais
reinaria.

E importante ressaltar que atrair o tragico partorsiou-se uma constante no
cristianismo primitivo, fato este comprovado pedolamento de parte dos crentes da
vida social romana; o desinteresse pelos jogosaspdélitas de gladiadores e,
principalmente, a recusa em cumprir os ritos dgiéel oficial do Império evidenciavam
0 perigo da conversdo a nova fé. Nero, um dos gmmmcimigos do cristianismo
nascente proporcionou o primeiro grande eventogeeno assassinato de cristdos se
tornou a atracdo principal para a avida platéiaartan sempre em busca de novas
diversdes. O historiador Daniel Rops nos expde @mobraA Igreja dos Apostolos e
dos Martiresalguns detalhes sobre as festividades organizaelasimperador como
punicdo aos “possiveis” incendiarios dos bairrossmampobrecidos de Roma; o0s
acontecimentos deste festim, datado do ano 64 deSencadearam as violentas
perseguicdes posteriores e marcaram profundamergasamento teologico do periodo
— como veremos mais adiante — em que o martiriclacks a humilhacdo publica se

torna 0 momento derradeiro de uma aproximacaowladdide de Cristo:

“No cérebro espantosamente fértil deste homenteagéo politica e 0 gosto doentio
pelos espetaculos associaram-se numa idéia atremrgiram entdo as cenas dos
jardins Vaticanos (...) Nao se limitaram a tortudscapitar e crucificar as vitimas no
circo de Nero, instalado no lugar onde se encdmbja Sao Pedro. Organizaram

cacadas nos jardins imperiais e a caca eram déagisnetidos dentro de peles de

12
At 7, 60.
13 LESBAUPIN, Ivo.A bem-aventuranca da perseguicBetrépolis: Vozes, 1975. p. 18.
14
Mt 16,27.
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feras que os cdes acabavam por dilacerar. Repratduge as mais escabrosas e
barbaras cenas mitoldgicas, sendo figurantes etigs, que eram submetidos aos

maiores ultrajes™®

A pele dos animais que encobriam os corpos dotgesischamando para si 0
atague dos caes, ndo sO os colocavam numa situag@&irangedora, como 0S
confrontavam com uma lembranca dolorosa provenigateadicdo judaica, a saber, a
condenacédo imposta a Adao e Eva quando expulspardso: “lahweh Deus fez para o
homem e sua mulher tdnicas de pele, e os vé&tiQtultar os corpos desobedientes
com a pele animal ressaltou o destino do primeasalc colocando-os em pé de
igualdade com a terra amaldicoada que habitaraménRono caso das festividades
descritas, a pele animal por sobre o corpo damagtide Nero possuia uma funcao
adversa, a de reintroduzi-los no reino de Deusa lsage do saber-se nu de Adao — por
intermédio do martirio. A pele atirada sobre searpas, além de animaliza-los, atrairia
0S caes e a morte, transmutando sua existénciaanmgusingularidade do corpo salvo
dos escolhidos.

O martirio, porém, ndo seduzia todos os membaocsochunidade crista, pois e
sabido que Roma, apesar da brutalidade de suas, acfheitia historicamente o culto de
diversas divindades na vida privada, mas exigidreoa a obrigatoriedade do ato civico
de reveréncia aos deuses locais, 0 que comumemtaceito até mesmo pelos judeus
instalados em terras romanas e membros da comenidiath que reuniam-se em sigilo.
No entanto, o gradativo afastamento dos costunmanos e das diretrizes do judaismo
estabelecido por parte de membros do cristianismugicou a aceitacdo da nova fe,
criando uma aura misteriosa e malévola para argago da religido em territorio
helénico; a acusacdo de que em suas reunifesamsoatos de incesto, infanticidio,
desobediéncia ao culto local e libertinagem inflaragerseguicdo dos imperadores que
substituiram Nero, ofertando aos que desejavamilise dquela religido todas as
possibilidades de uma morte tragica, que o Imgéoimano podia proporcionar aos seus
opositores. O espetaculo dos assassinatos deosrigt@ou-se uma marca do periodo

das grandes perseguictlesjue ao invés de mitigarem a coesdo cristd, amabaor

15 ROPS, Henri DanielHistéria da Igreja de Cristo A igreja dos apdstolos e dos martires

Tradugéo de Eduardo Pinheiro.Porto: Livraria Tavat®60. p. 183.
10 Gn 3,20-21.

17 O periodo corresponde a aproximadamente 64 do@dmpério de Nero e segue, oscilando

entre pequenas e grandes perseguicdes até o Indgéviaximiano no ano de 313.
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fortalecer sua expansdo através de conversdescalies, em parte, pela comovente
morte dos martires. Herdis pululavam em cada everganizado para massacra-los;
homens e mulheres comuns, em nome da fé em igatavam-se a inimeras torturas
com mansidao e perseveranca na esperanca do reoébioe recompensa que seria
outorgada a cada um deles que haviam superaddéelacorporeidade efémera dos
filhos do primeiro casal. Todo o sangue cristadoadeado seria devidamente justificado,
assim como cada agressor ganharia sua paga pousada tentativa de impedir o culto
ao Nazareno. A indiferenca de muitos cristdos aasit@preservacdo em nome da fé e a
certeza da punicdo dos seus algozes, brotava de raimadeoldgica nascida no
judaismo, em que a nocdo de Testemunho estd daetantigada ao conceito de
Sacrificio. Tal no¢do se encontra no Antigo Testameespecificamente navro dos
Macabeus que retrata a resisténcia do povo judeu sobgw jdb conquistador Antioco
IV que profana o Templo hebreu e inicia um embat epntra-se na oposi¢cao entre 0s
mantenedores das Leis Abraamicas e a imposicarauttos conquistadores helénicos;
a resisténcia dos membros da comunidade judaicdeddas violentas investidas de
Antioco e as sucessivas narrativas das torturhgidals aos mesmos moldaram o perfil
do maértir cristdo frente aos seus opositores.

José Adriano, em seu artiestemunho e Martirio na Sagrada Escrittirsta
sete caracteristicas da construcdo narrativa dorios elementos estes que também
podem ser encontradas abundantemente nas narretigts primitivas. Porém, aqui,
nos ateremos a apresentar apenas’sééstas caracteristicas: “1) Testemunho dado
diante da autoridade, o que d& grande dramaticidadato, 2) Citacdo das Escrituras,
4) Valor propiciatério e expiacao vicarica do test@ho e 5) Certeza do castigo do
tirano 6) Certeza da ressurreicdo.” No relato dadoae morte de Cristo todos este
elementos coexistem, noutros casos, apenas pdds: d& morte de Estévao, por
exemplo, a lapidacdo, a citacdo das escriturastestemunho se harmonizam. Em
outros, como veremos agora, a ressurreicao e gaasio os dados norteadores da
crenca de que o testemunho, as escrituras e agd@nar-se-a0 motivadores para que
0 castigo transforme toda a beatitude cristd nergovda recompensa celestial. O estudo

destes no decorrer deste capitulo nos auxilia@greender o trdgico no pensamento

18 ADRIANO, José, Conegdlestemunho e Martirio na Sagrada EscrituRevista de Cultura

Teolbgica, Faculdade de Teologia Nossa Senhorasdangado. vol. 02. num. 08, 1994. p. 19-40.
Julgamos correto, porém, citar a caracteristicante 7) tentativa de convencimento para
abandonar a fé.
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martirico, o sacrificio como forma de redencao ddipdo entendimento inaciano), a
importancia dos algozes como carrascos de Delgessurreicdo como possibilidade de
uma continuidade do ser. Eusébio de Cesaréia,asnmadis eminentes historiadores do
cristianismo nascente, detém-se inumeras vezesuanolsaHistéria Eclesiasticana
narrativa do destino dos opositores a fé cristdarido os algozes de Deus: “Pilatos,
suicida-se® cumprindo o designo divino, como o autor cometagustica divina n&o o
poupou por muito temp8®. Agripa — perseguidor dos apdstolos — “morreu o
pelos vermes”. Aos judeus que emboscavam os discipulos de Crsttome os
assolou: “Recolhia-se até o que os mais vis degignais ndo teriam tomado para
comer. Nao se abstinham dos cintos e das sandéhés), arrancavam o couro dos
escudos para roé-108>' Ao filho do Imperador Maximiano, de nome Maxéncioube a

decomposicao das genitalias:

“Com efeito, de repente brotou um abscesso nasgartis escondidas do corpo;
depois uma Uulcera profunda com fistula, e essessniaturaveis corroeram-lhes as
entranhas, onde formigava uma quantidade enormerdees (...) pds-se a apodrecer

e oferecia aos circunstantes um espetaculo int@kesassustador®,

Aos algozes, restava a decomposicdo e uma estmol@anidade do reino
animal. Os vildes que perseguiam os discipulos rikidCtinham como puni¢éo a morte
dolorosa e a ruina, mas a condenacéao corporalrad&ufciente, a eles também estavam
reservados as agruras do inferno como afirma oriprdfristo: “E irdo estes para o
castigo eterno enquanto os justos irdo para aefilma®. A certeza da punicdo dos
torturadores e de recompensa celestial aos madiresiasmou até mesmo cristdos
ilustres como Sao Justino, que aguardava com augeninstante de seu confronto com
0s carrascos de sua crenca: “Eu mesmo esperotsea das ciladas de algum desses
deménios aludidos e ser cravado no c&ho® anseio desmedido por uma morte
desastrosa por parte de alguns cristdos expliteeagéncia que o conceito de “martir”
ganharia nos primeiros séculos, ja que a definigitermo confirmaria a exceléncia do

Eusébio de CESAREIAHistéria EclesiasticaTraducdo das Monjas Beneditinas do Mosteiro
de Maria M&e de Cristo. S0 Paulo. Editora Pa@@80. Cap.VII.

21 Ibidem Livro II. Cap.VII

22 Ibidem Livroll. CapX, 1.

23 Ibidem Livro Ill, Cap.VI, 19.

2 Ibidem Livro VII, CapXVI, 04.

2 Mt 25, 46.

2 JUSTINO, Mértir.Santo Justino de Roma: | e Il apologidsaducado de Ivo Storniolo, Euclides

M. Balancin. Sdo Paulo: Editora Paulus, 1995 p. 98.
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candidato como discipulo fiel de Cristo. Tal fatoreota na tradicdo do culto religioso
em cemitérios, tal como Ivo Lesbaupin, em sua dbticada ao tema da persegui¢cao no
cristianismo primitivo, nos informa: “(...) os miéels eram celebrados ndo como
defuntos, mas como pessoas vivas, unidas a eleteredssores permanentes junto a
Deus™’. Em periodos de grande repressdo, o magistradanmmao permitia que
nenhum cristdo se aproximasse do cadaver dos ixedtg€®, o que nos permite
presumir que 0s mesmos se decompunham ao ar derep uma forma cruel de
aprendizagem para 0s simpatizantes da crenca. Ampdstuma ao cadaver tinha
comumente o intuito de humilhar os adversériosnggpalo seu carater meramente
animal no borbulhar dos vermes; no entanto, deverasgecordar que para os cristaos
primitivos o corpo era um deposito breve da almariat, e assim o corpo desfeito em
pedacos so exaltava a coragem do cadaver e senor@toatureza a partir da superacao
desta. O culto aos martires tomou uma importanaificadora; suas figuras
representavam a coragem humana, além de incorporarenobre oficio, ou seja, o de
intercessores entre Deus e 0s homens. Por isso@rtanpes apologistas do periodo
tentaram precisar o significado do termo “Marti€stabelecendo uma hierarquia do
sofrimento ao distinguir os flagelados pelo Impé&Romano, entre “Confessores” e
“Martires”. Assim, poder-se-ia estabelecer quaist&ns deveriam ser teologicamente
identificados como merecedores da “coroa do maltirpois estes seriam 0s
participantes ativos da Parusia, em que o0s crequggrdo, tal como descreve Joao,
ressaltando seus privilégios como os escolhidosséstimndo de camarote o grande
desfecho historico cristdo:

“Tomou a palavra um dos Veneraveis, dizendo-meessenvoltos em vestes
resplandecentes, quem sdo? E de onde vieram? Riedporeu: Meu Senhor, tu o

sabes. E disse-me Ele: Estes sdo os que vém ddedrévulacdo, lavaram as suas
vestes e as tornaram brilhantes no sangue do @oardaimais terdo fome nem sede;
ndo os molestara o sol nem qualquer espécie de aafgue o Cordeiro que se acha

entre eles e o trono, os pastoreara e os condigiigntes de agua da vida. O proprio

Deus enxugar-lhe-a toda a lagrima dos diRbs

27 LESBAUPIN, Ivo.A bem-aventuranca da perseguicfio30.

28 Cf. Ibidem p. 28.
29 Ap. 7, 15-16.
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Catalogar adequadamente o nome dos condecoradsuddoi o que Tertuliano
(160-225), Origenes (185-255) e S&o Cipriano (ZX);2entaram fazer em trechos de
suas obras teoldgicas. Estes autores abrilhantitamca de uma definicdo adequada do
termo “Martir’, que na visdo de cada pensador fompreendido a partir das
circunstancias de morte de cada fiel. Pensadom® &&o Cipriano incluiam no livro
dos martires o nome daqueles que haviam sofridar&s; humilhacbes e desercdes
ocasionadas pela perseguicdo, sem que tenham @aiehs vidas em decorréncia dos

padecimentos infligidos nas arenas romanas, cogunanta Cipriano:

“Aos corpos de todos aqueles que, ainda sem haassado pela tortura, saem,
todavia, do mundo com gloriosa morte na prisdayue conceder-lhes vigilancia e
cuidado mais fervoroso, pois nem seu valor nerrhsnga € menor para ndo inclui-

los, também a eles, entre os bem aventurados esaffir

Outros elementos também s&o incorporados a nocaméiar pelo autor.
Assim, apesar de manter a terminologia “Confespara os homens que publicamente
deram seu testemunho de fé diante dos tribunaispsel®cer por tal acdo, o santo de
certa forma abre um precedente, observando sobonto ple vista mais psicoldgico o
sofrimento do fiel, levando em consideracdo tamh®rmabandono e o sofrimento
silencioso dos carceres, como fica claro em cart@idnada aos fiéis de Tibaris: “E ndo
€ menor a gloria do martirio por ndo haver mornquldlicamente e em presenca de
muitos, sempre que a causa pela qual se morrepsej&risto.** Assim, a gloria
também recairia sobre os tantos sem nome que kogestadios morreram, sem ter
como pano de fundo a visibilidade altiva do Crisboalto do Golgota.

Origenes, outro importante apologista, também reegamecessidade de uma
morte publica para alcancar a plenitude da mensagésté. Seguindo a linha de
pensamento de S&o Cipriano, o autor admite até megmocedimento da fuga em caso
de perseguicdo como forma de legitima defesa tlerienomentos de perigo. Sua tese
se sustenta na passagem biblica: “Quando poisergeguirem nesta cidade, fugi para

32O mesmo também sustentou esta posicdo na suaCohtea Celso em que

outra
contesta as argumentacdes ateistas de Celso, jueairgue os cristdos que fogem dos

seus algozes o fazem temendo as forcas ocultadedsss romanos, que poderosamente

30 RUIZ BUENO, DanielActas de los martiresMadrid: La editorial Catélica, 1951. p. 20.
31 Ibidem p. 23.
% Mt 10,23
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os afugentavam. Sobre o tema Origenes respondse ‘d@€ontece que um cristao fuja,
nao € por medo, mas para obedecer ao preceitadaesgre, conservar-se livre e ajudar
na salvacdo dos outrd&” Se Sdo Cipriano e Origenes possufam uma vis&anala
do conceito “Martir”, foi o apologista africano Teliano, movido por um desejo de
resisténcia absoluta a moral difundida pelo munelérico, que se armou vorazmente
em defesa do martirio como forma de demonstracBerana de amor e fidelidade a
Cristo.

Extremista, Tertuliano se posicionou contra os pgoes que ofertavam a coroa
martirica aos cristdos que padeciam nos carcemss,dasertos ou sofriam severas
necessidades em terras estrangeiras; segundo giigjaade tal sacrificio cabia apenas
ao que eram vitimas fatais nos tribunais romanusegues a morte para distracdo dos
cidaddaos romanos nos espetaculos, onde eram conem@emados e devorados por
animais selvagens. O testemunho ofertado nestessaapresentava-se para o pensador
africano como incontestavel prova de amor a Cresfonte das recompensas celestes:

“Portanto, oh benditas!, por mais duro que sejai® spfres, pense que se pede o
exercicio das virtudes da alma e do corpo. Bom etenipas celebrar, em que é Deus
vivo quem estabelece os prémios aos lutadorespinittsSanto € o dono do estadio,

o guardido da coroa da eternidade, e da glériahdude durar seculos e seculos na

companhia das angélicas substancias nos ééus.”

Para Tertuliano, o fim perfeito se confirmava natima. Este seria 0 momento
ideal que os cristdos - até entdo anbnimos empaagenas comunidades - teriam para
semear a mensagem cristd entre os espectadoregralodes circos Romanos. A
resisténcia atlética de cada crente diante dogllage da morte os transformaria em
inusitados herdis diante dos olhos romanos, ac@stama prestar culto a deidades que
nao possuiam qualquer grau de cumplicidade ameomsaseus adoradores e em que a
morte ganhava contornos pouco atraentes para umiadade que se espelhava na
voluptuosidade de seus governantes e na fome dasnmnquistas. A perseguicao,
assim, tornou-se o objetivo euforico de homens corapologista africano, uma grande
oportunidade de triunfar soberanamente para al&nadanhadas tentativas pessoais
para alcancar a Perfeicdo cristd e uma chance w@scaolocar em prova toda a

3 ORIGENES.Contra Celso Tradugédo de Orlando dos Reis. Sdo Paulo. EdRatdus, 2004. p.
650.
# RUIZ BUENO, Daniel Actas de los martirep. 388.
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fidelidade a Cristo de uma maneira ruidosa, cootrdp-se ao poder do Império
Romano.

Sera sob o olhar de Tertuliano que entenderembkarmirio como traducéo
irrepreensivel de dedicacdo e imitacdo do Cristitssa escolha esta ancorada na
similaridade que o pensamento do apologista pamsurelagdo ao nosso objeto de
investigacdo, a teologia de Santo Inacio de Antadtintre ambos existe uma harmonia
que se fortalece quando somada ao pensamento @auler observou o cristianismo
pelo prisma do Deus crucificado.

Todas as caracteristicas até aqui tracadas reqes@arte da imensa heranca
martirica que no decorrer deste capitulo desagusmdmura do Bispo de Antioquia, 0
anfitrido que nos apresentara seus grilhdes comudagée seu desejo de sacrificio como
fonte de sua crenca na divindade de Cristo. Imerade escritos teoldgicos de Inacio,
em sua figura histérica e nas lendas que se comstrisobre sua pessoa fardo com que
encontremos um dos maiores patriarcas de sua épaimbolo expiatério de uma
entrega perfeita.

Parte de sua constituicdo intelectual foi influadeai pelo pensamento de Paulo, o
que sera fonte de varios elementos investigativalsligacdo entre o Bispo e 0 apdstolo
pode ser observada na correspondéncia de Inaeigatiada a comunidade de Efésios:

“Vbés sois o lugar de transito dos que sdo assunpaca Deus, iniciados nos
mistérios com Paulo, o santificado, que recebeterrmsmho, e mereceu chamar-se

bem-aventurado, em cujas pegadas gostaria de escorg na hora de estar com

Deus.®

H. Roester reforca tal aproximacdo quando afirme ¢gBara Inacio, Paulo €,
portanto o martir bem-aventurado em cujo discipulate quer seguir até a morte”
este parentesco intelectual entre ambos sera dedegranportancia para Nnosso
desenvolvimento deste estudo, ja que sera o apdaralio que ofertara pesadas penas a
Carne levando Inacio aclamar: “Meu amor esta daadb e ndo ha em mim fogo para
amar a matérid’. Jodo, também habitar4 a consciéncia inaciana, todas as suas

tensdes fatalistas de uma Parusia que em brevmtara a todos com seu espetaculo de

% In4cio de ANTIOQUIA Efésios 12,2.
%6 KOESTER, Helmutntrodugcdo ao Novo Testament@: Histéria e literatura do cristianismo
primitivo. Traducdo de Paulo Feine, Johannes Behisaleel Fontes Leal. Sdo Paulo, Paulus,
2005. p. 307.
3 Inacio de ANTIOQUIA.Romano, 2.
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dor e de punicdo aos que ndo se enquadraram redee@tista. Moreschine e Nor&li
mesmo ndo acreditando num contato direto da comaagelho joanino por Inécio,
supde que o mesmo 0 conhecia através da tradigfoiraticando como leitura outro

trecho da carta para Efésios onde resplandecetiaards Jodo:

“Embora fossem honrados também os sacerdotes, owhl#or porém é o Sumo-
Sacerdote, responsavel pelo santo dos santos,spo@ Ele foram confiados os
mistérios de Deus. E Ele a porta para o Pai, pethentram Abrado, Isaac e Jacd, os

Profetas, os Apdstolos e a Igreja. Tudo isso lewaidade de Deus®

A mistica inaciana torna-se uma mescla da tragédiaada nos livros dos
Macabeus e o lamento de Paulo diante da condigé@ar as visbes joaninas de um
fim retumbante e a morte martirica que posterioteéni exortada por homens como
Tertuliano. De certa forma, todas as cartas escasete comunidades cristas possuem
tais caracteristicas, mas sera na carta direcicmadanunidade localizada em Roma que
todas as questbes teoldgicas se tornam evidergas e fim trdgico se torna a opgao
mais doce para que o velho Bispo alcance a Gl@iBels, na promessa de uma vida
plena, onde tudo que ele era seria transmutadoegi@i¢@o, para longe da Carne — que,
COmo veremos - nos arrasta a fraqueza de Adao.niesvpercorrer agora as veredas do
desejo de morte e Perfeicdo em Santo Inacio, dr pdet suas cartas nas quais
paulatinamente compreenderemos as motivagdes cpedoziram ao Coliseu de Roma,
transformando seu martirio em um cortejo sacrifi@an um abate para a expiacdo de

muitos.

1.1. As cartas inacianas

A cidade de Antioquia era a quarta colbnia de Remaimportancia e para o
cristianismo nascente uma das principais rotasidengro e expansao da Boa Nova. Sua
importancia biblica é incontestavel, como podenwsapmovar em Atos dos Apdstolos,
gue narra o encontro de Barnabé, Paulo e outrodesraapds a primeira dispersao

ocorrida depois da morte de Estevao:

“Entretanto, partiu Barnabé para Tarso, a proceréSdulo. De la, encontrando-o,

conduziu-o a Antioquia. Durante um ano inteiro deesam naquela Igreja e

38 Cf. MORESCHINE, Claudio e Enrico Norelllistéria da Literatura Crista Antiga: de Paulo a
era ConstantinaTraducao de Marcos Bagno. Sao Paulo. Edi¢cdeslaog000. p. 166.
3 Inacio de ANTIOQUIA. Efésios 9,1.
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ensinaram numerosa multiddo. E foi em Antioquia gsiediscipulos, pela primeira

vez, receberam o nome de cristdls.”

Foi também de Antioquia que Paulo e Barnabé sagbama iniciar o processo de
evangelizacdo (At 13.1ss), foi nesta cidade quedoPauPedro debateram sobre a
legitimidade da partilha da mensagem crista pargeosios (Gl 2.11-14); foi de la que
Santo Inécio foi capturado para padecer na cdpaaiana.

Segundo Rops, a Antioquia do periodo inaciano p@dsgr descrita como:
“Riquissima, cosmopolita, sofrivelmente dissolutamo a maior parte das cidades
helénicas, era um desses lugares de encontrosydiées e de sincretismo, como tantos
havia entdo no Orienté” Estas definicdes podem nos auxiliar a compreender
inUmeros problemas que Inacio enfrentou em uma terde templos pagaos afrontavam
sua vontade de triunfar sobre suas seducbes, qaespa decepcéo, influenciavam
muitos homens a se prenderem em seus anzéis ded€aidPara uma insurreicéo
vitoriosa, para literalmente desestabilizar asuastas helénicas e seus deuses cheios de
atrativos mundanos, se fazia necessario a criagdomd organizacao diferenciada que
ofertasse parametros singulares de fé e moral ads¢ada uniformemente por todos os
cristdos, uma resisténcia pacifica, numa terra aotimas eram erigidas a Pa deus dos
rebanhos e a Afrodite deusa do amor.

A necessidade de criar um corpo doutrinal homogérasformou a trajetoria
de Inacio a caminho da morte em um esforco intgddctle ofertar diretrizes as
hierarquias ainda embrionarias do cristianismo; mesdo havendo uma ordenacéo
sisteméatica em suas correspondéncias, podemostercoelas todas as diretrizes que
moldariam o pensamento da Igreja Catolica. Noskotanem apresentar os principais
conceitos teolégicos destacados nas cartas inaciana de ressaltar sua imensa
influéncia na histéria do cristianismo e compreerdeonjunto de suas idéias como um
testamento de morte aos que em vida, viveriam sols@mbra de suas recomendacdes
paternas.

Muitos fatos sobre a vida de Inacio se perderartempo. De seu bispado, por
exemplo, ndo possuimos qualquer narrativa; suaafigipscura imortalizou-se aos

sessenta anos de idade, a caminho de sua mortai“pada Igreja da Siria, donde sou

40 Atos 11, 25-26.
4 ROPS, Henri DanieHistoria da Igreja de Cristo A igreja dos apéstolos e dos martirgs 53.
42 Cf. Inacio de ANTIOQUIA. Magnésios11,1
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levado preso para Rom&”Acredita-se que as famosas correspondéncias iaacia
foram emitidas diretamente aos representantes nmedpeis pela evangelizacdo em
determinadas comunidades, que foram ter com cRispa Ultima audiéncia, antes da
consumacéao de seu martirio sob o Império de Trajano

Sete grandes comunidades cristas foram benefgizata a catequese inaciana:
Efésios, Magnésios, Tralianos, Romanos, Filadélfiemmirnenses e os discipulos de
Séo Policarpo, que conforme narra a tradicdo “bea® cadeias de Santo Inacio quando
este passava por Ermirna a caminho do martfri®X influéncia de seus conselhos
pastorais possuiu um valor incontestavel, ocasimpad sua posi¢ao privilegiada diante
das comunidades citadas; o fato de Eusébio de €&2esansidera-lo o segundo Bispo de
Antioquid® - 0 que oferta a Inacio um papel mediador entréltina geracéo de
apostolos e o periodo pés-apostdiice pode exemplificar como as palavras do velho
Bispo ecoaram dentro da tradi¢ao crista.

Dispersas entre as cartas, encontramos temas qoeaem pilares da nova fé:
o papel doBispo como regente maximo das comunidades, a funcagpmsbiterose
diaconos a Unidade da Igreja Catolica a doutrina dd&ncarnacdoe daRessurreicéo
como combate as teses docetistas, o0 dogmérdamdadede Maria, um dos primeiros
esbocos explicativos da@rindade, 0 valor doBatismg a necessidade da comunh&o
Eucaristicae a narrativa dMartirio como morte perfeita. Estes temas serdo brevemente
relatados neste capitulo, porém, como cada um dmleypde discussdes amplas,
simplesmente nos deteremos em apontar as argurbestagcianas sobre as mesmas.

De certa forma, todas as sete correspondénciagud@aana carta aos Romanos,
marco da patristica, e alvo que seguiremos atentamga que ela é o0 resumo
testemunhal de todas as demais reflexdes. Nossstigacdo tera como norte o
pensamento martirico de Inacio, ou seja, notandwocsuas colocacfes dogmaticas se
tornaram um porto seguro para sua concepc¢do deeviderte cristd. Assim, para
assegurar a existéncia eterna de muitos, se fazessario a instauracdo de um clero

conciso que transformasse toda a mensagem numspoogestoril unificado. Tal

43 In4cio de ANTIOQUIA Efésios 21,2.

a4 VARAZZE, Jacopo delLegenda Aurea: vida dos santd&aduzido por Hilario Franco Janior.
S&o Paulo: Companhia das Letras, 2003. p. 239.

EUSEBIO, Bispo de Cesaredlistéria Eclesiastica.Tradugdo das Monjas Beneditinas do
Mosteiro de Maria Mée de Cristo. Sdo Paulo. EdiRaalus, 2000. Cap.22. p. 139.

KOESTER, Helmutlntroducdo ao Novo Testament®: Histdria e literatura do cristianismo
primitivo. p. 300.
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preocupacdo com a dispersdo do rebanho enconmma-sm@arta dirigida aos fiéis de
Magnésios 6,1, onde Inacio determina a autoridadgima do Bispd dentro da

comunidade crista:

“Esforgai-vos por fazer tudo na harmonia de Deuob, & presidéncia do Bispo em
lugar de Deus e dos presbiteros em lugar do colfagoapdstolos e dos diaconos,
particularmente queridos, encarregados do sendcdedus Cristo, o qual antes dos

séculos estava com o Pai e nos Ultimos tempos séesiau.*®

Esta diretriz tornou-se a mais polémica de suak@®des, pois transforma o
Bispo num intercessor entre Deus e 0os Homens; gsenqca equivale a do proprio
Cristo: “Torna-se pois evidente que se deve ollzaa @ Bispo, como para o préprio
Senhor.*®. Seréa através da figura do Bispo que a Unidadigreja ir4 se organizar; a
presenca deste funda a eclesiologia nas correspoadéinacianas, em que 0S
presbiteros também ganham uma posicdo de dest&pgue dai, que vos convém
avancar junto, de acordo com o pensamento do B@pup alids fazeis. Pois vosso
presbitério digno de tdo boa reputacao, digno gqDeus, sintoniza com o Bispo como
cordas com a citargd”

Uma vez atando o presbitero ao seu Bispo, coubgéair determinar o papel do
diacono: “Quem se encontra no interior do santu&pairo, isto €, quem pratica alguma
coisa sem 0 Bispo, o preshitério e o didcono, edteé puro em sua consciéncia.”
Instituindo assim uma piramide eclesial, centraldtaa Igreja como coracdo de uma
rede de relacdes hierarquizadas. Inacio ofertagasaos fiéis faces humanas a se
obedecer, como espelhos para se alcancar o Pavidsocsempre ressaltando que cabe

ao Bispo a supremacia entre os demais, pois: “@née que se apresente o Bispo, ali

4 A autoridade do Bispo claramente defendida pacilmdentro da unidade da Igreja Catdlica foi

altamente contestada pela reforma protestante, aradgenticidade das cartas foi questionada.
Depois de uma investigacdo criteriosa, o tedlogotegtante J.B.Lightfoot comprovou a
autenticidade das sete cartas em sua versdo médsaia grande obfd@he Apostolic Father’
publicada em 1889, em trés volumes. Seu paredest em conformidade com o escrito de
Eusébio de Cesarea sobre as mesmas cartas ¢hlistdaia Eclesiastica” (111,36). Porém, se a
comprovacao historica se confirmou, as declarag@edidas nas mesmas ainda é fonte de
controvérsias, que ndo serdo aqui esmiucadasnpsisonduziriam a uma investigacéo outra.

48 In4cio de ANTIOQUIA Esmirnensess,2.
49 Ibidem Efésios 6,1.
%0 Ibidem Efésios 4,1.

Ibidem Tralianos 7,1.
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também esteja a comunidade, assim como a presengaristo Jesus também nos
assegura a presenca da Igreja Catéifca”

Mais que regentes, crentes e o proprio local de,callgreja em Inacio se define
como “Igreja Catolica”, isto é, “universal”. O santondensou numa SO expressao
diversos corpos no corpo mistico de Cristo, cabexudofiés a imensa responsabilidade
de sustentar sua divindade, seu cranio majestosm ceitera Paulo: “vosso corpos sao
membros do Crist3®. Sob o cajado de Inécio, o Bispo torna-se portaidopresenca
divinal e a Igreja um corpo unico.

Tendo esbocado, ao longo das cartas, conselhas ymaa boa organizacao
eclesial da Igreja, se fazia necessario adverfpie@icamente os crentes para 0s
discursos influentes de dois grupos de opositages, negavam a Encarnacdo e a
Ressurreicdo de Cristo. O primeiro, conhecido cdduxetista’, ndo acreditava na
existéncia terrena de Jesus; a idéia que vigoravae eeles estava ligada a
“impossibilidade, ante a impureza da matéria, @isto ser de Carne humana, sendo o
Seu corpo apenas aparente, o que demonstrava tercéwaorio da Crucificacdo, da
Ressurreicdo e da Ascensdo de Cridto.lhacio se posicionou contra as heresias
proferidas por estes tedricos quando escreveu: f@&&m, como afirmam alguns que
sdo ateus, isto €, sem fé, Ele so tivesse sofpdoeatemente - eles é que s6 existem
aparentemente - eu por que estou preso, por qoeppeg combater com as feras?.”

Ele reforca também o conceito de Ressurreicdo quamte do plano divino: “O
qual de fato também ressurgiu dos mortos, ressmscitO o proprio Par’. Para
reafirmar a humanidade de Cristo, Inacio tomou para pessoa de Maria, tanto para
comprovar a encarnacao do Filho como para sustentatagre da concepcao virginal
da mée de Jesus: “Pois nosso Deus, Jesus Cristoy tGarne no seio de Maria segundo
o plano de Deus, sendo de um lado descendentevilepPavindo por outro do Espirito
Santo®’, assumindo como verdade a pureza matriarcal: “®eegeu oculta ao principe
deste mundo a virgindade de Maria e seu parto, dgmadmente a morte do Senhor:

trés mistérios de grande alcance, que se processaiféncio de Deus® O Bispo de

52 Ibidem Esmirnensess,2.

> 1 Cor 6,15.
4 AZEVEDO, Antbnio Carlos do AmaraDicionario historico das religidesRio de Janeiro, Nova
Fronteira, 2002. p. 133.

%5 In4cio de ANTIOQUIATralianos 10,1.
%6 Ibidem. Tralianos9,2.

57 Ibidem.Efésiosl8,2.

%8 Ibidem Efésios191.
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Antioquia ainda em combate vigoroso contra 0s @dscetnova as palavras do apéstolo
Joéo: “sabendo que o Pai tudo pusera em suas mus ele viera a Deus e a Deus

voltava™®

, escreveu as comunidades de Magneésios: “Acordeistao Unico templo de
Deus, ao Unico altar do sacrificio, a um sO JesustdC que saiu de um soO Pai,
permaneceu Num s6 e a Ele volt8%.'Uma vez entoando os canticos evangélicos de
um s6 Deus, 0 mértir insere os primeiros passas gpaxplicacdo trina do credo cristao:
“Cuidai por conseguinte de permanecer firmes nasrii@as do Senhor e dos Apdstolos,
para que tudo quanto fazeis se encaminhe bem e @amno espirito, na fé e na
caridade, no Filho e no Pai e no Espirito, no caneego fim.**,

O dultimo grupo combatido por Inacio serd o dos djadntes”, homens que,
segundo Inacio, estavam atados as antigas Leisssatar conta de que com Cristo a
Lei havia se cumprido plenamente: “Néao vos deixaedir pelas doutrinas heterodoxas,
nem pelos velhos mitos sem utilidade. Pois se aimmglara vivemos conforme o
judaismo, confessamos nao ter recebido a gfag@também: “Para mim, documentos
antigos sao Jesus Cristo; para mim, documentoslawagis constituem a Sua Cruz, Sua
morte, Sua Ressurreicdo, como também a fé queemosiEle!. 3

Como podemos observar, em Inacio se estabelecera qua simplorias
recomendagfes as comunidades em perigo; nelaslseepoontrar mintcias da doutrina
catdlica que se consolidaria séculos a frente, alémma prévia dos desafios que os
intelectuais cristdos enfrentariam diante das mutgrpretacées do evangelho.

De forma sinuosa, todos 0s escritos parecem prepauns leitores para a Carta
aos Romanos, em que as recomendacdes se tornanpesacais e em que 0 Bispo
descreve mais sobre si e suas intencdes de alaseatidade por meio do martirio. As
referéncias ao sacramento do batismo na carta i@aRa ja apontavam para a

necessidade de permanecer fiel a Deus alistandotseseus soldados:

“Procurai agradar Aquele sob cujo estandarte cceihatle quem igualmente
recebeis o soldo. Que nado se encontre desertog gaf. Vosso batismo ha de
permanecer como escudo, a fé como capacete, ocamar langa, a paciéncia como

armadura.®

%9 Jo 13,3.
60 In4cio de ANTIOQUIAMagnésios7,2.
61 Ibidem Magnésios13,1.
62 Ibidem Magnésios3, 1.
63 Ibidem Filadélfios, 8,2.
o4 Ibidem Policarpa. 6,2.
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O sacramento ganha contornos de combate contrandaelénico, uma rendncia

a vida longe dos designios de Cristo, um “morrérib®lico para todos os encantos
romanos. Quando o apostolo Paulo escreve: “PelgrBatnds fomos sepultados com
Cristo na morte, a fim de que, como Cristo foi uesgado dentre os mortos pela gloria
do Pai, assim também nés vivamos vida ndvVadtesta que a imersdo nas aguas
batismais chamava os crentes a uma participacéosiama Paixdo do Cristo, que com
seu sangue, tal qual agua limpida, purificou oages do mundo. Diante de tal fato, o
sangue do martir - atil em seu poder de difundavangelho — mostra-se sempre uma
oferta simpléria. Na ceia do Senhor, porém, o Beitripoderia ser compartilhado por
todos dos que ascendiam ao martirio até o pequeristéo solitario em sua caminhada
para a imitacdo de Cristo no cotidiano: “A part@gfao na Eucaristia € tdo necessaria,
que s6 ela decide se alguém é cristdo ou n%o &”idéia na qual a abstracéo crista
chega proxima ao seu apice (na concepcdo catobca@othunhdo) fecharda nossa
apresentacao sobre o contetdo das cartas inagamge nossa intencdo neste estudo é
nos concentrarmos na morte martirica e solitarimdeio, investigando os dados que o
aproxima da Animalidade enquanto face da naturépaveemente renegada pelo
cristianismo. Para tanto, nos dedicaremos a eswdesnsmutacdo da concepcao de
“Carne” dentro das cartas paulinas para o condeittCorpo” nos escritos inacianos, no
intuito de mapear seu desejo de morte e Perfeigiua@to negacdo da fragil

carnalidade humana.

1.2. Carta aos Romanos: A no¢ao de Carne como Corpo

Para uma melhor compreensédo do tema aqui prop@stelacédo entre Carne e
Corpo - examinaremos o conceito de Carne dentrpetigamento paulino, a partir da
andlise formulada pelo tedlogo James. D.G. Dunrs@gnobraA Teologia do Apdstolo
Paulo. Decifrar a concepcao do apostolo em relagdo aeQaws auxiliard a observar as
mutacbes que o termo sofreu em solo helénico eamtquo mesmo repercutiu no
conceito inaciano de Corpo. Assim, iniciarmos assavestigacdes a partir do enfoque
que o autor J. Dunn lanca sobre os termos greguadS(Corpo) e “Sarx” (Carne) nos
escritos de Paulo. Para o Apodstolo, Corpo e Caamhan significados distintos. O

primeiro diz respeito a unidade cristd, ou se@c&o de cada cristdo junto a sociedade,

& Ibidem Romanos 6,4

66 In4cio de ANTIOQUIA. Introduc&o. p. 32.
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como o teblogo nos esclarece: “Denota a pessoaorificpda em determinado
ambiente. E o meio pelo qual a pessoa se relaciomaesse ambiente e vice-vefda”
entende-se, portanto, que Soma é o modo do homgmmagnundo, as suas inter-
relacbes dentro do corpo social, para além de uftassificacdo simplista ou
mecanicista da anatomia humana. Quando Paulo detlayssos corpos sdo membros
de Cristo®®, devemos entender por “membros” cada crente, gu@e a estrutura do
corpo mistico cristdo, caracterizado pela dedicagdiidiana de cada fiel para a
fortificacdo da comunidade. O Corpo para o Apostplassui uma dimensao social,
ética, que devia ser preservada e zelada pelosiglereates. Porém, se a acdo de cada
cristdo influenciava o movimento interno do grugsta nao inibia o poder imposto pela
Sarx, que convocava cada fiel a um combate salit@ntre o Espirito e os muitos
anseios da Carne. Segundo James Dunn, para Pd#8and torna-se literalmente o
campo de batalha entre 0 homem antigo e o novo mamgresentado por Cristo, como

verificamos nas palavras do estudioso:

“Paulo andou sobre uma estreita linha entre cormidea Carne como
irremediavelmente falha e trata-la como ativamenmtttética e hostil a Deus (...)
Mas o fio condutor ao longo de tudo é a fraqueaacerruptibilidade da Carne, de
modo que a vida vivida nesse nivel ou caracterizamaesse nivel esta destinada
inevitavelmente & morte®

Adao que falhou na Carne, reencontra na materddidie Cristo a cura para a
chaga que se proliferou por toda a humanidade faqdeda a morte, rebaixou-se “ao
nivel do animal de satisfazer apenas os apetitesejos humanos® Afastando-se do
céu, o homem aproximou-se perigosamente da teisijrando-se as suas impurezas.
Este estagio inferior condenou-os “a uma inevitalielensdo de pecado, de falha e
transgressad®; por isso, para Paulo, a situacdo humana dianfeds é extremamente
fragil. Os homens sdo como filhos adotivos que yeErsscomo fardo o peso da Carne,
habitat natural do pecado: “De fato, o desejo dan€a& a morte, ao passo que o desejo

do espirito é a vida e a paz, uma vez que o ddsefdarne é inimigo de Deus: pois ele

67 DUNN, James D.G.A teologia do apostolo Pauld’radugcao de Edwino Royer. Sédo Paulo,

Paulus, 2003 . p. 87.

08 1 Cor 6,15.

69 DUNN, James D.GA teologia do apdstolo Paulp. 99.
70 Ibidem p. 99

& Ibidem p.137.
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ndo se submete a lei de Deus, e nem o pode, pajsegstdo na Carne nao podem
agradar a Deu$?

Carne e Morte, para o apostolo, sdo elementosaréegis: a primeira, ofensiva
em sua natureza efémera, atrai para si a segunaa, gunicao a sua constante rebeldia
adamica; aqui a figura sombria da morte, intrinsexrge ligada ao pecado, diz respeito
diretamente ao fim bioldgico do homem, da estrutiwra decomposta expde a todos a
sua vulnerabilidade. A putrefacdo, como modelo gtamda condenacdo comum a
todos os seres vivos, conduziu o fiel cristdo aoetmar no estado nauseante do corpo
disforme o mesmo destino que o0s espiritos escidndzpela Carne experimentarao
num lugar reservado aos homens desobedientes, alpevip do pecado petrificaram
seus Espiritos, transformando-os em algo semelhanteatéria impura. Para estes
homens — guiados pela Carne -, sera negado aupterdade destinada unicamente
aos que seguiram fielmente os passos do Nazareneewente afirmacao: “Os que
estdo na Carne ndo podem agradar a Déustsalta o aspecto quase metafisico que a
Sarx ganhou no Evangelho paulino, para o qual sem@&nCarne irrepreensivel de
Cristo deveria ser reverenciada e imitada; pois s¢ravés da superacdo da matéria que
0s crentes se transmutariam num recipiente limpidmtos para a Parusia.

Assim, em Paulo, um matrimdénio pacifico entre @og Carne se torna
inquietante: embora ndo se oponham frontalmentehoanpertencem a nucleos
proprios, que por forca da fraqueza humana podetacse, mediados principalmente
pelo erro. Quando interpretamos o versiculo ded®&Bbis os que sdo de Cristo Jesus
crucificaram a Carne com suas paixdes e seus @&%ep Inacio em Romanos:
“Portanto, que o pecado nao impere mais em vospo eoortal, sujeitando-vos as suas
paixdes.”, observamos como a influéncia da Carne poderirfertr na unidade
corporal dos participantes da Igreja, através dgafdo efémero, que possui o poder
inato de transformar os servos piedosos de Cnsteseravos condenados aos prazeres
terrenos.

Porém, no transcorrer da historia cristd, os dtrgepaulinos até aqui
analisados sofreram mutacdes. Soma e Sarx se iganmaxn de forma promiscua,

alinhando-se em um mesmo patamar decaido, até edidito dentro do pensamento

e Rm 8,6-8.

& Rm 8,8.

" Gl 5.16-17.

& Inacio de ANTIOQUIARomanos6.12
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paulino. Vamos verificar como se deu esta transigéo dentro do pensamento
inaciano e suas consequéncias no discurso de &aldi martir. Possivelmente as
alteracbes do significado dos termos “Carne” e [Obrocorreram no periodo
patristico, na tentativa teoldgica de inibir asuangntacdes gnosticas — ja disseminadas
nos primeiros séculos cristdos - que veementenmagavam a participacdo da Carne
na encarnacdo do Cristo. Para tal comprovacaorreeemos novamente a analise do
tedlogo James Dunn, que lancara luzes sobre arsigpgue os conceitos adquiriram

em solo helénico:

“Ja com Inacio de Antioquia a necessidade de combatmosticismo exigiu a

insisténcia em que foi a Carne de Jesus que feusedgada. E subsequentemente na
helenizacdo do pensamento cristdo os aspectosvuesgda carnalidade tornaram-se

cada vez mais ligados a corporeidade humana e amdgmedida a funcédo criativa

. 76
da sexualidade

Em In4cio — e no cristianismo primitivo - a difegarentre Carne e Corpo se faz
nebulosa, fato que se verificard tanto nos relaagograficos posteriores como na
construcdo de um significado unificador. Segundoedtef’, apesar de este ter
conhecimento dos textos paulinos, existe em Inagicesquema dualista em relacdo a
Carne e Espirito, onde a corruptibilidade do ca¥puais palpavel qgue a metafisica do
pecado. Para além de um empobrecimento semaatioeato arrastou o Corpo (com
sua caréncia de prazeres e alimento) para um pataemelhante ao da Carne,
aproximando-os num mesmo campo simbolico, em géeisposta ao Corpo a imensa
responsabilidade de resguardar o Espirito de tom®smaleficios criados para
satisfazerem a Carne em sua corporeidade. Difenentie da dicotomia gndstica, a
preocupacao de Inacio ndo estava em denegrirreeQaias em entendé-la como uma
forca que afrontava os homens pela via da matgiddi; assim, para bloquear a
ascensdo dos desejos mundanos, se fazia aconsgiheservar o Corpo de todas as

impurezas do mundo.

Peter Brown em seu livrGorpo e Sociedadmvestiga a questdo do Corpo no

cristianismo nascente, destacando a influénciaedostos de Paulo nas concepcoes

7 DUNN, G. JamesA teologia do ap6stolo Paulp. 105.

" Cf. KOESTER, Helmumtroducdo ao Novo Testamento: 2. Histéria e litara do
cristianismo primitivo p. 299.
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posteriores de Soma. Na citacdo que se segued@gmos verificar o casamento entre
0s termos:
“Em todos os escritos cristdos posteriores, a nagi€arne inundou o corpo de
associacbes perturbadoras: de algum modo, enquaatoe, as fraquezas e

tentacdes do corpo faziam eco a um estado de desam@té de rebeldia diante de

Deus, estado esse que era maior do que o proppo’c8

O atrito entre Soma e Sarx formulado pelo apoOstdo desapareceu por
completo, porém outra légica |lhe foi agregada:anesiCorpo ndo seria mais entendido
como Corpo social, mas como meio para se atingiorear a fome transgressora da
Carne. Referindo-se a Inacio, 0 mesmo pesquisaglstach os desejos que 0 santo
reservava em relagdo a moral dos membros de spasmmades: “Quando Inacio deu
conselhos praticos as igrejas, 0 mundo por quensra baseado numa sexualidade
ordeira.”.

Nesta existéncia “ordeira”, as palavras do saniMdo* me agradam comida
passageira nem prazeres desta vida”, deveriamaressmo parte de seu testemunho de
vida e patriménio a ser compartilhada pelos defi&gis

O reflexo casto das palavras de Paulo: “Fugi aidagdio. Todo outro pecado
que o homem cometa, é exterior a0 seu corpo; aqpekem, que se entrega a
fornicacdo, peca contra o préprio corfid.incitou os seus seguidores a encontrarem na
retencdo dos desejos, no celiBato préprio Cristo, o caminho para a Salvacéo.itnac
compreendeu a mensagémseu Corpo e Carne permaneceram intactos paran sere
entregues em estado incorruptivel para o saaifteie eliminaria as astucias da Carne
na dolorosa mortificacdo do Corpo. A conduta cédiba possuia como intuito maior
preservar o homem de um contato direto com o pescadmal; cada passo distante de
Adao podia significar um passo a caminho de J@®rtuliano, conhecido entusiasta da

abstinéncia sexual e da rigidez moral, ja afas@@adéia concebida por Paulo em

& BROWN, Peter. Corp@ Sociedade: o homem, a mulher e a renlncia sexuahicio do

cristianismo primitivo Traducdo de Vera Ribeiro. Rio de Janeiro. Jorgiea? Editor. 1990. p.

51.
7 Ibidem p. 59.
8 1 Co 6,18.

81 Cf. 1Co 7,8.

82 Nos escritos sobre a vida de Santo Inacio deoduia, ndo existem registros sobre qualquer

relacdo amorosa ou de matrimdnio.
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relacdo a Sarx, anunciava: “Nenhuma alma alcarsggvacdo, se ndo estiver unida a
Carne, a Carne é o fundamento da salv&¢&o”

O apologista - ja participante da releitura do termdefende a Carne como
incontestavel participante da Parusia. Porém,@atae deveria ser pura, incorruptivel,
eis a nova caracteristica do homem redimido. A €am Tertuliano é a que
permaneceu soberana diante de sua natureza vokEmnetrrada em seu invélucro
corporal, unidos como irméaos nas virtudes e tamhéantendéncia a permissividade.
Assim, seria através do Corpo que os candidatoPaaaiso deveriam eliminar as
tentacdes exercidas pela Carne, pois se se adngtissa glorificacdo de Deus se daria
em nosso corpde que Cristo condenou o pecado em sua Gampederiamos conceber
0 aparecimento de Jesus aos apostolos como prowatdle do Corpo enquanto
estrutura sensivel em relacdo a cadéncia sensudéisCarne que, porém, mantinha-se
vivaz nas chagas que Tomé tocou. Esta, no entantensontrava em sua versao
domada e daocil, santificada pela ascensdo da eirtotire sua tendéncia a selvageria
irascivel.

O Corpo social de Paulo perdeu-se na corporeidadsada cristdo. O aspecto
quase fantasmagérico da influéncia da Carne na WVideana inseriu-se na
materialidade visivel e muitas vezes aviltante dop@, com sua perenidade, seus
odores e sua decadéncia estética. Uma vez mescladfsadas, ndo havia meios de
poupé-las “do peso aterrador de D&fstomo teorizou Tertuliano em relacdo a esta
extensdo falha, semelhante ao velho “Adao, vereidfastado do paraidd; conforme
palavras de Ireneu. O Corpo cristdo, na tentagtohar-se apto para assemelhar-se ao
seu soberano escultor, deveria estar disponiveiaxirio ou, num grau menor a
obediéncia. Suportar a abstinéncia, os longos gejanperseguicdo e até mesmo a
castracdo como simbolo dé%éauxiliava os homens a experimentar a dor def&zori

o Corpo em prol do reino vindouro.

CORBELLINI, Vital. A Fé na Ressurreicdo da Carne em Tertuliafieo Comunicac¢éo. Vol.

37, no. 156 (2007) p. 273-283

8 Cf. 1Cor 6,20.

8 Cf. Romanos8,3.

BROWN, PeterCorpo e Sociedade: o homem, a mulher e a renlireaad no inicio do

cristianismo primitivo p. 67.

IRENEU, Bispo de LidoContra as HeresiasTradugcdo de Lourenco Costa. Sdo Paulo: Paulus,

1995. p. 543.

S&o Justino narra a seguinte historia: “NoOs, o8 casamos desde o principio para Unica

finalidade de gerar filhos, ou renunciamos ao mwinio, permanecendo absolutamente castos.

Para vos mostrar que a unido promiscua nao é ut@rinigue celebramos, houve o caso que um

dos nossos apresentou um memorial ao prefeito F&lix Alexandria, pedindo-lhe que
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Quando Inacio aconselha os fieis: “N@o quero qoeweis agradar a homens,
mas que agradeis a Deus, como de fato agr&dais™J4 ndo quero viver & maneira dos
homens.?°, observamos o quanto ele desejava se afastaptidecblorido estranhd®
ofertado pelo mundo, acreditando encontrar em tadonagem do exilio de seu
ancestral feito de barro. Para se libertar do jeastias serpentes, da vergonha da queda,
para resistir a este mundo hostil, se fazia nedesgéie “este ser corruptivel seja
revestido da incorruptibilidad® como idealizava Ireneu. Mas, para tornar-se
incorruptivel se fazia necessario identificar o gueeo “corruptivel”, para que este fosse

reconhecido, temido e afugentado por todos qualederiam assemelhar-se com ele.

1.3. A Carne Humana como Carne Animal

O papel funesto de representar a face indomavehadareza decaida foi
direcionada a unido entre a “Carne pecadora” eracfonalidade animal”. O que antes
havia sido fruto de contentamento para Deus nooLido Génesis, agora
simbolicamente transforma-se na face ma dos impueruais e na violéncia dos que
tinham em suas artérias o sangue de Caim. A maldjgg assolou Adao também se
estendeu a todos os habitantes da terra: “quernedsdalar uma lingua comuii’e,
expulsos, transformaram a face da terra em um dembanstante, em que a
sobrevivéncia de um esta condicionada a dois ft@emorte e o devorar o outro.
Expressar-se de forma pejorativa sobre atos trassigns dando aos mesmos uma
correspondéncia animal ndo é incomum na tradigdaigo-crista; Irineu de Lido, por
exemplo, lembrava seus fiéis o quanto os antigbsosado Velho Testamento se
referiam aos homens que, conduzidos pelos prazdeesCarne, se tornavam

desobedientes as Leis:

autorizasse seu médico para cortar-lhe os tessicotos os médicos daquele lugar diziam que tal
operacdo ndo podia ser feita sem permissdo do mp@r. FElix negou-se absolutamente a
assinar o pedido e o jovem permaneceu solteirotentando-se com o testemunho de sua
consciéncia e o de seus companheiros na fé.” (MG TMartir, | e llApologia p. 45.)

89 In4cio de ANTIOQUIARomanos2,1.

%0 Ibidem Romanosp.7,1.

oL Ibidem Romanosp. 64.

92 IRENEU, Bispo de Li&oContra as Heresiag. 551

9 Gn.1,24-25: “Deus disse: ‘Que a terra produz@ssetivos segundo a sua espécie: animais
domésticos, répteis e feras segundo a sua espéassim se fez. Deus fez as feras segundo a sua
espécie, os animais domésticos segundo a espdoog 0s répteis do solo segundo a sua
espécie, e Deus viu que isso era bom.”

o DUNN, G. JamesA teologia de Paulop.121.
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“Ja os profetas, por estes mesmos motivos, equgaraos aos animais irracionais.
Assim, por causa de sua conduta contraria a raidam: ‘Tornaram-se como
garanhdes no cio, cada um relinchando para a mdéheeu préximo.’; e ainda: ‘O
homem que tinha sido acumulado de honra, se tasamelhante aos jumentos’; é
por sua culpa que o homem se torna semelhanteua@njos emulando sua vida

irracional. Também nds costumamos chamar essa®gseske jumentos e de

brutos’95.

A ligagao entre os animais e a violéncia — comessegue, como a Carne, se
opdem a Deus — intensificou a exteriorizacdo domadigura dos irracionais, tanto de
seu cio promiscuo e sem vinculo de parentesco, censeu fim anénimo, comumente
renegado a decomposicdo no relento. A corruptddkd terrena dos homens se
assemelhava a estes seres, que se tornaram leasnadyeis de uma convivéncia
anteriormente pacifica que se desfez pela intéioeds uma Unica serpente. Este tema é

destacado por J. Dunn, dentro do pensamento pagliamdo comenta:

“Mas a humanidade cometeu o equivoco de pensapaplia alcancar uma relacéo
mais satisfatéria com o mundo, se se libertasssudarelagdo com Deus (...) Em
consequéncia, a humanidade caiu quando pensavddeg, tornou-se insensata e
ndo sabia, mais aviltada e ndo superior. Negowseumelhanca com Deus e preferiu

a semelhanca com os animais e as cof§as.”

Retratos do vil sdo exatamente os animais quehabtdram a morte de muitos
martires; nestes espetaculos, a natureza confeestadiretamente com a fé. A Carne
pedante entraria em contato direto com a carneseade bruto dos animais, que contém
em si todas as caracteristicas de um mundo proxiondemoniaco, em que 0 nao
reconhecimento da divindade de Cristo unificavanais e platéia num mesmo coro
profano. Entregar-se a este contato colocava adweasf decaidas em combate: o contato
entre as Carnes dos animais e a dos filhos de Ad@dtava o poder do Espirito cujo
destino é superior ao do Corpo, que participa ceapctador do desmantelamento de
sua morada provisoria na terra. O periodo histéeico que o cristianismo primitivo
estava encerrado também colaborou para que eséanidan conflitante entre os
seguidores do nazareno e a morte ocasionada poraigniselvagens marcasse 0

espelhamento entre a furia dos predadores e ossepantes do Império (legisladores,

% IRENEU, Bispo de LidoContra as Heresiag. 536.
% DUNN, G. JamesA teologia de Paulop. 138.
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governadores, torturadores) em uma mesma imageessapa: “Os pobres miseraveis
condenados as feras nem sequer podiam esperampantagonista humano. O horror
surrealista dadamnatio ad bestiagsda condenacdo as feras selvagens estava em
permitir que o humano sucumbisse totalmente aoathith

Os animais, que desde o principio da criacéo tinbamo sina a obediéncia aos
homens, como destaca Origenes: “O Criador, portaaiocou-as todas a servico do
animal racional e de sua inteligéncia natdfalho periodo martirico foram utilizados
como meio de punicdo pelo Império Romano, fato sgianverte pela vontade dos
cristdos de morte pela mordedura dos animais. ta eas Romanos de Santo Inacio nos

oferta um exemplo precioso sobre o tema:

“Desde a Siria, venho combatendo com feras até Rponderra e por mar, de noite
e de dia, preso a dez leopardos, isto €, a umaastnto de soldados, que se
tornam piores quando se lhes faz o bem. Por seus tratos, porém, estou sendo
mais instruido, mas nem por isso estou justificiiala goze destas feras que me
estdo preparadas, rezo que se encontrem bem disposta mim, para que me
devorem depressa, e ndo acontega 0 que aconteteoutms: que, amedrontadas,

me nao toquem®

Um destacamento de soldados sdo para Inacio consz ‘ldopardos”,
embrutecidos nédo exatamente pela funcdo exercids,p@lo pecado a eles associados,
em que descrenca e brutalidade se misturam. Alidadgt destes “animais” ja ofertava
ao Bispo uma prévia do que seria 0 encontro coroeatas no Coliseu de Roma. A
tortura, comumente, intermediava o choque dos martom as feras. A técnica nela
utilizada era bem variada: pentes, garfos, gamraemos e o cutelo, cumpriam a fungao
de retirar de suas vitimas o arrependimento; eramocartificio que tinham como
intuito desviar os fiéis de sua misséo herodicardelpmar o evangelho na entrega de sua
prépria vida. Os guardas que acompanham Inacidprbgradores que abundam nos
relatos de Eusébio de Cesaréia ou na tradicdo drafica, sdo seres que sao
intermediarios entre esta existéncia mundana sia aarnivora das feras. Atalo, um dos
martires mais conhecidos da Galia, narrado no guiato da Histéria Eclesiastica

aponta para esta aproximacao nem sempre Obvia:

o7 BROWN, PeterCorpo e Sociedade: o homem, a mulher e a renireaad no inicio do

cristianismo primitivop. 72.
% ORIGENES Contra Celsop. 358.
9 INACIO, de Antioquia Romanos5,1-3.
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“Atalo, sentado na cadeira de ferro onde era qu#imeanquanto se exalava o odor

do corpo assado, disse a multiddo em latim: ‘V&iorar homens é o que fazeis.

Nés, porém, ndo somos antropéfagos e néo praticarimes algum™®.

O contato direto com a irracionalidade tinha senfgrées “antropofagos”, seus
“leopardos” em forma humana, munidos de técnicas, gemelhantes aos animais
utilizados nas arenas, buscavam enfraquecer osesr@or meio da dor infligida.
Porém, aos sobreviventes de todo o tipo de todmteopofagica, restava, enfim, o
combate derradeiro entre Homem e Natureza. O Cogwmo suas fornicagdes, impurezas
e libertinagem, entraria em contato direto, nosadigs romanos, com a cegueira
irracional de ledes, leopardos, touros e caesjatasdo uma dificil distincdo entre elas.
A distincdo feita por Paulo: “Nenhuma Carne é iqambutras, mas uma é a Carne dos
homens, outra a Carne dos quadripedes, outra @asssros e dos peix&¥’ num
recinto de animais esfomeados e humanos encursalpdderia se tornar pouco clara. O

proprio Inacio, prevendo seu destino, ndo ignota messtura de seres:

“Deixai-me ser comida para as feras, pelas quaié pwssivel encontrar Deus. Sou

trigo de Deus e sou moido pelos dentes das feass,emcontrar-me como pao puro
de Cristo. Acariciai antes as feras, para que seho meu timulo e ndo deixem

sobrar nada de meu corpo, para que na minha mdéwe nme torne peso a

ninguém”%2

Um corpo sepultado entre os dentes de feras corsejadéestemunhal coloca
Inacio acima da forca indomavel da natureza, pangoralém das impurezas da Carne e
indiferente as duas forcas terrenas até entdoaudmeem sua época: o Império Romano
e a forca ainda expressiva dos animais selvagensioAe do Bispo de Antioquia,
desfeito em mordeduras em conformidade com suaadentimpunha aos seus
seguidores a necessidade de dar um fim honrosseassrestos mortais. Obviamente, a
obrigatoriedade do cumprimento de um rito faneb&® rpossui suas raizes no
cristianismo, mas sera este que lamentara doloergtana utilizacdo do cadaver de seus
martires como meio de adverténcia aos propagadia&oa Nova. Livrar o corpo dos

martires do mal estar borbulhante dos vermes teenam objetivo concreto do periodo

100 Eusébio de CESAREIAistéria EclesiasticalLivro V. Cap |, 52.
1o 1 Co 15,39.
102 Inacio de ANTIOQUIA Romanos4,1-2.
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histérico e uma obsessado no campo literario, nosguefere a construcdo das Lendas e
Martirologios.

Para a morte de Inacio, trés versdes se imortafizae cada uma delas pode nos
esclarecer pontos relativos ao cuidado que sewaeqebeu apds o martirio, em que
iremos nos deparar com 0 anseio cristdo de livraardo — ao menos no campo da
narrativa literaria — da corrupgdo imposta pelodapcmento. Observaremos agora a
narrativa sobre a morte de Inacio, contida na &adres Apostolicoem que lemos:
“Os cristdos — aqui podemos sem perigo creiMartyrium —apressaram-se a recolher
0S 0Ss0s que as feras nao trituraram e, postosrenrcaixa, foram transportados para
Antioquia™®® J& na classica pesquisa organizada por AlbareButb volume Il da
Vida dos Santgsum relato aproximado com o trecho acima pode |leealizada,
principalmente no que se refere ao cadaver do sawbodevido momento, os soldados
o0 arrastaram para o anfiteatro Flaviano, onde deiezes lebdes foram soltos e

104 Os 0ssos restantes —

imediatamente o devoraram, deixando apenas 0S DES08S
depositados em caixas ou rejeitados pelas feriagram o martir ndo so da Carne, mas
principalmente dos efeitos da decomposicdo. Noadstuembranquecido, a crueldade
da decomposi¢do ndo se faz mais presente. Quandoemos a leitura daegenda
Aurea, nossa investigacdo ganha dados diferenciadosaimaa persiste a idéia de um
corpo santo: “Dois ledes furiosos aproximaram-saifecaram-no, sem tocar em sua
Carne, o que levou Trajano, admirado, a ndo prqilérpegassem o corpo do matfit”
Nesta Ultima narrativa, o martir € preservado emtstalidade corpérea, numa
imagem poética em que a violéncia animal correspaimdplesmente a uma interrupgao
do sistema respiratorio, levando-o ao obito, seestardalhaco de Carnes entreabertas,
mas na calma de quem expira como o Cristo na ‘@fuNestes escritos - dos 0ssos
embranquecidos ao corpo intacto — uma caracteriétressaltada: o constrangimento da
putrefacdo ndo afligiu Inacio. As palavras testemaisrdo Bispo, “ndo deixem sobrar
nada de meu corpt”, ja estdo alicercadas na esperanca de que, umitaémente
devorado, estaria definitivamente liberto ndo séCadane, mas do estagio bioldgico

altimo. Arremessar-se as bestas, num choque amtapio, leva a Carne do santo ao

103 BUENO, Daniel Ruiz. Padres Apostélicos. Bibliatede Autores Cristianos. Madrid, 1950. p.
432.
104 BUTLER, Alban.Vida dos SantosTraducéo de Hamilton Francischetti. Petrépolis, Rditora

Vozes, 1984. p. 241
VARAZZE, Jacopo de.egenda aurea: vida dos sant@s18
106 Cf. Mc 15,37.
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extremo, em um misto de exaltagcdo da matéria caonfisio de bom grado a Deus,
como também de total desapego pela mesma, ofertewlo racdo a animais famintos.

Entre eles — quem come e quem é devorado — esté laaseus ledes que,
diferentemente da tradicdo hagiografica posterig gxalta a docilidade do animal
guardido, como ocorre nos relatos em relacio a&dnimd® e seu ledo de estimacao
e Sdo Francis¢@’com seus animais falantes, o Bispo de Antioquiare®ntra em um
momento historico em que a primazia das bestada@ranante nos circos Romanos, e
sera exatamente a sana indocil das feras que aizicial ao reino Celeste, onde os
anjos se prostram diante da grandeza do homem,dgt@nte da natureza e sua
corruptibilidade, se fez Homem Perfeito. Dois cdms se abriam para os que
intentavam a imitacdo do Cristo: a morte em sawife a preservacdo da pureza do
corpo. O conselho de Inacio aponta para o seguadonbo: “Se alguém é capaz de
preservar a castidade em honra da Carne do Sepécsevere sem orgulhd® A
castidade representava uma das possibilidades lasmanmitacdo de Jesus, pois inibia
0 avanco sempre perigoso dos impulsos sexuaioeotedcesso aliado a este. O projeto
de Perfeicao crista requeria esforco e uma dedode&orpo e alma dos crentes, 0 sexo
s6 se tornava licito no casamento.

Uma das caracteristicas das religibes monoteitast® preocupacdo com a
ascensao dos impulsos sexuais, pois acredita-se s dispersa a fé. Parte da crenca
cristd primitiva relacionada a Perfeicdo dos adepistava consequentemente ligada a
imitacdo do Nazareno e a dolorosa via de adequarsse divindade. Sera esta procura

gue investigaremos no topico que se segue.

1.4. O cristdo em busca da Perfeicao celeste
A afirmacéo joanina: “E o verbo se fez Carne, ldtba entre nds, e nds vimos a
sua gloria, gloria que ele tém junto ao Pai comboFiinico, cheio da graca e de

verdade®!?

representa a dificil transposicdo do Deus incep@o Velho Testamento,
para a carnalidade incorrupta de Jesus Cristo.i@&l@rque causava terror ao salmista:

“Sim, somos consumidos, por tua ira, ficamos t@msidos com teu furof*? o Ser

107 Cf. Inacio de ANTIOQUIARomanos4,2.

108 Cf. VARAZZE, Jacopo dd.egenda aurea: vida dos santps.825.
109 Cf. Ibidem p. 836.

110 In4cio de ANTIOQUIACarta a Policarpg 5.2.

1 1Jo 1,14.

12 Salmos 90,7.
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primeiro principio e origem de todo 8 num determinado momento da histéria
materializa-se em cordeiro, “manso e humilde deag@w™'’ faz de Si seu Filho e
escolhe uma mulher de corpo virginal para nascestando de sua encarnacgao
qualquer vestigio da doenca disseminada por Ad@@ ¢riste geracao.

A voz de lahweh ganha cordas vocais, solidificarserefletir de Si em seu
Filho, mantendo um elo continuo de Perfeicdo esirs, em que a carnalidade de seu
primogénito ndo afeta a irretocavel soberania do Ra cumplicidade de ambos, a
virtude, como um corddo umbilical os unia num pe®ro comum, atraindo-os num
amor mutuo que impele a humanidade impregnada diiplngi desejos a amar como
Eles. Mesmo manchados em sua carnalidade, sef@mnens os protagonistas de toda
acao salvifica, enredados em um minucioso planesigate para o restabelecimento da
obediéncia das criaturas ao seu Soberano, questpanpente acima de toda a natureza
fadada a imPerfei¢do, intenta que a raca por Eeawoltasse a assemelhar-se a Este,
ndo como Narciso contemplando a si mesmo, mas cAlgeém que contempla
orgulhoso a sua criagcdo. O autor Ernest Benz, ma DBbscricdo do Cristianismo
refere-se a este tema, quando reflete sobre éat@ioedos pequeninos diante do Verbo:
“Deus s6 chega a plenitude do seu ser no Horfi@nmiostra que serd Cristo o
esteredtipo do Homem Perfeito, a plenitude de umsDpue desejou aconchegar-se
entre os membros de sua criagcao e conduzir seaheliiesgarrado novamente para 0s
dominios do seu pasto. lahweh revela-se aos hongfigura de Jesus e se expde em
lagrimas™® e dores em igualdade biolégica com seus Filhos, estabelecendo com
estes uma hierarquia moral e magica (milagres) @umantém superior aos que
aparentemente deveria ser seus iguais.

A superioridade a qual nos referimos néo estavdrama somente em sua
divindade, mas propriamente neste amor incomunesgtiulava todos a sentir. Tomar
as acOes de Jesus como exemplo partia de umadtrddigdada pela Escola teoldgica
de Antioquia que defendia a téSede que seria exatamente por esta via que osawista
poderiam assemelhar-se a Ele. Para tanto, ougo®eatos deveriam ser acrescentados,

para que a imagem de Cristo fosse remontada em fiada“Todo cristéo,

13 BOEHNER, Philotheus . GILSON, Etienridistéria da filosofia crista: desde as origens até
Nicolau de CusaTradugdo de Raimundo Vier, 8a edigcdo, Petropdbges, 2003p.15.

1 Mt 11,29.

115 BENZ, ErnestDescricdodo Cristianismo.Traducdo de Carlos Alberto Pereira. Petrépolis RJ.
Editora Vozes, 1995 p. 171.

1o Jo 11, 35.
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individualmente, é chamado a tornar-se um seguido€risto; o ser incorporado ao
corpo de Cristo é concedido a quem estiver promgabzar em si proprio o destino de
Cristo, sua paixdo, morte e ressurrei¢&b”

O nascimento do Deus-Homem vincula-se ao seu figidn, determinado por
seu corpo fragil — porém, munido de uma Carne m@ba - que na sua agonia humana,
necessitou da ajuda de estraftffbpara cumprir as estacées de sua Paix&o. Carnal
como muitos, mas longinquo de todos, Cristo é oelmodo Homem Perfeito, que
coloca-se como fonte unilatef® da Salvacdo e caminho seguro para quem anseia um
dia se refestelar junto ao Pai. A Carne de Crigla -gual a morte ndo se alimentou em
funcéo da Ressurreicdo — apresenta-se como siralad@umilde Encarnagao, de seu
Amor incondicional a raca humana e de sua incanteksuperioridade sobre a mesma.

A singular figura de Jesus, para seus seguidabee;se como uma meta a ser
alcancada; a Perfeicdo de suas acdes oferta — mastmonévoas - a possibilidade
humana de assemelhar-se a sua esséncia divina.dumdde age como Homem, que
ama e habita entre seus disciptibsaz ecoar as palavras do apéstolo Paulo: “N&o
sabeis que sois templos de Deus e que o Espirideds habita em vés?% aqui,
encontramos corpos nascidos para moldarem-se epiognestruturas imperfeitas que
devem estar aptas a receber alegremente o Cristes Eabrigos”, na exaustiva
tentativa de aperfeicoamento, possuem como fimtwtonde abrigar a grandeza de

Cristo, como professa a Catequese Catolica:

“A criacdo tem a sua bondade e sua Perfeicdo m®)prias ndo saiu completamente

acabada das maos do Criador. Ela é criada “emcstaccaminhada” (“in statu

viae”) para uma Perfeicao Ultima a ser atingidaa paqual Deus a destindd”

O fiel cristdo é impelido a alimentar uma estrasbasacdo de insuficiéncia,
que sO poderia ser minimizado mediante a interoedsdesus, que conduzindo-os pela
via de Sua Paixdo, os instruira a aceitar o sofrimeomo um desdobramento de sua

missdo redentora, como Ele mesmo declarou: “Guaakidos homens: eles vos

17 Cf. Ibidem p. 425.

118 BENZ, ErnestDescri¢do do Cristianism@.177.

119 Lc 23,26: “Enquanto o levavam, tomaram certo $ind& Cirene, que vinha do campo, e
impuseram-lhe a cruz para leva-la atras de Jesus.”

Jo 14,6."Eu Sou o caminho a verdade e a vidagi®éim vem ao Pai a ndo ser por Mim.”

1t Gl 2,20.

122 1 Cor 3,16.

123

120

Catecismo da Igreja Catélic&ao Paulo. Loyola.Cap 1V,301.
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entregardo aos sinédrios e vos flagelardo em sagogas. E, por causa de mim, sereis
conduzidos a presenca de governadores e de reisdpatestemunho perante eles e
perante as nacoes$”

Porém, este testemunhar ndo deve ser entendidowonato suicida em prol da
verdade cristd, mas como meio de tornarem-se ipamies do grandioso amor
anunciado pela Boa Nova. Sentimento este serd ¢o pmaiminante da pregacédo
apostélica: “Aquele que ndo ama ndo conheceu a,peugue Deus é Amol*. O
Homem que Ihes promete Ressurreicdo € o mesmofgundo sua vida por todos, os
convoca a experimentar seu Amor e o seu destindode entre 0 mestre e seus
seguidores é a conceituacdo de um Amor que tudartsugue os aproxima e os liga
diretamente a misericordia do Pai.

A descricdo evangélica da humanidade de Cristoupassnpantes de um
sentimentalismo incomum para um Deus, em gque amsews inimigos e orar por seus
perseguidoréd® sdo maximas que tendem a transformar seus dissigumh homens
armados de uma mansiddo escravizante, em que geoorapresenta-se como a
negacdo da auto-preservacdo da vida. Como freLéstaupin nos esclarece: “Pelo
amor o cristdo se esvaziava inteiramente de si megana abrir-se plenamente a Deus
e aos outros. Ndo era mais ele que comandava exiténcia, mas Cristd? Para
arcar com o peso de tal amor divino, o cristdo davesquecer-se como homem e
entender-se como cordeiro, cuidando para que $iades nao se transformem em sua
propria condenagdo, ja que: “Deus ndo nos chammuganpureza, mas sim, para a
santidade*® Este amor deveria estar comprometido com a fragfio de si mesma,
como um balsamo curativo para uma humanidade eaéerna devedora das dores de
Cristo: “Nisto consiste o0 amor: ndo fomos nos guamos a Deus, mas foi ele quem
nos amou e enviou-nos seu Filho como vitima deag&pi por nossos pecadds’”

Assim, entende-se que nossos pecados serdo pesdoaldoforca deste amor
divino, pois serd ele que conduzira o homem a utagies de santidade em que a
vontade de Deus se fara presente. Nos escritop@iicdo Paulo os temas Perfeicdo e

amor estéo estreitamente ligados, como afirma buCerfaux:

124 Cf. Mt 10, 17-18.
125 1Jo 4,8.
126 Conf. Mt 5,44.
127 LESBAUPIN, Ivo.A bem-aventuranca da perseguicfio44.
128
1Ts4.7.
129 1 Jo 4,10.
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“O cristdo perfeito, o homem interior, esta funda@ofé e no amor (Ef 3.17-18);
estas colocam em condicBes de penetrar, como timleantos, nas profundezas de
Deus. Ele ai encontra de novo o amor de Cristo,sypera tudo o que podemos

imaginar, assim ele se une a Cristo para chegianityle de Deus**°

A via de acesso a esta plenitude, no cristianisnmitpvo, estava vinculada a
morte martirica, 0 que nos faz compreender ainds p@fundamente a aflicdo de
Inacio em submeter-se ao sacrificio em nome deste sem limites, que seria por ele
publicamente colocado em prova na arena romanastPem Cristd®', atado nao
somente pela enorme recompensa da eternidade,amagm pela Perfeicdo que ira
finalmente incorporar-se a sua dedicada e até ent@mnpleta vida cristd, o Bispo
cativo — pela fadiga da Carne - se posiciona comdumilde servo, o portador de um
nao merecimento incuravel: “Amo, é certo, o sofntoe mas nao sei se sou digno
dele™? A angUstia auxiliar4 In4cio a calcar os espinBodegraus da Perfeicdo de

Jesus, pronto a cumprir as etapas evolutivas aesteso amor:

“Esta consiste no amor a Deus sobre todas as @isasenincia a tudo o que possa
contrariar este amor, exige-se, além disso, questods homens se amem
mutuamente, como convém aos filhos de um mesmaodheaste (...) irmanados em
Cristo Jesus, e chamados a se tornarem membra&sid®igpo mistico, pela infusao

de um mesmo espirito de amor”

Para o Bispo de Antioquia, amar a Cristo religiosat® se mostrava insuficiente;
fazia-se necessario se sacrificar por Ele e corapdh nome deste amor soberano. Mas
guem poderia ama-Lo ou imita-Lo de uma forma t&orlicional? Se um Unico cristdo
conseguisse tal intento, por certo ndo somenteitarimmcom exatiddo, como tambeém,
igualando-se a Ele, incorreria na presunc¢ao dersental como o Filho do Homem, e
por certo pecaria por tal cobica. Assim, 0 homerreda se equilibrar entre dois polos,
as virtudes pedagogicas de Jesus e a sua altivemsan que ultrapassava toda a
matéria e as cortes angelicais, que segundo Impi@ncem a um nucleo tao servil

qguanto o dos homens: “Ninguém se iluda: mesmo oderps celestes e a gléria dos

130 CERFAUX, Lucien.O Cristdo na teologia de Pauldraducéo de José Raimundo Vidigal. Sdo

Paulo. Editora Teoldgica, 2003. p. 522.

131 In4cio de ANTIOQUIARomanos1.1.
132 Inacio de ANTIOQUIATralianos4,2.
133 BOEHNER, PHILOTEUS. Gilson, Etiennélistéria da filosofia crista: desde as origens até

Nicolau de Cusap. 17.
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anjos, até os arcontes visiveis e invisiveis hagetgir o juizo, caso ndo crerem no
sangue de Cristd®. A certeza inaciana que “Nada escapa ao Senhtms,am que é
segredo para nds esta perto d’Efeecoa até mesmo entre os seres celestiais, que tal

como os homens estao subordinados ao comando dee>ews ditames.

O autor Ernest Benz ressalta esta dependénciaddeat@riagdo em torno da
Perfeicdo de Deus na imagem de seus servos aketes,“que em amor e liberdade
o circundam num reino de graus e hierarquias iddalizadas, louvando-o e
atuando no universo como seus mensageiros e eresutie sua vontade®
segundo a tradi¢c&o judaico-crista, a rebelido dgwpo de anjos suscitou a criacao
de um novo espécime para preencher a lacuna depedds seres celestiais tortos,
condenados a escuriddo. Assim, 0s homens surgeno tomaturas espirituais

capazes de oferecer a Deus o livre amor que Iheefiado pelos anjos rebeld€s”

A platéia € recomposta em torno do amor do Crigder encarnado na figura de
seu Filho, vem ofertar sua vida e morte como exerdpl Perfeicdo & humanidade,
diferente do fracassado molde de barro anterior @lecomo 0s primeiros anjos,
rebelou-se contra o Pai. Se para o Criador umaiddaaltfoi solicitada para seu
louvor, sua versdo humana, contentou-se momentam@raom doze homens, que
partilhariam de suas béncaos e do jugo que sigmdiestar ao lado do Filho de
Deus, como o proprio messias afirmou aos seuspdissi “Eis que vos envio como
ovelhas entre lobo%®. Paulo, por exemplo, que segundo James Dunn es@$sbu-
se pelo Jesus crucificaid destacou em seus escritos esta penosa obrigkiteiele
tornar-se um manso diante de seus inimigos, ndtontie se assemelhar 0 maximo

possivel aquele “amor que nao se contenta com anaa,torna outros capazes de

amar™® incluindo na vastiddo deste amor o autodeprecitone o perddo sem
limites:

134 In4cio de ANTIOQUIA Traianos 6,1.

135 In4cio de ANTIOQUIA Efésios 15,3.

136 BENZ, ErnestDescri¢do do Cristianismq.141.

187 Ibidem p. 141.

138 Mt 10,16.
139 Conf. DUNN, James D.@\ teologia do apéstolo Paulp. 254.
140 Dicionario de mistica Traducdo deBendni Lemos, José Maria de Almeida, Silvia Debetto
Cabral Reis e Ubenai Lacerda Fleuri (dirigido poBbrriello, E.Caruana, M.R. Del Génio, N.
Sulffi), Sdo Paulo. Editora Paulus, 2003. p. 56.
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“Julgo que Deus nos exp0s, a nds, apdstolos, emadlugar, como condenados a
morte: fomos dados em espetaculo ao mundo, aos &njos homens. Somos
loucos por causa de Cristo, vos, porém, sois ptadeam Cristo; somos fracos, vas,
porém, sois fortes; vos sois bem consideradospoi@sn, somos desprezados. Até o
momento presente ainda sofremos fome, sede e nsdems maltratados, ndo

temos morada certa e fatigamo-nos trabalhando cemréprias maos. Somos

amaldicoados, e bendizemos; somos perseguidoppetamos; somos caluniados, e

consolamos. Até o presente somos considerados adixm do mundo, a escéria do

universo.**!

O “amor até o fim**?

transforma os apostolos de Cristo em atracdo@amo
angelical no firmamento e para os homens que stdim com o confronto desigual
entre estes e as forcas que se impdem contra sQadédo Inacio escreve na carta
IV: “O cristianismo néo é resultado da persuaséas grandeza, justamente quando
odiado pelo munda**® o Bispo harmoniza-se com o pensamento paulinde @n
Perfei¢ao cristé e o sofrimento atrelados culminanconcepgao de Santidade. Tudo
pode, e deve, ser sacrificado para que este esté@gi@lcancado com sucesso. Para
tanto, a antiga visdo de sacrificio expiatorio tante do livro de Levitico deveria
ser substituido pelo Testemunho narrado no Livre Blacabeus, culminando na

Paixdo, que em suma, representa a morte ideal.

1.5. O Ultimo Sacrificio.
Segundo a obra Padres Apostolicos, o cortejo queluzia Inacio de
Antioquia ao martirio encontraria em seu desfedbez*mil gladiadores e doze mil

feras™*4

, um grandioso espetaculo, possivelmente organipad celebrar a vitoria
do Imperador Trajano sobre seus inimigos, 0s dasigmorém o que se ofertava aos
cidaddos era o sacrificio de homens que, em nom&rgdo, entregavam-se
alegremente a morte, condenados em sua maiorianexate por se recusarem a
sacrificar ao Império e aos seus deuses. Cristo“fpudevado como ovelha ao

matadouro” e cumpriu na Carne a profecia consemtésaias 53,4-6:

141
142
143
144

1 Co, 4. 9-13.
Jo 13,1.
Inacio de ANTIOQUIARomanos3,3.
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“E no entanto, eram nossos sofrimentos que eledesabre si,
Nossas dores que ele carregava.

Mas nés o tinhamos como vitima de castigo.

Ferido por Deus e humilhado.

Mas ele foi transpassado por causa de nossasreandgs
Esmagado por nossas iniqliidades.

O castigo que havia traze-nos a paz, caiu sobye ele
sim, por suas feridas fomos curados.

Todos nos como ovelhas, andavamos errantes,
Seguindo cada um o seu préprio caminho,

Mas lahweh fez cair sobre ele

A iniquidade de todos nos.”

Demonstrou que sua Paixdo substituiu e automati@meanulou a
necessidade até entdo habitual entre os judeuacdéicar animais como forma de
expiacdo pelos pecados da comunidade diante destat®uando observamos estes

versiculos retirados de Levitico 16,21:

“Aardo pora ambas as maos sobre a cabega do bmmfdessara sobre ele todas as
faltas de israelitas, todas as suas transgresdel®® os seus pecados. E depois de
té-los assim posto sobre a cabeca do bode, end&@todeserto, conduzido por um

homem preparado para isso, e o bode levara sobwdas as faltas deles para uma

regido desolada.”

Compreendemos o grande diferencial inaugurado pistoC que extinguiu
por intermédio de sua morte 0s antigos cerimomaigxpiacao coletiva através do
exterminio da Carne irracional; jA ndo sédo cordeinovilhos ou cabras que devem
respingar seu sangue nos altares consagrados a Oetperfume de agradavel
odor™** das Carnes queimadas na entrada da tenda de lafweshté entdo redimia
0 povo de Israel de seus erros diante de seu Critmosubstituido pelo proprio
Deus, que se colocou no lugar dos pecadores, ditpwt todos os homens do
aguilhdo da morte e todos os animais da morte &xj@a Para os hebreus, os

animais selecionados para os rituais deveriam durdpterminadas exigénci48
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Lev. 17,6.
Lev.3,6: “Se for animal pequeno que alguém ofareomo sacrificio de comunhéo a lahweh,
devera oferecer um macho ou uma fémea sem defeito”

49



referentes a sua pureza enquanto objeto de sarafideus. James Dunn, referindo-
se as aproximagfes entre os ritos hebraicos e a alanca fundada por Cristo

dentro dos escritos paulinos, comenta:

“(...) o pecador identificava-se com o animal, @opmenos indicava que o animal
de alguma forma o representava. Quer dizer, o dniepgesentava o oferente
enquanto pecador, de modo que o pecado do ofeematede algum modo

identificado com o animal e a vida deste substidusaia. A Unica diferenca no caso

de Cristo é que a iniciativa vinha de Deus e napatador.**’

O “sangue” depositario da vida do animal, daeeeria ser derramado sobre o
altar segundo a vontade de Deus, em Jesus foi éadocomunhdo sem a
interferéncia de outros, sendo do sacerdote qu@rcamm si também o destino do
cordeiro. Toda a celebracgdo ritualistica se consuna Carne dilacerada do Filho
abandonado na cruz: “Ele entregou o seu préprimFibr n6s**®, é Ele o Deus que
desce para ofertar-se por seus servos, e é a dwfého do Homem, Aquele que
seduziu homens de fé solida a se prontificar aqedem nome da instauracéo do
Reino de Deus na terra, entregando-se como anamatsolocausto a lahweh. Além
da ressurreicdo prometida aos crentes, o maréinibém poderia beneficiar toda a
comunidade que se fortalecia com a coragem delsgas e com a unificacdo que
0S aproximaria numa mesma causa. Os autores Clalateschini e Enrico Norelli,
por exemplo, teorizam que Inacio, que tdo veemesniganexaltou o martirio como
um exemplo de humildade e devocédo a causa crist@ngou na propria morte um
meio de apaziguar os conflitos teoldgicos que iafliiga Igreja de Antioquia,

principalmente em relagcéo ao crescimento das idi@iestistas entre os seus:

“Perdoai-me, irmaos; ndo queirais impedir-me deninao queiras que eu morra,
ao que quer ser de Deus nao o presenteeis ao mando seduzais com a matéria.
Permiti que receba a luz pura: imitador do sofritoele meu Deus. Se alguém o
possui dentro de si, ha de saber o que quero@ggaclecera de mim, porque

conhece o que me impulsiond?

147
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Além da ressurreicdo, a unidade e a obediénciacdsgios em tempo de
turbuléncia também impulsionaram Inacio a acedieeas como sua sepultura. Sua
Carne e sangue seriam Uteis para a causa crigi@inaenegacao destes que o reino
de Deus seria exaltado; na imitacdo da morte detcCrile cuja gloria Inacio sonhou
compartilhar, ndo mais sustentando-se na celebragéaristica como sacrificio
simbdlico, mas sim na acéo literal de quem se eotmmo atracdo tragica para a
euforica platéia romana que, aproximadamente d&isil@s depois, dobrar-se-ia,
cultuando suas antigas vitimas. Quando Inacioeefera Eucaristia como fonte de
alimento espiritual, ele acredita que o mesmo édooperfeito, passivel de ser
compartilhado por todos os que, em vida, desejgrarerentar a mistica absoluta de
um contato material com o corpo de Deus: “QuerogEibBeus que € Carne de Jesus
Cristo (...) e como bebida quero o sangue d’Ele &aenor incorruptivel*®® Para
Iné&cio, porém, o banquete pascal ndo pode sacgiadesejo de tornar-se “trigo de

51

Deus™", trazendo para si, no derradeiro momento de sutepmolhar de muitos,

gue observaram o espetaculo da transmutacdo dgasne@ em carcaca e de sua

alegria cristd em siléncio.
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Capitulo Il — A Continuidade do Ser na obra de Batdle



2. As Faces do Erotismo

Parte dos estudos de Georges Bataille foi dedieada&studo das religides
orientais, porém foi o cristianismo que atraiu atencédo e o conduziu a reflexdes que
tém como ponto de partida a investigacdo da car@irlo pensamento religioso
cristdo, sob a ética do Erotismo - conceito baasid que estudaremos neste Capitulo —
e que nos auxiliar4 a esclarecer um conceito qeie lfilial: o da Animalidade, tema
norteador desta dissertacdo. Para tanto, para fa@toorreremos primeiramente
algumas analises sobre a concepc¢éao de Erotismadiad religides arcaicas, no intuito
de observarmos de forma adequada a fé nazarenapitolc que se segue. Assim,
vamos nos ater a decifrar o significado do Erotisengartir das palavras do préprio
pensador: “Falamos de Erotismo todas as vezesmugeu humano se conduz de uma
maneira que estabelece um contraste com as condujisigamentos habituais™
Adentramos aqui em um campo do conhecimento quapsta a nogcédo de Erotismo até
entdo popularizada. O conceito na obra batailliZe®@ o intuito de retratar a
possibilidade de ultrapassamento do homem em elgamesmo, para além do coito,
do gozo e da morte. Trata-se de uma possibilidadesdensdo, uma passagem para o
impossivel, a partir de uma experiéncia interioe gonstituiria uma quebra com o
mundo formal, arremessando o0 homem para um alésit den rompimento (préximo
ao éxtase) com os mecanismo da razdo, pelo quabktadiumana chegaria ao seu
apice. Maurice Blanchot nos descreve esta expési@entro da concepcao batailliana:
“A experiéncia-limite é a experiéncia daquilo quest fora de tudo, quando o tudo
exclui todo exterior, daquilo que falta alcancararndo tudo esté alcancado, e que falta
conhecer, quando tudo é conhecido: o préprio isfeels o préprio desconhecid®>®
Esta experiéncia-limite, que ocorre no interior das se opdem as diretrizes da razéo,
estda numa instancia particular, oculta entre o efis® o religioso, entre as esferas
orgiasticas e os ritos onde todo o excesso degpetidinsforma-se em um movimento
singular que pode oscilar entre o siléncio do ¢ttaua alegria incomunicavel do
martirio, como no caso de Inacio. Quando o trabdkiga de ser o nucleo da vida
humana e os estados de transe se tornam mais sshbdjoe a razdo, entramos em
contato com esta existéncia particular que nascaodsa individualidade, de nossa
soliddo. Para localizar esta fusdo de anseios gu@aria a complexa alma humana, o

152 BATAILLE, Georges.O Erotismo.p. 170.
153 BLANCHOT, Maurice. A Conversa Infinitdl: A Experiéncia Limit&lraducéo de Jodo Moura
Janior. Editora Escuta.S&o Paulo. 2005. p. 187.
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filésofo inicia suas investigacdes a partir de dadatropolégicas* para sustentar
algumas de suas afirmacgdes sobre o despertar terkwcentre os membros da espécie
humana.

Assim, selecionamos um caminho investigativo goedemo intuito apresentar
a cisao e a possibilidade de reconciliacédo entrextemos destacados pelo autor,
sendo estes: vida e morte, sexo e animalidade, écitrabalho, para assim,
compreendermos seu peso dentro das relacbes hunoaspo da religiosidade.

Para Bataille dois movimentos foram decisivos mara os homens primitivos
dessem 0s primeiros passos para a construcdo demungo racionalizado: a
conscientizacdo da morte e a ligacdo entre sexol@neia, caracteristicas estas que
emanavam do reino animal no qual a morte é disselaipela furia predatoria das
bestas e a violéncia promiscua do cio. Para mast@rimeiros agrupamentos sociais
apartados do movimento assolador propagado peio r&tural, o homem inseri em
seu meio o mundo do oficio, que tinha como objetipartar a espécie humana da
viruléncia contida na existéncia animal, em quetener sexo coabitam num mesmo
plano. Porém, para Bataille, este afastamento néeeguiu enquadrar plenamente o
homem em seu projeto meticuloso de organizac&muma deixada por nossa esséncia

animal persiste:

“Por meio de sua atividade, o homem construiu o douracional, mas nele
sempre subsiste um fundo de violéncia. A propriareaa é violenta e, por mais
razoavel que tenhamos nos tornado, uma violénc&a rfio € nada além da
violéncia natural pode nos dominar novamente —é&@evioléncia de um ser
racional, que tentou obedecer, mas sucumbe ao reaténgue em si préprio

nao pode reduzir & razdo”.

No entanto, a violéncia associada principalment®ete (e os fatores aliados a
esta, como o cio), moldou a consciéncia humanaetagao a si mesma e ao mundo que
a rodeava, as religides, segundo Bataille, sdodrdb processo de recriacdo simbdlica
desta verdade irreversivel, que arrasta consigm qué vive. Devemos nos ater ao fato
que a morte nos iguala aos demais animais, foreaosl@ uma reintegracdo a natureza
de onde decidimos nos afastar, por meio do trabdihonundo das coisas Uteis, que se

funda em contrapartida ao reino dos seres irraisammae desconhecem o trabalho, a

124 Os dados antropol6égicos utilizados por Bata#éi@ condensados nhra Lagrimas de Eros.

155 BATAILLE, GeorgesO Erotismo p. 61-62.
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morte e 0 pudor - ndo mantendo, portanto, qualgived de subordinacdo em relacdo a
estes. Seguindo a linha de raciocinio do autoremod concluir que para os homens
arcaicos a morte possuia um poder devastador: @usadestruia tudo que fora
arquitetado, organizado e programado. Semelhamprivisibilidade da faria animal,
que aniquilava as esperancas humanas de ver ddagtie somos e edificamos, é ela
gue nos aproxima perigosamente do irracional enestas possibilidades de um
ultrapassamento literalmente distinto de todo na@iatural. A necessidade de isolar a
morte dos agrupamentos humanos possivelmente iopaols a ascensdo do trabalho
(como esquecimento da morte) e determinou os poseabus relacionados ao sexo
(como distincdo ao cio) e consequentemente as jpasndinhas do pensamento
religioso. Este surge para preencher esta lacurad#epelo fim biolégico, que expde
nossa efemeridade e a vulnerabilidade de nosse Cheinte do apodrecimento e do
movimento febril do sexo.

O Erotismo nasce neste limite entre morte e vidatenjogo de repulsa e atragao
que arremessa 0 homem para a busca de um contadtaion com seu préprio fim,
como se este desvelasse uma experiéncia unicayem gda colocada a prova e que
possibilitaria uma abertura para a superacdo d#oydal como afirma o autor: “Do
Erotismo, é possivel dizer que ele é a aprovacadddaaté a morté®® O desejo de
Continuidade é esta aprovacao, esta esperancarddussg 0 que se é, estender a
existéncia para além da decomposicao fisica. PataillB, trés caminhos podem ser
tracados para o alcance deste estado de Contieyidadque a morte se reconciliaria
com a vida, sendo estes: Erotismo dos Corpos, darotidos Coragdes e o Erotismo
Sagrado.

Para compreendermos o ponto que culminara no adse@ontinuidade dentro
da escrita inaciana, passaremos primeiro pelastesisticas destas trés fases, que se
interligaram por intermédio de um mesmo desejmse® de duracao do ser. Quando o
filosofo questiona: “O que significa o0 erotismo dmspos sendo a violagdo do ser dos
parceiros?®’, Entramos na busca pela Continuidade no contsitofientre macho e
fémea que se envolvem durante o coito em um movonienético onde ambos se
violam mutuamente, num processo de aniquilamemsesdido, em prol do “instante”

onde supostamente se unirdo plenamente num sé corpo

156 BATAILLE, GeorgesO Erotismo.p. 19.
157 Ibidem p. 24.
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“O espermatozéide e o 6vulo sdo, em seu estadceatam seres descontinuos,
mas eles se unem, e consequentemente uma contiawsdastabelece entre eles

para formar um novo ser, a partir da morte, do pEe&imento de seres

distintos™8

A concepcao esconde um movimento de morte; corpa®s reproduzindo
corpos finitos. No momento em que vida e morte rediferam, uma possessao fisica
toma os parceiros que se entregam a violéncia iprdprsexo. A individualidade dos
parceiros sexuais entra em colapso, 0s corposransgtidem as normas relativas a
obrigatoriedade das vestes e a contencdo da nliagd a estas.

O Erotismo dos Corpos requer um estado de nudazowiparcial dos parceiros,
peca importante para concretizagdo do coito, pesvala a dimensdo simbdlica do
corpo caido, acanhado pela visdo do paraiso pefdid@o estes corpos condenados que
se procuram em busca do Eden nostélgico. A pefsidiesonduz os parceiros a trama
qgue inflama os 6rgdos a procura mutua. Todos cenfnex a nudez - principalmente na
modernidade onde o corpo foi exposto, fragmentadwassificado ao extremo - suas
caracteristicas anatémicas e peculiares ndo sadaa®g, mas ainda persiste no despir
do outro uma sacralidade ténue, um objeto a seujs e profanado, que transforma o
Erotismo dos Corpos em um motor precursor de inéaweés acdes humanas. Em
termos antropoldgicos, as vestes ndo sO nos aaxilia preservar nossa fragil camada
epidérmica no decorrer de nossa evolu¢cao como iesp@mo também definiram nossa
relacdo com o proprio corpo.

A pele animal, muitas vezes utilizada como vestimese transformou em uma
peca fundamental para a sobrevivéncia dos homemstipos, cumprindo ndo sé a
funcdo de protegé-los do frio, mas também de caodl e integra-los socialmente a
partir de um mesmo signo. A pele nua esta asso@atnlansgressdo sendo um dos
elementos vitais para a concretizagédo do ato segoio observa Bataille: “Os corpos
se abrem para a Continuidade por intermédio dessadutos secretos que nos
provocam o sentimento de obscenidalé.’e este “sentimento de obscenidade” esta
vinculado ao elemento de violacdo intrinseco a ledpyue evidencia uma violéncia

primitiva, necessdria para que o ato sexual seazee@lenamente, inflamado pela

158 Ibidem p. 29
159 BATAILLE, G. O Erotismg p. 20.
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ascensao libidinosa da nudez de ambos, pelo enmnta do contato fisico entre
guatro paredes, pelo excesso despendido pelo at@lse pelo aniquilamento dos
corpos perdidos num movimento familiar ao da mayte impulsiona 0s corpos
Descontinuos (finitos) para o anseio da Continled&m harmonia com o0s conceitos
bataillianos encontramos no texto de Andréas-SaglahémadoReflexfes sobre o

Problema do Amor e o Erotismamaanalise que explicita o que dizemos aqui:

“E que nossa vida sexual esta localizada muitoigaeeente no corpo e isolada
de outras funcdes, como por exemplo, a digestaest@imago ou a respiracdo
nos pulmdes; e, em contraste com aquelas, agetiag®seu dominio fisico

particular, sob a forma de uma agitacéo interiosglohumano no seu conjunto,

e que causa uma perturbacao violefita”

Os corpos durante o coito exteriorizam a violéras Orgaos internos em
constante perturbacdo. A movimentacao frenéticeadal representa um transtorno nas
estruturas formais estabelecidas socialmente,oe 8§D que a normalizacéo desta furia
deveria ser redirecionada para um fim util. Desslexplosdes orgiasticas das festas
dedicadas a uma divindade (que tinham uma finatiddtilma) ou institucionalizadas no
rito do casamento, o consentimento coletivo tefitngdo de controlar a violéncia dos
fieis e dos conjugues, determinando os limitesudes acdes. Devemos destacar — ainda
dentro da concepcgédo de Erotismo dos Corpos — guhentem enquanto extenséo
corpoOrea esta a mercé de dois planos vivenciaet asclarecidos: o do Interdito e o da
Transgressao. O primeiro correspondente ao tempealaas Uteis, das ocupacoes, da
feitura de objetos (destacando que seres Descostitambém produzem objetos
Descontinuos, como uma extensao falha de si mesmi@)sociabilizacdo moldada pelo
signo da cordialidade e do pudor, tal como o awbsresclarece:

“A Interdicdo elimina a violéncia e nossos movinusntle violéncia (entre os quais
0s que respondem ao impulso sexual) destroem ena médma ordenacdo sem a

qual a consciéncia humana é inconcebiV!”.

Assim o Interdito nasce como uma forca que, mesrio Be opondo

frontalmente com os movimentos que o embatem, v@mentanto definir seus limites.

160 SALOME, Lou AndréasReflexdes sobre o problema do amor e o erotisfmaducéo de

Antbnio Daniel Abreu . Sdo Paulo: Landy. 200225.

161 BATAILLE, G. O Erotismg p. 58.
57



Ja a cépula como movimento animalesco liga-serapdada Transgresséao, do écio, da
violéncia, do prazer efémero do sexo que conseeunmamite reverencia a morte (mesmo
que inconscientemente); € o tempo das “despesasduotpvas”, da producao do luxo
(fadado a inutilidade), das cerimdnias, dos enterdlas guerras, dos cultos e do sexo
puramente gozoso. Neste contexto, o Sagrado éeadtaclransgressdo, o tempo da
animalidade e dos instintos selvagens, e que @mnele a0 movimento do coito como
um excesso destinado ao Ocid. que o objetivo reprodutivo é sempre frustrado
engquanto uma possibilidade real de ver o ser que®atinuar em sua exatidao na nova
vida que se forma. O abismo - a Descontinuidadele-existe entre um ser e outro
fracassa na va tentativa de encontrar na alcoNeedadcao de sua existéncia provisoria.
A ligacdo entre o Erotismo dos Corpos e a Animdidaencontra-se no ritmo
inconstante onde coito e cio se assemelham e ggoctaim no mesmo ritmo febril.
Assim, se a primeira categoria do Erotismo bataidi est4 diretamente ligada ao
frenesi dos membros durante a cépula, serd atdwésrotismo dos Coracdes que
compreenderemos o0 quanto a atracdo dos corpos sgodeotencializada, ganhando
contornos ainda mais contundentes que o0 contattaké¥®ara quem o experimenta, a
paixdo pode ter um sentido mais violento que ojdekes corpos®® A Continuidade
neste estagio pode ser encontrada na figura dansado. Apesar de Bataille descrever

esta caracteristica do Erotismo como uma expedéddicil de definir™®?

, ele também
consegue identificar nesta o desejo humano de ahande suas individualidades na
miragem amorosa, onde os individuos vislumbram utcooo improvavel, ou seja, 0
derradeiro fim de suas respectivas Descontinuidagentrega plena da paixao.

A morte continua tendo um papel preponderante nestéexto, ja que ela
representa a auséncia do amado, e ameaca o0s arcamies perda do ser desejado:
“Sofremos pelo nosso isolamento na individualidddscontinua: se vocé possuisse 0
ser amado, este coracao que a soliddo estranguiarfa um sé coragdo com o do ser
amado™®. A reciprocidade dos sentimentos condena os asanéxpectativa de uma
felicidade perpétua, porém inalcancavel, ja qupaaxao nos leva assim ao sofrimento,
uma vez que, no fundo, ela é a busca do imposivel) amor que os aproxima vive

sob o cddigo do receio de ver findar a ténue fidide que conduzem os enamorados a

162 Ibidem,p. 32.
163 Ibidem,p. 33.
164 Ibidem,p. 33.
165 Ibidem,p. 33.
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encontrarem na presenca do outro a Continuidadeage ser interceptada a qualquer
momento. O sofrimento antecipado pelo possivel domrelacionamento assombra e
supervaloriza a figura do amado, que parece sefhpiar em um abismo”, ja que a

separacao representa o fracasso da Continuidaeégadkn

“Se a unido de dois amantes € o efeito da paixddae apelo a morte, ao desejo de
matar ou de suicidio. A paixdo é designada por alm the morte. Sob essa violéncia
— a qual corresponde o sentimento de violagdo mamtida individualidade

descontinua — comeca o dominio do habito e do mgoé dois, e isso quer dizer

uma nova forma de descontinuidai’c%g6

A sensacdo que o outro nos transportara para wadcese satisfacao fisica e
sentimental de perfeicdo esbarra na impossibilidssl€uebra das Descontinuidades
dos enamorados, transformando o Erotismo dos Cesaetn uma promessa falha
mesmo tendo como soma a fusédo dos corpos ja cotaemMassas multiplas expressoes
corporais e sentimentais que ambicionam nos conduzin estado de extravasamento,
de superacao do que somos, recaem na iluséo deusawareal entre os seres. Portanto,
os dois exemplos apresentados até aqui destacan imesnformismo enquanto seres
efémeros, afastados de uma Continuidade que dewasiaer propria e que demarcaria
definitivamente nossa relacéo de superioridadeedagdo a tudo que padece ao nosso
redor. As duas possibilidades de emancipacdo daant@de se esgotam em
imperfeitas promessas de retirar-nos desta noséd@ontinuidade de forma definitiva.
Porém, uma ultima instancia pode nos proporciona derradeira experiéncia interior
de superacéao, de entrar em contato com esta Culattteualmejada, sendo o Erotismo
Sagrado o mais complexo estagio humano de crengase alimenta das duas outras
caracteristicas anteriores (a atracdo fisica e iem)oe pode ser entendido como
provedor e mantenedor das crencas religiosas deafatemporal, pois se insere no
campo do mistério, de ritos que visam buscar esteshordamento de vida até na
morte.

Para além da materialidade do outro, o Erotismaa8agoferta o incognoscivel
como objetivo Gltimo, o caminho para a “nostalga @ontinuidade perdid®”’, que
pode ser definido na obra do autor como uma menadtimpologica, reminiscéncia de

uma época onde a relacdo entre homem e naturéazaigéntima, em um periodo onde

166 Ibidem,p. 34.
167 Ibidem,p. 28.
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o homem nao se sentia um estranho entre os membresa propria espécie, do seu
meio ambiente e onde o Império da razdo ainda & tse fortificado. Podemos

considerar a concepc¢ao de Erotismo Sagrado corstagi@ mais refinado da ambicao
de Continuidade humana; é a abstracdo de um sembirde perda, que no topico que
se segue, sera relacionado a imanéncia animal,ueno gesquecimento de si proprio
abre-se para uma instancia mistica, em que ososbjgio mais existem e tudo que

somos se transforma em tudo que existe.

2.1. O Erotismo Sagrado e a Animalidade

Se 0s corpos e as emogdes ndo permitem um comtatio com a Continuidade
gue nos arremessaria para uma instancia de comlaiuSagrado representou para 0s
homens antigos o ponto de contato com os extremoste transmutada em vida e
violéncia em apaziguamento dos instintos. Se od8agna obra de Georges Bataille é
por exceléncia o tempo da Transgressdo, € cabivalaa que, sendo o animal o
propagador e simbolo desta violéncia aniquiladoeprésentada pela morte e cio), o
Sagrado, por sua vez, possuia parte das caractsidh existéncia animal. Para uma
analise cuidadosa desta hip6tese que levantamaeypEemos o caminho reflexivo do
autor, para compreendermos suas conclusfes selss&lacia da vida animal a partir de
uma observacao filosofica. Quando Bataille afirma fa algo na natureza animal que
“me escapa®® devemos nos ater a esta concluséo, pois eladéleondos estudos do
pensador sobre os irracionais. Para o filésof@risais estdo “no mundo como agua
no interior da 4gua®®, vivem em um estado de imanéncia, ou seja, deimediatez.
O olhar do animal espalha-se por todo o ambientenvive, estende-se ao infinito
sem o saber. Pois, impossibilitado de determingatab e a funcdo dos mesmos, torna-
se silencioso cumplice de tudo que o envolve, detdr uma Continuidade que Ihe é
particular, incomunicavel e da qual ndo podemospaatithar, ja que nossa consciéncia
esbarra nos inUmeros obstaculos impostos por sesgencia interminavel de relagbes
entre no0s e 0s objetos que nos rodeiam. Os anip@issua vez, ndo se apartam dos
acontecimentos, pois ndo podem distingui-los; sspkente participam deles sem o

saberem. Poderiamos, no entanto, nos interrogeg aaielacio existente entre o animal

168 BATAILLE, G. Teoria da ReligidoTraduc&o de Eliane Robert Moraes. S&o Paulo: Atié8?.
p. 23
169 Ibidem p. 20.
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que devora e o animal que é consumido por estehb@eria uma distin¢cdo concebivel
entre o primeiro animal em relagcédo ao segundoilRataclarece:

“Né&o se trata de um semelhante conhecido comanas$, do animal que come ao
animal comido ndo ha transcendéncia: ha, sem dividea diferenca, mas esse

animal que come, o outro n&o pode a ele se opafimaacio desta diferenca®

O animal que a outro devora ndo esta para este semopositor, pois ndo pode
distingui-lo dele mesmo; ele consome uma extenséds thesmo, e s6 o faz por uma
forca que desconhece, mas que o leva através tiotonda fome ou do cio a um
combate. O animal ataca, e se sua forca prevaset®e o outro, devora-o. O que
distingue a caca do cacador se oculta neles, ga fgue lhes d4 uma propriedade
especifica e através da qual se determinard quéro fgpel de algoz.

Na vida animal, o cio e a fome sdo exigéncias dtinto, sdo extintos num
momento sempre presente, ja que s6 a razdo humza@ag de ordenar a extensdo do
tempo. Quando Antonio Campillo analisa o conce#oAdiimalidade na introducdo da
obra de Georges Batailleo que entiendo por soberaniascreve: “O animal vive
sempre no presente, em um presente et&fhad tempo animal é de um presente
continuo, um presente perpétuo, ou, a bem dizgo, @e se assemelha a propria idéia
de eternidade. Adentrar num mundo onde as coisagnasignificado e o olhar desliza
simplesmente, para aquém do sentido que ofertaarasgs mesmas, ndo nos foi dado:
“Nada, para dizer a verdade, nos € mais inacesdovgjue essa vida animal da qual
somos resultantet”. Como “agua no interior das aguHs” é a esséncia animal, é a
Continuidade que na sua imediatez destr6i o ouwir@onsome e 0 arremessa ao
desaparecimento, sem que o outro seja identificadwo tal ou sua morte como algo
diferente de tudo que existe. Nao se da um romponegarificavel, ndo ha uma
Descontinuidade consciente para estes; 0 que SEaer apenas um presente que se
alonga, e que, segundo Bataille, ndo pode ser#etiou descrito sem um acréscimo de
poesia. Na obrdagrimas de Ero® pensador percorre a historia do desenvolvimento

civilizatério do homertf*, e teoriza a partir das poucas imagens pintadasagernas -

170 Ibidem p. 21.

e Devemos destacar que o animal € um ser Descontsugo Continuidade esta associada ao
desconhecimento de sua finitude.

172 BATAILLE, G. O Erotismo p. 21.

173 Ibidem p. 20.

174 Devemos destacar que os dados arqueolédgicos cerBafaille trabalha em suas teorias séo os
disponiveis em sua época.
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que restaram do periodo posterior ao do homem dadéethal’® - que se os homens se
representavam por meio de mascaras de animais dseteriam acreditar que 0s
mesmos representassem o Sagrado, o Continuo, queo dge um movimento
absolutamente proprio poderia guia-los para a eipag@o da Descontinuidade.

A atracdo exercida pela existéncia animal estdaiéncia que Ihe é nata e a qual
estdo harmoniosamente integrados. Para os primeoogens, cultuar o movimento
destrutivo em que morte e copula formam um sO elemmes aproximaria destas
caracteristicas animais, também entendidas cominadivApartados desta imanéncia,
restou aos homens a angustia potencializada peia ue determinou nossa separacéo
de tudo que nos envolve sem conseguir inibir, nargo, o desejo de Continuidade; nédo
somente numa Continuidade vindoura, mas dentroetan@ Descontinuidade, ou seja,
no anseio de perpetuacéo da vida através do ocatsoblimacdo de um amor supremo,
gue nos ofertasse a experiéncia de Continuidadevielda fé. O sacrificio animal na
histéria humana cumpriu este papel: o de ofertarca® observavam o ser abatido a
Continuidade da vida entregue novamente ao mesnwimanto cego ao qual sempre

pertenceu.

2.2. A relacao entre Morte e Sacrificio

Se o0s homens identificavam nos animais uma askust (mas atraente) ligacao
com a morte, esta relacionava-se também com ai@rdgéio que o homem possuia de
seu fim. Assim, além de preservar os vivos dos sm@le habitavam a natureza, se fazia
necessario preservar os cadaveres humanos de utatocatireto com os bichos,
impedindo que a mistura das Carnes restaurasseparentesco entre formas de vidas
tdo semelhantes biologicamente e tdo distanteson@onente. Partindo deste
pensamento, Bataille verificou nos costumes dosemsnprimitivos rudimentos dos
primeiros rituais funerarios e indicios do nascitoates Interdicbes dentro do culto aos
mortos. O receio que o homem possui da mOrtgrincipalmente em sua forma
decomposta, quando o ser Descontinuo sofre diret@n@aeacdo desintegrante da vida e
revela sua consequiéncia funesta, ou seja, a viadpodriddo, de um projeto de

Continuidade fracassada, € que transformara oflibebre em uma cerimbnia de

175 Cf. BATAILLE, G. O Erotismg p. 130.

176 Ha de se destacar que o temor exercido pela namsemelha-se ao estagio erético onde os seres
descontinuos, na exaltacéo dos corpos e dos semtdato sexual, sdo tomados por uma perturbagéo
singular, uma alteracdo cega dos 6rgdos que, exdcesbnvulsivo, como o estado efervescente dos
corpos em decomposi¢do, se contorcem.
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passagem, gue tinha como um dos objetivos abranefeito da morte e de seu contagio

aos que sobreviviam:

“Essas matérias moventes, fétidas e mornas, cpgctsé aterrador, nas quais a
vida fermenta, essas matérias nas quais fervillemaves, os germes e 0s vermes
estdo na origem dessas reacBes decisivas que chamaausea, enjbo,
repugnancia. Além do aniquilamento futuro, que pEesatalmente sobre o ser
gue sou, que espero ainda ser, cujo proprio seatimais esperar ser do que ser
(como se eu ndo fosse a presenca que sou, masgo due espero, que contudo,

ndo sou), a morte anunciara meu retorno a puraéteivida.*’’

Bataille quer ressaltar no trecho acima os sentinseaimbiguos despertados pela
morte, o horror ligado diretamente ao apego queyio®s pela vida e a fascinagéo
impar que a imagem do cadaver nos provoca,; se @grhavia distingdes visiveis entre
homens e animais mortos, a imobilidade, o siléecims vermes os equivalia. Assim,
para os homens a Carne do morto deveria ser resemao poderia tornar-se alimento,
pois, enquanto o animal comido por outro animalngpkesmente destruido, colocado
fora do tempo presente, o cadaver ndo era entegith® uma carcaga, € assim sua
individualidade deveria ser preservada apartadaialéncia animal; desse modo, os
corpos deveriam ser enterrados ou incineradoss amiie a acao degenerativa da
natureza afrontasse a todos com a ebulicdo dosesemta Animalidade que, mesmo
imovel, brotava espontaneamente dos poros do cadave

O corpo humano transforma-se na questao crucied emnteino do Interdito e da
Transgressdo. Se a morte humana deveria ser aculiasl proprios homens e dos
irracionais, a carne animal possuia duas functgmdas: a de alimentar os homens e
muitas vezes a de agraciar os deuses. O sachifidi® animais foi um ato muito comum
nas religibes ditas primitivas e a Carne do animagnsgressor em sua natureza,
transmutava-se em alimento sagrado, materializamomatéria Continua: “Ao ser

individual, descontinuo, do animal, de sua mornteedera a Continuidade organica da

7 BATAILLE, G. O Erotismo p. 87.

178 A historia do Sacrificio pode ser compreendida ¢iwersos angulos, como todos os estudos
contidos na modernidade. Os dados aqui relacionad®s como intuito percorrer 0 pensamento
filosofico de Georges Bataille sem nos prendermesasiadamente a um estudo no qual
vertentes podem se combater em nome de uma udificag que concerne ao tema deste topico.
Para tanto, nomes como de René Girard e Marcel Maos ajudardo a compreender o
desencadeamento de formulagdes que Bataille nosamdfe para o encontro sobre a
especificidade da coalizdo entre a Carne (enqudmto de salvacdo na fé cristd) e a Carne
animal, representante da violéncia, sem nos atravadentrar na discussdo calorosa sobre a
origem destes ritos dentro da histéria da humaeidad
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vida, que a refeicdo sagrada encadeia na vida codusnparticipantes. Um bafio de
bestialidade subsistia de vida carnal e ao silédeimorte.*®

Acompanhando os estudos de Marcel Mauss e Henrefjubo ensaicO
esquema do sacrifici notamos que a manipulacdo da carne do animal dtmaan
diversas culturas, sofriam as regras do Intergdogue seu consumo era alterado,
mesmo sendo considerado Sagrado. Assim, a carneamlogis ndo deveria ser
consumida, sem que certos procedimentos mudasseoosiformato e sabor, visto que
um animal assado, cozido, grelhado e condimentadsrio que com a simples adicdo
de sal) ndo mais se parece com o animal abatidogp@&sui o seu sabor original ou faz
lembrar que foi um ser vivo. Os condimentos, taima os enfeites funebres, ocultam a
morte. A Carne, que sera entendida como matéri@maao cristianismo, resguarda,
para as sociedades arcaicas em que a Transgresséudeedicdo conviviam sem um
contraste incisivo, um tratamento diferenciado edampso, como se 0 mesmo
guardasse um elemento permanentemente perigossterioso, ou seja, a capacidade
de nos fazer retornar & “liberdade ameacaddtitiada a propria Carne, sendo o sexo
uma de suas expressdes mais angustiantes.

A materialidade da Carne sempre ocultou para o honmena verdade
sensualista e opostamente repugnante. Ndo é ddraehar que para os humanos, de
todos os alimentos provenientes do reino animalhme causa maior repugnancia que
a idéia de “canibalismo”, do homem consumindo sEuethante como se este fosse
simplesmente uma peca de caca; os relatos de téubais sempre preencheram a
imaginagcdo dos colonizadores, porém o ato canibapducas vezes registrado. Sua
“possibilidade” no entanto aponta para uma Trassgi@ absoluta, que ultrapassa o0s
limites do sexo, que vai para além do “possuirapar‘consumir”. A ndusea que esta
idéia causa remete a quebra suprema dos limitesgagrados, em que a Transgressao
seria totalmente suplantada, isto acarretaria wendapde sentido perigosa, pois abriria
uma viagem vertiginosa de rompimento dos parametnosersalmente aceitos,
arremessando a todos para um lugar que a raz&upédaria habitar. Por isso nascem
as InterdicOes: para limitar nossa fome de umashr@ssdo suprema. Estes dois

tempos sdo importantes para a compreensao doigaccbmo um tempo apartado do

179 BATAILLE, G. O Erotismo. p. 143.
180 Cf. MAUSS, Marcel e HUBERT, HenrBobre o SacrificioTradugédo de Paulo Neves S&do Paulo:
Cosac Naify, 2005. p. 25-54.
181 Ibidem p. 144.
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tempo comum. Se o Profano € o tempo das obrigagd8agrado — como tempo das
festas e dos excessos — abre-se para 0 que Batillemina de “despesas
improdutivas”, que se caracterizam por uma apucaganizacdo da mesma nostalgia
da Continuidade perdida comentada anteriormententando seus elementos
essenciais, ou seja, a morte e a imanéncia arpor@m ordenando-0s minuciosamente.

Este sistema de “despesas” caracterizado pela &petdl qual descreveu
Bataille em sua obrA Parte Maldita inspira-se nas pesquisas do antropologo Marcel
Mauss em seu trabalho intitulaBosaio sobre a Dadivel923-24), e tem como intuito,

a partir de uma leitura batailliana, ressaltar eessidade de destruicdo, intensamente
ligada ao Erotismo como atragao e anseio de madenqs arrasta para a Transgressao
onde a Animalidade repousa.

A chamada “dadiva” se identifica como um sistemdrdeas que extrapola as
normas de escambo conhecidas dentro das sociedadagas. E o reino do
“presentear” como forma de alianca entre grupogamsodistintos com (ou sem) uma
expectativa de retribuicdo. Este sistema vigoraamrelacdes entre chefes de tribos e
em ritos religiosos, em que os sacrificios tornagano meio de comunicagao entre os
homens e os deuses. Bataille, na mesma obra ctedaem trabalha o conceito de
Potlatch(que quer dizer essencialmente: nutir, consuipalgvra herdada de tribos do
nordeste americano, que possui uma caracterissigaciéica dentro do sistema de
dadiva. Dentro das sociedades arcaicas o Potlatda-a&e as cerimbnias de iniciacao,
casamentos e funerais, tendo porém, como intyieréa como forma de aquisi¢édo, ou
seja, a destruicdo excéntrica de bens como fornzbtimcédo de poder e prestigio. O
que o Potlatchvisa, estd para além dos calculos e da racionaid&em duvida o
‘Potlatch’ ndo € redutivel ao desejo de perder, ongse ele fornece ao doador néo é o
inevitavel aumento das dadivas de revide, € a ig@ospor ele conferida aquele que
tem a Gltima palavrd®. Para o sucesso da oferta, é necessario acimrdoupa
desperdicio espetacular. O fim “Util” das coisasdpesua credibilidade dentro dos
parametros do Potlatch, o que se desfaz nestes, cs®o coisas Profanas que séo
entregues ao Sagrado, ao ilimitado, onde nadalidadi. Como podemos observar

neste exemplo fornecido por Bataille:

182 BATAILLE, GeorgesA Parte Maldita Traducdo de Julio Castafion Guimaraes. Rio ddrdane

Imago, 1975. p. 108.
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“Em época relativamente recente, ocorria um cléfgit apresentar-se perante seu
rival para degolar alguns de seus escravos diahte Bssa destruicdo era retribuida
em um determinado prazo pela degolacdo de um nimaior de escravos. Os
Tchukchi do extremo nordeste siberiano, que comheesstituicdes analogas ao
potlatch,degolam equipagens de cachorros de valor consiglegfim de sufocar e
humilhar um outro grupo. As destruicdes, no nomesirte-americano, chegam a
incéndios de aldeias, a afundamento de frotas deasa(...) O delirio préprio da
festa associa-se indiferentemente as hecatombepraj®iedade e as dadivas

acumuladas com a intencéo de espantar e de reb&fkar

O excesso, 0 desperdicio voluntario de bens emstngowos primitivos, aponta
para a necessidade de destruicdo, ligada a viaeléaca morte. O acumulo de
Descontinuidade deve ser sacrificado de forma eaabe para exaltacdo ndo sé do ato,
mas também de seus feitores. Nestes exemplos, fanpracumulado devera ser
desperdicado e arremessado ao Sagrado. Além daicgzs que apaziguavam a ira
dos deuses e estancavam a proliferacdo da moreee@nhomens, a festa (outra forma
representativa do excesso) também possuia 0 pedeordiuzir seus participantes ao
encontro do Sagrado, através do desperdicio dgiandp desgaste de tudo aquilo que
foi produzido no tempo profano.

As festas, tal como o processo apresentado nomsistta dadiva, também
transformam a destruicdo em sua fonte de contentamgorém, organizar a perda, € 0
excesso desta perda, é o que deveria ser contgldestas de cunho religioso na
antiguidade. Nestas festividades — e tomaremos @wmamplo as festas dedicadas ao
deus Dionisio - 0s corpos, e 0 excesso despendities,deram parte do préprio
sacrificio & deidade. Bataille observa nas namatido culto a Dionisio tragos de um
Erotismo tragico, de uma euforia convulsiva, denaldmcia e esvaziamento, de loucura
vivificante, morte e Animalidade. Antes da ascenddaristianismo, que transformou
tudo o que tocou em Interdito, se pode enxergaparantesco entre um e outro: “Sao
opostos, sdo inconciliaveis, se contradizem, masn ne transgressdo nega
definitivamente, suprime, destréi o limite, nem ovimento que ha no homem para
transgredir, exceder, ultrapassar os limites pedéasalmente abolido*®*

Interdito e Transgressdo se complementavam, o panv@iava o segundo,

com cautela e consentimento, para que a violénotaciela pelo segundo ndo se

183 Ibidem,p. 35.
184 BATAILLE, George.O Erotismop. 115
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sobressaisse indevidamente, alastrando a Animalidatte os seus. A Transgressao
pelo crivo do Interdito tinha data e local marcgmva explodir, dentro, porém, de
ditames impostos por Interditos moldados para amsgo limitada da Transgressao. As
festas dedicadas a Dionisio, por exemplo, continl@iimeros aspectos nos quais
nitidamente o Sagrado apropria-se da Animalidade paercer seu poder sobre o
mundo profano do Descontinuo. Nestas festividadesiexrarquias familiares e sociais
eram temporariamente suspensas, o0 tempo do exe&raswseverenciado. Mesmo
entendendo que parte das narrativas das festasidmas podem cair no campo dos
relatos miticos como aacantesde Euripides, o tema interessa a Bataille quanto a

possibilidade de analisar um culto a partir do nim@rito perturbador do sexo:

“Os excessos dionisicos foram limitados, salvo doase cobravam vitimas: raras
vezes se chegava a morte como desenlace... Codi¢isi Ménades chegou a um
ponto em que o despedacamento de criancas vivaisspsoprios filho — parecia o

Unico meio de satisfazer suas insaciaveis an&as.”

Esta desordem, porém, nos abre caminho para unsévebkeitura do impulso
Transgressor que nasce de cultos religiosos, eno guefano (a Interdicdo) € suspenso
em prol de momentos de libertacdo de uma energizaha e material retida até o
instante do festejo. Na euforia dionisiaca, os@®e entregavam aos prazeres e a festa
orgastica se tornava o préprio rito e sacrificiadaas que os induziriam a um estado de
euforia singular, em que a violéncia exercida eagreorpos se misturaria aos instintos
primitivos aflorados no frenesi em que a Transg@ssa o proprio tributo sagrado. O
comentario do antropdlogo René Girard vai ao emoodd mesma citacdo: “Ems
Bacantestambém ocorre uma perda da diferenca entre o hoenermanimal, sempre
ligada & violéncia®®. No movimento assolador do sexo, homens e aniseaisnanam;

a Continuidade abre-se poderosamente, arrastadds para 0 perigoso movimento do
excesso e da irracionalidade, no intuito nostalgiecalcancarem a imanéncia animal,
tragada pela ferocidade branda de “agua entreumsade sera o Interdito que inflamara
este processo Transgressivo. Nas sociedades arcagcargias ritualisticas marcaram
sua presenca, pontuando a auséncia permitida tadigbes dentro de determinados

eventos. Das bacanais dionisiacas aos ritos seguoaigis para obtencdo de fartas

185 Ibidem,p.10-18
186 GIRARD, RenéA Violéncia e o Sagraddraducédode Martha Conceicdo Gambini. S&o Paulo:
Ed. Paz e Terra. 1990. p.164.
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colheitas, ndo faltam, entre os antigos, narratiugesvém corroborar esta ligacao entre o
Sagrado e o Erotismo. Situar a Interdicdo nestepoarporém, € primordial para
demonstrar o quanto sua existéncia oferta sustgart® o Sagrado: “A interdicdo e o
tabu s6 se opbem ao divino em um sentido, mas iood& o aspecto fascinante da
interdicdio; é a interdicdo transfiguratfd’ Assim, o Sagrado é também Interdito, pois s6
pode entender-se como tal gragas ao interméditgdegae o torne distante e proibido o
suficiente para transforma-lo em singular, supresnano.

O relacionamento entre Interdicdo e Transgressaofaf® e Sagrado,
Continuidade e Descontinuidade) é viavel na esfeligiosa, até mesmo na unido
efémera entre 0s corpos nas comemoragfes em g@xooesa O instrumento do
sacrificio, e se tornava um “corpo” unificado, aghno, em que 0s participantes
perdiam suas particularidades, a caminho de umeriéxgia singular. Bataille encontra
nestes movimentos orgiasticos um “sentimento deekbemca” entre os participantes,
um ato de desprendimento dos pudores e da indiddde que culmina no
esquecimento momentaneo de sua singularidade déesualade humana.

Se os eventos dionisiacos permanecem hoje no cdepatropologia, e tendo
afirmado Girard:(...) que nas culturas modernas, a literatura adiadada a tomar o
lugar do rito e isso porque através dela podeasasiumbrar a verdade histérica que
permaneceu oculta por tantos séculos de pretecisaatidade cientifica®®®

Percorreremos agora a obra do autor francés Mapi&ade, que influenciou
diretamente a obra batailliana por manipular osnetdos sacrificais no campo da
linguagem, mantendo, ainda assim, o impacto dagansaficticias com poder de recriar
através das letras o nucleo da questdo do holecausasamento entre morte e sexo.

Potencializar o sexo ligando-o a violéncia que éhmtrinseca, exaltando-a ao
extremo, foi o objetivo do escritor Donatien AlpkenFrancois de Sade (1740-1814),
tratado por Bataille como um “homem soberafitgjue fez da Animalidade o seu gozo
Transgressor. O Sagrado sempre foi 0 objeto deuiEst de Sade; costumeiramente,
abades e outros membros do clero participam lasemte de seus banquetes regados a
pedofilia, incestos, estupros e assassinatos. &zdea em jogo em seus romances 0
impossivel de eventos intrataveis que carregam leéoses a fronteira da ndusea. No
entanto, sua literatura ndo prega diretamente isnate ja que a figura de um Deus

187 BATAILLE, George.O Erotismg p. 104.
188 GIRARD, RenéA Violéncia e o Sagrado.10.
189 BATAILLE, George.O Erotismg p. 179.
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criador € necessario para que possa ser destpadm,se transformar em motivo de
deboche e infamia, pois a figura da Continuidad®aaa pelo cristianismo possui seu
valor gozoso na medida que pode ser corrompidac@seo € a lei a ser seguida pelos
libertinos sadianos que, na sequéncia industrialeds assassinatos, atrelam a natureza
como o motor de seus desejos de destruicdo. Fagimgtintos ligados ao prazer seria
COmo negar a natureza, a nossa esséncia, jA qaeSade, a busca pelo coito e pela
morte sdo partes de nossas pulsdes mais marcamgeapgsionamos, movidos por
receios ligados a religido e aos pudores impos&da pida social. Assim, Bataille
comenta: “Sade — o0 que ele quis dizer — geralmesuisa horror mesmo aqueles que
fingem admira-lo e ndo reconhecem este fato araguetique o movimento de amor,
levado ao extremo, é um movimento de moti&.”

Os libertinos sadianos incorporam a brutalidadeeipando se comportam como
incendiérios irracionais; ao contrario, mostrameseno decoradores minuciosos de
calaboucgos onde suas vitimas serdo sacrificadascacasteristicas religiosas. Prazer e
sacrificio em Sade casam-se. Bataille nos recongacgm freqiiéncia as personagens
sadianas sdo descritas com caracteristicas angagJesomo observamos na novela
mais contundente escrita pelo autor, intitulgds 120 dias em Sodomam que
apresenta o Duque de Blangis aos leitores:

“Tinha um metro e oitenta de altura, membros dendgaresisténcia e energia,
poderosos tenddes, nervos elasticos, além de umlasm orgulhoso (...) Mas, se
esta obra da natureza era violenta nos seus desejos seria, meu Deus! Quando
excitada pela voluptuosidade da bebedeira? Namaimum homem, era entdo um
tigre raivoso. Coitado de quem estivesse no monmsamondo suas paixdes; chamas
pareciam sair-lhe dos olhos, espuma pela bocachava como um garanhéo, podia

tomar-se pelo préprio deus da luxurfa:”

O embrutecimento de seus perfis, aponta para usteuggio soberana que, nao
raramente, tem no canibalismo sua expressao nggusicativa, ja que o corpo, longe
de qualquer relacdo com o Sagrado, € apenas maispega a ser manipulada e
devorada pelos homens que, acompanhando o movimdmtoatureza, tentam

permanentemente imitar seus ciclos de aniquilameetadudo que ha. Citar Sade

190 Ibidem p. 64.

191

SADE, MarquésOs 120 dias de Sodoma. Tradug® Jodo M.P. de Albuquerque. Sao Paulo:
Ed. Aquarius, 1980, p.21.
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equivale a exemplificar o que poderia se aproxidaauele “impossivel”, que Bataille
nos fala. O Corpo (entendido como corpo-cristdwgelido dentro de rigidas regras de
conduta, torna-se na criacdo sadiana um objetood#soo, sem qualquer valor, sem
qualquer possibilidade de Continuidade. O libertsadliano € divinizado somente
quando se posiciona racionalmente contra as Igtadie pequenas Transgressoes; 0
homem soberano ostenta saciar sua infinita segeaderes, sem qualquer remorso. O
Deus cristdo, tao ridicularizado nos textos de Sesf@esenta o algoz dos fracos, 0
castrador de todos os prazeres e verdadeiro inikgtoda criagdo, como comenta

Klossowski em sua obra critiG&ade, meu Préximo

“(...) todos os males com que Deus oprime a hunagleichdo seriam o resgate
contra 0 qual Deus outorgaria a0 homem o direitofal®r sofrer e de ser
infinitamente vicioso? A tal ponto que se podega @m Deus o culpado original, e
teria agredido o homem antes que este o0 agrediseisso, o homem teria
adquirido o direito e a forca de agredir seu seamth Ora, essa agressdo divina
seria tdo incomensuravel que legitimaria para serapmpunidade do culpado e o

sacrifico do inocente **2

O sacrificio de inocentes seria a resposta a umdmde corrupcdo e morte,
onde a presenca divina s6 pode ser contempladzsitde mascaras que ocultam seu
papel destruidor; diante do nascimento das luzade &ncontrou na razado 0 mesmo
abismo de outrora, a mesma corrupcdo, a mesmasid8a@ds de sacrificios. Foi
exatamente no encarceramento, no seio do Intemlit®,0 escritor deu vazado a sua

imaginacéo, como escreveu Bataille:

“Excluindo-se da humanidade, Sade s6 teve na sugaleida uma ocupacgédo, que
decididamente o prendeu, o de enumerar até a éxaastpossibilidades de destruir

seres humanos, de destruir e de gozar com o pensgarde sua morte e do seu

sofrimento.**3,

Em Sade, toda Animalidade é abrandada por uma ovdns@nanizada da
violéncia. O exterminio € o Unico objetivo a seraatado, sexo e violéncia formam

uma so trajetoria, direcionadas a dor e a morte Slagle, segundo Bataille, é ter a rara

192 KLOSSOWSKI, PierreSade, meu préximolraducdo de Armando Ribeiro. S0 Paulo: Ed.
Brasiliense, 1983. p. 87.
193 BATAILLE, G. A literatura e o mal. Traduc&o déntonio Borges Coelho. Lisboa: Ed.

Ulisseia, 1957, p.145.
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experiéncia de coabitar com 0 excesso, sem por@enale forma definitiva e
inigualavel. O que paira sobre a obra sadianailémc®, ja que ele se pds a comunicar
0 que parecia improvavel, as trevas que se ocul@ainenesi do sexo, sem disfarces,
sem deidades justificando gozos, apenas a frisssielegle de inflamar os 6rgdos e se

deleitar com a morte.
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Capitulo Il — Bataille Ié Inacio



3. Martirio: o Tragico como Espetaculo.

A relacao entre Bataille e eventos onde a diveesaonorte se misturam serviu
como contundente cenario na construcdo do seu ippinnemance (um misto de
autobiografia e ficcdo) intituladélistéria do Olho,em que a personagem de nome
Simone (que possui como caracteristica marcamepeevisibilidade e a obscenidade
de seus atos) excita-se observando o desenrolamaé¢ourada espanhola:

“Trés momentos da corrida a fascinavam: o primejuando o animal dispara feito
um meteoro do touril, como uma grande ratazanagurslo, quando ele enterra
seus chifres, até o cranio, no flanco de uma éguajerceiro, quando a absurda
égua galopa arena afora, escoiceando de propdsi&ixando cair, por entre as
pernas, uma massa de entranhas de cores abjeiaspbrosa e cinza-carmim.
Quando a bexiga rebentava, lancando de chofre ogmge urina de cavalo sobre a

areia, as narinas de Simone fremidth”

Neste caso, porém, sdo animais que num enfrentaroegb atacam-se em prol
do espetaculo que se arma em torno de um sacrifiidoente dos de outrora, ja que,
neste evento, nenhuma divindade serd agraciadaoceangue dos animais. Mas a
excitacdo de Simone € o retrato de um frenesi@ngigh que a morte de um irracional
representava uma abertura e um contato direto ceioléncia oculta nele; sobrevive
ainda a idéia de que “o espirito de Transgressdal@ deus animal que morre, desse
deus cuja morte é animada pela violéncfainda sobrevive, porém em meio a
diversao inconsciente de um publico que aguarda elrte dos animais como forma
de entretenimento. Para Simone, no entanto, ai@odéde brotava juntamente com as
entranhas da égua e com a voracidade do touroe Ndaho, dois elementos se
destacam: o dos espectadores Descontinuos e dogisiabsortos na imanéncia, de um
lado o tempo, no outro a auséncia deste. Porémyi@léncia que costura estes dois
tempos em um. A angustia gerada pelo sangue qoeesa arena inflama a ansia da
personagem para uma experiéncia substancial, gpeoaime da atracdo gerada pela
aproximacdo da morte. E a partir da entrada dceimuna arena que a excitagdo se
torna insuportavel, o homem, como opositor diret@dimal, abre uma nova instancia,

em gue dois corpos entraram em um combate erotico:

104 BATAILLE, Georges Histéria do Olho.Traducéo de Eliane Robert Moraes. Sdo Paulo. Cosac

& Naify. 2003 p.62-63.
195 GEORGES, BatailleD Erotismo, p.131
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“Alias, é preciso dizer que, quando o temivel anipzEsa e torna a passar pela
capa, sem descanso e sem trégua, a um dedo dodmitpareiro, experimenta-se
um sentimento de projecao total e repetida, cafatit® do jogo fisico do amor. A
proximidade da morte é sentida da mesma forma. Eigssssao de passes felizes é
rara e desencadeia na multiddo um verdadeiro aelmimanha é a tensédo dos

musculos das pernas e do baixo-ventre que, nesteentos patéticos as mulheres

gozam™®,

Tudo culmina na obra batailliana com os colhfespedos do touro entre as
pernas de Simone. Os corpos dispersos pela racdadalse reagrupam em torno de um
momento de éxtase, e, no caso de Simone, de ugsiildrertino, quando os colhdes do
animal abatido retornam ao corpo animal dela. Podeobservar nesta narrativa uma
das obsessdes de Bataille: a penetracdo (conjudg&oCarnes) transforma dois
elementos aparentemente opostos (levando em coagside a racionalidade) em
parceiros intimos, num s6 corpo. Todo o romana(dando que na obra de Bataille.
ensaios filosdficos, literatura e estética se iatey revive este momento de reencontro
entre 0s homens e seus instintos animais, criamdacées - limites, nas quais seres
humanos e bestas assemelham-se no movimento igualwelento de suas naturezas.
A tourada, dentro do imaginario do filésofo, posson elemento revelador: o combate
entre seres Descontinuos, em que a morte, porénerddsignificado para um dos
jogadores. Se recorrermos ao trabalho de um coot@mgo do autor, Michel Leiris
entenderemos outro aspecto do interesse dos hopoertais eventos sacrificais que
oscilam entre a “tara de um pecado origirfal.2 o “tema do combate entre homem e
animal, da primazia da inteligéncia sobre a forgaa™*® Nestes episddios, 0 sexo néo
€ somente lembrado como indiretamente vivenciattaya’ e o “combate” formam um
conjunto atraente — para a alegria de um publidorieo — que excita-se com este
movimento, que, tal como o coito humano, se enaaura espaco fisico preciso. Na
arena do touril ou no circo romano, os trés movieergue compdéem o Erotismo
batailliano podem ser visualizados tanto no corfiatco entre toureiro e animal (que se
enfrentam num ritual semelhante a seducdo que qeezeacasalamento), quanto na

paixdo que ambos (homem e animal) despertam nacpil@d o préprio rito, (que,

196 GEORGES, BatailleHistéria do olho p. 63.
197 LEIRIS, Michel. Espelno da TouromaquiaTraducdo de Samuel Titan Jr. S&o Paulo:
Cosac&Naify.2003. p. 28.
198 Ibidem p. 29.
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mesmo inconsciente), relembra os antigos cerimodiaisacrificio em que o Sagrado se
manifestava, 0s mesmos elementos que também campéetirio cristdo.

Se entre toureiro e touro existe um jogo de toquepelsdo, os martires mantém
um movimento semelhante, s6 que neste caso odaxistmpriam o papel que caberia
aos animais - o de ser abatido. Aos espectadaresntanto, 0 mesmo desejo voraz se
mantinha: o de observar a morte com uma euforenasE num ambiente semelhante
(para ndo afirmar categoricamente idéntico) o dsiahone esta4 absorta, que nos
ateremos ao velho santo, indiferente ao seu des@ndor, observando nos ledes o
coroamento de sua vida dedicado a Deus, ao Ser gua Perfeicdo se opde as feras, a
parte vil de sua criagdo enquanto representantesoténcia dispersa e silenciosa da
queda. O que o publico aguardava no circo Romandesespero das vitimas, a avidez
das feras, e, como fim do espetaculo, um flanca@betal qual o da égua — e humanos
derrotados perante as forcas da natureza e doibnpér ousaram a desobedecer, mas
gue no caso dos cristdos |hes ofertava a possitididlo espetaculo de sua dor como

meio de salvacéo e evangelizacdo. Quando Contamge8 comenta:

“O suplicio depende deste teatro em que o sofrinéTh que ser visto pelo
outro como um espetéculo que faz soar seus signpg preciso que cada um
sofra no espirito o que o outro sofre na Carne pafigpar o germe indesejavel

da transgressad®

Entendemos a agitacdo de Simone, ja que o suplécion condenado nédo foge
demasiadamente ao mesmo destino - 0 de causaritacércdos observadores, que
buscavam na morte de homens e animais - o dispélndéxcesso contido no dia-a-dia
do trabalho e dos impostos, em que toda a fome dansg@ressao seria
momentaneamente saciada diante da morte do outilocdt-se ante este desejo
(tornar-se a fonte de diversédo de um grupo de pessm estado selvagem) é a intencéo
principal de Inacio, quando este se pronuncia: eeinstiga-las, para que me devorem
depressa?®® O santo oferta o seu “sim”, as forcas que se peara no corpo das feras
e dos observadores; aceita (pois a apostasia esaopg@o oferecida ao Império aos

desistentes) participar daquele evento correspomdan “Ultimo dia dos jogos

199 BORGES, Augusto GGeorges Bataille: Imagens do éxtageulha: Revista de cultura. N 9;

Fortaleza; Sao Paulo; Fevereiro de 2001. p. 03.
200 INACIO, de Antioquia. Romanos, 5,2
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201 nortanto, um dia de euforia prépria dos Ultimasdle diversdo. Morrer

publicos
durante um dia festivo nos remete a uma idéialbatei, para quem a festa representa
“um abrasamento todavia limitado por uma sabeddeasentido contrario: € uma
aspiracao a destruicdo que explode na festa, mmasaésabedoria conservadora que a
ordena e a limita®® Assim, o corpo de Inacio ser4 a dadiva, a reptas@a do
excesso, da gama que deve ser desprendida pagataca extasiada platéia romana. E
em meio a este excesso Transgressor que Inaciss@ed padecer em prol de uma
certeza, que em sua crenca o afastaria espiritntdnaas feras e das pessoas presentes,
gue sao para 0 santo como carrascos, possivelmentelhantes as “feras” que os
conduziram de Antioguia a capital Romana. Os matsdalentro das narrativas
hagiograficas possuem esta caracteristica: adaltam perfil individual, sdo seres sem
rosto, apenas uma face obscura dos desejos hunsmosiome, identificados apenas
pela fungdo, como um animal que é definido pela&@sp a complacéncia de Inécio
mediante a atuacdo destes: “que simplesmente s&rigpiores quando se lhes faz o
bem”, reflete a impossibilidade de comunicacdo etes, os portadores do sacrificio e,
por que ndo afirmar, da Salvacdo. Mas nem mesmalwato imposto pelos soldados
inibe o anseio de Continuidade (de felicidade vimdd prépria dos que créem na
Ressurreicdo, como lemos na legenda inaciana: isleg® orar pela Igreja e, com
lagrimas, recomenda-la a Deus, alegremente dei@carrentar, e logo foi conduzido
pelos soldados a Ronfd% o contentamento do holocausto é uma caracterigtipria

dos martires contemporaneos ao Bispo, em que malggria se misturavam:

“Declaravam-se cristdos, sem se inquietarem posacalos tormentos nem das
diversas espécies de suplicios aos quais se expurhas falavam com inteira
liberdade, corajosamente, da religido do Deus deoewso e recebiam alegres,
risonhos, bem-humorados a sentenca final de mmateando hinos e dando gracas

ao Deus do universo até o tltimo suspf8.”

Existia um deboche cristdo em relagcdo ao seu desheio de dor que nos
remete a um comentario da personagem de NietzscHigro Assim falava Zaratrusta

201 BUTLER, Vidas dos Santog. 18.
202 BATAIILE. B. Teoria da Religidop. 105.
203 BUTLER, Vidas dos Santog. 16.
204 EUSEBIO, de Cesareiblistéria EclesiasticaCap 1X, 05.
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“Seria preciso entoarem melhores canticos para&uno seu Salvador; seria preciso
que os seus discipulos tivessem mais aparéncidiridos™%.

A humildade cristd mistura-se ao orgulho de sucumin nome de seu Deus.
Nas narrativas martiricas, a altivez dos condenddstacava a sua indiferenca diante
dos perigos e consequentemente dos seus algorss, Gue em nenhum momento do
Evangelho é visto sorrindo, espalha com sua mofeasgressao do riso que explode
como um simbolo de satisfacdo erotica, que é unpooante proprio do movimento

festivo ou da agitacéo dos corpos nas orgias.&igo Adao nao sorria, ja que sendo:

“perfeitos, eternamente belos, eternamente jovaas;se movimentam, asseguram-
nos os tedlogos, em jardim de delicias onde tutaréonia; estdo nus, mas sem
nenhuma vergonha. Nenhum defeito, nenhum desejdunga fealdade, nenhum

mal: o riso n&o tem lugar no jardim do Edé%.”

Porém, ao contrario do primeiro homem, os seguidda@e Nazareno, nos
primordios da fé, divertiam-se diante de seus a@&goeles, os martires; por vezes,
representam a face transgressiva do sorrir, dal@da que soa no contato dos corpos
durante o ato sexual, ja que a luxuria esta negassnte ligada ao riso. O “riso vai se
insinuar por todas as imperfeicdes humaffasporém sua acdo transgressiva ndo é
entendida como tal pelo cristdo. O que se exalta aaiso € a grandeza do préprio
sacrificio, o ato herdico e destemido de enfremsdieras (e a prépria violéncia que lhes
é intrinseca) e os seus matadores (entendidos coatoras vis, tal como os animais).
Tanto mais alegres, mas aptos ao martirio. A tidide descompromissada dos cristaos
nao teme a morte e 0 que a precede, a dor. O ¢tamento de parte dos crentes se
centrava em sua indiferenca diante dos objetosalteatitude proxima a dos adeptos
de Dionisio, que encontravam no funebre uma aléggliéerenca libertina.

Assim, as cenas que transcorrem nas legendas eenmqade dos martires (e do
préprio Inacio) se alterna com um riso animalizadopnsciente de seu destino atroz,
escondem 0 mesmo processo Transgressivo que tamele € negado pelo
cristianismo, mas que se transformou em seu comp®matalisador e propagador da

mensagem do Interdito: “N&o podemos conceber selrestar a transgressao desejada

205 NIETZSCHE, FriedrichAssim falou ZaratustraTradugéo de Alex Marins. Sdo Paulo: Martin
Claret, 1999 .p. 88.

MINOIS, GeorgesHistdria do riso e do escarnidraducéo de Elena O. Ortiz Assumpcao. Sao
Paulo: Editora Unesp, 1999. p. 112.

207 Ibidem p. 113.
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de uma lei que parece santa (...) 0 desconhecingensantidade da transgresséao é um
fundamento para o cristianism&®® O deixar-se morrer por Cristo aponta para uma
aceitacado silenciosa das antigas formas de TrassEgreem que o sacrificio animal
representava o contato entre os homens e a di@n&aaém, no periodo historico dos
martires 0s animais ja haviam perdido parte de awa divina, j& haviam sido
domesticados, comercializados, tornando-se “cgispessuindo um valor material
agregado, entrando na interminavel lista humanabjetos negociaveis passiveis de
catalogacdo. Coube aos martires cristdos reter giaemsta mesma violéncia ja em
processo de dissipacdo e capta-la, rememorizamto-eada evento publico de morte.
Os mesmos homens que intentaram banir o movimesgtuidor dos animais de seu
meio, propagaram a Salvacao crista por interméektednesmo processo de violéncia e
expiacdo, ofertando aos espectadores do holocau§tontinuidade, utilizando-se da
Carne para impor o declinio da mesma sobre as dgfeanas. Assim, o abracar de
Inéacio as feras simboliza o desejo de igualar-elas e ao mesmo tempo suplantar as
forcas que faziam a platéia romana expiar.

Foi exatamente este anseio de emancipacdo dadest alegria pela morte,
gue veio a alimentar entre os fiéis a busca por Traasgressao ainda mais grandiosa
(entendendo Transgressdo como um ato que afastamenm da normalidade e o
aproxima do crime) no que se refere a imitacao mstaC Tanto como a morte do Filho
de Deus foi Transgressora, assim também se desfectie da vida de Inacio e outros
tantos, que em meio a festa dos jogos romanosmnitdna todo o excesso (do
movimento sacrifical) em escassez, em Interdietencéo do gozo.

O inverso do significado da morte sacrifical s¢anga na fé que vé no Interdito
0 Unico passaporte para a Nova Vida. Quando Fdusaulrefere ao conceito de

Transgressao na obra de Bataille, uma nova padsithd de leitura se abre:

“Jamais, no entanto, a sexualidade teve um semigis imediatamente natural e
sem davida talvez s6 tenha conhecido uma tao grésldedade de expressao’ no

mundo cristdo dos corpos decaidos e do pecddo.”

O objetivo cristdo de transformar tudo que tocamse Interdito afastou do
homem a possibilidade de um ultrapassamento pédasaté entdo conhecidas; um

208 BATAILLE, GeorgesO Erotismop.140.
209 FOUCAULT, Michel.Prefacio a TransgressadN: Ditos e escritos Ill. Estética: literatura e
pintura, masica e cinem&io de Janeiro: Forense Universitaria. p. 47-59
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acordo harmonioso entre Transgressédo e Interdivdgaseria possivel. O cristianismo,
COm O Seu rei que padece na cruz e seus seguidwstsra um novo movimento em
que o Interdito se torna o coracao desta fé, deane com isso um transtorno interno
(que perpassa o individuo e desemboca na sociedantegxcesso ndo despendido, um
entrave que culminaria no extravasamento dos sentgue pode ser verificado nos
éxtases das enclausuradas ou nas inumeraveisgigseriadas por mentes libertinas.

O gozo de Simone com os colhfes do touro dentsed®sexo é a representacao
literaria desta necessidade obscura de uma quedaabrde uma Transgressao que
superasse o Interdito como tempo unificador entbmens e divindade. E cabivel
teorizar que o Interdito impulsionou a ascensd&mnsibsa do gozo humano como gozo
animal, de um prazer que, de tdo oprimido, transhese num catalisador individual de
toda a Transgressdo que anteriormente era expadenwoletivamente. E a partir deste
acanhamento dos ritos de liberagéo do excedergierta@ nas sociedades arcaicas que 0
cristianismo deu vazdo ao nascimento do gozo temdente dos santos e da orgia
inconsumivel dos personagens do Marqués de SadadQuw corpo em holocausto ndo
€ mais de um animal, entdo o cume da Transgress@supde mais a necessidade
deste, tem um outro querer, e este foi dado p&tanismo, na extensdo de um dnico
corpo humano em substituicdo e invalidacdo de fg@od animais passados e
vindouros.

Num mundo de onde a Transgressao € expulsa e agadaea abstracdo de um
Deus homem (que contém o monopodlio da Transgressd@)perde seu foco e
ordenacdo, tornando-se potencialmente perigosaragate por se tornar inatingivel. O
Ser que por si s6 Transcende sempre nossa concepgie Ele é, retrata o caminho
da Perfeicao tdo intensamente desejado por Imaei®,que sempre “0s escapa”, tal qual
a esséncia animal que permanece fora do tempmadesse de nosso entendimento. A
tentativa humana de compreender e colocar o incoivel na ordem das coisas
culminou em Inacio em todo o processo de hieraagdia e organizacdo dogmética da
fé e da Igreja, em que ja transparece o intentaicecionar meticulosamente os
convertidos, por meio do Interdito, como forma defamento dos desejos e do
exterminio da Animalidade dentro dos corpos crist®ara 0s que ndo morressem em
martirio, restavam as diretrizes do velho Bispo,qgma o0 corpo deveria se adaptar ao
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projeto de edificagdo cristd no qual a labuta estracdo dos impulsos transformaria

cada homem em um ser condenado a solidéo e aaffistde um projeto inalcancavel.

3.1. Carta aos Romanos: O Projeto Cristdo da Solidéa

As cartas de Inacio esbogcaram as primeiras lirdasdogma cristdo que
influenciaram todo o pensamento cristdo posteriogue lancou luzes sobre as
vicissitudes do além sacrificio, em que o encootnm Cristo seria 0 episddio final de
uma peregrinacao dolorosa até a harmonizacéo entrartir, ou o cristdo piedoso, e
obediente e seu mestre. As cartas de Inacio nascema sua viagem da cidade de
Antioquia até a capital Romana:

“No porto de Seleucia, a dezesseis milhas de Amidggmbarcaram em um navio que, por
razbes desconhecidas, teve que ir costeando ass praridionais e ocidentais da Asia

Menor, ao invés de rumar direto para a It&f&”

As cartas que compdem o legado de Inacio nasceaasoliido da prisao, tal
como Barthes destaca sobre 0 nascimento da oladie “é a clausura que permite o
sistema, quer dizer, a imaginacdo; é a cela vigiada por “dez leopardos” que d& vida
as cartas de Inacio, € a ociosidade patrocinadageldo que estrutura os dogmas. A
figura do Bispo surge historicamente ap0s a suaengopopularizacdo de seus escritos;
ela esta diretamente ligada ao seu aprisionampai® € o0 espaco reduzido de sua cela
gue impulsiona o sistema. E ndo estariam Sadecdloanstruindo 0 mesmo sistema
imaginario? Se o primeiro apenas 0 montou em sewss| 0 segundo obteve mais
sucesso, criando por intermédio do Interdito um daoutal qual ansiou, no qual a
hierarquia e a obediéncia seriam essenciais paransolidacdo do ideério cristdo.
Porém, inversamente a idealizacdo de homens coniispo de Antioquia que
alimentaram a sana de Transgressao de Sade, o &dgoqde ser entendido como um
produto inevitavel do complexo sistema de inibidés impulsos animais negado pelo
cristianismo. Se a clausura sadiana, segundo Bartepresenta “uma qualidade de
existéncia, uma voltpia do s& um transbordamento da imaginacdo e dos sentidos,

um espaco reduzido que obriga o condenado a exgamghara além dos limites, este

210 BUTLER.Vida dos Santo®.16.
211 BARTHES, RolandSade, Fourier, LoiolaTraducéo de Maria de Santa Cruz, Sdo Paulo: Edicdes
70, 1971.p.23.
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também é o impulso perfeito para que o corpo emalaglo e condenado a restrita
mobilidadé*® encontre outros meios de libertar-se, de amplius sdesejos de

libertinagem ou de santidade, e transgredir aafoggie intentam escraviza-los.

O romper com a natureza inaciana (o afastamenteido natural) e o romper
sadiano (de ultrapassar o reino natural, afundaeduoa furia deste) fazem parte de um
plano semelhante, de destruir com que |hes é impdsttentar suplantar a si mesmo
entregando-se ao sacrificio, a desordem culminar&&de (em sua clausura) na morte
dos seus personagens libertinos apds dias segiédhsdria e no caso de Inacio em

sua alegria martirica ap0s anos de contencao degode

Dois autores, dois projetos aparentemente distif@sSade queria desdenhar da
propria espécie que vivia sob o julgo de proibic@eslesejos reprimidos criando
mundos que desmascarassem todos 0S nossos cod@ais,Sos escritos inacianos
fazem parte também de um projeto audacioso, masrderojeto evangelizadgrem
que todo o mistério deveria (na medida do possisel) codificado, inserido na
sequéncia das associacdes humanas, em que até mesorte de seu autor ganharia
um significado plausivel para as geracfes futulgs.projeto inaciano, porém, o
objetivo a ser tragado no entanto, se faz sempmempleto, pois este recai no siléncio,
no qual poucas coisas podem ser ditas em relacéoncamtro com o Filho do Homem,
que se fecha em seu enigma: “Eu e o Pai somo$‘timntrinseco ao projeto de
Salvacéao, persiste o mistério no qual a razdo née focar e que transforma a narrativa
redentora em um desfecho surreal, que escapa as$bolgo intelectual de associa-lo a
qualquer coisa ja vista. Todas as escalas do msleecimento humano ndo podem
clarear o profundo (e obscuro) significado destoetrto com Deus, que sera apreciado
apenas pelos selecionados, por aquele que ene@ontray caminho da Paixao a senda

perfeita.

O sacrificio - como imitacdo do abate do cordeijé@ eontém os germes que
desintegram o proprio projeto, transformando-o ®etenno romance inacabado, do qual
Inacio s6 poderia participar assim que seu corgoassmutasse em pedacos diante dos

olhos vorazes daqueles que s6 poderiam compreera@drtir da repugnancia de seu

212 Ibidemp. 22.
Podemos nos recordar que para autores como S&@r@ o encarceramento poderia ser
considerada uma face do martirio,
214 Jo 10,30.
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cadaver. O projeto martirico caracteriza-se comoamteprojeto, arremessando seus
adeptos a instancia do nao-saber, em que todateng@smulada em sua conquista
seria consumida de uma unica vez, destruindo iaoménite toda a constru¢cdo humana
de um fim identificavel, a edificacdo do invisivem Inacio, ndo esta somente
alicercada na expansdo do evangelho, mas tambémciosidade de uma existéncia
dedicada a morte - pela via da agonia indecifrédeeCristo - transformando o projeto

em um alibi para que sua experiéncia solitaria gaamtornos de salvacéo colefia

O sacrificio como projeto € o exterminio do mes#é@ atirar-se no escuro,
levando consigo o empreendimento até entdo ergp@@ deixar-se guiar para um
lugar inacessivel, que por ser mistério extrapolpr@ria nocdo de Salvacdo que
silencia diante da figura do Cristo no Goélgota,edgugue na fragilidade de sua Carne
entreaberta transformou todo o trabalho salvifioo @n espetaculo aterrador, no
fracasso retumbante de sua morte, aquilo que Bataitende como uma espécie de
auséncia de salvacéo, a bem dizer, o desesperews @l foi o destino do Nazareno e
de seus imitadores na Carne e na angustia, corssgqgue Bataille: “A agonia de Deus,

na pessoa do homem, é fatal, é o abismo ondeigerarsolicitava-o a cair*®

A morte desfaz o projeto — ou ao menos o arremesswite do ndo-saber — e
faz com que toda a certeza se torne utopica, gedesmcdo dos corpos caidos, se torne
0 objetivo do impossivel, da Perfeicdo inalcancé&veh agonia suprema. Como projeto
do Impossivel (a Salvacdo Cristd) anseia uma Trags§o soberana, um ato de
entrega, cujo fim extingue-se em seu desejo denipouco mais adiante; a propria
concepcdo de ultrapassamento do ser constituideeregsquecimento da propria
estrutura racional, em um movimento irascivel erg, @iforriada a angustia, a razao
entra em estado de desintegracdo, misturando swoitare felicidade em uma mesma

experiéncia limiar.

Mesmo que o saber nesta desestruturacdo tentamgaraos resquicios de razdo
restantes, ainda ha neste desfalecimento do pensanm mistério impenetravel, que

no cerne é 0 que nos “escapa” enquanto tentativarddiscurso 16gico; € um penetrar

215 No trecho escrito por Inacio para as comunidadesalizadas em Roma, podemos observar o

vinculo que o mesmo faz entre sua morte e o fairnesto que o grupo adquirira com seu

martirio: “Nao queirais favorecer-me, sendo deixaimolar-me a Deus, enquanto ha um altar
preparado, para formardes pelo amor um coro em hageen a Deus e cantardes ao Pai em
Jesus Cristo.” (Rm 2,2)
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num mundo de imanéncia em que 0S objetos perdensigeificado e seu valor
agregado, em que Vvioléncia e morte sdo simbologynifisantes perante o
ultrapassamento que se oculta para além destasstAacia do inclassificavel, bailando
proximo da esséncia animal, que por si sO estaragieeno momento presente, no qual
cio, fome e morte se manifestam num sé instanta, digisées temporais, apenas na
eternidade do presente sem presente. Porém, n@mpechegar que existe um projeto
(mesmo irrealizavel) do homem em busca da expeai@uacimpossivel, experiéncia esta
gue nasce do interior, e se projeta para forauwa fue nos separa dos “leopardos” que
irremediavelmente nos amedrontam com a impossioiéicsimbdlica de suas existéncias
submersas no siléncio.

Assim, devemos nos ater ao fato que a meta queakeEndcada em Inacio esta
para além do plano por ele construido; deleitass@erspectiva da imanéncia, que se
encontrara no instante em que morte e vida se dmcam devorar matuo, em que a
consciéncia sera substituida por uma experiénci, qté entdo, se escondia na
impossibilidade dos discursos racionais. Se o wbjedltimo recai na escuridao,

podemos investigar o objetivo do Bispo de “ressasci’Ele™’

, OU seja, de renascer
ndo mais em sua Descontinuidade corruptivel, masregeser na Continuidade
representada por Cristo como uma viagem solitarian novo patamar angustiado, em
que a Descontinuidade, como veremos abaixo, gardmgaas um novo significado.
Considerando que o matrtir possuia conheciment@slardos paulinos, entenderemos o
comentario de Dunn sobre o termo Paulino “estar €oisto?*® "Mas o fato de que a
linguagem com claramente inclui companheiros ceemte com Cristo e outra
adverténcia de que a participacédo em Cristo éltineglmente corporativat*®

Se ha comunidade, existe um corpo de sujeitos que@e esta, o que identifica
a permanéncia da individualidade de ambos (dodCeiste seus fi€is) e aponta para uma
“Salvacdo” em que a angustia ndo sera suplantadpg a soliddo (prépria do abismo
gue nos separa em mundos distantes) persistird fiegar” incerto, com este ser que

permitira apenas que O contemplemos, sem no ergérty ou seja, ainda permanecera

BATAILLE, G. A experiéncia InteriarTraducéo de Celso Libanio Coutinho, Magali Montag
Antonio Ceschin. Sao Paulo: Atica, 1992. p. 54.

27 INACIO, de AntioquiaRomanos 4,3.
218 COMBLIN, José Epistola aos Colossenses e Epistola a FilérRetropolis RJ: Vozes, 1986.
p. 34 e 35.

DUNN, James D.GA teologia do apdstolo Pauldlraducdo de Edwino Royer. Sdo Paulo:
Paulus, 2003. p. 470.
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entre fiel e Deus uma lacuna, um desejo inalcamgéigto que a fusdo que destruiria a
soliddo de cada homem permanece, e que a imanfmcien da utilidade e da
catalogacéo) ndo sera alcancada. Se ndo ha extedaiangustia, 0 que se prolongara é
uma nova existéncia Descontinua, possivelmente ai@isorizante que a anterior, nesta
prisdo celestial, a contemplacédo “do amor supresecd expiatéria, mas uma nova dor,
conduzida ao extremo, € a Descontinuidade dent@odénuidade:

“[...] bem mais, ele geralmente fez do além dessedwm real o prolongamento de todas as
almas descontinuas. Ele povoou o céu e o infernmualéddes condenadas juntamente
com Deus a descontinuidade eterna de cada seddsoEleitos e danados, anjos e
demédnios, tornaram-se os fragmentos imperecivars, gempre divididos, arbitrariamente
distintos uns dos outros, arbitrariamente separddesa totalidade do ser a qual, contudo,

eles devem se junt&f®

A idéia de que o paraiso cristdo ofertaria o repooss bracos do Pai
resguardava apenas a certeza de néao partilhar asto €ua divindade, assim, tal qual
os demoénios, também o0s santos estardo condenadosseéontinuidade de sua
personalidade. O que observamos no cristianisngz@&nado da angustia. A Interdicao
sacramenta a soliddo. O amor que deveria ser ctlhpdo transforma-se numa
armadilha, de onde os santos ndo poderem escappre jtodo o amor nao é suficiente
para alcancar a divindade numa fusdo com o FilhaHdmem. A Perfeicdo, tao
ambicionada, amplia o inesgotavel desejo cristdonda ascese infinita, porém nao ha
descanso, onde reina a particularidade. Sem abjlaksile de Transgressao a prépria
Salvagédo anula-se; anjos e puros estdo mergulhamosesmo inferno pessoal dos

demonios e o projeto se torna num texto sem fim.

3.2. In&cio e a Imitac¢édo do Cristo

Cristo € a tentativa humana de materializacdo deDa&ms com as mesmas
caracteristicas de nossa natureza inexata, magnclintem si a possibilidade de
emancipacao desta. O Nazareno é a ponte para o genélcancar a Continuidade a
partir do Sacrificio de um Unico Cordeiro. Paradadeve-se levar a angustia humana

ao limite, e esta é a magica crista - transformg@rapagar o terror, como se este

transparecesse o bem. Toda fome - de virtude oredepéo - pode ser saciada na

220 Ibidem p. 187.
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figura de Deus, que, feito Carne, ofertou o espdétdcde sua morte de maneira

retumbante. E no drama, que a dor se expde:

“O cristdo dramatiza facilmente a vida: vive peeamiCristo que, para ele, é mais do
que ele proprio. O Cristo é a totalidade do sev entanto, ele é, como o “amante”,
pessoal como o “amante”, desejavel: e de repesigplicio, a agonia, a morte. O
fiel do Cristo é levado ao suplicio. Levado eleppi® ao suplicio: ndo a qualquer
suplicio insignificante, mas a agonia divina. Namente ele tem o meio de atingir
o suplicio, mas ele ndo poderia evita-lo, e € digopdo mais do que ele é, do

préprio Deus que é contudo tdo homem quanto édgiadmente sacrificavef?!

Em Bataille, pensar em Deus € pensa-lo numa ekgiatétistonha,
vingativa, il6gica e anti-tomista. Um Deus solitique, angustiado, angustia toda a
criacao, chegando ao seu apice, no desejo de cagdorde Si em seu filho; Em Cristo,
o sofrimento humano encontra seu representantemmaxi crucificado € a imagem da
Transgressao; nao ha mais Isaac, nem cordeiroas@esulplica. Em Deus, o peso do
absoluto e da Perfeicdo arremessa os seus a sigfdsesgotanté®?, criando no
homem o anseio de desejar ir para além de si megugofracassa na barreira de
Perfeicdo fundada por seu proprio Criador, queemnianto, atrai os homens para a

imensidao de seu Ser agonizante:

“A agonia de Deus, na pessoa do homem, é fatalakistno onde a vertigem

solicitava-o a cair. A agonia de um Deus ndo sréssa pela explicacdo do pecado.

Ela justifica ndo somente o céu (a incandescérmiabsa do coracédo), mas o

inferno (a infantilidade, as flores, Afrodite, 8a).”**

E s6 no Gélgota que a experiéncia de Deus se fan@slosamente visivel. Cristo
NOS arremessou ao seu amor tragico, que nos aparda impossivel batailliano, para
além da enfermidade sequencial de nossa existéh@alvacdo de uma multiddo de
pecadores cabe em seu corpo, mas uma multiddords p@io podem assemelhar-se a
sua Carne. Este amor avassalador apregoado psto @Gita os fieis a pacificacdo dos
instintos e alimenta a piedade entre os homensCEsto, a violéncia Criadora do Pai,

221 BATAIILE, GeorgesA Experiéncia Interigrp. 31.

222 Ibidem p.42.
223 Ibidem.p. 54.
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deveria ser extinta, substituida por um amor bdeet® que conduzisse todos a
passividade de uma angustia solitaria, em que mealwpléncia deveria co-existir com
o amor absoluto do Filho que foi enviado para nogn@essar a uma harmonia

contemplativa e tediosa, longe do movimento assolexkrcido pela Animalidade.

O Erotismo dos corpos se liqguefez, perdendo-seralete uma multiddo de
prescricdes. O corpo sofreu as mais fortes Intéedica violéncia a ele associada,
interiorizou-se, calou-se. O corpo deveria ser agantificado, apartado do profano e
utilizado apenas como uma via de multiplicacdoaeptiva de novos fiéis que, tal qual
seus pais, deveriam ser educados segundo as esgigtuais, em que a celebracao da
morte do cordeiro, poderia suprir a necessidadsaddficios de sangue das geracdes
futuras.

Com ascenséao do cristianismo, restou pouco espaeo Ipansgressao visivel,
tal qual a conheciamos, a ndo ser na imaginac&orepeticdo artistica incessante do
sacrificio do Cristo; Nele todos os elementos biidim e impulsionam a esperanca de
homens, que por séculos tentam imita-lo, no intdécsentir em sua pele a dor de um
Deus que padece diante de uma humanidade avidagmvinuidade. O corpo de Jesus
transformou-se na dadiva suprema, nada poderian&or valor que a destruicdo
exuberante da vida de uma divindade.

“Os cultos exigem um desperdicio sanguinolento demdns e de animais de
sacrificio. O sacrificio ndo € outra coisa, no isienétimolégico da palavra, que nédo
a producdo de coisas sagradas. Antes de tudoslfioa que as coisas sagradas sao
constituidas por uma operacdo de perda: o sucessostianismo, em particular,
deve ser explicado pelo valor do tema da crucifioagfame do filho de Deus, que

leva a angustia humana a uma representacio daegpdeddesgraca sem limiteg®

Toda a narrativa da Paixdo é uma encenacgdo glodesam suplicio com
caracteristicas universais. Todos encontram |a; Homilhacdo e violéncia, itens
imprescindiveis para atrair intimamente os seresc@#inuos, que encontram no
Salvador o receptaculo perfeito de toda a sua foenselvageria, porém, com um ar
justificado e santo. O corpo do Cristo, 0 pdo dascmo, € a Transgressao velada em
forma de santidade e pureza. E a ficcdo da matkai da Continuidade e o fracasso

da integracdo com o criador. Na sua solidao da ew#ado de dois Transgressores e

224 BATAILLE, G. A Parte Maldita p. 31.
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de inUmeros outros aos seus pés, Jesus ofertcattadgde do banquete de sua dor,
que foi admirada e imitada por homens como Inabléo foi a sua santidade
interditora que redimiu os pecados, mas sim suasgrassao mansa, de Carne crua e
derrota exposta a chacota publica.

O crucificado, que intentou afugentar o a animdkdantre o seus, criou apenas
novas linguagens para expressa-las, como nas diguoamentadas de seus martires
que, na certeza da Continuidade, tentaram desespeeate copia-lo, encontrando na
morte violenta, uma proximidade ainda maior comigt@éncia animal. Ja que a Carne,
meramente simbdlica do Cristo, ndo era suficiecenp nao foi para Inacio), tornava-
se necessario provar o flagelo, ndo mais atravé&udim, mas na propria Carne.

A Interdicdo, em forma de recato, limpeza e moderapedia aos seus fiéis
mais que submissdo, mas também a Transgressao al@idanimprodutiva, ociosa,
aguém da técnica. O santo, exemplarmente, é uncujzesdo, que transfere sua libido
a benevoléncia amorosa da caridade sem recompgmmeajispéndio em seu desejo de
consumir o minimo e distribuir o maximo entre ossséO santo ndo esta a procura da
eficacia. E o desejo e somente o desejo que o anissd ele é semelhante ao homem
do erotismo.?*® Assim poderiamos entender que o homem sadiansanto sio
igualmente soberanos na procura pelo desfechodé#wade suas existéncias, no ato
Transgressivo de suas escolhas que os conduziraextemmo, onde a morte e a
violéncia de seus desejos (de salvacdo ou deilibgem) os arremessaram a uma

instancia muito semelhante, de soliddo e sacrificio

3.3. A Carne Animal como Corpo Santo

Qual a Carne a ser dada em sacrificio, sendo aeGgre contém em si a
insuficiéncia propria de sua natureza? Sera e§larae dada aos animais na arena, a
Carne que representa o esvaziamento de todos esies que nada mais é que uma
oferta humilde ao Deus que também ofereceu a pr&arne como alimento espiritual
aos seus. Quando Bataille analisa: “A Carne € esnesée excesso que opde a lei da
decéncia. A Carne é o inimigo inato daqueles atotau®s pela interdicéo crista®
nos encontramos novamente com o dilema, j4 analisadDunn, no qual a superacao

da Carne sera o portal para uma nova vida, pagelda fraqueza a ela relacionada. E

225 BATAILLE, G. O Erotismg p. 402.
226 Ibidem,p. 144.
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esta extensao sensivel e desejosa que Inacio @ntdegbom grado as feras que seréao
por ele acariciadas, se necessario for. Finalmesetecorpo, antes guardido do pecado,
estaria a disposicdo da morte. Uma das princiaecteristicas da ansia crista por um
distanciamento da natureza esta centrada na idérecdrruptibilidade, de uma postura

gue mantivesse 0 corpo imune as inumeras possitdil de prazeres ilicitos que

poderia dispor. O exemplo a ser seguido era o dprior mestre, que tomou em sua

Carne todos os pecados do mundo e os anulou pomiédio de sua dor.

Libertar-se do corpo (e sua cadéncia carnal) irmapéicem alforriar-se da
“escuriddo de Ad&d?’, em ter um corpo que superasse a estrutura fathauds
vontades. O anseio de ser “moido pelos dentes etasf® como escreve Inacio,
aponta para um desejo de desestruturacdo do d@opdim, recorreremos ao tema do
dilaceramento da vitima por ser este um dos mavasisitilizados por Bataille para
compreensao do sacrificio. O autor sempre se ppeocdemasiadamente em separar as
partes baixas da divindade da cabeca que louvanboBéatravés de pensamentos e
palavras), e esse seria exatamente um dos intdedte fé: ou seja: desprezar o impulso
sexual e louvar a parte superior do corpo. Para tatorreremos a analise de Eliane
Robert Moraes sobre o0 tema no autor: “a matérixab&i exterior e estranha as
aspiracbes humanas ideais e recusa deixar-se reégugrandes maquinas ontologicas
que resultam dessas aspiracd€s” O animal, por ndo se manter em pé, representa
comumente a parte inferior do corpo humano, a ppreeresguarda a selvageria e 0s
impulsos; dai nasce a recusa em observar as pab&ixd, ligada ao anseio de
esquecimento deste movimento animal e a interfexércrelagédo de harmonia com seu

corpo como analisa Eliana em relacéo a obra bateatl

“Porque o homem, deixando de ser arboricola commasacos, ‘Tornou-se ele
mesmo uma arvore, quer dizer, levanta-se no ar aemm arvore’. Por isso, ele
tende a afastar-se o mais que pode da lama teresto ‘elevar-se em direcdo ao

céu e as coisas do céu, ele olha para o seu péaacbmo se fosse um escaidy”.

A afirmacado de Inacio de que seu corpo poderidmeido pelos dentes das
feras”, aponta para a aceitacdo do desmembramentoogbo, porém tendo como

227 Cf. DUNN, James D.GA teologia do apéstolo Paul@. 125.

228 INACIO, de AntioquiaRomanos 4,1.

229 MORAES, Eliane RoberD Corpo ImpossiveS&o Paulo: lluminuras, 2002 . p.203.
230 Ibidem.p 195.
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objetivo a ressurrei¢do, que em si, é a promessaabeposi¢cao plena do corpo, ndo
deste corpo animal, mas de um corpo santo. PargiraBste estado de pureza, no
entanto, seu Corpo mortal deveria passar pelogsi€as feras.

Sua altivez martirica que cai, como um edificio geesustenta em terreno
pantanoso, estruturado por meio de um projeto fahem si a representacdo de uma
Transgressao suprema, que faria Tertuliano, S&#aidlle entrarem em acordo, ja que
a ansia de martirio de Inacio continua sendo a mesmexaltacdo da Carne (como
sacrificio divino a Deus), que constitui matériagida para o abate em Sade e como
singular invélucro em que morte e copula se mistuna obra de Georges.

Inacio, ao entregar-se a Cristo, retorna ao seiocriEcao, transforma-se
novamente em siléncio e é devolvido a carne a qaalpre desprezou; os ledes
devoram o bispo e toda a sua hierarquica tentdéviagir dos seres que, absortos no

nada, sdo como o cordeiro morto na cruz.
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Quando Bataille escreve: “Minha intencdo em ceeatido, difere pouco das
paixdes ardentes dos herdis de Sade, mas quetard@eresta proxima aos martires e
aos santos?*’, o autor abre com isso um precedente para queinwesatigacdo seja
iniciada sobre esta possivel aproximacao entretillos e santos. Porém, mais que uma
aproximacgdo carnal entre estes, uma nova ousadieri@eser admitida, ou seja,
observéa-los por intermédio dos elementos ocultosamoal: violéncia, morte, coito, ou
sejam, a Animalidade.

Dos corpos que furiosamente se destroem nas n@aémas ou nas narrativas
cinematograficas expostas nas legendas dos martiesso ousado intento foi
aproximar estas estruturas corporeas da essérimalado movimento que permeia e
assombra as cadeias de Inacio como também inspin#aidade que domina as acdes
dos habitantes do Castelo de Silling, do INti20 de SodoméEntre estes homens —
aparentemente opostos - existe a necessidade aefise”, de deixar-se dominar por
um instante de esquecimento de si, ndo somenteadeirgdividualidades, mas também
da razdo escravizante. Obviamente que tratar uta tekgioso nascido nos primeiros
séculos da era crista pelo viés da filosofia maglermultifacetada de Georges Bataille
requer pé si s6 um ato de santidade e de libegmagm justa medida. Mas, mesmo
tendo conosco a certeza que muitas outras qugst@iesao ser trabalhadas de forma
mais prolongada, pensamos que este trabalho veiprouseus designos, o de criar
uma ponte argumentativa entre “Os ledes e a Cemtie “Bataille e Inacio”.

Ja que, afirmar que o sacrificio cristdo apressat@omo uma tentativa de
retorno a imanéncia animal (ao eterno present®)seéia um atrevimento demasiado,
visto a afirmacéo de Bataille: o que “a experiérmiatica revela € uma auséncia do

objeto.”, enfim a morte abre-se para este retoilemoso, a nossa esséncia animal.

231 BATAILLE, GeorgesSobre Nietzsche — Voluntad de suefteducién de Fernando Savater.

Madrid: Taurus, 1986, p.12.
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