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Resumo

Este trabalho tem como objetivo estudar a categoria da acdo politica na obra A Condicéo
Humana de Hannah Arendt. Essa é uma categoria que evidencia a busca de Arendt em
valorizar a vita activa, entendida enquanto trabalho, obra e acdo. Partindo da consideracdo de
que o totalitarismo do século XX ocasionou uma ruptura com a tradicdo do pensamento
politico ocidental, Arendt se propde a pensar a categoria de acdo politica, a partir de uma
recuperagdo daquilo que ela acredita ter sido relegado ao esquecimento ao longo da tradigéo,
para investigar alguns fendmenos politicos, tal qual se manifestaram originalmente. Nesta
dissertacdo, apds se apresentar de modo geral a proposta de trabalho arendtiana, evidencia-se
sua compreensdo a respeito da vita activa, abordando de maneira sucinta as categorias de
trabalho e obra, para depois apresentar os aspectos principais da agdo, tendo como base sua
obra A Condicdo Humana. Por fim, esclarece-se a andlise arendtiana a respeito da
modernidade, juntamente com seu processo de alienacdo frente ao mundo e a reflexdo acerca
do sistema de conselhos, nos quais, para Arendt, a acdo politica se manifesta de modo
auténtico.

Palavras-chave: A condigdo Humana, agéo, pluralidade.



Abstract

This work aims to study the category of political action in the book The Human Condition by
Hannah Arendt. This is a category that evidences the search of the author in valorizing the
vita activa, understood as labor, work and action. Considering that the totalitarianism of the
twentieth century caused a rupture with the tradition of western political thought, Arendt
proposes to think of the category of political action from a recovery of what she believes has
been relegated to oblivion throughout tradition, to investigate some political phenomena, as
originally manifested. In this dissertation, after the proposal of Arendt’s work is presented in
general, the author's understanding about vita activa was evidenced, briefly addressing the
categories of labor and work, and then presenting the main aspects of the action, based on the
book The Human Condition. Finally, Arendt's analysis of modernity is clarified, along with
the process of alienation from the world and the reflection on the system of councils, in
which, for Arendt, political action is manifested in an authentic way.

Keywords: The Human Condition, action, plurality.
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INTRODUCAO

Ao se debrugar sobre o pensamento politico contemporaneo, o nome de Hannah
Arendt aparece como sugestivo e alvo de muitas discussdes. Fildsofa judia, nasceu em
Linden, suburbio de Hannover, na Alemanha, dia 14 de outubro de 1906. Arendt aparece no
cenario intelectual europeu a partir da publicagdo de sua obra Origens do Totalitarismo
(1951), na qual analisa 0 nazismo aleméo e o stalinismo soviéetico. Depois disso, escreve A
condicdo humana (1958), como um projeto inicial de analise do marxismo, mas que, no
decorrer da pesquisa, acaba por se transformar em um exercicio de compreensao da condicao
humana, a partir de uma andlise historica e fenomenoldgica.

Considera-se que o pensamento arendtiano ndo se integra em tradigdes liberais ou
marxistas; classificagdes usuais a época dos escritos da autora. Suas indagagdes principais
consistem na investigacdo sobre o sentido da politica. No que diz respeito aos escritos de A
condicdo humana, segundo suas proprias palavras, o tema principal de suas analises refere-se
ao pensar sobre “o que estamos fazendo”. Além disso, toda sua obra é permeada pelo pano de
fundo da pluralidade, condicdo basilar para a atividade politica, sinbnimo de liberdade no
pensamento da autora.

A grande dificuldade em organizar e interpretar o pensamento de Hannah Arendt
consiste no fato de que suas reflexdes politicas, pautadas sempre pelo seu desejo primeiro de
compreensdo, apresentam mais interrogacdes do que pontos finais, sendo que, a cada analise,
abrem-se caminhos sugestivos para diferentes desafios do pensamento. Arendt apresenta um
diagnostico de seu tempo, por meio de voltas ao passado histdrico, no intuito de encontrar
nele caminhos para as perguntas surgidas no presente e de resgatar aquilo que ela denomina
como “tesouros perdidos” pela tradi¢do, ou seja, experiéncias obliteradas pela tradicdo
politica, que poderiam servir de mote para se repensar a politica.

A todo momento, Arendt dialoga com a tradicdo do pensamento politico ocidental,
questionando e rediscutindo seus conceitos, buscando as raizes de cada categoria politica em
seu sentido original enquanto eventos historicos e em seus significados etimolégicos, na raiz e
no seu desenvolvimento. Propde-se a recuperar aquilo que ficou proscrito ao esquecimento e
conceituar as manifestac@es politicas originarias ndo legadas, que guardariam tracos de maior
dignidade na politica.

Esta dissertacdo se compromete a investigar o conceito arendtiano de acdo, tendo

como obra seminal A condi¢cdo humana, na qual se da o desenvolvimento deste conceito. O



grande desafio da investigacdo deste tema na obra arendtiana consiste em sua enorme
abrangéncia. E possivel encontra-lo em todos os escritos da autora, inclusive apresentado em
alguns momentos sob pontos de vista diferentes. Pode-se afirmar, inclusive que corresponde a
um conceito chave que perpassa todo o pensamento arendtiano.

Levando esse dado em consideracdo, optou-se por fazer o recorte utilizando como
referéncia principal a analise fenomenoldgica da vita activa, enquanto trabalho, obra e acéo,
proposta pela autora em A Condicdo Humana. Trés atividades, que, sob sua Optica, sdo
distintas, inclusive em dignidade, porém complementares, sendo a acdo a atividade politica
por exceléncia.

De modo mais especifico, afirma-se que Hannah Arendt propde, em A Condi¢do
Humana, reconsiderar a condicdo humana a partir dos acontecimentos os quais ela havia
vivenciado (totalitarismo principalmente). Quando, no prélogo dessa obra, ela afirma que o
objetivo de suas analises ¢ pensar “O que estamos fazendo”, declara, na sequéncia, que se
pautard nas atividades mais elementares da vida humana, porém deixarad de lado a atividade
do pensar, “a mais elevada e talvez a mais pura atividade de que os homens sdo capazes”.

O problema da acdo a ser investigado por Arendt parte do seguinte principio: apds 0s
acontecimentos do totalitarismo europeu do século XX, com as experiéncias brutais de
violéncia, principalmente do Holocausto e seus campos de concentragdo, com suas “imagens
do inferno na Terra”, como pensar uma agao politica que tenha sentido? Perplexa diante da
ascensdo do nazismo na Alemanha, ao qual se viu obrigada a viver como refugiada politica e
apatrida, avalia esse momento especifico da Historia como um momento de total ruptura da
tradicdo do pensamento politico ocidental, que, de acordo com ela, teria sido iniciado por
Platdo. Tal consideragéo € fundamental para compreender o pensamento arendtiano.

Apos, em Origens do Totalitarismo, discorrer sobre esta ruptura, Arendt acredita estar
diante de conceitos pertencentes a tradi¢cdo do pensamento politico que se apresentam como
inaptos para se apreender 0s acontecimentos politicos do presente e para propor alternativas
de resgate da dignidade da politica, que ela julga ter se perdido ante as experiéncias
totalitarias. Nesse sentido, vé-se impelida a se voltar para o passado no intuito de “resgatar”
ou “liberar” categorias politicas esquecidas e obliteradas pela tradigdo, que serviriam de base
para o resgate da dignidade da politica. Acaba por ter a antiguidade greco-romana como sua
principal fonte. A construcdo da categoria da acdo, em A Condicdo Humana, segue este
“roteiro”.

Para a realiza¢do dessa “volta ao passado”, Arendt se vale da fenomenologia. Julga

que alguns dos momentos historicos, aos quais ela volta, tratam-se de experiéncias primeiras



no campo da politica. Usa tal procedimento para investigar a condi¢do humana na Grécia
Antiga, pré-polis, em suas distintas atividades e formas de organiza¢do. Examina também as
revolucbes Americana e Francesa e afirma que ali se encontra um momento politico
privilegiado que pode servir de baliza para repensar a politica ap6s 0 rompimento com a
tradicao.

Levando isso em consideracdo, afirma-se que a reflexdo de Hannah Arendt se constroi
em uma diregdo contraria a de “regras gerais” ou “padrdes gerais” para se pensar a politica em
termos propositivos ou para avaliar seus erros. Seu conceito de a¢do esta intimamente ligado a
sua reflexdo sobre liberdade, natalidade e principalmente pluralidade. Uma acéo livre,
portanto, politica, que da inicio a novos processos — natalidade — e que acontece
necessariamente no espago entre os seres humanos; é sempre espontinea e, portanto,
encontra-se arraigada as contingéncias especificas do momento. Por conta disso, a negativa de
Arendt a padr@es e regras gerais para a acdo, como sera demonstrado ao longo da dissertacéo.

Ao se levar em conta os desdobramentos da categoria da acdo em Arendt, além de A
Condicdo Humana, toma-se por base os escritos de Sobre a Revolugdo (1963), quando a
questdo dos conselhos é melhor discutida. Outros escritos da autora, tais como o0s textos de
Entre o Passado e o Futuro, Crises da Republica e Origens do Totalitarismo séo de extrema
importancia de modo a complementar a reflexdo, principalmente o primeiro. Entre todos os
comentadores escolhidos, os principais sdo Adriano Correia e André Duarte, com diversas e
respeitosas pesquisas em torno da obra arendtiana.

Em A Condicdo Humana, suas analises pautam-se primeiramente em uma analise de
contextos histéricos especificos. A autora lanca o desafio de uma fenomenologizacéo da vita
activa. Sua atencao volta-se para seu diagnostico de que, ao longo da tradicdo do pensamento
politico ocidental, foi ocorrendo uma desvalorizacdo da atividade de agir em conjunto.
Arendt, nesta obra, procura dar uma dignidade filosofica ao conjunto das atividades humanas
que, segundo ela, encontravam-se desprestigiadas pela tradicdo do pensamento politico.

Ao dissertar sobre a categoria da acdo em Hannah Arendt, primeiramente, foi
necessario fazer uma investigacdo sobre a construcdo teorica deste conceito, por meio da
investigacdo da vita activa e suas distincbes, pelas categorias de trabalho e obra
primeiramente. Como os estudos arendtianos ndo se assentam sobre um passado historico
linear, mas sim recortado de acordo com as necessidades de pesquisa da autora, optou-se por
ndo realizar um desenvolvimento histérico da categoria de acdo. Acredita-se que, para isso,
seria necessario um estudo especifico e ndo caberia dentro da proposta e do tempo especificos

desta pesquisa.



O primeiro capitulo trata de alguns elementos que constituem o pensamento politico
arendtiano, evidenciando a metodologia utilizada pela autora, bem como de sua leitura, no
que diz respeito a filosofia politica de Aristételes e Platdo. Sdo conceitos gerais, basilares para
aclarar o conceito de vita activa. Além disso, apresenta-se sua compreensdo a respeito das
categorias do trabalho e da obra, atividades que compdem a vita activa, bem como a distin¢éo
entre essas duas categorias. Evidenciar a construgdo tedrica dessas duas categorias, bem como
sua distin¢do, € imprescindivel para o entendimento da acdo politica, categoria da mais alta
conta na vita activa, na percep¢do de Arendt.

No segundo capitulo, é trabalhada a categoria da acdo propriamente dita, em seus
desdobramentos conceituais apresentados por Arendt em A Condigdo Humana. Em primeiro
lugar, trata-se da agdo como a condicdo humana por exceléncia e assim como a responsavel
por revelar ao mundo aquele que age e discursa, construindo sua identidade singular, portanto,
0 seu quem juntamente com os demais. Depois, considera-se o carater narrativo da agéo,
enquanto aquela que necessita da narrativa para construir e perpetuar os atos dos agentes.
Como a pluralidade é expressa como condi¢do sine qua non para toda a atividade politica
discute-se o0 espaco publico, esfera apropriada para o desenrolar da acéo e espaco para que 0S
agentes se manifestem e ajam em liberdade.

Arendt inova ao relacionar o conceito de natalidade com a filosofia politica,
invertendo a reflexdo politica pautada na mortalidade, para apostar na forca da novidade de
cada ser que carrega em si a possibilidade de um novo inicio, portanto, uma esperanca de
possibilidades ainda ndo pensadas e, consequentemente, nao testadas. Apds problematizar
esse feixe de ideias que correspondem ao nucleo de conceitualizacdo da categoria da acdo, em
Hannah Arendt, sdo discutidas a imprevisibilidade e ilimitabilidade da acdo, limites naturais
da acdo, que acabam por levar a consequente irreversibilidade dos atos. Contrapostos a esses
limites, sdo trabalhadas as categorias politicas do perdao e da promessa.

Apresenta-se a categoria da acdo nos seus desdobramentos principais, ou seja, qual o
resultado apontado por Arendt de sua investigacdo historica e conceitual de sua atividade de
confrontacdo com o passado, buscando o resgate da dignidade politica. Em suma, a proposta
deste capitulo é oferecer ao leitor uma sintese e possibilidade de interpretacdo do capitulo V
de A condicdo Humana, intitulado A Acao.

Por fim, no terceiro capitulo, discute-se 0 modo pelo qual Hannah Arendt reflete sobre
a distincdo entre Era Moderna e Mundo Moderno, com isso, salientando que sua investigacao
pretende diagnosticar a crise da politica na modernidade, bem como responder as principais

indagacOes deste periodo.



Pretende-se, ainda neste capitulo, apontar uma possibilidade historica na qual Arendt
enxerga aquilo que ela tenta conceituar com sua reflex&o sobre a agéo. Para tanto, investiga-se
0 modo pelo qual a autora entende as RevolugGes da Era Moderna, especificamente a
Francesa e a Americana. Por meio do resgate da problematizacdo em torno daquilo que
Arendt chama de “tesouro perdido” das revolucdes, os momentos de intensa participagdo
politica direta e espontanea, em que os envolvidos agiam em liberdade e em conjunto,
experimentando um sentimento de pertenca politica, e uma felicidade publica, que, de acordo
com a autora, ndo havia sido experimentada por nenhum outro ser humano de seu tempo.

Com base no resgate desse “tesouro perdido”, ainda no terceiro capitulo, considera-se
o sistema de conselhos proposto por Arendt. A hip6tese discutida é que tais conselhos seriam,
ao mesmo tempo, uma forma de conceituar uma nova forma de agdo politica, experimentada
nos momentos revolucionarios estudados e, por outro lado, como um exemplo concreto que
aproxima determinados fatos da construcéo tedrica em torno da categoria da acéo.

Em toda a dissertacdo, buscou-se privilegiar a voz de Arendt sobre as questdes
trabalhadas. Em diversos momentos, ela dialoga e reinterpreta alguns filésofos e as
respectivas tradicbes de pensamento. Embora se leve em consideracdo essas relaces,
nenhuma delas é aprofundada, pois demandariam um estudo distinto, correndo o risco de que,
numa dissertacdo que se propde a investigar um conceito especifico, essas discussoes
paralelas poderiam abrir um leque de investigacdo que retirasse a atencdo da problematica
principal. Tentou-se realizar os devidos apontamentos para tais questdes, porém privilegiando
na maioria das vezes a leitura arendtiana sobre tais autores. Em tempos de uma
crescente desvalorizacdo da politica e de teorias politicas ja ndo tdo pautadas em contrastes
bem definidos, Hannah Arendt tem muito a contribuir para uma discussdo em torno da

compreensdo do presente e da necessidade e novos paradigmas para o pensamento politico.



1 CONSIDERACOES SOBRE O PENSAMENTO POLITICO DE HANNAH ARENDT

O presente capitulo analisa elementos fundamentais do pensamento politico de
Hannah Arendt, tais como o seu método de investigacdo e o seu modo de compreender a
fundamentacéo da tradigdo politica ocidental. O texto também procura mostrar como a autora

entende a condicdo humana e as distin¢@es internas inerentes a vita activa.

1.1 AMETODOLOGIA UTILIZADA POR HANNAH ARENDT

Para uma melhor compreensdo da categoria da acdo em Hannah Arendt, é preciso
considerar que se trata, em primeiro lugar, de seu método de investigacdo. S&o diversas as
abordagens que podem ser dadas ao referido tema. Para Arendt, 0s conceitos, 0s juizos e 0S
valores da tradicdo politica ocidental ndo mais era suficientes para compreender e explicar o
presente, devido a experiéncia totalitdria do século XX. A tradicdo mais influente do
pensamento politico ocidental, de acordo com a autora (ARENDT, 2003b, p. 43-44), teria se
iniciado no pensamento de Platdo e Aristoteles, principalmente no momento do julgamento e
da condenacdo de Sdcrates, quando ocorre um conflito entre a filosofia e a politica, ja que o
fildsofo foi condenado pela polis. Essa tradicdo® teria se perpetuado até Karl Marx e, com ele,
chegado ao seu fim. A proposicdo dessa ruptura da tradicdo politica marca profundamente o

pensamento arendtiano.

A dominacéo totalitdria como um fato estabelecido que, em seu ineditismo, nédo
pode ser compreendida mediante as categorias usuais do pensamento politico, e
cyjos “crimes” ndo podem ser julgados por padrdes morais tradicionais ou punidos
dentro do quadro de referéncia legal de nossa civiliza¢do, quebrou a continuidade da
Histéria Ocidental. A ruptura com a nossa tradicdo é agora um fato acabado.
(ARENDT, 2003b, p. 53-54).

Arendt ndo diz que as teorias politicas do passado ndo servem mais. Afirma que essas
sdo insuficientes, dada a brutalidade do totalitarismo, que ndo encontra nenhum precedente
historico. Seria necessaria uma nova maneira de olhar e compreender a realidade, a partir de

novas formas de pensamento, construidas sobre novos fundamentos. Pois as categorias usuais

1 O tépico 1.2 desta dissertacdo ocupa-se especificamente da tradicdo do pensamento politico sob a Gtica
Arendtiana.



do pensamento politico ndo mais se adequariam aos novos desafios apresentados,
principalmente, a partir do século XX.

Os escritos arendtianos evidenciam alguém que sentiu na pele o drama de ser uma
refugiada, alguém que foi forcada a viver como apétrida. Toda a problemética levantada por
ela e suas interpretacdes sdo marcadas inegavelmente por essa experiéncia. De acordo com
Duarte (2008, p. 2), Arendt possui “[...] um pensamento que se coloca num lugar ‘outro’ para
pensar uma ‘outra’ politica e suas possibilidades no presente, um lugar distanciado,
estrangeiro, periférico”.

Nesse sentido, cabe entender qual a fundamentagdo que Arendt da as suas concepcbes
politicas, no que diz respeito, principalmente, a acdo politica e aos seus pares conceituais, tais
como a esfera publica, a liberdade, a natalidade. Ao considerar o tema da agdo, dentro de sua
obra, podem-se apontar, de acordo com Critelli (1993), trés possiveis eixos norteadores pelos
quais Arendt organiza seu pensamento.” So eles: o paradigma epistemoldgico, por meio da
fenomenologia; o contexto ontoldgico da agédo, a condicdo humana; e o contexto 6ntico-
historico, o do desenvolvimento da civilizacdo ocidental.

A fenomenologia serve como paradigma epistemologico para as reflexdes arendtianas.
Disse certa vez: “Sou uma espécie de fenomenologa. [...] mas acho, ndo ao modo de Hegel —
ou de Husserl” (YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 356).% Se ha toda uma tradicdo do pensamento
ocidental ancorada, principalmente, nos ditames da metafisica, ha também, por outro lado,
dentro da prépria filosofia, novas maneiras de compreensdo da realidade e dos assuntos
humanos e é nesse segundo modelo que se encontra Arendt.

O interesse da autora consiste em abordar temas que lhe sdo caros, como, por

exemplo, o totalitarismo, a condicdo humana e a revolugdo, sob um prisma pés-metafisico.*

2 0 esquema apresentado que trata particularmente dos referenciais em que Arendt assenta sua reflexo sobre a
acdo tem como base o texto Hannah Arendt: a vida ativa e a a¢do, de Dulce Mara Critelli (1993).

3 Elizabeth Young-Bruehl, em sua respeitada obra sobre Arendt, Por amor ao mundo, destaca que a pensadora
alem3 ndo gostava de discutir seus métodos. Ndo se assumia, de fato, uma fenomenoéloga, pois acreditava que os
fendmenos politicos, de modo geral, aqueles que ela estudava, tinham, cada um deles, caracteristicas essenciais
que mereceriam, portanto, uma investigagdo particular. Além disso, “Ela [Arendt] supunha que se existem
palavras diferentes para os fendmenos, os fenomenos sdo distintos. Mas também supunha que se palavras
relativas a fendmenos distintos chegaram a ser usadas como sinénimas, hd uma razdo para tal confusio”
(YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 286). Ao se referir a obra de Arendt, Celso Lafer (2003b, p. 26) afirma: “[...] creio
que o pensamento de Hannah Arendt, pela sua eloquente capacidade de reflexdo abstrata sobre o problema
concreto, pela retomada de uma das linhas da tradicdo e pela consequente revisdo de conceitos que acarretou,
representa uma redescoberta da sabedoria”. Como se pode perceber nas duas citagdes, Arendt, para os
comentadores, parte sempre da experiéncia concreta, juntamente com 0s seus termos e respectivos significados,
para formular seu pensamento e suas analises.

* Nao ¢ objetivo da dissertagio discutir a validade da posigio assumida por Hannah Arendt. Trata-se de deixar
clara sua abordagem e, com base nessa tarefa, fazer uma interpretacdo de seus escritos no que diz respeito ao
recorte da pesquisa. Nos momentos em que se julgar necessario e oportuno, serdo apresentados contrapontos,



Arendt assume essa abordagem por entender que definicbes preconcebidas para se pensar o
fenbmeno politico limitariam e aprisionariam as experiéncias politicas, visto que oferecem
uma definicdo a priori. Isso faz com que a realidade efetiva tenha que se adequar aquilo que
ja foi predefinido, de modo normatizador, limitando-a e determinando-a. Nesse sentido, tal
“acdo e tal politica, portanto, escapam as exigéncias tradicionais da fundamentacédo racional-
moral, recusam a submisséo da praxis as coercOes da verdade, bem como ignoram a exigéncia
de cumprimento de qualquer finalidade histérica” (DUARTE, 2008, p. 3).

Sendo assim, Arendt parte das experiéncias concretas para construir um movimento
explicativo, revelando o real por si mesmo e ndo se configurando em conceitos
preestabelecidos. Portanto, ela ndo constr6i uma teoria da agdo, o que ela faz é “[...] tornar a
acdo visivel ao pensamento” (CRITELLI, 1993, p. 112). Os eventos da acdo politica ndo
seriam completamente palpaveis, mas ilimitaveis. Hannah Arendt, na realidade, faz uma
fenomenologia da acdo e do espago publico, pensando a politica como uma experiéncia nao
teleoldgica.” Partir de uma investigacdo ndo teleoldgica ndo significa dizer que Arendt esta
invalidando outras abordagens ou até mesmo ideologias. Para Duarte (2013), Arendt parte de
um pensamento “‘sem amparos”, aberto, dialogico, ndo esquematico e que Possui CoOmo marca
distinguir e relacionar conceitos, confrontando-os com a realidade estudada.

Sendo assim, constata-se que sua investigacdo propde debrucar-se sobre aquilo que ela
denomina como experiéncias primeiras dentro do ambito politico. Busca resgatar o que estaria
relegado a um segundo plano na tradi¢cdo do pensamento politico, ou até mesmo experiéncias
politicas que ndo teriam sido devidamente conceituadas e, portanto, foram aos poucos sendo
esquecidas, como, por exemplo, o sistema de conselhos, abordado no terceiro capitulo desta
dissertacdo. Trata-se de uma forma de se pensar a politica a partir do dado concreto da
realidade e ndo com base em um pensamento elaborado de antemdo. Arendt (2003b, p. 44)
afirma que os principais e mais urgentes problemas da politica aparecem de forma clara e
precisa no instante em que sdo formulados pela primeira vez e quando recebem seu desafio
final. Assim, ela justifica o fato de que tanto o fim como o inicio da tradicdo politica
ocidental, propostos por ela, merecem destaque, pois se apresentam sem modulacdes.

O segundo eixo de raciocinio de Arendt estd baseado nas condicBes as quais a

existéncia humana estad submetida. O ser humano, ao estar no mundo, na visdo da autora,

limitagoes e possibilidades de criticas e de outras formas de interpretacdo do pensamento arendtiano. Sobre o
projeto de Arendt, sua metodologia e influéncias, conferir, por exemplo, Hannah Arendt e a exemplaridade
subversiva: por uma ética pos-metafisica, DUARTE, 2007.

> Sobre esse assunto, ver Hannah Arendt e o pensamento politico: a arte de distinguir e relacionar conceitos, de
Duarte, 2013.
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precisa arcar com diversas responsabilidades e possibilidades, moldando a sua vida de acordo
com as suas escolhas, influenciando e modificando o0 mundo em que vive. As condig¢des para
0 modo humano de ser no mundo, apresentadas por Arendt, seriam a vita activa e a vita
contemplativa.

Entre as condic¢des dadas ao ser humano para viver, ele experienciaria a possibilidade
da compreensdo, desenvolvida através do pensar, do querer e do julgar. Essas sdo as
atividades da vita contemplativa, segundo Arendt. Essa problematica estad contida,
principalmente, em sua obra pdstuma A vida do espirito, de 1978. A atividade do pensar
debrucar-se-ia sobre o sentido das coisas. Dado o sentido para as coisas, 0 juizo julga-o para o
querer dar corpo, tornando presente aquilo que foi pensado e julgado.

A vita activa corresponde as condi¢des para além do pensar, do querer e do julgar, isto
é, para além da vita contemplativa. As condi¢cdes seriam a vida biologica, a mundanidade e a
pluralidade, correspondendo ao trabalho, a obra e a agéo, respectivamente. O trabalho diz
respeito a vida bioldgica, ao ciclo natural da vida humana, refere-se, portanto, as atividades
que suprem as necessidades basicas da vida. A obra seria a capacidade de produzir objetos. E
tem por caracteristica proporcionar a durabilidade e a solidez do mundo. Concerne ao aspecto
da mundanidade, quando o ser humano erige seu mundo artificial para a sua habitacao.

A condicdo da pluralidade tem como atividade a acdo, objeto de estudo desta
dissertacdo. A tarefa de ter que arcar com a propria vida ndo consistiria em algo estritamente
individual. Ela aconteceria entre e com 0s outros que partilham da mesma experiéncia; por
iss0, a acdo seria sempre plural e a pluralidade seria condicao, visto que, ao entrar no mundo,
receber-se-ia uma heranca coletiva, produzida pelas geracbes anteriores. Além disso, essa
heranca recebida e possivelmente modificada ficaria para aqueles que virdo. Pode-se afirmar

que

A acdo, portanto, deve ser apanhada neste contexto onde pode surgir como acéo: no
seio da condicdo humana, como uma das formas de arcar com a vida, tal qual ela lhe
é peculiarmente entregue; no seio da Vida Ativa, em seu nexo fundamental com a
Vida Contemplativa, e como uma das atividades em que se expressa e através da
qual se d& conta da condicdo humana da pluralidade; no seio da trama objetiva e
herdada do condicionamento. (CRITELLI, 1993, p. 116).

O terceiro eixo diz respeito ao desenvolvimento da civilizacdo ocidental, que busca
entender o pensamento de Arendt dentro de todo o transcorrer do processo histérico e do
momento em que ela viveu. Inegavelmente, a civilizacdo ocidental tem como base as

experiéncias vivenciadas e o cabedal conceitual dos gregos antigos. Por isso, é na Grécia
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antiga que Arendt encontra inspiracdo para a elaboracdo de suas construgdes conceituais. Fato
percebido quando estabelece a dicotomia entre necessidade e liberdade, entendendo que a
primeira pertenceria a esfera privada da vida e a segunda a esfera publica. Essa organizacao,
para ela, funcionou como uma espécie de pano de fundo para o desenvolvimento da
civilizagdo ocidental.

Entre os gregos, havia uma clara distingdo entre vida privada e vida publica. A vida
privada, cujo nucleo era o lar (oikia), onde residia a familia, era marcada pela satisfagdo das
necessidades basicas. As pessoas cuidavam, no lar, da manutencdo de sua vida, mas essa
atividade era tida como limitante. A plena realizacdo humana acontecia apenas na polis, no
espaco publico.

A vida publica era o lugar no qual conviviam os iguais, os cidaddos. Aqueles que
poderiam participar da vida publica j& haviam conquistado sua liberdade, ou seja, haviam se
libertado do “fardo” correspondente a manutencdo das necessidades vitais, embora essas
ultimas ainda permaneciam como condicionantes da vida. A polis era o lugar no qual cada
cidad&o livre se expunha: falava, ouvia e, por meio de seus atos e de seu discurso, manifestava
a sua singularidade. Para Arendt (2015a, p. 36-37), dentro da esfera do lar, as pessoas viviam
juntas pelo fato de estarem ligadas as mesmas necessidades, sendo estas Ultimas que
governavam todas as atividades do lar.

O lar (oikia) era o espaco no qual imperava 0 mando ou, em outras palavras, 0

ordenar.

O senhor da casa mantinha as mulheres e os escravos sob suas ordens, definindo,
organizando e controlando as atividades do Labor. Assim, violentava as mulheres e
0s escravos em sua mais plena humanidade. Violéncia que independia de uma
submissdo que recorresse a forga. (CRITELLI, 1993, p. 118).

O fato de ordenar, portanto, de tolher a liberdade do escravo e da mulher, mantendo-os
retidos apenas ao ciclo biolégico da vida, era um ato de violéncia, segundo Arendt, pois
retirava desses a oportunidade de viver a vida em suas atividades mais plenas, a acdo e o
discurso, que estavam circunscritos aos participantes da polis. Isso teria sido uma das formas
encontradas pelos gregos para libertarem-se das necessidades basicas da vida. Para que
pudessem ser livres no mundo, justificava-se, por exemplo, que, no ambito privado, se usasse
a forca contra os escravos. Essa postura é entendida por Arendt como pré-politica, ja que a
politica, para ela, esta intimamente relacionada a liberdade, como sera tratado no segundo

capitulo.
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O que todos os filésofos gregos tinham como certo, por mais que se opusessem a
vida na polis, € que a liberdade situa-se exclusivamente na esfera politica; que a
necessidade é primordialmente um fendmeno pré-politico, caracteristico da
organizacdo do lar privado; e que a forga e a violéncia sdo justificadas nesta Gltima
esfera por serem os nicos meios de vencer a necessidade — governando escravos,
por exemplo — e tornar-se livre. (ARENDT, 2015a, p. 38).

E completa: “A polis diferenciava-se do lar pelo fato de somente conhecer ‘iguais’, ao
passo que o lar era o centro da mais severa desigualdade. Ser livre significava, ao mesmo
tempo, ndo estar sujeito as necessidades da vida nem ao comando de outro e também néo
comandar” (ARENDT, 2015a, p. 39). Portanto, o chefe do lar ndo era considerado livre; o
seria no momento em que estivesse entre iguais na esfera politica.

Arendt parte do pressuposto de que, de um modo geral, a modernidade acabou por
inverter esse modus operandi dos gregos, de divisdo entre vida privada e publica. A vida
privada acabou por ser elevada a um novo patamar, diminuindo o espaco e a importancia da
vida publica®. Esses pressupostos apresentados sdo um modo de entender onde Hannah

Arendt ancora seu pensamento, principalmente, no que diz respeito a acao.

1.2 HANNAH ARENDT E A TRADICAO DO PENSAMENTO POLITICO

Nesta parte, analisam-se alguns elementos do pensamento de Aristoteles e Platdo,
correspondentes, os quais Arendt compreende como pecas fundamentais para o inicio da
tradicdo do pensamento politico ocidental. A autora parte de uma analise bastante singular da
historia do pensamento politico, trazendo a tona, por meio de sua perspectiva fenomenoldgica,
elementos que, sob sua Optica, teriam sido esquecidos ao longo do desenvolvimento do
pensamento politico, trazendo uma nova perspectiva para este ultimo.

Em sua andlise dos textos gregos antigos, Arendt busca as experiéncias primeiras que
envolvem a atividade humana e, em especial, a vida politica, e mostra os caminhos e 0s
modos pelos quais a tradicdo encarou a vida politica. Assim, também revela aquilo que,
segundo ela, é o sentido original de algumas experiéncias da Grécia Antiga e apresenta 0s
diferentes rumos tomados por alguns conceitos, suas complementaridades, tentando indicar as

experiéncias e os significados que foram esquecidos.

® Construgdo tedrica que sera desenvolvida no decorrer da dissertacao.
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N&o se trata de tentar restaurar a tradicdo do pensamento politico que, para ela, foi
perdido com o rompimento da tradi¢cdo. A busca arendtiana, de acordo com Wagner (2006, p.
25) consiste em investigar concepcbes e conceitos, além de apresentar 0s casos em que 0S
conceitos, usualmente desenvolvidos ao longo da tradicdo, ndo necessariamente
correspondem & realidade factual politica no que diz respeito as primeiras experiéncias

politicas, quando ocorreu o surgimento de tais termos.

1.2.1 Arendt e Aristételes

Arendt trata a acdo como uma atividade exclusivamente humana, pois, além de
depender dos seres humanos, acontece entre eles, nunca de modo isolado. As outras
atividades da vita activa, a obra e a fabricagdo, podem ser feitas isoladamente, ja a agéo ndo.
Nem os animais nem os deuses sdo capazes de acdo. No que diz respeito aos deuses, na
primeira nota da Secdo Quatro de A condi¢cdo humana, lembra que esses, segundo Homero,
agem apenas por meio dos seres humanos, interferindo nos seus negocios, seguindo a trama
tracada e vivenciada por estes.

Arendt busca as raizes gregas para tratar das atividades humanas, principalmente, a
politica. Nesse sentido, o topico debruca-se sobre as suas consideracdes acerca de Aristoteles’
que, para a pensadora alema, teria sido quem melhor traduziu a experiéncia politica vivida na
Grécia Antiga.

De acordo com Arendt, o zoon politikon, homem como animal politico, de Aristoteles,
teria sido traduzido e se consagrado no entendimento do ser humano como animal socialis,
enaltecendo a capacidade ou até mesmo a necessidade de estar junto aos seus iguais. Séneca e
Tomas de Aquino consagraram a tradugdo: “o homem ¢, por natureza, politico, isto €,
social”®.

O fato de o ser humano ser social, estando, portanto, na companhia de outros, ndo é
algo estritamente politico. Animais, de modo geral, também vivem em grupos, na companhia
uns dos outros. O simples viver em conjunto é comum ao animal humano e aos demais

animais (ARENDT, 2015a, p. 29). Sendo assim, o simples fato de estar juntos nao

7 Para um estudo mais especifico sobre a leitura que Arendt faz de Aristoteles, verificar Aristételes enquanto
fonte das concepgoes de espacgo publico e espaco privado de Hannah Arendt, de Francisco (2007).

¥ Arendt afirma que “[...] j& encontramos em Séneca e depois, com Tomas de Aquino, tornou-se a traducio
consagrada: homo est naturaliter politicus, id est, socialis (0 homem ¢, por natureza, politico, isto &, social).
Melhor do que qualquer teoria elaborada, esta substitui¢do inconsciente do politico pelo social revela até que
ponto havia sido perdida a original compreensao grega da politica” (ARENDT, 2015a, p. 28).



14

corresponderia a uma condi¢do humana fundamental. O que néo significa dizer que o estar
juntos ndo é importante, mas que nao consistia, originalmente falando, em algo
especificamente humano. Estar juntos, quando reduzido a uma mera companhia natural, seria
mais uma imposi¢do da necessidade e ndo um aspecto politico desta.

De acordo com Arendt, Aristoteles teria constatado e, além disso, registrado aquilo
que observava na polis grega. Por isso, registrou que, além de sua vida social e do &mbito

meramente bioldgico de estar na presencga dos outros, 0 ser humano possuia uma vida politica.

Segundo 0 pensamento grego, a capacidade humana de organizacdo politica nao
apenas € diferente dessa associacdo natural cujo centro é o lar (oikia) e a familia,
mas encontra-se em oposicao direta a ela. O surgimento da cidade-Estado significou
que o homem recebera, “além de sua vida privada, uma espécie de segunda vida, o
seu bios politikos. Agora cada cidaddo pertence a duas ordens de existéncia; e ha
uma nitida diferenca em sua vida entre aquilo que Ihe é proprio (idion) e o que é
comum (koinon)”. (ARENDT, 20154, p. 29).

De todas as atividades necessarias e presentes nas comunidades humanas, somente
duas eram consideradas politicas e constituiam o que Aristételes chamava de bios
politikos: a acdo (préaxis) e o discurso (lexis), das quais surge o dominio dos assuntos
humanos (ta ton anthropon pragmata, como chamava Platdo), de onde esta
estritamente excluido tudo o que é apenas necessario ou Util. (ARENDT, 20153, p.
30).

De acordo com este entendimento, o bios politikos seria, portanto, diferente da
compreensdo do ser humano como animal socialis. A interpretacdo da autora apresenta uma
distincdo por demais rigida entre a vida privada do lar e a vida politica da polis. No entanto,
seu esforco se dirige em apresentar o que, para ela, teria sido um equivoco da traducdo do
zoon politico, de Aristételes, que acabou por perdurar na tradi¢do do pensamento politico.

Para Arendt (2015a, p. 32), concomitante ao surgimento da polis, as atividades
propriamente politicas da acdo e do discurso foram, aos poucos, sendo tomadas isoladamente,
tanto que o politico se identificava com o possuidor da retdrica. O discurso passou a ganhar
cada vez mais destaque na praca publica. Inclusive, a forca e a violéncia estavam cada vez
mais delineadas como atividades da esfera do lar, portanto, pre-politicas, contribuindo para a
maior sedimentacdo entre espaco privado e publico.

Em outras palavras, ao que parece, a pensadora alema quis enfatizar que as
comunidades gregas pré-politicas concebiam a acdo e o discurso como as mais altas
atividades humanas, rejeitando a violéncia, o0 mandar e o obedecer como atividades politica.
Talis circunstancias propiciaram o surgimento da polis. Aristételes teria registrado a forma de
entender a politica e teria dado destaque a acdo e ao discurso. Todavia, ao longo do tempo, na

polis, discurso e acdo foram se separando, com a énfase sendo dada ao discurso e,
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consequentemente, a retdrica. Além disso, a tradicdo ndo teria traduzido devidamente o zoon
politikon de Aristoteles, que trata especificamente do politico. O social, 0 mero estar junto,
teria prevalecido sobre o politico. A experiéncia grega de acdo politica foi se dissolvendo,
sendo relegada a um segundo plano.

Outra expressdo, o zoon logon ekhon, ajuda a complementar o zoon politikon, e é a
partir delas que Arendt entende o pensamento politico de AristOteles. Esta expressdo, que
pode ser traduzida como “um ser vivo dotado de fala”, também teria ganhado outro
entendimento, de acordo com a autora (ARENDT, 2015a, p. 33). Acabou por ser entendida,

em sua forma latina, como animal rationale. Arendt entende que

Aristoteles apenas formulou a opinido corrente da pdlis acerca do homem e do modo
de vida politico; e, segundo essa opinido, todos os que viviam fora da polis —
escravos e barbaros — eram aneu logou, destituidos, naturalmente, ndo da faculdade
do discurso, mas de um modo de vida no qual o discurso e somente o discurso tinha
sentido e no qual a preocupacdo central de todos os cidaddos era falar uns com os
outros. (ARENDT, 2015a, p. 33).°

Portanto, a autora interpreta que o zoon logon ekhon, de Aristoteles, apenas quer
destacar a capacidade humana do discurso e sua importancia para a vida na polis. O filésofo
grego, com esta expressdao, ndo estaria se referindo a mais alta capacidade humana, nem
fazendo uma definicdo do ser humano em geral. Em suma, para Arendt, houve um
equacionamento das esferas politica e social que, originalmente, ndo eram a mesma coisa. Os
termos gregos, ao serem traduzidos e incorporados ao pensamento romano-cristdo, acabaram
por perder seu entendimento primordial. Configurando o zoon politikon, o homem politico,
como homem social, e 0 zoon logon ekhon, o0 homem do discurso, como o homem racional.

Com o zoon politikon (animal politico) e o zoon logon ekhon (animal dotado de fala),
Aristoteles evidenciou a superioridade da bios politikds em relagdo aos outros modos de vida.
Para Arendt (2015a, p.36), Aristoteles “apenas formulou a opinido corrente da polis”, no que
diz respeito a0 modo de vida politico, sabendo exprimir 0s principios que norteavam a
organizacdo das cidades gregas. O arranjo das atividades humanas dentro da polis teria sido
aquele mais proximo do ideal, no sentido de valoracdo e equilibrio das atividades humanas,
inclusive pelo fato de colocar, em posicdo privilegiada, a vida politica, conferindo-lhe um

espaco proprio, diferente dos demais. E em Aristoteles que Arendt (2003b, p.158) se inspira

? Nio se trata aqui de discutir a defini¢do de homem em Aristételes e seus desdobramentos, pois evidentemente
ndo ¢ disso que Arendt estd tratando. O que ela faz ¢ trabalhar alguns conceitos aristotélicos, esmiugando seus
histéricos e buscando se aproximar do que poderia ser a experiéncia primeira desses conceitos.
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para sua divisao de espago privado e publico. Grande parte das significacdes que a autora déa a
cada esfera é retirada do Estagirita.

1.2.2 Arendt e Platéo

Arendt considera Platdo e Aristteles os iniciadores e o0s inspiradores de toda a
tradicdo do pensamento politico ocidental. Depois de feitas algumas consideracdes sobre o
modo como a filésofa entende o Estagirita, no que diz respeito a vita activa e ao pensamento
politico, sera abordada a mesma problematica em Plat&o.

De acordo com Arendt, algumas consideracdes de Platdo marcariam profundamente
toda a posterior tradicdo do pensamento politico:

A tradicdo de nosso pensamento politico teve seu inicio definido nos ensinamentos
de Platdo e Aristoteles. Creio que ela chegou a um fim ndo menos definido com as
teorias de Karl Marx. O inicio deu-se quando, na alegoria da caverna, em A
Republica, Platdo descreveu a esfera dos assuntos humanos, tudo aquilo que
pertence ao convivio de homens em um mundo comum, em termos de trevas,
confuséo e iluséo [...]. O fim veio com a declaragio de Marx de que a Filosofia e sua
verdade estdo localizadas, ndo fora dos assuntos dos homens e de seu mundo
comum, mas precisamente neles [...]. O fim sobreveio quando um filésofo repudiou
a filosofia para poder “realiza-la” na politica.'® (ARENDT, 2003b, p. 43-44).

Segundo Arendt, a tradicdo do pensamento politico fundada por Platdo baseia-se no
conceito de que as atividades humanas concernem ao mundo da confuséo e da ilusdo, sempre
em busca das ideias eternas (Platdo), ou aos seus desdobramentos, 0s quais seriam uma
metafisica da atividade politica.

A atividade humana, ou os negocios humanos, seriam as trevas da caverna. Assim, 0
filosofo seria aquele que, conseguindo ir além das trevas, contemplou o Sol, entendido como
luz para a vida ou, neste caso, para as atividades humanas. Essa seria, seguindo essa ldgica de
interpretacdo, a contemplacdo, e somente ela seria capaz de iluminar as trevas ou guiar as
atividades humanas.

Merece destaque a constatacdo de que, para Arendt, de modo geral, aquilo que Platdo
escreve sobre politica ndo necessariamente reflete a experiéncia que a polis viveu no
momento de seus escritos. De acordo com Wagner (2006, p. 42), sua visdo teria sido

profundamente marcada pelo fato do julgamento e da consequente morte de Sdcrates. Desse

19 Como o tdpico trata especificamente de Platéo, as consideracdes sobre o fim da tradigdo politica ndo serdo
aqui desenvolvidas. Encontram-se no terceiro capitulo desta dissertacéo.
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modo, o que Platdo demonstra seria “a rebelido do filosofo” contra a polis. Estaria nessa
“rebelido” toda a construcdo do pensamento politico plat6nico, visando a salvar o filésofo da
ameaca que a polis representava para ele.

Hannah Arendt (2003b, p. 43-47) vé na Alegoria da Caverna a visdo negativa de
Platdo sobre o mundo das atividades humanas que, segundo ela, foi encarado como um
mundo de trevas. A libertacdo dar-se-ia ao contemplar o Sol, 0 mundo das ideias verdadeiras,
a propria filosofia. Com isso, surge uma separacdo entre contemplacdo e acdo, tendo a
primeira um privilégio com relacdo a segunda: apenas aqueles que se libertassem da caverna
seriam dignos de governar a cidade. A acdo ficou em segundo plano com relacdo a
contemplac@o. Somente quem alcancasse as ideias verdadeiras, ou seja, 0 mundo ideal, teria
condi¢des de exercer atividades politicas de maneira adequada.

1 encontram um

No momento em que os fil6sofos descobrem a contemplacdo,’
elemento fora da polis que poderia ser o norteador das atividades. Arendt vai demonstrar isso
por meio da dicotomia entre eternidade e mortalidade (ARENDT, 2015a, p. 22-26).

Em sua investigacdo sobre o conceito de autoridade, Arendt se volta para Platdo e
Aristoteles para encontrar nesses filésofos 0 modo pelo qual eles construiram sua filosofia
politica. Ela investiga a compreensdo das experiéncias que basearam seus escritos ou o que
estavam tentando resolver com as suas formulagoes.

De acordo com Arendt (2003b, p. 143), a polis identificava 0 modo de governar
diferente do seu, no caso, o governo absoluto como uma tirania, a0 passo que, para poder
governar, o tirano sempre fazia uso da violéncia, ndo havendo espaco para a politica, uma
esfera publica para que o povo tomasse decisdes sobre a sua vida. Governo absoluto, portanto,
era entendido como governo de “um homem s6”. A experiéncia da polis era uma rejeicdo a
um governo autoritario e ao uso da violéncia para subsidiar a autoridade. No entanto, a autora
alega que tanto Platdo como Aristoteles ndo buscaram na polis a fundamentacdo para suas
teorias politicas. Foi o ambito da vida privada que serviu de motivacdo para basearem suas
reflexdes acerca da forma de governo, que, no entender de Arendt, tratam-se de modos de
governo autoritario. Tal fato justificaria a escolha de Platdo e Aristoteles pelo governo de “um
homem s6”, pautada na relagdo entre governante e governados.

A Republica, de Platdo, com a figura do filésofo-rei, expbe um modelo de politica

pautado na razdo, em que os filosofos tornar-se-iam governantes, talvez em uma tentativa de

! Para Arendt, os filosofos teriam percebido que a vida na polis nio realizaria todas as atividades superiores do
ser humano, a contemplacdo, que se encontrava fora da polis, preencheria tal lacuna, sendo uma atividade
superior para os seres humanos.
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se excluir o conflito entre o filosofo e a polis que estivera em evidéncia desde a morte de
Sécrates. Aqui, em uma compreensdo a partir do entendimento arendtiano, existe um
sufocamento da politica ou do sentido da politica para os gregos, ja que o espaco politico fica
reduzido, passando a ter uma relagdo de autoridade: o filosofo-rei e seus suditos, e ndo uma
relacdo entre iguais, propria da polis.

Alids, para a pensadora alemd, a morte de Sodcrates teria sido um momento do
rompimento da filosofia com a Politica. A persuasdo se apresenta como insuficiente, ndo
sendo capaz nem de salvar o cidaddo mais ilustre da polis. A partir dai, Platdo comeca a
investigar novos caminhos para 0os homens se organizarem, que ndo fossem violentos. Assim,
afirma Arendt (2003b, p. 147), “bem no inicio de sua procura ele deve ter descoberto que a
verdade, isto é, as verdades que chamamos de auto-evidentes, compelem a mente, e que essa
coercdo, embora ndo necessite de nenhuma violéncia para ser eficaz, € mais forte que a
persuasdo e a discussao”.

Prossegue Arendt, concebendo que Platdo quer encontrar alternativas a persuaséao, pois
esta ndo foi capaz de livrar Sdcrates de sua condenagéo. Por outro lado, Platdo também rejeita

a violéncia:

O problema a respeito da coercdo pela razdo, contudo, estd em que somente a
minoria se sujeita a ela, de modo que surge o problema de assegurar com que a
maioria, 0 povo, que constitui em sua prépria multiplicidade o organismo politico,
possa ser submetida a mesma verdade. Aqui, certamente, se devem encontrar outros
meios de coercdo, e aqui, novamente, se deve evitar a coercdo pela violéncia para
que a vida politica, tal como entendida pelos gregos, ndo seja destruida. (ARENDT,
2003b, p. 147).

O que Platdo propde trata-se de uma coercdo pelas ideias que sdo conhecidas pelos
filosofos. Retornando ao exemplo da Alegoria da Caverna, citado anteriormente, o filésofo se
sente angustiado quando ndo consegue exprimir aos seus semelhantes aquilo que foi

contemplado por ele e, ainda por cima, é ameacado. Sua visdo passa a ser normativa para 0s

homens, dando os direcionamentos para as acoes:

O filésofo que num primeiro momento busca a esséncia do Ser e depois ao regressar
a caverna e ficar envolto da “escuriddo e incerteza dos negdcios humanos”, passa a
entdo buscar padrdes comportamentais cabiveis de aplicacdo a todos. Padrdes estes
que t(flzgn sua fundamentacdo na esséncia, contemplada por ele. (ARENDT, 2003b, p.
152).

"2 Esta interpretagdo de Arendt da Alegoria da Caverna é evidentemente influenciada pela leitura que Heidegger
faz dessa. A propria Arendt (2003b, p. 152 nota 16) confere os créditos a ele. O que a autora faz ¢ uma leitura
politica a partir das interpretagoes de Heidegger.
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O melhor governo proposto por Platdo consiste no melhor governo para os filésofos,
pois seriam estes que governariam. O filosofo tomaria a sua verdade, iluminada com a
contemplagdo da verdade suprema, e transforma-la-ia em normas e em modos de
comportamentos para 0s outros. Nesse caso, a atitude dos demais é uma atitude passiva: estao
todos na caverna vendo imagens que ndo sdo a realidade. Para sair da escuriddo, sé@o
convidados a deixar a caverna, para que vejam a luz, ou seja, aquilo que era assimilado como
ideias verdadeiras.

Para a pensadora alemd, “portanto, o interesse do filsofo e o interesse do homem qua
homem coincidem: ambos exigem que 0s negocios humanos, os resultados da fala e da acéo,
ndo devam adquirir uma dignidade advinda de si prdprios, mas se sujeitem ao dominio de
algo exterior ao seu ambito” (ARENDT, 2003b, p. 156). De acordo com esta concepgao, as
atividades humanas perdem em dignidade e precisariam de algo externo para sua validacéo.
Isso consistiria, na verdade, em uma justificativa para o governo do filésofo. Este
contemplaria a verdade suprema, que iluminaria toda a realidade. Esta contemplagcdo do
filosofo seria transformada em um conjunto de regras para a conducgdo dos negdcios humanos.
Trata-se da sintese da interpretacdo politica da autora sobre o mito da caverna.

Percebe-se, assim, que a diretriz da investigacdo de Arendt € a preocupagdo com a
acdo humana, partindo do principio de que esta, junto com o discurso, possui, e possuiu, na
experiéncia da polis grega, dignidade por si mesma e o que a parte da tradi¢do filosofica fez
foi relega-la a um segundo plano, para tentar salvar os assuntos dos seres humanos de suas
incontaveis variacdes e imprevisibilidades.

Para a pensadora alema, o que Platdo reflete sobre a politica estd mais calcado na

reflexdo filosofica do que nas experiéncias da polis. Ela afirma que

Platdo [...] tentou de varias maneiras contrapor-se a polis e aquilo que ela definia por
liberdade. Tentou-o a partir de uma teoria politica na qual os critérios da coisa
politica ndo sdo criados a partir da prépria politica, mas sim da filosofia, por meio
do aperfeicoamento de uma constituicdo que entrava em pormenores, cujas leis
correspondem as ideias acessiveis apenas aos filésofos, e por fim, por meio inclusive
de uma influéncia sobre um soberano, do qual esperava que fosse transformar tal
legislacdo em realidade — tentativa que quase Ihe custou a vida e a liberdade
(ARENDT, 1998b, p. 62).

Tal tentativa o teria levado a encontrar exemplos de conduta e de administracdo na

esfera privada do lar e transferi-los para a esfera publica — politica. Um destes conceitos que
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Platdo teria herdado da vida no lar e transportado para a esfera politica € o da propria agdo: o
ato de comecar (archein) e o ato de realizar (prattein).*® O filésofo grego teria separado o
comegar, destinado aos governantes, e o realizar, em referéncia aos governados. Segundo
Arendt, na vida cotidiana politica dos gregos, ndo havia essa distin¢éo.

Arendt considera que os filésofos, de modo geral, ao ndo confiarem mais na
persuasao, buscaram outros elementos para assegurar a autoridade na esfera pablica. Platdo,
por exemplo, buscou caminhos que, a0 mesmo tempo, salvassem a polis e também néo

ameacassem a vida do filésofo.**

As grandiosas tentativas da Filosofia grega para encontrar um conceito de
autoridade que obstasse a deterioragdo da polis e salvaguardasse a vida do filésofo
sogobraram devido ao fato de ndo existir, no &mbito da vida politica grega, nenhuma
consciéncia de autoridade que se baseasse em experiéncias politicas imediatas. Dai
todos os protétipos mediante os quais as geracOes posteriores compreenderam o
conteldo da autoridade terem sido extraidos de experiéncias de natureza
especificamente ndo-politica (ARENDT, 2003b, p. 161).

Fica evidente que Arendt quer mostrar que o posterior desenvolvimento da tradicao
politica ndo necessariamente partiu de experiéncias politicas concretas. Para ela, a politica
deve ser pensada e problematizada e buscar solugdo a partir de si mesma e ndo de modelos
preconcebidos. Sua tese € a de que Platdo, ao construir sua filosofia politica, valeu-se de
modelos de autoridade da esfera privada, além de modelos anteriores a experiéncia da polis
ateniense. De acordo com a autora, o julgamento de Socrates provocou uma ruptura entre a
filosofia e a polis, fazendo com que os filosofos buscassem outras formas politicas possiveis.

Apos as consideracbes acerca da interpretacdo arendtiana de Aristoteles e Platéo,
pode-se formular uma primeira proposicdo para a investigacdo sobre a categoria da acdo para
Hannah Arendt. Para o recorte desta dissertacdo, cabe destacar que, para a autora, as
expressdes aristotélicas zoon politikon e zoon logon ekhon teriam sido transmitidas pela
tradicdo de um modo diferente daquele formulado pelo Estagirita, ofuscando, assim, a
experiéncia grega primeira da acéo e do discurso.

No que se refere a Platdo, Arendt evidencia o fio do isolamento do filosofo em relacdo
a polis. A partir desta constatacdo, que se formulou neste topico, a critica arendtiana a

tradicdo do pensamento politico parte do pressuposto de que esta corresponde a separacdo

1 Esses termos serdo trabalhados de modo mais detalhado no topico 2.5 dessa dissertagio.
' Para um maior aprofundamento sobre a construgdo da autoridade no mundo antigo e seu desenvolvimento,
conferir: Que é Autoridade? In.: ARENDT, 2003b.
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entre pensamento e acdo. Para ela, tal divisdo ndo diz respeito & realidade factual que
inaugurou a tradi¢do politica ocidental.

Depois do seu resgate dos termos aristotélicos e da critica a tradicdo inaugurada por
Platdo, a questdo que se coloca é: Qual a acdo possivel a partir deste resgate? Em que consiste
a acao genuina das primeiras experiéncias politicas? A partir dos dilemas do presente com que
Arendt estava lidando (os problemas do totalitarismo) ela se debrucga sobre as origens e sobre
toda a tradicdo do pensamento politico ocidental para encontrar respostas a sua principal
pergunta: o que estamos fazendo? E inclusive para a questdo: diante da crise politica, como
devemos agir?

Ao se debrucar sobre a Grécia Antiga, com o intuito de investigar sobre 0 modo de
acdo e organizacdo politica dos gregos, Arendt constrdi seu entendimento principal sobre as

atividades humanas, que ela denomina vita activa.

1.3 A EXPRESSAO VITA ACTIVA

Hannah Arendt entende que a tradicdo do pensamento politico ocidental comega com
0 julgamento de Sdécrates, a partir do conflito entre o filésofo e a polis; esta que julga o
filosofo por considerd-lo uma ameaca para 0 bom andamento da vida na cidade. De acordo
com a interpretacdo de Arendt, teriam sido os ensinamentos de Platdo e Aristoteles que
estabeleceram todo o posterior desenvolvimento do pensamento politico ocidental, como esta
expresso na sequéncia deste capitulo. Essa tradicdo, para ela (2003b, p. 43-44), perdurou até
Karl Marx, no momento em que este considera que a filosofia ndo se encontra localizada fora
do mundo comum dos seres humanos, mas esta inserida nele, podendo e inclusive devendo
ser “realizada” no mundo concreto dos assuntos humanos. Seria, de acordo com Arendt, a
realizacdo da filosofia na politica, através da intencdo de “transformar o mundo”.

No que diz respeito a tradi¢dao, Arendt afirma que, “[...] inevitavelmente, a tradigdo do
pensamento politico contém, antes de mais nada, a atitude tradicional dos filosofos para com a
politica”. Essa atitude seria o desprezo pela agdo, pois no inicio “[...] ndo de nossa historia
politica ou filos6fica, mas de nossa tradicdo de filosofia politica estd o desprezo de Platdo pela
politica, sua conviccdo de que ‘os assuntos praticos e as acdes dos homens ndo sdo
merecedores de grande seriedade’” (ARENDT, 2008c, p. 131). Em outras palavras, para
Arendt, o inicio da tradicdo do pensamento politico se deu com o distanciamento da filosofia

em relacdo a acdo ou aos “negodcios humanos”, fendmenos que ela procura dar énfase. E
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encerra-se com Marx, no qual ela enxerga o “retorno” do filosofo para impor padrdes para os
assuntos humanos.

Nesse longo espaco da tradicdo — de Platdo e Aristteles a Marx — Arendt reconhece
dois modos de vida distintos, a vita activa e a vita contemplativa'®>. A maior parte de sua
producdo investiga a primeira, como no caso de A condi¢do humana (1958), em que tenta
responder a questdo: o que estamos fazendo? Nesta obra, ela propde o que pode ser
considerado uma fenomenologia da vita activa. Sua investigacdo, de acordo com Duarte
(2000, p. 76-77), buscou encontrar a conexao entre a situacdo que ela vivenciara, a do
totalitarismo, tida por ela como um fato sem precedentes na Histdria e algumas categorias
usuais da tradicdo do pensamento politico. Arendt se propde fazer uma reconsideragdo
historico-filos6fica da vita activa. Constrdi, assim, uma anélise fenomenoldgica das atividades
que, para ela, articulam e possibilitam a vida humana na Terra. Para a autora (ARENDT,
20153, p.2), a condi¢do humana esta arraigada a Terra, que garante ao ser humano um habitat
natural; no entanto, diz respeito também a todo o artificio humano, que cria uma separacao
com relacdo ao ambiente meramente animal.

A distincdo observada entre vita activa e vita contemplativa considera a primeira como
mais usual, seria aquela em que todos, de um modo ou de outro, estdo envolvidos, fato que ja
ndo se pode afirmar da vita contemplativa, na qual nem todos os homens estdo implicados,
pois a contemplacdo precisa necessariamente da vita ativa, que garante as condicdes

necessarias para o Seu exercicio, a quietude:

[...] quando falamos de contemplacdo e acéo, nos referimos ndo apenas a certas
faculdades humanas, mas a dois modos de vida distintos. [...] A vida ativa é ndo
apenas aquela em que a maioria dos homens esta engajada, mas ainda aquela de que
nenhum homem pode escapar completamente. Pois é proprio da condi¢cdo humana
que a contemplacdo permaneca dependente de todos os tipos de atividades — ela
depende do trabalho para produzir tudo o que é necessario para manter vivo o
organismo humano, depende da fabricacdo para criar tudo o que € preciso para
abrigar o corpo humano e necessita da acdo para organizar a vida em comum dos
muitos seres humanos, de tal modo que a paz, a condi¢cdo para a quietude da
contemplacdo, esteja assegurada (ARENDT, 2005, p. 175-176).

Com a expressdo vita activa, Arendt designa trés atividades humanas essenciais: 0
trabalho, a obra e a acdo. Cada uma dessas atividades corresponde a diferentes modos de
existéncia humana. Para Arendt (2015a, p. 7), essas atividades seriam “[...] as capacidades

humanas gerais decorrentes da condicdo humana, e que sdo permanentes, isto é, que ndo

15 Utiliza-se, para o desenvolvimento do tema, principalmente da secdo 2 de A condicdo humana, que trata
especificamente deste assunto.



23

podem ser irremediavelmente perdidas enquanto ndo mude a propria condigdo humana”. De
acordo com Teles (2005, p. 128), “[...] essas relagcdes ndo sdo pensadas como um quadro
esquematico e fixo, mas como um fenémeno complexo e interativo, no qual as atividades se
apresentam relacionadas umas com as outras, complementando-se”. Sdo as atividades
humanas realizadas com 0s outros e acontecem em espacos diferentes, na esfera privada e na
publica. Olhar para tal classificacdo como se ela fosse estatica e definitiva conduz a equivocos
na interpretacdo do pensamento arendtiano.

Arendt, em sua tarefa de resgatar na polis as “experiéncias brutas” da vida politica,
apresenta as atividades do trabalho, obra e acdo, como as capacidades humanas emanadas da
vivéncia dos gregos que configuraram a condi¢do humana. Para ela, segundo Wagner (2000, p.
53), essas atividades ndo foram basilares para as primeiras reflexdes politicas, pelo menos em
seu sentido original, portanto ficaram esquecidas pela tradi¢cdo, ou ganharam significacdes.
Ao se deparar com 0s conceitos referentes a vita activa, na obra de Arendt, € preciso ter em
mente esta proposta fenomenologica da autora: uma investigacdo das primeiras experiéncias
das atividades humanas, no que diz respeito a sua organizacao e distin¢bes proprias.

Sua construgdo conceitual das atividades da vita activa baseia-se nas experiéncias da
polis pré-filoséfica. Busca a linguagem e as experiéncias, tidas por ela como esquecidas e que
servirdo de inspiracdo para seus referenciais teoricos de entendimento do mundo moderno,
principalmente apds as experiéncias totalitarias. Esse é o itinerario tracado pela autora e, por
isso, antes de investigar o seu conceito de acdo propriamente dito, faz-se necessario abordar
as distingOes sobre a vita activa, propostas por Arendt.

A vita activa, tal qual é proposta por Arendt, assemelha-se mais a um quadro
conceitual, demasiadamente tedrico. Sdo raros 0S momentos em que aparecem, em Seus
escritos, exemplos empiricos do que seria o trabalho, a obra e a acdo. De acordo com Duarte
(2000, p. 91-93), as distingbes elencadas pela autora sdo meramente analiticas, visto que 0s
modos principais da vita activa sdo complementares, estando entrelacados entre si. Sua
classificacdo torna-se bastante problematica e dificil de ser sustentada, caso se tente listar
atividades concretas, elencando-as a partir do trabalho, da obra e da acdo. Trata-se, entdo, de
toma-las como possibilidades abertas da vida do ser humano e “componentes estruturais da

condi¢cao humana”.
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No que diz respeito a tradugdo dos termos trabalho, obra e acéo, afirma-se, de acordo
com Adriano Correia,'® que as edicBes anteriores de A condi¢do humana no Brasil traduziram
sempre do original em inglés labor por “labor” e work por “trabalho”. Porém, os estudiosos
do pensamento arendtiano no pais ja vinham apontando a necessidade de uma intervencédo
nesses termos. As dificuldades da tradugdo sdo antecipadas pela prépria Arendt, ao apontar o
quanto € inusitada a sua distingdo entre labor e work na se¢do 11 do Capitulo 111 de A
condi¢cdo humana.

Labor e work foram traduzidos por trabalho e obra, em uma melhor adequacéo ao
pensamento da autora. Também esta de acordo com as traducdes italiana, que os traduz
respectivamente por lavoro e opera, e francesa, que os traduz por travail e oeuvre. Tratando,
especificamente, do termo work ao longo do texto em inglés, Arendt emprega como
sinbnimos os termos work e fabrication, para falar da atividade que produz um objeto em
concreto; por isso, em alguns momentos desta dissertacdo, apresentam-se 0s dois termos
como sindnimos. Salienta-se que esta dissertacdo utiliza sempre a forma da ultima edicao
brasileira, considerando, portanto, trabalho e obra que, no original, estdo como labor e work.

O trabalho seria a atividade humana da qual se precisa para existir, corresponde ao
processo bioldgico do corpo humano, ao seu metabolismo. O modo de existéncia que
corresponde a essa atividade € a propria vida.

A obra seria a atividade de construir e destruir o mundo. Esta ligada a fabricacdo de
coisas, de artefatos, dos produtos humanos de modo geral. Seria a fabricacdo. Corresponde ao
mundo artificial criado pelos homens para a sua sobrevivéncia e para a manutencdo do
mundo. A mundanidade é o modo de existéncia da obra.

Por fim, a acdo relativa ao modo de existéncia da pluralidade obriga os seres humanos
a viverem juntos, a conviverem uns com o0s outros como seres diferentes, cada um com a sua
subjetividade. A acdo consiste na condicao basica para a vida politica.

Uma diferente concepcdo de ser humano esta embutida em cada uma dessas
atividades: o animal laborans, ao trabalho; o homo faber, a obra; e 0 zoon politikon, a acéo.
Sdo, como se afirmou acima, os diferentes modos da existéncia humana, modos distintos de
existir de uma mesma pessoa. Em qualquer parte do globo, esses modos aparecem como
condicBes que o ser humano recebeu juntamente com sua vida, nem que seja de modo

potencial. Toda a posterior reflexdo arendtiana, no que diz respeito ao desenvolvimento da

' Adriano Correia foi o revisor técnico da ultima edigdo de 4 condi¢do humana no Brasil. Para a sua nota
completa, ver: CORREIA, 2015b, p. 5-10.
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tradicdo do pensamento politico, levando-se em conta, principalmente, A condicdo humana,
encontra-se calcada na interpretacéo da condicdo humana enquanto trabalho, obra e acao.
Convém destacar que, ao propor uma obra que trata da condicdo humana, Arendt ndo
reflete sobre a natureza humana. O que ela investiga diz respeito aos condicionantes da vida
humana, seja aquilo que a Terra oferece, ou aquilo que o ser humano cria: “tudo aquilo com
que eles entram em contato torna-se imediatamente uma condi¢cdo de sua existéncia”
(ARENDT, 2015a, p. 11). Parte do principio de uma analise fenomenolégica, debrugando-se
sobre o fato em si, sobre 0 modo como ele se apresenta. Nesse caso especifico, o fato
estudado é a propria condicdo humana. Para evitar possiveis erros de interpretacdo, explica

sua distin¢do entre a condi¢do e a natureza humana. Acerca desta Ultima, afirma:

O problema da natureza humana, a quaestio mihi factus sum (“a questdo que me
tornei para mim mesmo”) de Agostinho, parece insolivel, tanto em seu sentido
psicoldgico individual como em seu sentido filosofico geral. E altamente improvével
gue nds, que podemos conhecer, determinar e definir as esséncias naturais de todas
as coisas que nos rodeiam e que ndo somos, sejamos capazes de fazer o0 mesmo a
nosso proprio respeito: seria como pular sobre nossas préprias sombras. (ARENDT,
20154, p. 13).

Depois de colocar em ddvida a capacidade do ser humano de conhecer a sua propria

esséncia, Arendt questiona, inclusive, se de fato haveria uma esséncia humana:

[...] nada nos autoriza a presumir que o homem tenha uma natureza ou esséncia no
mesmo sentido em que as outras coisas tém. Em outras palavras, se temos uma
natureza ou esséncia, entdo certamente sé um deus poderia conhecé-la e defini-la, e

a primeira precondi¢do € que ele pudesse falar de um “quem” como se fosse um
“qué” (ARENDT, 2015a, p. 13).

Como se pode perceber, a seu ver, fica claro que condicdo e natureza sdo coisas
diferentes, que ndo possuem relacdo de identidade entre si. Ainda afirma que mesmo a
hipotética soma de todas as capacidades humanas ndo resultaria tal como um denominador
comum a uma natureza humana propriamente dita.

Para entender as colocacdes de Arendt sobre a questdo da esséncia humana e da
propria condicdo humana, é preciso, mais uma vez, levar em consideracdo seu método de
investigacdo, o fenomenoldgico, no qual olha para as atividades humanas a partir do modo

como aparecem, sem estar preocupada com conceitos definidores a priori de tais atividades *'.

7 Além disso, seu raciocinio sobre a questdo de “quem somos nos?” sera respondido através de sua compreensio
da categoria da a¢do, principalmente no topico 2.2.: A acdo enquanto reveladora do quem.
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Arendt (2015a, p. 13), aparentemente, ndo responde & questdo acerca da natureza
humana. A encara como insoluvel. Os fatores condicionantes da vida, mesmo tomados como
experiéncias gerais, ndo seriam capazes de definir a natureza humana.

Feitas tais consideracOes acerca da natureza e da condicdo humana, retoma-se a
questdo especifica da vita activa, considerando o desenvolvimento do termo ao longo da
tradicdo e sua implicacdo politica.

Para explicar a expressao, Arendt cita o bios politikos que, para os gregos

[...] denotava explicitamente somente o dominio dos assuntos humanos, com énfase
na acdo, praxis, necessaria para estabelecé-lo e manté-lo. Nem o trabalho nem a obra
eram tidos como suficientemente dignos para constituir um bios, um modo de vida
auténomo e autenticamente humano (ARENDT, 20154, p. 16).

O bios politikos estd dentro dos modos da vita activa. Ele corresponde a agdo, ao
modo de vida politico por exceléncia, marcado, portanto, pela liberdade. Dentre os modos de
vida possiveis, Aristoteles, segundo a interpretacdo arendtiana, apresenta trés modos, todos

marcados pela liberdade perante as necessidades:

Os trés modos de vida restantes tém em comum o fato de se ocuparem do “belo”,
isto €, de coisas que ndo eram necessarias nem meramente Uteis: a vida de deleite
dos prazeres do corpo, na qual o belo é consumido tal como é dado; a vida dedicada
aos assuntos da polis, na qual a exceléncia produz belos feitos; e a vida do filésofo,
dedicada a investigacdo e a contemplacao das coisas eternas [...]. (ARENDT, 2015a,
p. 15-16).

Essas atividades estavam marcadas pela liberdade, incluida ai a vida pratica da acdo —
dedicada a polis. Elas possuiam essa caracteristica por ser a base de um modo politico
considerado, inclusive, como superior se comparado com o0s governos dos déspotas, que nao
teriam relacdo com o bios politikos, pois estavam ligados a necessidade. Aqui ha um sentido
politico para a vita activa. Porém, nesse modelo de compreensdo, 0 modo de vida dedicado a
sobrevivéncia estava excluido.

Entretanto, na perspectiva arendtiana, o entendimento do termo ganha outro
significado, designando, durante a ldade Media, qualquer atividade ligada as coisas do
mundo. O bios theoretikos da filosofia grega antiga passa a ser traduzido por vita
contemplativa. E a categoria da a¢do havia sido rebaixada ao mesmo nivel do trabalho e da
obra, ndo tendo, estas duas Ultimas, ganhado em dignidade.

Para Teles (2005, p. 128), naquele momento da ldade Média, apenas a contemplacédo

era tida como um modo de vida estritamente livre. A acdo politica passou a definir todas as
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acOes dos seres humanos, estando voltada para a necessidade e a utilidade. Esqueceu-se 0 seu
sentido enquanto bios politikos, dedicado a liberdade. Ficou esquecido o que significava, de
fato, um cidaddo grego na cidade-Estado®®. Ficou, entdo, configurada uma grande separacéo
entre a vita activa, ligada as necessidades da vida, e a vita contemplativa, entendida como
uma atividade superior, esta, sim, ligada a liberdade.

Mas o0 que teria causado essa inversdo? Com o desaparecimento da polis,
gradativamente, o termo perde seu significado politico e passa a ser entendido como qualquer
atividade ligada as coisas deste mundo. E a vita activa sera definida desde o ponto de vista da
quietude da contemplacgdo: a vita activa, na Idade Média, “[...] corresponde, portanto, mais
estritamente a askholia grega (‘inquietude’), com a qual Aristoteles designava toda atividade,
que ao bios politikos grego” (ARENDT, 20154, p. 18).

Acerca da valorizacdo da contemplacdo, acrescenta Arendt (2015a, p. 19) que “todo
movimento, 0s movimentos do corpo e da alma, bem como do discurso e do raciocinio devem
cessar diante da verdade. Esta, seja a antiga verdade do Ser, ou a verdade cristd do Deus vivo,
SO pode revelar-se em meio a completa tranquilidade humana”. A autora entende que a vita
activa, ao ser definida do ponto de vista da contemplacéo, esteve relacionada com a askholia
grega, traduzida por inquietacéo. Portanto, toda a atividade teria como um ponto culminante a
contemplacdo. Nada que o ser humano fizesse se equipararia a perfeicdo e a beleza, advindas
da contemplacdo, inclusive a eternidade sé seria alcancada através dela.

De acordo com tal modo de entender, a contemplacdo se encontra em um patamar em
gue nenhuma obra ou atividade humana pode iguala-la; portanto, é tida como uma atividade
superior, a partir da qual as demais atividades serdo compreendidas. A vita activa ficava agora
submetida, no que diz respeito a sua significacdo e dignidade, a vita contemplativa.

Conforme Arendt (2005, p. 176), o fato de a vita activa ser definida a partir do ponto
de vista da contemplacédo, e ndo por ela mesma, acabou por ndo dar tanta importancia as suas
distincBes internas. Além disso, perdeu em dignidade, posto que a vita contemplativa lhe
atribuiu um grau inferior, colocando todas as atividades ligadas as coisas deste mundo num
mesmo patamar e a servigo da contemplacdo. O primado da vita contemplativa “baseia-se na

conviccao de que nenhuma obra de mdos humanas pode igualar em beleza e verdade o kosmos

'8 Afirma Arendt (2015a, p. 17) que, “[...] com o desaparecimento da antiga cidade-Estado — e Agostinho parece
ter sido o ultimo a saber pelo menos o que outrora significava ser um cidadiao —, a expressao vita activa perdeu o
seu significado especificamente politico e passou a denotar todo tipo de engajamento ativo nas coisas deste
mundo”.
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fisico, que revolve em torno de si mesmo, em imutéavel eternidade, sem qualquer interferéncia
ou assisténcia externa, seja humana, seja divina” (ARENDT, 2015a, p. 19).

O rebaixamento da vita activa teria sido validado pelo cristianismo, assim como sua
valoracdo da contemplacdo e daquilo que é eterno, que ndo poderia ser realizado por ac6es
humanas. O sentido primeiro do enaltecimento e da compreensédo da acdo por si mesma, com
a sua hierarquia prépria, € que € reivindicado por Arendt, quando mais tarde usa dessas
consideracOes para falar da dignidade e da valorizacdo da politica, entendida por si mesma.

Em resumo, o que Arendt propde é que houve uma inversdao da ordem hierarquica
entre as atividades da vita activa e da vita contemplativa, que acabou por inverter o prdprio
ordenamento das atividades dentro da vita activa. Seu questionamento principal reside no fato
de que tal inversdo, que se consolidou na Idade Média, ainda continua em vigor. Partindo
desse principio, pode-se afirmar que as atividades humanas sempre precisaram de um
“principio abrangente tnico” que Ihes desse ordenamento, fato bastante criticado por Arendt.
Para a filosofa, as preocupacOes inerentes a vita activa e a vita contemplativa sdo diferentes,
porém, a logica que rege a vita activa ainda é a mesma da vita contemplativa, causando uma
inversdo de hierarquia entre as atividades do trabalho, da obra e da acdo. Isso, entre outras
coisas, levaria a uma diminuicdo ou mesmo ao desaparecimento da esfera politica
propriamente dita, com uma desvalorizacdo da acdo politica, como se verd mais adiante nesta
dissertacdo. Mas, antes de aprofundar nesta questdo, é necessario entender os conceitos de

trabalho e obra.

1.4 A CATEGORIA DO TRABALHO

O pensamento arendtiano reflete que a categoria do trabalho diz respeito a condicao
humana dos processos vitais, do ciclo bioldgico da vida e do metabolismo inerente a vida
humana. As atividades basicas seriam comer, dormir, alimentar-se, que aproximam o ser

humano dos animais.

E na medida da sua condic&o de membro da natureza que o homem esta compelido a
desdobrar o labor [trabalho], atividade que ndo lhe confere nenhum trago humano,
fazendo-o apenas permanecer um mero animal. Como todo animal, ele deve suportar
a carga da conservagdo biologica, carga essa que tem a forca de uma escravizagao,
pois ndo lhe deixa a escolha de suporté-la ou ndo [...]. (FRANCISCO, 2007, p. 36).

A diferenca em relagdo aos animais consiste no fato de que os seres humanos realizam

tais atividades, porém, dotadas de sentido. O trabalho permite que o ser humano viva. Ele
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envolve a producdo e o consumo, estando ligado a necessidade. E impossivel ao ser humano
evitar essas atividades, as quais ele esté sujeito naturalmente, visando a sua satisfacdo e tendo
como meta o conforto. O que torna os seres humanos iguais nesse &mbito € que todos estéo
sujeitos as mesmas necessidades que, por sua vez, sao sentidas individualmente. Existe, entéo,
em principio, uma igualdade — todos estdo sujeitos as mesmas necessidades — €, por outro
lado, um isolamento, visto que garantir a propria sobrevivéncia, satisfazer as necessidades é
um ato préprio da privatividade humana.

Ao que age em nome da manutencdo do processo vital, Arendt, valendo-se de um
correspondente figurativo, denomina-o animal laborans. Tanto os animais quanto o animal
laborans, agindo apenas no sentido de darem manutencédo as suas vidas, apenas absorvem 0s
recursos oferecidos pelo seu habitat, ndo construindo sobre ele um mundo dotado de
significado. Aquilo que realizam n&o possui um carater de permanéncia, primeiramente, no
que diz respeito aos artefatos construidos; e, depois, no caso do animal laborans, ndo terem
em seus atos e palavras um significado capaz de perdurar atraves dos tempos.

Etimologicamente falando, o trabalho, no texto original em inglés labor, diz respeito a
uma atividade ardua, que despende muito esfor¢o. A traducdo adotada “trabalho” esta em
conformidade com o termo latim tripalium (literalmente “trés paus”), que remete a um antigo
instrumento usado para domar os animais, sujeitando-os as duras atividades. Termo também
que correspondeu ao instrumento de tortura romano, utilizado para com os escravos. De
qualquer forma, ao se referir ao trabalho (labor), Arendt esta referindo-se a uma atividade que
requer sacrificios, cansativa e, principalmente, que ndo é dotada de grande dignidade, ndo
sendo uma atividade que conduz a gloria, a imortalidade ou a permanéncia no mundo.

No que diz respeito a condicdo humana do trabalho, afirma Teles (2005, p. 129) que

As necessidades ciclicas do corpo fazem com que o animal laborans fique isolado
do restante da humanidade. E para o seu corpo que ele trabalha, é o seu corpo que ira
consumir o que foi produzido, e, por fim, é uma atividade que ndo pode ser
comunicada. Esse movimento singular é caracterizado pelo equilibrio dicotdmico
entre dor e prazer: dor e atribulacdo para a producéo dos bens; prazer e felicidade
pelo consumo dos mesmos. Por conseguinte, a privagéo sofrida pelo corpo impde a
esta atividade um espaco privado de relagdo com os outros.

Como exposto, a atividade do trabalho estaria diretamente ligada a transitoriedade das
coisas de modo geral, construidas sempre em funcdo da subsisténcia do ser humano. Essa
satisfacdo das privacdes do corpo acontece no ambito privado da vida, portanto, sendo

marcada pelo isolamento. N&o torna os seres humanos livres, pelo contrario, ficam presos ao
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carater ciclico em consonéncia com a natureza, na qual as coisas véo se deteriorando e, depois
de degradadas, voltam ao mesmo lugar.

Alias, para Arendt, o trabalho ndo vai produzir um mundo de objetos, tarefa realizada
pela obra, como serd tratado nos dois préximos tdépicos. No que diz respeito a nao
durabilidade daquilo que é produzido pelo trabalho, afirma-se que “[...] consideradas em sua
mundanidade, sdo as coisas menos mundanas e a0 mesmo tempo as mais naturais. Embora
feitas pelo homem, vém e véo, sdo produzidas e consumidas de acordo com o sempre-
recorrente movimento ciclico da natureza” (ARENDT, 2015a, p. 118). A destrui¢do € marca
do trabalho, na viséo arendtiana. Coisas que séo feitas para logo serem consumidas, portanto,
destruidas.

Um exemplo, utilizado pela prépria autora, para demonstrar o que estd querendo
afirmar com a ndo durabilidade do trabalho, € a agricultura (ARENDT, 2015a, p. 172). O solo
cultivado ndo fica permanentemente pronto para o uso, precisa de um trabalho continuo sobre
ele para que seja produtivo. Sendo assim, ele ndo passa a existir ou a intervir na realidade
humana de uma vez por todas sem o trabalho humano, que precisa ser constante.

O que o trabalho produz, dentro desta perspectiva, sdo 0s bens de consumo que,
criados apenas para a satisfacdo das necessidades humanas, sdo marcados pelo imediatismo.
Toda essa logica de producdo e consumo, de necessidade e satisfacdo, faz do trabalho uma
atividade antipolitica, ja que ndo ha espaco para a liberdade, além de que suas relacdes, tanto
na antiguidade quanto na modernidade, sdo marcadas pela subordinacdo, ou seja, pelo mando
e pela obediéncia, proprios do carater privado da vida na antiguidade grega. A producdo de
bens de consumo ndo proporciona um agir livre ou, em outras palavras, uma livre

manifestacdo do ser humano e de suas potencialidades.
1.4.1 A distin¢do arendtiana entre trabalho e obra
A compreensdo explicitada esta longe de ser um ponto pacifico sobre a forma como o

trabalho pode ser entendido. Arendt constrdi a reflexdo a partir de uma distingdo que ela

mesma considera como bastante peculiar'®. A distingéo é proposta tendo como base a tradic&o

' Sobre esta distingdo, considera-se que “o trabalho e a obra (ou fabricagdo) sio duas modalidades
fundamentalmente diferentes da atividade humana néo-politica; nem o trabalho, nem a obra conseguem abrir um
espago para a pluralidade humana. Arendt insiste ao longo de todo seu livro no fato de que esta distingdo entre
trabalho e obra foi eliminada ou em grande parte ignorada na era moderna. Todo o seu esfor¢o consiste em
resgatar esta distingdo (distingdo que correspondia, na antiguidade, a distingdo entre o trabalho ndo produtivo do
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pré-moderna do pensamento politico e as modernas teorias do trabalho, como sera tratado a
sequir.

Arendt se apoia nas fontes linguisticas, por meio de uma atencdo especial a
etimologia, em sua investigacao sobre o trabalho, para suas afirmacdes acerca das distingdes
inerentes ao significado fundamental dos termos usados para definir o trabalho, bem como
seus diferentes usos no dia a dia. Ao partir da observagdo de Locke sobre “o trabalho de nosso

corpo e da obra de nossas maos”, Arendt (2005, p. 179) afirma que

Contra esta escassez de evidéncia encontra-se o fato simples e persistente de que
toda lingua europeia, antiga ou moderna, contém duas palavras etimologicamente
independentes para 0 que viemos a considerar como a mesma atividade: assim, o
grego distinguia poiein de ergazesthai, o latim laborare de facere ou fabricare, o
francés travailler de oeuvrer, o alemdo arbeiten de werken. Em todos estes casos, 0s
[termos] equivalentes de trabalho tém uma conotagdo inequivoca de experiéncias
corporais, de fadigas e penas; e na maioria dos casos eles também sdo usados, de
modo bastante significativo, para as dores do parto.

Continua Arendt (2005, p. 180):

Se deixarmos de lado todas as teorias, especialmente as teorias modernas de trabalho
depois de Marx, e seguirmos unicamente esta evidéncia etimoldgica e historica, é
6bvio que o trabalho é uma atividade que corresponde aos processos bioldgicos do
corpo, que ele é, como disse 0 jovem Marx, o metabolismo entre 0 homem e a
natureza ou 0 modo humano deste metabolismo que partilhamos como todos os
organismos vivos. [..] Diferentemente da atividade da fabricacdo, cujo fim é
atingido quando o objeto esta terminado, pronto para ser adicionado ao mundo
comum das coisas e dos objetos, a atividade do trabalho se move sempre no mesmo
circulo prescrito pelo organismo vivo, e o fim de suas fadigas e penas s6 chega com
o fim, isto &, com a morte do organismo individual.

Como se percebe, a constatacdo fenomenoldgica e histérica”® de Arendt entende o
trabalho ligado ao metabolismo e as relacdes entre ser humano e natureza, e a fabricacédo
como producdo de objetos, que diferenciaria o ser humano do ciclo da natureza, conferindo-
Ihe estabilidade. Essa seria a principal diferenca entre trabalho e obra e, historicamente,
remonta a Grécia pré-politica, pois na antiguidade, observa a autora (ARENDT, 2015a, p. 99),

ha um desprezo pela atividade do trabalho, que aumentou a medida que a vida na polis foi

escravo e a atividade produtiva do artesdo) e em explicitar as implica¢cdes que decorrem de sua nao distingdo na
era moderna” (MAGALHAES, 2006a, p. 4).

2% Sobre esta proposicio, vale a consideragdo de que “O maior sinal fenomenoldgico da distingio efetiva entre
estas atividades ndo se da na historia, mas na linguagem: todas as linguas europeias, tanto as antigas quanto as
modernas, possuem duas palavras para designar o que hoje temos como a mesma atividade. [...] Muitos dos
criticos de Arendt irdo combaté-la, por isto que chamam de ‘essencialismo fenomenologico’, expressao
ironicamente contraditoria” (CORREIA, 2001, p. 232).
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tomando mais tempo dos cidaddos e quando toda atividade que ndo fosse politica foi sendo
desvalorizada. Sendo assim, praticamente todas as atividades que exigiam esforco fisico
foram perdendo valor e importancia em detrimento da vida politica. Esse fez com que a
distingdo entre trabalho e obra fosse sendo cada vez mais ignorada. A polis negligenciaria
essa distingdo que Arendt busca resgatar.

As atividades referentes apenas a manutencdo da vida foram, na Grécia antiga,
diminuidas em importancia. O desejo cada vez maior de participacdo na vida publica acabou
por separar ainda mais as atividades ligadas a manutencdo da vida em relacdo as atividades
politicas. “A propria natureza parece querer dotar de caracteristicas diferentes os corpos dos
homens livres e dos escravos. Uns, com efeito, sdo fortes para o trabalho ao qual se destinam;
0s outros sdo perfeitamente inuteis para servigos semelhantes, mas sdo Uteis para a vida civil
[..]” (ARISTOTELES, Politica,1254b, 25-30). Para Arendt (2015b, p. 99-100), tal busca e
valorizacdo da atividade politica contribuiu para uma maior desvalorizagdo das atividades
praticas, consequentemente, acabou por generalizar trabalho e obra, estendendo esta
desvalorizacédo a qualquer atividade que exigisse esforco.

De acordo com a autora (ARENDT, 2015a, p. 99-102), antes da cidade-Estado, o
trabalho diferenciava-se entre 0s escravos, que eram inimigos vencidos (demoes ou douloi), e
0s “operarios do povo em geral” (demiourgoi). Estes Gltimos possuiam maior liberdade de
movimento no dominio puablico em relacdo aos primeiros. Ja no periodo de Solon, os arteséos
eram intitulados como banausoi e também ndo estavam inseridos na vida publica. Tratava-se
de pessoas que possuiam um interesse maior em seu oficio em detrimento da esfera pablica.
Um tempo depois, no século V a. C., havia uma classificacdo das atividades de acordo com o
esforco empreendido, que iria ser tratada por Aristoteles, que desvalorizava aquelas que
exigiam grande esforco do corpo e desgaste fisico. Existia uma diferenciacdo das atividades,
mas, em diversos periodos da antiguidade grega, existia 0 ponto comum de que a atividade
ndo politica mereceria desprezo.

Sendo assim, a Uinica forma encontrada para se livrar das “duras penas” do trabalho foi
relegar tais atividades aos escravos, visto que ninguém queria se submeter a serviddo da
necessidade imposta pelo trabalho. Para a autora, ndo é o fato de ser realizada pelos escravos
que a qualifica como uma atividade ndo digna, mas a consideracdo de que o trabalho em si era

tido como uma escravizagdo do ser humano pela necessidade®’. A partir desse modo de

21 “A opinido de que o trabalho e a obra eram desdenhados na antiguidade pelo fato de que somente escravos os
exerciam ¢ um preconceito dos historiadores modernos. Os antigos raciocinavam de modo contrario: achavam
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entender a escraviddo no mundo antigo, Arendt propde que, em verdade, existiria entre 0s
gregos uma “tentativa de excluir o trabalho das condigdes de vida do homem”.

Depois de suas consideragdes sobre o trabalho na antiguidade a distingdo entre
trabalho e obra, a pensadora alema inicia um exame do trabalho na modernidade, sempre
partindo de seu modelo de analise do trabalho sendo diferente de obra. Foca suas
consideracfes em Adam Smith e Karl Marx, os dois que, para ela, teriam desempenhado a
divisdo entre trabalho produtivo e improdutivo. Tal divisdo do trabalho e seu destaque no
pensamento desses dois autores estariam apenas refletindo o modo de se pensar e encarar o
trabalho de toda aquela época?.

Karl Marx, ao ter afirmado que o trabalho criou o ser humano, e que o trabalho
distingue o ser humano dos demais animais, salientaria o ser humano como animal laborans,
tentando substituir a compreens@o consagrada do ser humano como animal rationale. Segue

uma consideracdo de Marx, em O capital, a respeito de seu entendimento sobre o trabalho:

O trabalho é um processo de que participam o homem e a natureza, processo em que
0 ser humano com sua propria acdo, impulsiona, regula e controla seu intercambio
material com a natureza. Defronta-se com a natureza como uma de suas forcas. Poe
em movimento as for¢as naturais de seu corpo, bracos e pernas, cabeca e maos, a
fim de apropriar-se dos recursos da natureza, imprimindo-lhes forma atil a vida
humana. Atuando assim sobre a natureza externa e modificando-a, a0 mesmo tempo
modifica sua prépria natureza. Desenvolve nela as potencialidades nela adormecidas
e submete ao seu dominio o jogo das forcas naturais. Nao se trata aqui das formas
instintivas, animais de trabalho (MARX, 1989, p. 202).

Percebe-se a valorizacdo do trabalho em Marx, inclusive, falando da propria

modificacdo da natureza humana por meio do trabalho. A Era Moderna estava promovendo o

necessario ter escravos em virtude da natureza servil de todas as ocupacdes que fornecessem o necessario para a
manutencdo da vida [...]. Trabalhar significava ser escravizado pela necessidade, e essa escravizacdo era inerente
as condi¢des da vida humana. Pelo fato de serem dominados pelas necessidades da vida, os homens s6 podiam
conquistar a liberdade dominando outros que eles, a forca, sujeitavam a necessidade. A degradagio do escravo
era um golpe do destino e um destino pior que a morte, pois implicava a metamorfose do homem em algo
semelhante a um animal doméstico” (ARENDT, 2015a, p. 102-103, grifo nosso).

22 Neste ponto sdo necessarias algumas consideragdes. Thereza Calvet de Magalhdes escreveu um importante
texto no ano de 1984, no qual faz uma leitura critica de todo o terceiro capitulo de 4 condi¢do humana, tratada
neste capitulo. O texto escrito originalmente em francés, e publicado em 1985 em portugués (primeira versao),
intitula-se A atividade humana do trabalho (labor) em Hannah Arendt. O texto de Magalhdes aponta, entre
outras coisas, para algumas possiveis imprecisdes no modo como Arendt entende o trabalho em Smith e em
Marx. Uma primeira consideracgdo reside no fato de que a concepc¢do de modernidade de Marx e a de Arendt sdo
diferentes (a modernidade serd abordada no préximo capitulo). A distingdo entre trabalho produtivo e
improdutivo, inicialmente, ¢ explorada por Adam Smith em A riqueza das nagées, no Capitulo III, do livro
segundo. Marx leu Smith, levou em consideracdo suas distingdes, mas tratou de formular a questdo do trabalho
de outra forma no que diz respeito ao que é produtivo ou ndo (cf. MAGALHAES, 2006a). Os apontamentos
feitos por Magalhdes sdo validos; entretanto, nesta pesquisa, dedica-se & compreensdo de Arendt sobre os
autores, e ndo necessariamente problematiza-los, visto que ndo se trata do objetivo do estudo, ou melhor, o que
se 1€ acima ¢ interpretagdo, deste trabalho, do entendimento arendtiano dos autores mencionados.
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trabalhno como fonte de todos os valores. Arendt, ao contrario, tenta mostrar que seria
impossivel um mundo comum, que perpetuasse e potencializasse a vida, formado apenas por
trabalhadores. Nesse ponto, a partir de sua compreensdo de Marx, ela o critica e assume
outras posicdes.

Em resumo, Arendt quer destacar, em relacdo a reflexdo sobre o trabalho na Epoca
Moderna, o fato de que teria havido uma mistura e certa confuséo entre o animal laborans e o
homo faber, este ultimo sendo confundido com o primeiro. O animal laborans ndo produziria

nada que ndo estivesse dentro do processo do metabolismo humano:

[...] a produtividade da forca de trabalho sé incidentalmente produz objetos e
preocupa-se fundamentalmente com os meios de sua propria reproducao; além disso,
como a sua forca ndo se extingue quando sua reproducdo ja esta assegurada, ela
pode ser utilizada para a reproducdo de mais de um processo vital, mas nunca
“produz” outra coisa sendo “vida”. (ARENDT, 20154, p. 108, grifo nosso).

O problema de confiar o mundo ao animal laborans, que apenas “reproduz o processo

vital”, é que

O animal laborans, pela sua atividade, ndo sabe construir um mundo nem cuidar
bem do mundo criado pelo homo faber. Os produtos do trabalho, do metabolismo do
homem com a natureza, “ndo demoram no mundo o tempo suficiente para se
tornarem parte dele” e a atividade do trabalho, atenta somente ao ritmo das
necessidades bioldgicas, “é inconsciente do mundo a ponto de este ndo existir”
(CORREIA, 2001, p. 236).

Na indistincdo entre trabalho e obra, 0 mundo comum, criado pelos seres humanos,
seria indispensavel para produzir a durabilidade das coisas e, consequentemente, a sua
permanéncia ficaria ameacada. A filosofa tambem alerta para os riscos da prevaléncia do
animal laborans, que “fora do seu lugar comum”, a esfera privada, agiria no isolamento e
perderia sua relacdo e cuidado com as coisas criadas. “Nessas condigdes, a Unica coisa que
sobrevive é o mero esforco do trabalho, que é o esforco de se manter vivo, e desaparece a
relagdo com o mundo como criagdo do homem” (ARENDT, 1989, p. 527).

Na distincdo entre trabalho e obra, cabe ainda a consideracdo a respeito da
“produtividade” do trabalho, ja que, ao estar relacionado com o processo bioldgico vital, pode
ser entendido como “improdutivo”. Todavia, Arendt apresenta-o como produtivo ao falar de
sua poténcia inerente: “A poténcia de trabalho do homem é tal que ele produz mais bens de
consumo do que é necessario para sua propria sobrevivéncia e a de sua familia” (ARENDT,
2005, p. 180). Tal poténcia pode ser entendida como fertilidade, aquilo que o trabalho produz,

dando conforto e fazendo com que o ser humano cumpra o “circulo prescrito pela natureza”,



35

com as suas sucessdes de fadigas e satisfacbes. Apds tratar do trabalho e a sua distin¢do da
obra, trata-se especificamente desta Ultima na sequéncia.

1.5 ACATEGORIA DA OBRA

A obra, para Hannah Arendt, constitui o mundo do duravel, trata da fabricacdo dos
objetos de uso. Seria a objetividade construida pelo ser humano. “Sem um mundo interposto
entre os homens e a natureza, ha eterno movimento, mas nao objetividade” (ARENDT, 2015a,
p. 171). Todos os artificios produzidos por mdos humanas, que interpdem as pessoas a
natureza, dizem respeito a obra para a autora. Trata-se dos objetos que transformam o mundo
natural em morada dos seres humanos. Consiste na condi¢cdo humana da mundanidade.

No esquema de Arendt, o mundo seria 0 modo no qual a condicdo humana se
manifesta para além dos meios naturais. Esse carater de mundanidade da vida permaneceria,
inclusive, apds a morte. Trata-se das coisas que se perpetuariam mesmo com a constante
entrada e saida — nascimento e morte — de seres humanos no mundo. S&o coisas que
venceriam o curto espaco de uma vida humana.

Para a autora, a vida humana, para existir, precisa de certo artificialismo que a propria
espécie humana se encarregou e se encarrega de produzir. As coisas que possuem
durabilidade dariam a vida estabilidade, para que o mundo, do ponto de vista da natureza,
sirva de abrigo ao ser humano. Sobre o carater de estabilidade a vida humana, dado pela obra,

Arendt argumenta que

[...] contra a subjetividade dos homens afirma-se a objetividade do mundo feito pelo
homem, e ndo a sublime indiferenca de uma natureza intacta, cuja esmagadora for¢a
elementar os forcaria, ao contrario, a voltear inexoravelmente no circulo do seu
préprio movimento bioldgico, que se harmoniza estreitamente com o movimento
ciclico global do reino da natureza (ARENDT, 20154, p. 170-171).

A obra, portanto, ndo entraria na logica do imediato consumo seguido de destruicdo,
do animal laborans, mas se diferenciaria desse modo do trabalho, pois criaria o artefato
humano que separa e, a0 mesmo tempo, protege o ser humano do ciclo vital na natureza. Esse

ciclo “devoraria” as coisas produzidas em seu processo, com a forga de trabalho sempre

despendida no sentido de alimenta-Ilo.

E verdade que o trabalho também produz para o fim do consumo, mas, como esse
fim, a coisa a ser consumida ndo tem a permanéncia de uma pega da obra, o fim do
processo ndo é determinado pelo produto final, e sim pela exaustdo da forca de
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trabalho, enquanto, por outro lado, os préprios produtos imediatamente tornam-se
meios novamente, meios de subsisténcia e de reproducdo da forca de trabalho
(ARENDT, 2015a, p. 177-178).

A obra criaria produtos independentes, que sdao acrescentados ao artificio humano sem,
necessariamente, 0 seu processo precisar ser repetido a exaustdo. Segundo Arendt (2015a, p.
178), o processo acaba sendo repetido, pois aquele que produz acaba por depender do
dinheiro da venda da sua producédo, que garante 0 seu sustento.

A atividade da obra pode ser entendida como possibilidade de uma diferenciagdo
ontoldgica entre os seres humanos e 0s animais, pois tal atividade ndo se baseia unicamente
em garantir a sobrevivéncia da espécie. A obra, que pode ser entendida como fabricacéo?,
diferencia os seres humanos da natureza. Nessa Otica, garante uma objetividade a vida,
rompendo com o seu carater ciclico, pois uma das principais caracteristicas da fabricacéo
consiste no fato de que seu comeco e fim podem ser previsiveis, ndo se encontrando presa a
engrenagem ciclica do processo vital do corpo.

Em consonancia com Wagner (2002, p. 67), afirma-se, que o correspondente
figurativo da obra é o homo faber, que conduz a atividade da fabricacdo pela l6gica meio-fim.
Isso se da, por exemplo, na relacdo do homo faber com a natureza ao destrui-la, para que sirva
de matéria-prima para a producdo de seus artefatos. Os recursos do meio natural sdo
encarados com objetividade, passando a ser um meio para que o processo de fabricacédo atinja

seu fim.

O homo faber é realmente amo e senhor, ndo apenas porque é o senhor ou se
estabeleceu como senhor de toda a natureza, mas porque é o senhor de si mesmo e
de seus atos. [...] A s6s, com a sua imagem do futuro produto, 0 homo faber é livre
para produzir, e também a s6s, diante da obra de suas maos, é livre para destruir.
(ARENDT, 20153, p. 179).

A fabricacdo, portanto, possuiria comeco e fim definidos. O homo faber produziria um
mundo de acordo com os “objetivos” que ele mesmo define. Aqui seria realmente verdade que
o fim justificaria os meios: ele faria mais, ele os produziria e organizaria, como afirma Arendt
(2005, p. 186)*, ndo necessariamente produziria visando apenas a suprir suas caréncias ou

necessidades vitais. Todo o processo de fabricacdo estaria sob o controle do ser humano. Em

8 Como se afirmou na pagina 24 desta dissertagdo, Arendt utiliza-se no original os termos work e fabrication
como sindnimos, principalmente nos momentos em que se refere a atividade que tem como resultado um produto
final (obra). Deste ponto em diante, utiliza-se obra e fabricacdo como sinénimos para referir-se ao segundo modo
de categorizagdo da vita activa.

** Esta citagdo também se encontra em A condi¢do humana, 2015a, p. 190.



37

sintese, 0 homo faber entraria em contato com a natureza, se apropriaria daquilo que ela o
oferece enquanto matéria-prima, e fabricaria objetivamente seus produtos. Arendt (2015b, p.
179) utiliza uma expressdo de Benjamin Franklin para classifica-lo: trata-se de um “fabricante
de instrumentos” [tool-maker].

A atividade relacionada a obra tem por base que “[...] o produto acabado é um fim em
si mesmo, uma entidade independente e durdvel, dotada de existéncia propria” (ARENDT,
2015a, p. 195), sendo que o mundo criado pelo homo faber se sobrepGe a natureza. Na
modernidade, intensifica-se o processo de situacOes pelas quais 0 ser humano passa a se
entender como separado da natureza, podendo, assim, agir indistintamente sobre ela e se
sentir como senhor de toda a Terra®®>. O mundo dos artificios e a natureza parecem existir
como duas entidades separadas e 0 homo faber ainda possuiria outra caracteristica peculiar:
ele ndo sofreria nem com a ligacdo indistinta a necessidade nem com a imprevisibilidade,
propria da acdo (ARENDT, 20154, p. 178). Ele seria o senhor de seus atos, podendo fabricar e
destruir se julgar necessario, conseguindo viver sem os artefatos que ele mesmo produziu.

Estes artefatos, aos quais se refere Arendt, dizem respeito aos objetos de uso,
fabricados pela obra, que acabam por se tornar independentes em relagdo aos seres humanos.
Para a autora, existe uma diferenca entre o uso e o consumo. De acordo com Correia (2007, p.
3), 0 uso seria proprio da atividade da fabricacdo. Os artefatos sofreriam, com o tempo, 0
desgaste a partir de seu uso. Porém, a principio, todos os objetos de uso sdo portadores de
uma durabilidade ndo absoluta. Ja aquilo produzido pelo trabalho seria consumido no mesmo

ritmo das necessidades biologicas, ndo encontrando tempo suficiente para durar no mundo.

Deste ponto de vista, as coisas do mundo tém por funcéo estabilizar a vida humana,
e sua objetividade repousa no fato de que os homens, ndo obstante sua natureza
sempre em mudanga, podem recobrar sua identidade gragas a sua relacdo com a
duradoura identidade dos objetos, com a mesma cadeira hoje e amanha, a mesma
casa de outrora, do nascimento até a morte (ARENDT, 2005, p. 184).

Como se pode perceber, a insisténcia de Arendt consiste em mostrar o carater de
durabilidade dos objetos de uso em contraposi¢cdo com 0s bens de consumo. Estes ultimos

teriam uma durabilidade mais limitada, ndo durariam mais do que uma vida. J& 0s objetos de

** Este seria 0 homo faber. Ja, quando o ser humano se sujeita ao ritmo de uma maquina, por exemplo, ele se
aproxima do animal laborans, embora, para Hannah, essa relacdo entre ser humano e maquina ainda mereca
outra pergunta: “Assim, a questdo ndo ¢ tanto se somos senhores ou escravos de nossas maquinas, mas se estas
ainda servem ao mundo e as coisas do mundo ou se, pelo contrario, elas ¢ 0 movimento automatico de seus
processos passaram a dominar ¢ mesmo a destruir o mundo e as coisas” (ARENDT, 2015a, p. 188). As
maquinas, segundo ela, claramente foram feitas para construir o mundo, € ndo necessariamente para alimentar o
processo vital por ele mesmo. Toda essa discussao se encontra no Capitulo 4, se¢do 20, de A condi¢do humana.
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uso, produzidos pela obra, ou seja, pelo homo faber, romperiam com o circulo de desgaste e
regeneracdo préprio do trabalho. Os bens de consumo correspondem a transitoriedade das
coisas, diferentemente da perpetuidade das coisas proporcionadas pelos objetos de uso,
produzidos pelo homo faber. Arendt segue o raciocinio enfatizando a objetividade propiciada

pela obra.

Somente porque erigimos um mundo de objetos a partir do que a natureza nos da e
construimos um ambiente artificial na natureza, protegendo-nos assim dela,
podemos considerar a natureza como algo “objetivo”. Sem um mundo entre o0s
homens e a natureza haveria movimento eterno, mas ndo objetividade (ARENDT,
2005, p. 184).%°

Homo faber e animal laborans seriam interdependentes, pois este Gltimo precisaria da
durabilidade que as coisas, produzidas pelo primeiro, proporciona. E o homo faber néo
existiria sem a satisfacdo das necessidades basicas de seu ciclo vital. Ambos ainda estariam
intimamente ligados a agdo, como se vera no proximo capitulo.

No que diz respeito a categoria de meios e fins, quando o homo faber age fabricando
seus objetos, a acdo possuiria um fim predeterminado e bem definido, tratando-se de construir
uma coisa especifica. A experiéncia mais fundamental, que se pode usufruir da
instrumentalidade, surgiria do processo de fabricacao.

Todas as etapas do processo seriam realizadas visando ao objetivo final. Portanto, a
obra se valeria da categoria de meios e fins, sendo os fins 0s objetos a serem construidos e que
irdo compor o mundo. “Ter um comego definido e um fim previsivel definido ¢ a marca da
fabricacdo, que apenas por esta caracteristica ja se distingue de todas as outras atividades
humanas” (ARENDT, 2005, p. 186).

Os produtos da fabricacdo ou, em outras palavras, 0os objetos de uso, ao criarem a
objetividade do mundo, formariam uma divisa entre 0 mundo criado pelos seres humanos e a
natureza. Neste sentido, a légica do homo faber, arraigada na producdo dos objetos de uso,
estaria estritamente ligada a instrumentalidade prépria de sua obra. Por instrumentalidade,
Arendt (2015a, p. 195) entende “o emprego de meios para atingir um fim”. Tudo aquilo que
for produzido possuiria uma utilidade especifica, e todo fim poderia, dentro de outro contexto,
tornar-se meio, formando, assim, uma cadeia infinita, em que cada fim poderia se tornar um
novo meio, 0 ser humano possuiria instrumentos sendo construidos para se obterem novos

instrumentos.

*® Essa citagio e a anterior também se encontram em A condi¢do humana (2015a, p. 170-171), com leves
alteragdes.
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Aconteceria, assim, o que se pode chamar de instrumentalizagdo do mundo, em que
ocorre uma ambiguidade entre os meios e os fins, ndo se tendo clareza do lugar e da
especificidade de cada um?’. A acdo do homo faber possui, como parametro, a realizacdo de
um determinado objetivo, sendo que cada objeto pode ser tomado como um meio. Portanto, o
valor de cada objeto Ihe é conferido a partir do modo como contribui para o fim de
determinado processo. A pensadora alema afirma que “[...] dentro da categoria de meios e fim
[...] ndo ha como pdr termo a cadeia de meios e fins e evitar que todos os fins voltem afinal a
ser usados como meios, a nao ser declarar que determinada coisa € ‘um fim em si mesma’”
(ARENDT, 20153, p. 192).

De toda essa discussdo, 0 que mais merece destaque nesta dissertacdo é o fato de
Arendt ndo considerar as categorias de meios e fins como categorias politicas. Alias, para ela,
seria um erro tal entendimento. Considerar um fim exterior a politica, com um objetivo pre-
fixado seria, para Arendt, uma forma de instrumentalizar a politica, pois a sua utilidade seria
medida sempre com relacdo a finalidade estabelecida anteriormente. Aquilo que mais
distingue a fabricacdo das demais atividades humanas consiste no fato de que nela se encontra
um comeco e um fim determinados.

Com a experiéncia da producdo cada vez mais generalizada, o emaranhado que
envolve os meios e os fins acaba por acelerar-se, ja que, ndo possuindo uma finalidade Gltima,
a cada dia, novas coisas precisam ser fabricadas. De acordo com Arendt (2015a), a
instrumentalidade leva o ser humano a se colocar como fim ultimo e, consequentemente, a
medida de todas as coisas, pois, se tudo 0 que existe passa a se tornar um meio para a
existéncia de uma nova coisa — processo de instrumentalizacdo —, faz-se necessario algo que
coloque um ponto final em todo o processo. O proprio ser humano se colocaria como o fim
altimo de todas as coisas. Mas, quem esta sendo levado em consideracdo é o homo faber,
aquele que instrumentalizaria todos 0s processos, e nao o ser humano da acao ou do discurso.
O modelo antropocéntrico sustentaria, de acordo com Arendt (2015a, p. 193), um utilitarismo
no qual a auséncia de significado lhe é inerente. A utilidade seria garantida pela subjetividade,
sendo o ser humano o responsavel por colocar termo a “cadeia infindavel de meios e fins”.

Voltando a afirmacdo de que Arendt abomina a logica utilitaria de meios e fins da

politica, ressalta-se que ela considera, dessa maneira, que a politica ndo pode ser encarada

*7 O fato segundo o qual todas as coisas produzidas pelo homo faber podem ser transformadas em meios para
alcancar outros fins, deixando evidente seu utilitarismo inerente, aparece em A4 condi¢do humana, principalmente
no Capitulo IV, dedicado a obra, e também no Capitulo VI, quando fala da inversdo moderna das atividades da
vita activa.
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como um instrumento. Dentro da l6gica do utilitarismo, ndo é a razao que guia as a¢des, mas
os fins e os meios, sempre mutaveis, para os quais vale qualquer coisa ou esfor¢o para atingir
os fins predeterminados, ndo se valendo da pluralidade, por exemplo, que é condi¢do sine qua
non para a atividade politica.

Feitas as devidas consideracOes sobre o trabalho e a obra, esta dissertacdo debruca-se
sobre a agdo, condicdo humana por exceléncia para Arendt. Os homens de acgao precisariam,
para agir, satisfazer as necessidades do animal laborans e também do homo faber para poder
ter seu lar, ou seja, seu mundo sobre a Terra; e também para garantir a permanéncia de seus
atos, através de histdrias, monumentos e qualquer coisa que faca as acles se tornarem

memorias. E disso que trata o capitulo a seguir.
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2 A CONDICAO HUMANA DA ACAO COMO POSSIBILIDADE DE UM AGIR
POLITICO

Neste capitulo, objetiva-se aprofundar as analises arendtianas sobre a acéo, contidas
no Capitulo V de A condicdo humana, partindo da questdo de como é possivel um agir
politico apés o esfacelamento da tradicio®® e sem uma nocdo totalizadora da politica.?
Totalizadora, no sentido de grandes sistemas filos6ficos pautados em principios teleolégicos
que fossem capazes de explicar e “prever” todos os fendmenos inerentes a realidade politica.
Com isso, serdo expostas algumas de suas revisdes conceituais e o sentido politico de
conceitos como natalidade e perdéo.

2.1 SOBRE A ACAO EM ARENDT

Na visdo de Arendt, apos as experiéncias totalitarias nazista e stalinista do século XX,
0 ser humano ja ndo reconhece na politica um caminho para se organizar em sociedade e,
inclusive, parece responsabiliza-la pelos males ocorridos na vida publica. A autora ainda
considera que a tradicdo do pensamento politico ja ndo fornece caminhos seguros para a
compreensdo do que aconteceu nem consegue formular as perguntas adequadas diante dos

fatos, como havia feito no passado. 1sso se deu mediante a “novidade” do terror totalitario.

De fato, o fendmeno totalitario revelou que ndo existem limites as deformacbes da
natureza humana e que a organizagao burocrética de massas, baseada no terror e na
ideologia, criou novas formas de governo e dominagdo, cuja perversidade nem
sequer tem grandeza, conforme nos aponta Hannah Arendt ao examinar a banalidade
do mal no relato que fez do processo Eichmann.

Diante deste fenbmeno, os padrdes morais e as categorias politicas que compunham
a continuidade historica da tradicdo ocidental se tornaram inadequados nédo s6 para
fornecerem regra para a acdo [...] ou para entenderam a realidade histdrica e os
acontecimentos que criaram o mundo moderno [...] mas, também, para inserirem as

% Para Arendt (2003b, p. 43), “A tradi¢io de nosso pensamento politico teve seu inicio definido nos
ensinamentos de Platdo e Aristoteles. Creio que ela chegou a um fim ndo menos definido com as teorias de Karl
Marx”. Tratou-se da questdo do inicio e fim da tradi¢do do pensamento politico ocidental para Hannah Arendt no
topico 1.3 desta dissertacdo. A relacdo entre a tradi¢do e aquilo que a autora entende por modernidade,
principalmente no que diz respeito a ruptura com a primeira, sera trabalhado no tépico 3.1.

¥ Celso Lafer, ao comentar a interpretagio de Arendt sobre a derrocada da tradigdo e o consequente fim de uma
visdo totalizadora da politica, afirma que “A constatacdo de Marx, Kierkegaard e Nietzsche a tradicdo, por ser
uma constatagdo, ainda se integrava na mesma tradicdo, por isso, talvez, conseguiram eles manter no horizonte
de suas formulac¢des uma aspiragdo de totalidade. Entretanto, o esfor¢o que fizeram, que ajudou a derrocada da
tradigdo, trouxe o desaparecimento de uma visdo totalizadora” (LAFER, 2003b, p. 57-58). De acordo com o
autor, para Arendt, a tradi¢@o politica ndo mais teria critérios para julgar nem formular questdes adequadas para
a agdo politica.
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perguntas relevantes no quadro de referéncia da perplexidade contemporanea.
(LAFER, 2003b, p. 10).

Arendt assume a tarefa de olhar para o presente e buscar significado para ele no
passado. O totalitarismo, vivenciado por ela e analisado em As Origens do Totalitarismo,
seria um marco na ruptura do continuum das experiéncias politicas ocidentais, porém um
marco negativo, no qual a sua compreensdo ndo caberia dentro do cabedal tedrico da tradi¢do
do pensamento politico ocidental. A partir da abordagem apresentada por Arendt, cabe
perguntar qual acdo politica é possivel diante da crise desta tradicdo. Esta € uma forma de se
ler A condicdo Humana, principalmente o capitulo V, que trata da acdo. E sob essa
perspectiva que este capitulo estd estruturado, buscando salientar as principais questfes a
respeito da construcao tedrica do conceito de acdo para Hannah Arendt. Porém, antes de tratar
a acdo arendtiana mais especificamente, cabe um panorama do modo pelo qual a autora faz
sua abordagem diante dessa questéo.

Primeiramente, ao tratar da acdo, cabe diferencia-la de uma possivel compreenséo
ligada ao utilitarismo. Este dltimo entendido em termos instrumentais, pois, na logica
arendtiana, a categoria de meios e fins, propria da fabricacdo de produtos, ganha o espacgo
especifico da politica. Arendt parte do pressuposto de que o totalitarismo provocou uma
diminuicdo, ou, mais precisamente, um ocaso do espaco publico, por ela entendido como
condicao sine qua non para a politica. Nesse sentido, € necessario remeter-se a categoria da
obra, examinada no item 1.5 desta dissertacéo.

Aquilo que ¢é produzido pela obra, ou seja, aquilo que é resultado do processo de
fabricacdo, esta enraizado na categoria de meios e fins, impropria para a atividade politica,
como sera demonstrado adiante. Quando a esfera politica vé-se diminuida, a acdo tem a
possibilidade de ganhar ares utilitaristas cada vez maiores.

Em segundo lugar, destaca-se que na interpretacdo arendtiana,*® a acdo politica vem
desde Platdo sendo pensada em termos de fabricagdo. Arendt critica o predominio da
racionalidade instrumental no campo da politica. Para ela, trata-se de um equivoco entender o
processo de fabricacdo como acdo, ao pensar a politica como algo que pode ser totalmente
planejado de antemdo, tracando o exato objetivo final de suas atividades, antes mesmo de seu
inicio. “Preocupada desde cedo com produtos tangiveis e 0S lucros demonstraveis, e, mais

tarde, obcecada com o funcionamento suave e com a sociabilidade, a idade moderna néo foi a

Y Em 4 condi¢do humana, Capitulo V, secio 21, Hannah Arendt trata especificamente deste tema.
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primeira a denunciar a ociosa inutilidade da agdo e do discurso, em particular, e da politica em
geral” (ARENDT, 2015a, p. 272).

Os tais “produtos tangiveis”, aos quais se refere Arendt, ndo caberiam dentro da logica
da acgdo politica, pois esta é, por natureza, marcada pela imprevisibilidade. Quando ocorre a
substituicdo da acdo pela fabricacdo, o que se pretende fazer é conferir a solidez da obra as
atividades politicas.

A substituicdo da acdo pela fabricacdo e a concomitante degradagdo da politica em
um meio para atingir um fim supostamente “superior” — na antiguidade, a protecéo
dos bons contra o dominio dos maus, em geral, e a seguranca dos filésofos, em
particular; na Idade Média, a salvacdo das almas; e, na era moderna, a produtividade
e 0 progresso da sociedade — sdo tdo antigas quanto a tradicdo da filosofia politica.
[...] O fato é que Platdo e em menor medida Aristoteles, para quem os artesaos
sequer eram dignos da plena cidadania, foram os primeiros a propor que as questdes
politicas fossem tratadas, e os corpos politicos governados a maneira da fabricacgao.
Essa aparente contradicdo mostra claramente a profundidade das auténticas
perplexidades inerentes a capacidade humana de acdo e a forca da tentacdo de
eliminar seus riscos e perigos introduzindo-se na teia das relacdes humanas
categorias muito mais sélidas e confiaveis, proprias das atividades mediante as quais
confrontamos a natureza e construimos o mundo do artificio humano. (ARENDT,
20154, p. 284).

Ao longo da tradicdo, prevaleceu a tentativa de ofuscar a acdo e o discurso, assim
protegendo-se de seus riscos, tais como a imprevisibilidade e ilimitabilidade,** que fazem com
que a acdo possua caracteristicas que fogem do controle premeditado de quem age. No
advento da modernidade, com a prevaléncia do homo faber, sua légica utilitaria foi absorvida
mais ainda pela filosofia politica. O perigo de se compreender a acdo politica como uma
atividade que precisa necessariamente de um produto final e possui comeco, meio e fim
previamente definidos, a exemplo da obra, consiste na preocupacdo maior da autora, quando
se trata dessa questdo. Quando hd predominio do homo faber, a realizacdo de um objetivo
passa a ser o principal parametro da agdo,% colocando-se assim todas as atividades politicas
dentro da l6gica da fabricacdo e excluindo-se a liberdade da acéao politica.

A agdo, pensada fora do ambito da fabricagdo, consiste na “[...] Unica atividade que
ocorre diretamente entre 0os homens, sem a mediacdo das coisas ou da matéria, corresponde a
condicdo humana da pluralidade, ao fato de que os homens, e ndo 0 Homem, vivem na Terra e
habitam o mundo” (ARENDT, 2015a, p. 9); portanto, um ato espontaneo, marcado pela
liberdade.

%! Tratadas com mais detalhe no topico 2.7 desta dissertacéo.
*% Sobre a agdio e o utilitarismo, conferir o seguinte trabalho: BRITO, 2007, que possui como objeto de estudo a
acdo enquanto fabricagdo na optica arendtiana.
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A acgéo e o discurso

Para a efetivacdo da acdo, é necessario um arranjo de outras atividades, sendo a
principal delas o discurso. Sendo assim, a acdo ndo consiste em algo isolado e independente.
Para a acdo, o discurso ¢ primordial. Nesse sentido, ele também pressupde a pluralidade. “O
discurso persuasivo presente na acdo politica é estruturado pela presenca do outro,
relacionando-se com o agente, portador de uma posi¢cdo verossimil, que visa a produzir algo,
um evento ou uma obra, mas que para tanto necessita persuadir os demais participes da acao”
(TELES, 2005, p. 133).

O destaque que Arendt da a pluralidade da acdo conta com a presenca do discurso,
como foi citado. A agdo vai ser construida através do discurso e da persuasdo. Dentro da
“paradoxal pluralidade de seres unicos” (ARENDT, 2015a, p. 218), cada participante
necessita do discurso para ser compreendido pelos outros. Ndo comunica apenas algo
qualquer. Através do discurso, o ser humano possui a capacidade de se autocomunicar.

O discurso esta relacionado com a revelagdo, ja que “[...] a afinidade entre discurso e
revelacdo é, obviamente, muito maior que a afinidade entre acdo e revelacdo, tal como a
afinidade entre ag¢do e inicio ¢ maior que a afinidade entre discurso e inicio” (ARENDT,
2015a, 191). A acdo sem o discurso seria estéril. E ele quem possui o poder de revelar os atos,
manifestando suas realizacBes e intencbes. Para a acdo, o discurso exerce um papel
fundamental, pois aquele que age, o ator, precisa das palavras para comunicar seus atos. Sem
isso, perderiam o sentido, sendo apenas uma acdo bruta. O discurso, ao revelar a acdo nas suas
intencdes e sentidos, revela o ator.

De acordo com Arendt (2015a, p. 222), em outras atividades, como trabalho e obra, o
discurso assume um papel secundario, pode até ser substituido por uma linguagem de signos,
como, por exemplo, na matematica, ou ser realizado isoladamente. Seria apenas um meio de
comunicacdo ou informacdo, ndo possui um papel preponderante como na acao. Isso distingue
da acdo, pois o trabalho e a obra ndo estdo perpassados pela pluralidade, ja que esta ndo é
inerente a eles. O ser humano que trabalha e que fabrica pode estar junto com outros ao
realizar tais atividades, mas também pode fazer isso no isolamento, sem problema algum. Ja a
acdo ndo é possivel no isolamento. Feitas estas primeiras consideracdes, cabe relacionar as

consequéncias da acdo tomada como fabricacdo, salientadas por Arendt.
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2.1.1 A acdo enquanto fabricacé@o na perspectiva da Histdria

A acdo entendida como fabricagdo, possui um outro desdobramento no pensamento
arendtiano: a visdo da autora acerca da nogdo de Histdria. Pode-se afirmar que, de acordo com
Arendt, a acdo enquanto fabricagéo cria processos autonomizados, relegando a segundo plano
0s eventos em si. Desse modo, advém o desprezo da autora pelas filosofias da histéria. Em
sua leitura, tais filosofias encaram as realiza¢cdes do mundo de um modo separado da vontade
e da consciéncia dos agentes.

Segundo Arendt®, as filosofias da histéria seriam as principais responséaveis por
desviar o foco do presente para o futuro, além de dar mais atencdo aos processos historicos
em detrimento dos eventos em si. Por fim, de acordo com Wagner (2006, p. 123), desviariam o
interesse da politica para a Historia e seus processos. Toda essa formulacéo, de acordo com a
autora, teria sido influenciada pelo modo de operar préprio do homo faber, deixando sua
marca inclusive nas Ciéncias Naturais.

O conceito de processo que passou a integrar as Ciéncias Naturais no limiar da Era
Moderna® inspirou as filosofias da histéria daquele momento. Nas palavras de Arendt
(2003b, p. 95):

O moderno conceito de processo, repassando igualmente a histdria e a natureza,
separa a época moderna do passado mais profundamente que qualquer outra ideia
tomada individualmente. Para nossa moderna maneira de pensar nada é significativo
em si e por si mesmo, nem mesmo a historia e a natureza tomadas cada uma como
um todo, e tampouco, decerto, ocorréncias particulares na ordem fisica ou eventos
histéricos especificos.

Arendt parte do pressuposto de que a nocao de processo tomou conta das experiéncias
cientificas e por conseguinte da histéria e do modo de encarar a propria natureza. Com isso,
ela afirma que as coisas e 0s eventos em si vdo perdendo o significado singular, em
detrimento de processos abstratos, criando um distanciamento entre aquilo que é concreto e

factual e o geral. O significado universal dissocia-se do evento universal. Arendt (2003b, p.

% 0 conceito de Histéria arendtiano encontra-se melhor sintetizado no ensaio: O conceito de Historia — antigo e
moderno. In.: ARENDT , 2003b, p. 69-126.

* Na perspectiva arendtiana, Era Moderna diz respeito ao periodo que vai dos avancos cientificos do século
XVII até as experiéncias totalitarias iniciadas na primeira metade do século XX. Tal questdo sera problematizada
do capitulo XX.
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96) afirma que a moderno conceito de Historia necessita de “um processo evolvente e
engolfante para se tornar significativo”. No caso, considera por tornar significativo os eventos
por si mesmos.

Seguindo a ldgica do ideério arendtiano, se a Histdria passa a ser encarada como
processo, ela ndo possui “autores tangiveis”, contribuindo para o desprezo pelos negdcios
humanos, pois 0 que mais interessa consiste no processo como um todo, sendo 0s agentes e
seus atos apenas coadjuvantes da grande engrenagem propria de todo o processo. Se, na
realidade, o controle do processo desencadeado escapava das maos de seus agentes, estes
nunca teriam plenas condi¢fes de conduzir a Historia tal qual desejavam.

Arendt destaca sua compreensdo de que, no modo de pensar da Era Moderna, “nada ¢
significativo em si e por si mesmo”. A autora vai “amarrando” conceitos e interpretacoes de
modo que possa responder a questdo de como pensar a acdo ndo teleoldgica e ndo processual.
Sua intengdo consiste em validar a acdo por ela mesma, conferindo-lhe dignidade propria,
como sera apresentado.

Do ponto de vista da autora, o fato de a Historia ser entendida como processo néao
levou em consideracdo as acOes particulares dos seres humanos, encontrando dificuldade em
determinar o seu “autor”. Em outras palavras, na complexa teia de relacdes na qual as pessoas
estdo inseridas, as intengdes e 0s objetivos originais de cada um, que ndo sdo idénticos para
todos, acabam por se perder ou serem desviados; desse modo, ninguém poderia ser tido como
autor de sua propria historia e sim ator. Como atores, as pessoas sdo consideradas como
sujeitos a e sujeitos de, ja que desencadeiam a¢des e sofrem as consequéncias ndo somente de
seus atos, mas também dos atos dos demais. Para Arendt (2015a, p. 229-230), ao se
considerar a historia de um modo geral, 0 seu grande sujeito passa a ser a nocao abstrata de
humanidade, que seria a responsavel pelas realizacbes humanas como um todo, ndo dando
lugar a agentes especificos.

Além disso, a autora (2015a, p. 229-230) cita a metafora de Platdo, nas Leis, na qual o
ator que puxa os corddes e € o responsavel pela historia, diz respeito,a uma formulacéo
mental, sem correspondente na realidade. Para ela, teria sido o filosofo grego o primeiro a
desvalorizar os assuntos humanos, considerando gque estes eram guiados por um deus, ou por
uma mao invisivel.

Na perspectiva da autora

A histéria real, em que nos engajamos enquanto vivemos, ndo tem criador visivel
nem invisivel porque ndo € criada. O Unico alguém que ela revela é seu herdi; e ela é
o unico meio pelo qual a manifestagdo originalmente intangivel de um “quem”
singularmente distinto pode tornar-se tangivel ex post facto por meio da acdo e do
discurso. S6 podemos saber quem alguém é ou foi se conhecermos a historia da qual
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ele é o herdi — em outras palavras, sua biografia. Tudo o mais que sabemos a seu
respeito, inclusive a obra que ele possa ter produzido e deixado atras de si, diz-nos
apenas o que ele é ou foi (ARENDT, 2015a, p. 230-231).

Arendt rechaca qualquer construgdo que parta do principio de que a histdria ndo deva
necessariamente sua existéncia aos seres humanos. Dessa forma, encontra no deus platonico o
precursor das posteriores formulagdes abstratas que indicam um caréater teleolégico para a
Historia, ou que, no seu entender, encaram-na como um processo e, sendo assim, possuidor de
meios e fins predeterminados. Teria dado continuidade a “fungdo” exercida pelo deus
platonico a Providéncia cristd, a “mdo invisivel” da Natureza dos modernos, o “espirito do
mundo” de Hegel ou 0 interesse de classes de Marx, por exemplo.

Ao afirmar que a Historia “ndo ¢ criada”, Arendt busca uma agdo que revele aquele
que age e se comunica no espago publico, sendo que este s poderia de fato manifestar sua
singularidade a medida que realizasse seus feitos e destes pudesse ser construido uma
narrativa. Ou em outras palavras, como se afirmou na citacdo acima, ao ser protagonista de
uma historia, o agente é seu herdi, sua biografia revelara quem foi.

Como hipotese de interpretacdo dessa formulacdo arendtiana, pode-se afirmar que o
sentido da acdo ndo estaria contido de antem&@o, em um processo com comego, meio e fim, ou
seja, a acdo concebida como fabricacdo, como atos que deixariam produtos fabricados. Arendt
constantemente reforca sua alegacdo a respeito da impossibilidade de lidar com os assuntos
humanos, do mesmo modo como se liga com algo preciso e exato. Nas relacdes
intersubjetivas proprias da acao, encontra-se inerente, de acordo com a autora, um fator basico
de incerteza, contrariamente a fabricacdo que possui mediacOes capazes de solidificar o
mundo. A acdo arendtiana encontra sentido a medida que € livre, cada homem e cada mulher,
ao agir, traz novidade ao mundo, por meio de eventos historicos especificos, recuperados e
contados pela narracdo historica (storytelling), construindo, dessa forma, a Histéria da
humanidade.

Para o esclarecimento do conceito arendtiano de acdo, faz-se necessario ter em mente
que, em seu cabedal teorico, de acordo com Duarte (2000, p. 111), ndo existe a possibilidade
de uma Historia singular, com um curso unidirecionado. A acdo decorre do espago proprio de
manifestacdo da liberdade e da pluralidade, ndo podendo estar atrelada a necessidade. A

Historia, para Arendt, é concebida

[...] como um espaco aberto composto de eventos singulares e desprovido de
qualquer fim, tanto no sentido teleoldgico quanto no de um término do
préprio processo, quanto ocultaria, também, os tracos fenomenoldgicos
caracteristicos da prépria agdo (DUARTE, 2000, p. 109).
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O seu conceito de acdo enquadra-se em uma concepgdo de Histdria aberta a novidade
proporcionada pela agéo e discurso e a uma perspectiva plural. Mas, qual seria o sentido desta
acdo, aparentemente sem finalidade? E como Arendt encara a no¢do de Histdria a partir da
perspectiva de suas categorizacdes de acdo e discurso? Os dois proximos topicos se propdem
a discutir tais indagacoes.

2.2 A ACAO ENQUANTO REVELADORA DO QUEM

Dentro da perspectiva arendtiana, somente 0s seres humanos sdo capazes de
comunicar-se a si mesmos. Pela acdo e pelo discurso, distinguem-se uns dos outros. Conforme
assevera Arendt (2015a, p. 217), a pluralidade, ao mesmo tempo que denota a igualdade entre
as pessoas, possui 0 aspecto da distingdo. A igualdade permite aos homens entender aquilo
que os antepassados vivenciaram, além de estabelecer projetos e compreenderem-se uns aos
outros. De outro lado, existe uma diferenca que permeia a pluralidade e, se ndo fosse ela,
bastariam gestos e simples sinais para que houvesse a comunicagdo, que seria prontamente
entendida por todos. N&o haveria a necessidade do discurso e da acéo.

Sob este prisma, para se ter uma vida verdadeiramente humana, esta precisa ser vivida
entre 0s homens, pois é nesse momento que um aparece, de fato, para o outro. Aparece de
modo distinto da simples existéncia corporea. Por meio da agdo e do discurso, da-se a
distincdo propria de cada ser humano. Quando se trata do trabalho e da obra, por exemplo, tal
possibilidade é excluida, pois sdo atividades que podem ser simplesmente destinadas a
terceiros. Nao sdo atos singulares. Ja “[...] a acdo e o discurso sdo os modos pelos quais os
seres humanos se manifestam uns aos outros, ndo como meros objetos fisicos, mas enquanto
homens” (ARENDT, 2015a, p. 218), ou seja, o trabalho e a obra ndo apresentam as distin¢oes
proprias de cada pessoa. Trata-se de atividades impessoais.

Hannah Arendt aduz que a insercdo do ser humano no mundo se da por meio de sua
acdo. O nascer garante a existéncia corpdrea, a obra coloca novos objetos ao mundo, mas a
manifestacdo da singularidade de cada um, a partir de sua propria iniciativa, da-se com a acéo.
Trata-se do inicio “de alguém que ¢, ele proprio, um iniciador” (ARENDT, 2015a, p. 220).
Agir, portanto, é comecar, tomar iniciativa e dar inicio a algo novo no mundo. Assim se entra
ou. melhor dizendo, se nasce para 0 mundo. Essa seria a liberdade de cada um. Liberdade de

agir e de iniciar algo novo.
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O fato de que o homem é capaz de agir significa que se pode esperar dele o
inesperado, que ele é capaz de realizar o infinitamente improvavel. E isto, por sua
vez, sé é possivel porque cada homem € singular, de sorte que, a cada nascimento,
vem ao mundo algo singularmente novo. Desse alguém que € singular pode-se dizer,
com certeza, que antes dele ndo havia ninguém. Se a agdo, como inicio, corresponde
ao fato do nascimento, se é efetivacdo da condicdo humana da natalidade, o discurso
corresponde ao fato da distincdo e é a efetivacdo da condigdo humana da
pluralidade, isto é, do viver como ser distinto e singular entre iguais. (ARENDT,
2015a, p. 220-221).

Na perspectiva arendtiana, a agao tece o mundo e Ihe garante novos comecos. Cada ser
sendo Unico traz em si também a possibilidade do novo, conforme se percebe na citagdo. Em
se tratando de algo novo, pode ser algo que nunca antes fora pensado ou levado em
consideracdo, novas abordagens, diferentes formas de organizacéao; enfim, alguém inserido no
mundo por meio da acdo esta imbuido da capacidade de realizar o improvavel. E somente por
meio do discurso vai distinguir-se dos demais.

Com a acdo e o discurso, levanta-se uma questdo ontoldgica, pois a revelacdo do quem
és é diferente da pergunta sobre o que és. O quem aponta para uma subjetividade, marcando
um processo de personificacdo, enquanto o que consiste em algo mais objetivo, mera
classificacéo.

A medida que fala e age, o ser humano vai deixando sua marca e revelando sua
singularidade. Quando, no espaco publico, ele revela quem ¢é, sua identidade vai sendo
revelada. E tal fato ndo pode ser percebido por ele mesmo sozinho (ARENDT, 2015a, p. 222).
Isso sO se da junto aos outros. Ao agir e discursar, sdo 0s outros que vao percebendo o quem

daquele que esta se manifestando.

E quase certo que 0 “quem”, que aparece tio clara e inconfundivelmente para os
outros, permanece oculto para a prdpria pessoa, a semelhanga do daimon, na religido
grega, que acompanha cada homem durante toda sua vida, sempre observando por
detras, por cima de seus ombros, de sorte que sé era visivel para aqueles que ele
encontrava. (ARENDT, 20153, p. 222).

O espaco da acdo e do discurso revelador do quem® consiste em um espaco de

liberdade. Arendt parte do pressuposto de que € extremamente necessario que exista um

* Vale ressaltar a dificuldade que a propria Arendt adverte sobre o dizer quem alguém €. O que ela trata ¢ da
unicidade propria de cada pessoa, que pode ser confundida com qualidades que a pessoa possui e que também
sdo caras a outras pessoas. Quanto a unicidade, ela nos escapa e estaria ligada a uma impossibilidade de
definicao filosofica de ser humano. “Essa frustragdo tem a mais estreita afinidade com a notéria impossibilidade
filosofica de se chegar a uma definicido do homem, uma vez que todas as defini¢des sdo determinacdes ou
interpretacdes de que o homem ¢ e, portanto, de qualidades que ele possivelmente poderia ter em comum com
outros seres vivos, enquanto sua diferenga especifica seria encontrada determinando-se que tipo de ‘quem’ ele ¢”
(ARENDT, 2015a, p. 225).
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espaco para que 0s homens possam agir e assim revelar o seu quem. Por conseguinte, trata-se
de um espagco que crie condi¢cbes para o homem desenvolver suas potencialidades e
capacidades.

O aparecer para 0 outro possui um carater narrativo. Trata-se daquilo que foi dito e
realizado pelo agente e que pode ser transformado em uma histéria.*® O quem seré construido
ao longo do processo de desvelamento do ser humano, durante toda a sua vida. E, ndo sendo

algo conhecido de antemao, ndo é possivel prevé-lo.

O ser-proprio de um homem, o seu “quem”, so se revela quando dele se contar a
historia, feitos e palavras. O “quem” é a pessoa, o homem compreendido como ser
humano. E importante frisar isso para que nio caiamos numa visio estética ou
religiosa da dignidade humana, isto é, na concepgdo que a reduz as obras que 0s
homens produzem ou a uma alma imortal [...].

Essa concepc¢do permite o distanciamento com qualquer forma de substancialismo e
padrdo, pois esse “quem” € narrativo e ndo teodrico, se revela nos feitos e palavras e
ndo na adequacdo comportamental a um padrdo aprioristicamente dado (AGUIAR,
2006, p. 82).

Dentro da narrativa da acdo, o quem vai sendo edificado, ja que Arendt ndo o concebe
como algo dado de antemao. Verifica-se, neste ponto, sua recusa por formas preconcebidas,
por uma acdo que se adequaria a um modelo de esséncia que ja possui, a priori, todas as
praticas possiveis para os atos. Na proposta arendtiana, tal formulacdo se trata de um
reducionismo, pois aprisionaria as inumeras e inclusive inéditas possibilidades de acao.

Tal desvelamento s6 é possivel no espago publico, no qual se revela a luz propria do
agente, que a autora identifica com aquilo que os antigos chamavam de gléria. Para Arendt
(2003b, p. 70), os gregos antigos buscavam os feitos gloriosos no intuito de serem lembrados
por toda a posteridade. Preservar o feito dos homens estava ligado a questdo da imortalidade.
O ciclo bioldgico possui uma légica de eterna repeticao, e os homens fazem parte desse devir.
Apenas através dos grandes feitos que o homem grego poderia romper com esse movimento
para realizar algo que fosse perene e que ndo fosse engolido e esquecido no ciclo da natureza,
portanto, tornar-se-ia imortal. Arendt (2003b, p. 69-70) exemplifica isso falando de Herddoto,
quando ele narra as guerras pérsicas como um modo de se alcancarem feitos gloriosos, e sua
concepcao de Historia, apontando-a como responsavel por salvar os feitos humanos para que
ndo caissem no esquecimento.

Relevante notar que Arendt, tratando da gloria e do sentido de imortalidade para os

gregos, destaca a importancia dos atos individuais, visto que esses possuiam a capacidade de

%% Essa questdo serd tratada com mais detalhes no préximo tépico.
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trazer algo de diferente ao mundo: “Essas situa¢des unicas, feitos ou eventos, interrompem o
movimento circular da vida didria no mesmo sentido em que a bios retilinear dos mortais
interrompe o movimento circular da vida biolégica” (ARENDT, 2003b, p. 72).

Hannah Arendt, ao evidenciar que, para 0s antigos gregos, buscar grandes feitos
através dos atos e das palavras dava destaque a vida individual, sendo uma possibilidade de
redencdo, quer ressaltar a ideia de imortalidade. O que esta inerente a tal resgate consiste em
evidenciar a dignidade dos feitos dos homens; feitos que conseguiam romper a logica natural
do ciclo biolégico, visto que este Ultimo relegava todos ao esquecimento.

Os homens sdo “os mortais”, as Unicas coisas mortais que existem, pois os animais
existem tdo-somente enquanto membros de espécies e ndo como individuos. A
mortalidade do homem repousa no fato de que a vida individual, uma bios com uma
historia de vida identificavel do nascimento a morte, emerge da vida biologica, dzoé.
Essa vida individual distingue-se de todas as outras coisas pelo curso retilineo de seu
movimento, que por assim dizer secciona transversalmente os movimentos
circulares da vida bioldgica. (ARENDT, 2003b, p. 71).

Portanto, ha uma demonstracdo da tentativa de Arendt de resgatar a dignidade da acao
por ela mesma. Os seres humanos mortais, ao tecerem uma historia por meio de suas acoes e
palavras, conseguiriam ndo sé ir alem da mera existéncia puramente biolégica, como também
ficariam imortalizados pela Historia, principalmente quando fosse provocada uma interrupcao
no ciclo retilineo da vida, no momento em que fosse realizado o “extraordinario”, como se
expressa Arendt. Esse seria um sentido de imortalidade®” diferente daquele ligado & vida ap6s
a morte, como prevaleceu na tradicao.

Dentro do escopo ideario de Arendt no que diz respeito a triade trabalho, obra e acéo,
esta Ultima, quando é compreendida em termos da fabricacao (obra), acaba por ficar reduzida
a relacdo entre meios e fins, possuindo assim um carater meramente instrumental, como foi
elencado anteriormente. A construcdo arendtiana sobre a revelacdo do quem aqui elaborada se
contrapde justamente & assertiva da agdo enquanto fabricacdo. “Sem o desvelamento do
agente no ato, a acdo perde seu carater especifico e torna-se um feito como outro qualquer. Na
verdade, passa a ser apenas um meio de atingir um fim, tal como a fabricacdo é um meio de
produzir um objeto” (ARENDT, 2015a, p. 223). A acdo proposta pela autora, parte do
pressuposto de uma convivéncia plural, atraves da possibilidade de revelacdo da identidade do
agente & medida que ele age e se comunica. Esta acdo ndo possui um “produto” vislumbrado

de antemdo e realizado tal qual havia sido planejado, sendo assim ela ndo pode ser julgada a

*7 Sobre mortalidade e imortalidade para Arendt, conferir a segio III do Capitulo I de A condicdo humana.
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partir dos critérios da fabricacdo. Tanto a concepcao de imortalidade vislumbrada por Arendt,
quanto a a¢do para além da fabricacdo, necessitam da narrativa que concede sentido a acéo e a
comunicacdo individuais. O seguinte subtdpico se dedicara a esta quest&o.

2.2.1 A Necessidade da Narrativa Politica

Arendt ao se esquivar da questdo da natureza humana, afirmando que é impossivel de
concebé-la, acaba por criar um impasse no que diz respeito a defini¢do prépria do ser humano
e na investigagéo, sobre quem ele é, como foi tratado alhures®. Ao afirmar que o quem revela-
se na acdo, a autora formula uma outra assertiva para conferir ao que age e discursa uma
possibilidade de tornar o seu quem perceptivel para si, para 0s outros e principalmente para a
posteridade. Ela confere um carater narrativo para a acdo e o discurso. Dentro de seu escopo
ideario, este carater narrativo da acdo possui uma dimenséo politica.

De acordo com Teles (2002), ao ndo se valer de conceitos universais para guiar e
servir de parametro para as acOes politicas, a pensadora alema considera que o pensamento,
atraves da narrativa, ao se debrucar sobre a realidade, possui a possibilidade de reestruturar e
sintetizar tudo aquilo que aconteceu no espaco da acdo, bem como as diferentes opinides
manifestadas. Aquele que reconstroi estes acontecimentos e entdo 0s narra, € a0 mesmo tempo
agente, ja que foi sujeito da acdo e do discurso, e espectador, pois foi testemunha dos seus
pares dentro do espaco publico. Acontece desta forma uma valorizacdo daquilo que foi
testemunhado.

Pode-se argumentar de modo hipotético que foi este o trabalho ao qual Arendt se
propds, em diversos de seus escritos, principalmente ao redigir A Condicdo Humana. Pois,
apos testemunhar os horrores do totalitarismo e ser obrigada a viver como apatrida, foi
testemunha de marcantes acontecimentos do século XX, se propondo assim a se debrucar
sobre o presente, buscando elementos do passado que poderiam servir como chaves de
compreensdo para a realidade vivida. Ao salientar algumas distingdes da vita activa (trabalho,
obra e acdo), que segundo ela encontravam-se perdidas ao longo da tradicdo, Arendt, na
verdade, tenta explicar o ocaso da acdo politica (de modo geral) diante do fen6émeno
totalitario. Sua narrativa ganha sentido a medida que explica o presente tentando reconecta-lo

com o passado, principalmente no que diz respeito ao seu significado e a sua compreensao.

% Questéo abordada no topico 1.3 desta dissertacéo.
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Busca inclusive uma significacdo para aquilo que se vive no presente, visando um futuro a
partir de uma sociedade plural, calcada no didlogo entre iguais, que a partir de suas acoes e
discursos, buscardo caminhos e regras para a agao.

Diante de disto, para (Teles2002, p. 82), 0 narrador, em Arendt, ao buscar as conexdes
do presente com o passado, se propde a investiga-lo tendo em mente a captura daquilo que
sera de maior importancia para o presente. Ao mesmo tempo visa recuperar significados de
praticas e palavras, principalmente aqueles que permaneceram obliterados, ou ficaram em
segundo plano ao longo do tempo, mas que possuem a forca de contribuir para a elaboracao
de conceitos e valores para a atividade politica do presente. No entender de Correia (2000, p.
143), Arendt quer encontrar correspondéncias entre o passado e o presente, narrando eventos
do passado a luz dos acontecimentos do presente, com isso vislumbrando possibilidades de
novos comecos politicos para o futuro.

Nesta construcdo narrativa, portanto, o elemento primordial que compde a construcéo
da historia é cada vida individual, que no espago proprio para a acdo, age revelando-se quem
verdadeiramente €. “S6 podemos saber quem alguém é ou foi se conhecermos a historia da
qual ele é o herdi — em outras palavras, sua biografia; tudo o mais que sabemos a seu respeito,
inclusive a obra que ele possa ter produzido e deixado atras de si, diz-nos apenas o que ele é
ou foi (ARENDT, 2015a, p. 231- grifo da autora).”

A revelacdo do quem para Arendt encontra-se intimamente ligada a narrativa dos
feitos de uma pessoa. Em sua concepcao a acdo ganha significado a medida que diante das
acOes de outros, vai construindo o mundo e conferindo-lhe um sentido frente a sua
indeterminacdo e contingéncia proprias. Ao referir-se a este modo de agdo, Arendt evidencia o
herdi, aquele que merece destaque por conta dos seus atos na esfera publica. Seus feitos serdo
relatados por meio da biografia, sendo a historia individual que da sentido para a acao politica
e que constrdi a Histéria geral.

Neste sentido afirma Jerome Konh (2004, p. 27): “A agdo, como testemunha o século
XX, demonstra a fragilidade e a maleabilidade do mundo [...]. No entanto, segundo Arendt,
apesar de sua contingéncia ‘acidental’ e ‘cadtica’, depois de terminada, pode-se contar uma
historia que ‘da sentido’ a agdo.” A acdo arendtiana carece de principios teleologicos, por
opcdo clara da autora, sendo assim é completamente espontdnea e indeterminada. Neste

sentido aventa a possibilidade da narrativa para dar sentido a acdo, depois que foi realizada.



54

Em outras palavras, a historia, que na traducdo para o portugués de A Condigdo

Humana, aparece como “estoria”*

(story), para Arendt, equivale a narrativa dos feitos
individuais de cada pessoa dentro da esfera publica, que compde a Historia*® seria a soma de
todas as “estorias” contadas, sem possuir um fim absoluto, pois ocorre em condicdes plurais,
que ao construir uma “teia” de relagdes humanas, encontram-se com aquelas ja existentes,
impossibilitando a determinacdo de seu fim. Sem esta perspectiva do carater narrativo da acéo
a proposta de Arendt parece cair num vazio, cOm um mero agir por agir. Sua construcéo
tedrica referente a este tema precisa ser entendida a partir da narrativa dos atos e palavras, que
revelardo o quem, ou cada heroi, que é ao mesmo tempo “autor” e “sofredor” da agdo e dos
seus incontrolaveis efeitos. Sendo a narrativa dos feitos individuais que compordo a Histéria
(history) enquanto tal.

ApoOs considerar a acdo enquanto reveladora do quem e a necessidade do seu carater
narrativo para lhe conferir sentido, cabe ressaltar as particularidades do espaco préprio sem o

qual a acdo ndo encontra possibilidade de acontecer; o espaco publico.
2.3 A ACAO E A RETOMADA DO ESPACO PUBLICO

Politica e liberdade

A nocdo de espacgo publico, ou esfera publica para Arendt esté intimamente ligada a
sua ideia de politica. Esta consiste em uma dimensao que existe a partir da pluralidade, o que
ocorre quando 0s seres humanos sdao capazes de agir em concerto e em liberdade, decorrendo
dai um “n6s”. Desse modo, o espaco publico salientado por Arendt é o espaco politico por
exceléncia, sem o qual ela ndo existe. Valendo-se desse modo de pensar, cabe ressaltar, em

primeiro lugar, o sentido da politica para a autora:

% No original em inglés a autora usa o substantivo story quando se refere & histéria individual e history ao falar
da histéria como um todo, a histéria geral da humanidade. Na tradugdo de Roberto Raposo com a revisdo técnica
de Adriano Correia de 2015, que est4 sendo utilizada nesta dissertacdo, story é sempre traduzido por estoria e
history por histéria. Duarte (2000, p. 111) esté& de acordo com tal traducéo, embora resalte o evidente fato de que
0 termo estoria caiu em desuso na lingua portuguesa. Seu uso hoje est4 mais ligado a uma narrativa ficcional e
fantasiosa. Segue um trecho do original em inglés onde a autora usa da distin¢do destes dois termos: “That every
individual life between birth and death can eventually be told as a story with beginning and end is the
prepolitical and prehistorical condition of history, the great story without beginning and end” ARENDT, 1998c,
p. 184. Este trecho na tradugio para o portugués da edigéo utilizada nesta dissertagdo: “Que toda vida individual
entre o nascimento e a morte possa afinal ser narrada como uma estéria com comeco e fim € a condi¢do pré-
politica da historia, a grande estéria sem comeco nem fim. (ARENDT, 2015a, p. 228).”
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Para a pergunta sobre o sentido da politica existe uma resposta tdo simples e tdo
concludente em si que se poderiam achar outras respostas dispensaveis por
completo. Tal resposta seria: o sentido da politica € a liberdade. Sua simplicidade e
concludéncia residem no fato de ser ela tdo antiga quanto a existéncia da coisa
politica — é na verdade, ndo como pergunta, que ja nasce de uma davida e é
inspirada por uma desconfianga. (ARENDT, 1998b, p. 38).

Mas é importante ter presente que essa liberdade da coisa politica dependia, por
completo, da presenca e da igualdade de direitos de muitos. [...] Além disso, essa
liberdade da coisa politica, que em seu aperfeicoamento mais elevado coincide com
a compreensdo, ndo tem o minimo a ver com o nosso livre-arbitrio, ou com a
libertas romana, ou com o cristdo liberum arbitrium; de fato, tem t&o pouco a ver
que falta a palavra para tal no idioma grego. O individuo em seu isolamento jamais é
livre; s6 pode sé-lo quando adentra o solo da polis e age nele. Antes de a liberdade
se tornar uma espécie de distincdo de um homem ou de um tipo de homem — talvez
do grego contra os barbaros —, ela é um atributo de uma determinada forma de
organizacdo de homens entre si, e nada mais. (ARENDT, 1998b, p. 102-103).

Como se percebe, nos dois fragmentos anteriores, Arendt entende politica e
liberdade** como conceitos equivalentes, resgatando o que, para a primeira, seria o sentido
grego da liberdade, compreendida no contexto da polis. Agindo na polis, o ser humano
exercia sua liberdade e, portanto, estava no espaco politico por exceléncia. A tradicédo teria
privilegiado a compreensdo de liberdade mais no sentido individual, relacionando-a e até
mesmo identificando-a com a “vontade”.

Arendt (2003b, p. 191) pondera que a ideia de liberdade apareceu pela primeira vez no
mundo ligada a politica, portanto, entendida como liberdade politica. Nao foi resultado do
pensamento, apareceu como um fato na vida cotidiana da polis. A partir da acéo e do discurso
na esfera pablica, a liberdade teria nascido imbricada na politica.

No momento em que a liberdade passa a ser considerada um problema filosofico, vai
perdendo seu sentido original que estava demarcado dentro do campo da politica. Das grandes
questdes metafisicas, a liberdade teria sido uma das Gltimas a serem levadas em consideragédo
e, quando estava prestes a desaparecer do mundo antigo com a decadéncia da polis, ela
aparece em outro contexto, o religioso. Na experiéncia de conversdo de Paulo e, tempos
depois, com Agostinho, a liberdade surge como interioridade e passa a ser entendida como
uma experiéncia de solid&o, afastando-se cada vez mais do ambito politico.*?

Em resumo, considera-se que a politica para Arendt ndo esta ligada a necessidade da

manutencdo do ciclo bioldgico da vida nem a contemplacdo, a partir do pensamento tedrico.

*! Para uma maior problematizagio da questio da liberdade em Hannah Arendt, ver: Que é Liberdade? In.:
ARENDT, 2003b p. 188-220. A inten¢do aqui ¢ apenas situar a questdo da liberdade para Arendt, para
possibilitar uma melhor compreensao a respeito da politica e do espago publico.

*2 Sobre esta questdo, ver também: DUARTE, 2000, p. 204-209.
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Ela € um fendmeno mundano e depende da acdo e do discurso no ambito publico, portanto, o

espaco publico € a condicdo primordial para a existéncia da liberdade.
O espaco publico

Depois de discorrer sobre o significado da politica, sua relacdo com a liberdade e o
resgate do seu sentido original para Arendt, cabe ponderar acerca das particularidades da
categoria de espaco publico. Arendt, ao especular sobre o termo publico, assemelha-o a
expressao espaco publico, ou, dito de outra forma, dominio publico.

O conceito de publico, em Arendt, assume dois sentidos principais.** Em primeiro
lugar, relaciona-se com tudo aquilo que aparece. Consiste no espago do ver e ser visto, do
ouvir e ser ouvido; por conta disso, apresenta-se como 0 dominio proprio da
comunicabilidade. Seria, portanto, o espaco da aparéncia, definido pela luminosidade, em
contraposicdo a intimidade da vida privada. Traduz-se no mundo enquanto “palco” para que a
realidade de cada um apareca e se desenvolva. “A presenca de outros que veem o que vemos ¢
ouvem 0 que ouvimos garante-nos a realidade do mundo e de noés mesmos” (ARENDT,
2015a, p. 62). A realidade, principalmente politica, decorre daquilo que aparece, portanto a
visibilidade e a aparéncia sdo a primeira caracteristica daquilo que Arendt entende por
publico.

Em segundo lugar, pablico significa o proprio mundo que € comum a todos, mas que
difere do espaco privado. Assim, seria todo o conjunto de artefatos humanos partilhados em
comum. Nesse sentido, pode-se usar o termo mundo comum, correspondendo aquilo que
separa e relaciona os homens. A exemplo de uma mesa, que congrega os que estdo sentados
ao seu redor, mas também € um interposto entre eles, separando-o0s, como ilustra a autora.
Considera-se ainda que “[...] o mundo comum ¢ aquilo que adentramos a0 nascer e que
deixamos para tras quando morremos. Transcende a duracdo de nossa vida tanto no passado
quanto no futuro, preexistia a nossa chegada e sobreviverd a nossa breve permanéncia nele”
(ARENDT, 20153, p. 68). Seria 0 conjunto dos artefatos, ou seja, de tudo aquilo que o ser
humano constroi no sentido de alterar a natureza tal qual ela se apresenta originalmente.

A partir do raciocinio, evidencia-se que a esfera publica possui uma mediacao

subjetiva e outra fisica.**

* Esta categorizacdo se encontra no Capitulo II, se¢@o VII, de 4 condi¢do humana.
* A esse respeito, ver também: MAGALHAES, 2006b, p. 65-67.
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A mediagéo subjetiva diz respeito ao que Arendt (2015a, p. 226-227) denomina “teia
de relagdes humanas”. Consiste no mundo produzido pela acéo e pelo discurso. Quando o ser
humano age e discursa, sendo visto e ouvido por todos, os conteddos implicados nesse
processo tratam de coisas objetivas, tangiveis, com interesses especificos. Sdo acles e falas
que dizem respeito a uma realidade objetiva. I1sso relaciona as pessoas e cria um espago-entre
[in-between]; espaco que vai além das coisas concretas, mas que é formado pela acdo e pela
fala (que ndo deixam produtos finais), portanto, intangivel. Esse espaco é o que se denomina
“teia” das relacdes humanas. Diz respeito ao mundo enquanto espago da aparéncia.

J& a mediacdo fisica consiste no conjunto dos artefatos humanos dotados de um
significado e de uma relagdo que permite a construgdo de uma morada segura para o0 ser
humano na Terra. Consiste em tudo aquilo que € produzido por maos humanas e as relacbes
necessarias para a manutengdo deste mundo. Portanto, ndo é apenas 0 mundo construido pelas
mé&os humanas: as coisas materiais; refere-se tambem aos negdcios humanos, as mais diversas
relacdes entre as pessoas.

Ha de se considerar que o dominio publico na acepg¢do de Arendt é a condigdo basica
para a realizacdo da acdo e do discurso. Ela assevera que esse espaco precisa da
multiplicidade de olhos e ouvidos para “iluminar” o que aparece nele: dai a pluralidade como

condicdo primordial.

A pluralidade é o principal suporte teérico do conceito de esfera publica arendtiano.
Ela é a condicdo para a existéncia da realidade dialégica em que os homens se
colocam em movimento junto a seus pares. Agir e falar sdo modalidades que
constituem a natureza politica da esfera publica; definida enquanto espa¢o em que o0s
homens se reconhecem ndo como individuos atomizados e privados, mas como
sujeitos. (NASCIMENTO, 2008, p. 59).

A condi¢do humana da pluralidade sustenta todo o pensamento politico arendtiano.
Dentro de sua légica, a categoria da acdo e do discurso ndo existe sem o dominio publico, o
Unico capaz de garantir a manifestacdo da pluralidade. Sempre que fica ofuscado ou até
mesmo inexistente, ndo ha condicdes basicas para a vida politica.

Percebe-se, nas andlises de Arendt, uma tentativa, em primeiro lugar, de entender
como o dominio publico foi constituido ao longo da Historia, principalmente na antiguidade
Grega e depois parte do principio de que, no mundo moderno, cada vez mais, ocorre a

diminuicédo de tal dominio, proporcionando assim o ocaso da politica.

Essa construcdo tedrica de Arendt acerca do conceito de publico relaciona-se a sua

reflexdo relativa ao mundo comum. Este, como aduz a autora (ARENDT, 20153, p. 226-227),
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insere-se num “espago-entre” construido a partir das preocupagdes conjuntas das pessoas.
Nesse espaco especifico, o ser humano pertencerd a um espaco plural que ndo é de uma Unica
pessoa e que ndo vai se extinguir com a morte dela. Tal espaco pode ser entendido como o
mundo dos artefatos humanos, como se evidenciou acima, mas o que se quer destacar é sua
outra acepcao que diz respeito aquilo que congrega as pessoas, colocando-se entre elas, mas
que ndo é tangivel. Sobre esse “espago-entre”, Arendt (2015a, p. 226) afirma que

Esse segundo espaco-entre subjetivo ndo é tangivel, pois ndo ha objetos tangiveis
nos quais ele possa se solidificar: o processo de agir e falar ndo pode deixar atras de
si tais resultados e produtos finais. Mas, a despeito de toda a sua intangibilidade, o
espaco-entre é tdo real quanto o mundo das coisas que visivelmente temos em
comum. Damos a essa realidade o nome de “teia” de rela¢gdes humanas, indicando
pela metéafora sua qualidade de certo modo intangivel. (Arendt 2015a, p. 226-227).

Esse espaco-entre, a “teia de relagdes”, serd onde o interesse comum sera construido e
ganhara significado. Ele é construido pela acdo e o discurso, sendo estas a articulagédo
primordial entre as pessoas. Nessa concep¢do, cada realizacdo e fala do agente esta dentro de
um processo inserido em um todo maior: o mundo comum, relacionando-os com outras agoes,
outras pessoas, outros discursos, influenciando mutuamente o emaranhado das relacGes
humanas. No que diz respeito a terminologia, por mundo comum, Arendt refere-se, em alguns
momentos, a “interesse comum”. Dentro desta perspectiva, pode-se ainda considera-lo como

“senso-comum’.

Arendt indica certo contraste entre 0s espacos pubico e privado; ao descrever cada um,
vale-se das metaforas de luz e sombra. O espaco publico é o da luz, lugar da visibilidade,
onde ocorrem as atividades que devem ser vistas por todos; por outro lado, 0 espaco privado,
ou a esfera do lar é apresentada como o espago das questdes particulares, onde apenas uma
pessoa, ou um grupo pequeno de pessoas, tratam de assuntos que ndo sao pertinentes para a
esfera publica.

No que diz respeito a esfera privada do lar, suas consideracdes remetem
principalmente a Grécia antiga. O dominio privado de acordo com Arendt (2015a, p. 72),
possui o significado de privacdo e também consiste no carater sagrado, tido como oculto. No
primeiro sentido, ha a vida de modo limitado, privada da realidade no sentido do aparecer no
espaco publico e da possibilidade de realizar algo que permaneca no mundo para além do

espaco de uma vida.
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O dominio privado era tido como sagrado, ja que as experiéncias humanas
fundamentais aconteciam nele: “[...] a feicdo ndo privativa do dominio doméstico residia
originalmente no fato de ser ele o0 dominio do nascimento e da morte, que deve ser ocultado
do dominio publico por abrigar coisas ocultas aos olhos humanos e impenetraveis ao
conhecimento humano” (ARENDT, 2015a, p. 77). O lar consistia, neste ultimo significado
citado, em um abrigo em relacdo a luz intensa da esfera publica. Funcionava como um
refugio, sendo o local préprio para aquilo que mereceria ser ocultado. Bem diferente do
dominio publico, que era o espaco proprio para a aparéncia.

A privatividade tratava-se de uma espécie de outro lado do dominio publico, pois ndo
ter uma morada propria, ou seja, um lugar para a realizacdo daquilo que era sagrado e oculto a
esfera publica era 0 mesmo que deixar de ser humano. E dizer que algo é proprio do dominio
privado néo significa relega-lo a uma subcategoria. Quando Arendt contrapfe a esfera privada
da publica, ela parte de uma construgdo tedrica que acredita que o espaco publico, ou a
propria atividade politica, ndo deve, de modo algum, erigir-se baseada em modelos préprios
do &mbito familiar, ou seja, da esfera privada.

A sociedade de massas

Como ja referido, o espaco publico possibilita 0 mundo comum, que possui uma forca
unificadora sem a qual deixa de existir algo que congregue, relacione e, a0 mesmo tempo,
separe as pessoas. A questdo que Arendt levanta é a de que, com a ruptura daquilo que ela
denomina “interesse comum”, que permite a existéncia do mundo comum, o surgimento das
“massas” torna-se uma possibilidade latente.

Em conformidade com Arendt (1989), as massas, além de serem uma multiddo de
pessoas, caracterizam-se justamente pela perda do interesse comum, diferentemente das
classes sociais, que encontram um ponto comum, um objetivo, que norteia as suas acoes.
Desinteressadas e indiferentes a realidade politica do seu pais, as massas ndo se encontram

inseridas em qualquer organizacdo que configure o interesse comum de um grupo de pessoas.

O termo massa s6 se aplica quando lidamos com pessoas que, simplesmente devido ao
seu numero, ou & sua indiferenca, ou a uma mistura de ambos, ndo se podem integrar
numa organizacdo baseada no interesse comum, seja partido politico, organizacao
profissional ou sindicato de trabalhadores.

Potencialmente, as massas existem em qualquer pais e constituem a maioria das
pessoas neutras e politicamente indiferentes, que nunca se filiam a um partido e
raramente exercem o poder do voto (ARENDT, 1989, p. 361).
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Hannah Arendt salienta que as massas passaram a se interessar pela politica
justamente por, ao longo do tempo, sentirem-se completamente rejeitadas por ela ou, melhor
dizendo, eram como pessoas despreziveis para a organizacdo politica. Ndo se sentiam
importantes ou necessarias, para os partidos politicos e muito menos para a vida publica do
pais. Tais pessoas foram aquelas que compuseram as massas, dentro dos sistemas totalitarios.

Como neste exemplo:

Em sua ascensdo, tanto o movimento nazista da Alemanha quanto 0os movimentos
comunistas da Europa depois de 1930 recrutaram os seus membros dentre essa
massa de pessoas aparentemente indiferentes, que todos os outros partidos haviam
abandonado por lhes parecerem demasiado apaticas ou estOpidas para lhes
merecerem a atencdo. A maioria dos seus membros, portanto, consistia em
elementos que nunca antes haviam participado da politica. Isto permitiu a introducéo
de métodos inteiramente novos de propaganda politica e a indiferenca aos
argumentos da oposicdo. (ARENDT, 1989, p. 362).

Nessas condicOes, hd o aspecto mais importante para o tema que esta sendo tratado.
Sem um interesse comum, as massas passam a ocupar as diversas fileiras de organizacao do
movimento totalitario que destréi qualquer forma de espaco publico real. Na verdade, ele
corroi o sentido mais nobre da politica, eliminando qualquer espaco para a acdo e o discurso.

E chega, inclusive, a estender seus tentaculos de sufocamento e dominacao na esfera privada.

N&o basta ao terror totalitario esvaziar a esfera publica de toda interferéncia politica
que Ihe faca oposicéo. Porque se exige a lealdade total de cada um, o totalitarismo
visa também assenhorar-se da totalidade do tecido social, invadindo e destruindo o
ambito das relagBes privadas e o carater autdnomo de quaisquer atividades que se
deem ai. (DUARTE, 2000, p. 52).

Sem a nog¢do de mundo comum, Arendt acredita que o dominio completo do
totalitarismo primeiro ganha forca com a esfera publica esvaziada e depois adentra na esfera
privada. O fenbmeno totalitario, para a autora, ndo se contenta em eliminar todas as formas de
oposicdo, mas, querendo a lealdade das pessoas, invade inclusive a esfera privada para
eliminar qualquer possibilidade de autonomia do individuo. A intencdo desse regime foi
manter um controle absoluto em todas as esferas da vida.

Para Arendt (1989, p. 362), foram duas as ilusdes dos sistemas democraticos europeus
com relacdo as massas que acabaram contribuindo para o sucesso dos movimentos totalitarios.
Primeiramente, pensar que, de maneira geral, o povo simpatizava com algum partido politico.

Depois acreditar que os setores neutros, ou seja, as massas supostamente indiferentes seriam
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apenas um pano de fundo para a vida politica do pais. O que se mostrou na pratica é que elas
foram a peca-chave para o funcionamento do totalitarismo.

Porém, Arendt (1989), quando leva em consideracdo a perda do mundo comum, ndo
especula somente a respeito das massas*. O “lampen” (mob), a elite e a burguesia, também
sdo analisados sob sua Otica. Ao levar em conta essas categorias, ela estd considerando a
sociedade europeia, principalmente a alema, antes e durante a ascensdo totalitaria. Lumpen
seria composto por aqueles socialmente fracassados, desajustados, o submundo da burguesia.
Entre eles estariam diversos aventureiros, que tendo pouco a perder acabaram por engajar-se
facilmente no movimento de massas. A elite a qual se refere Arendt, diz respeito a vanguarda
da intelectualidade europeia no entre guerras. Esta teria recusado os valores burgueses de
sociedade e se aproximado do lumpen. J& a burguesia seria a classe industrial alema, ou até
mesmo aquele burgués que permanece isolado de sua classe, dado seu colapso.

Quanto trata da burguesia, Arendt (1989, p. 363) apresenta como, ao longo da histéria
europeia, essa classe ndo necessariamente se ocupou diretamente do poder politico, estando
ao lado del3, mas o deixando sob os cuidados da aristocracia. Quando houve a ascensdo do
imperialismo, a burguesia passou a lutar para exercer o poder, mas dentro de uma logica
ditatorial na qual um “homem forte” ¢é escolhido para lidar com as exigentes e incobmodas
atividades dos negocios publicos. A preocupacdo ndo foi em fortalecer as instituicdes
democraticas ou o espaco publico de discussdo politica, pois prevaleceu a competicdo pautada
pela luta pela vida, pelo fracasso ou pelo sucesso do individuo. Ao que parece, a conducgédo das
coisas pUblicas era tida como um peso. Aqui, mais uma vez, a politica perde em dignidade. *®

Apos o colapso do sistema de classes na Europa, principalmente na Alemanha e na
Austria pos-Primeira Guerra Mundial, e a consequente descrenca nos partidos politicos, criou-
se em conformidade com Arendt, 0 homem-de-massa. O povo passa a ser tdo comprimido que
parece ser um sd, criando uma sociedade atomizada. Trata-se de uma “reunido” de individuos

gue se sentem sem pertencimento e sem raizes.

O fato de que 0 mesmo destino, com monétona mas abstrata uniformidade, tocava a
grande nimero de individuos ndo evitou que cada qual se julgasse, a si préprio, em

** Sobre esta questéo, conferir: Duarte 2000, p. 49-50.

¢ Nio & objetivo desta dissertagio esclarecer o porqué do surgimento dos movimentos totalitarios, tarefa que
exigiria um trabalho especifico. Alids, esse ¢ um dos objetivos principais de As origens do totalitarismo. Ao se
tratar das massas e da sua apatia pelo mundo comum, nao significa dizer que foram as tnicas responsaveis pelo
totalitarismo. Nao ¢ isso que Arendt propde. O recorte desta pesquisa com relagdo as massas e uma breve
consideracdo sobre a burguesia foram feitos visando ao objetivo de ilustrar, como, na pratica, a perda do senso
comum e, consequentemente, do espago publico conduz ao esvaziamento da politica.
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termos de fracasso individual e criticasse 0 mundo em termos de injustica especifica.
Contudo, essa amargura egocéntrica, embora constantemente repetida no isolamento
individual e a despeito da sua tendéncia niveladora, ndo chegaria a constituir um
lago comum, porque ndo se baseava em qualquer interesse comum, fosse
econdmico, social ou politico. (ARENDT, 1989, p. 365).

Os homens-de-massa védo se apegar a ideologia como um elemento unificador. Nao
conseguem perceber que essa lhes rouba a vida, inclusive no &mbito privado, transformando-
0S em meras pecas da grande engrenagem totalitaria “cujo principio de acdo ¢ a logica do
pensamento ideoldgico” (ARENDT, 1989, p. 526).

O fim do mundo comum

Na perspectiva arendtiana (2015a, p. 65-68), o fim do mundo comum enquanto
elemento unificador, do ponto de vista histérico, comeca a ocorrer apds o desaparecimento da
polis e 0 consequente fim do espaco propria para a agdo e o discurso. A filosofia cristd, ao
perceber a falta desta unidade, buscou compensar encontrando um substituto. Agostinho
propds a caridade como elemento unificador de todas as relagdes humanas. Arendt (2015a, p.
65) interpreta a caridade como “experiéncia humana geral do amor”. Sob este ponto de vista,
a comunidade cristd mais se parecia a um corpus no qual os seus membros teriam relacées
fraternas, assemelhando-se a uma familia, e ndo a relagbes politicas. As comunidades
constituem-se, entdo, comunidades a-politicas em que a mundanidade ndo estava na ordem do
dia, sendo agora regidas pela caridade. A autora ndo enxerga, na experiéncia cristd dos
primeiros séculos, um principio capaz de funcionar como elemento unificador do mundo no
sentido de ser uma esfera politica.

Para Arendt, com o cristianismo e a queda do Império Romano, passa a prevalecer a
ideia de que o mundo ndo duraria. No caso do cristianismo, a imortalidade foi transferida para
a vida apds a morte. Deixou-se de lado a concepcdo de que os feitos humanos poderiam ir
aléem do espaco de uma vida, ou melhor dizendo, de que certamente ficariam para a
posteridade. Diante desse quadro, o dominio publico ndo é possivel de existir, pois depende
da permanéncia das coisas e das instituicdes, por exemplo, que transcende a vida dos homens

mortais, ja que

[...] 0 mundo comum ¢é aquilo que adentramos ao nascer e que deixamos para tras
quando morremos. Transcende a duracdo de nossa vida tanto no passado quanto no
futuro, preexistia & nossa chegada e sobrevivera a nossa breve permanéncia nele. E
iss0 0 que temos em comum ndo sé com aqueles que vivem conosco, mas também
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com aqueles que aqui estiveram antes e com aqueles que virdo depois de nos.
(ARENDT, 20154, p. 68).

Da modernidade, Arendt (2015a, p. 69-70) alerta para a prisdo oferecida pela
singularidade, na qual, sem condices de aparecer e também de enxergar o outro no mundo
publico, o ser humano, sem a perspectiva da imortalidade, apela para os seus substitutos
futeis, que estdo prontos para ser consumidos e ndo contém a possibilidade de permanéncia. A
admiracdo publica, o status e a recompensa monetaria sdo exemplos dos paliativos que tentam
salvar a vida individual de sua futilidade. Os trés exemplos funcionam como uma satisfacao
de uma necessidade subjetiva que acaba ganhando contornos “objetivos”, como o dinheiro
como um catalisador da satisfagdo das necessidades ou como fonte de status.

A categoria da imortalidade assume carater extremamente politico para Arendt, pois a
esfera publica necessita dela para que os homens se sintam impelidos a agir e a discursar;
portanto, a aparecer no mundo e, assim, assumindo sua condi¢do basica de pluralidade tdo
cara a politica. Condicao essa que ficou obliterada em diversos momentos de nossa tradicéo e

que continua sufocada ou substituida por outras, como se vera adiante.

2.4 ANATALIDADE COMO CONCEITO POLITICO

De todas as condicbes humanas, para Hannah Arendt, as duas mais gerais
correspondem de modo inequivoco a experiéncia do nascimento e da morte. Natalidade e
mortalidade. A autora salienta que é a natalidade e ndo a mortalidade que deve ocupar o
centro do pensamento politico. Ela parte da premissa de que a meditatio mortis serviu como
fio condutor da tradicdo do pensamento metafisico e religioso e ambos serviram de base para
0 pensamento politico. Nessa perspectiva, a morte acabaria por determinar 0s rumos da vida
mundana.

Contrapondo-se a essa concepcdo, Arendt constrdi sua reflexdo concebendo que a vida
politica, a da acdo, s6 é possivel em conjunto, ndo podendo estar ancorada em uma
experiéncia que acontece no singular, como a meditatio mortis. Diante disso, a pluralidade e a
natalidade, que carregam em si a experiéncia do novo, balizam o pensamento politico da
autora. O trabalho, a obra e a a¢do dependem da natalidade. Os recém-chegados ao mundo
deparam-se com uma realidade profundamente moldada pelas atividades do trabalho e da
obra. Esse mundo comum, ja pré-estabelecido, oferece as condi¢bes para que 0S novos

habitantes possam sobreviver e permanecer nele. Porém, a relacdo entre natalidade e acdo é
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mais imbricada. Cada novo ser carrega em si a capacidade de iniciar algo novo. “O comeco,
antes de tornar-se evento historico, é a suprema capacidade do homem; politicamente,
equivale a liberdade do homem” (ARENDT, 1989, p. 531). A liberdade, para Arendt, equivale
a esta capacidade, ou potencialidade do ser humano em agir e discursar; portanto, em criar
novas possibilidades para a atividade e organizagdo politica.

O trabalho pode ser realizado de modos diferentes, mas estara sempre atendendo as
necessidades do ciclo biolégico. A obra pode até introduzir novos objetos no mundo, alias,
faz isso constantemente, mas ndo significa introduzir novos processos politicos no mundo.
Arendt, de inicio, refere-se a capacidade de apari¢cdo no espaco publico e sua potencialidade
de mudanga, juntamente com a capacidade de realizar o impensavel até 0 momento da acéo,
de iniciar novos processos, de vislumbrar novas possibilidades para a resolu¢do dos assuntos

humanos, pois

[...] o recém-chegado possui a capacidade de iniciar algo novo, isto é, de agir. Nesse
sentido de iniciativa, a todas as atividades humanas € inerente um elemento de acéo
e, portanto, de natalidade. Além disso, como a acdo é a atividade politica por
exceléncia, a natalidade, e ndo a mortalidade, pode ser a categoria central do
pensamento politico, em contraposicdo ao pensamento metafisico. (ARENDT,
20154, p. 11).

Arendt desloca o eixo de pensamento politico das categorias metafisicas para agora
pensa-lo a partir das atividades humanas. O centro de referéncia do pensamento politico para
ela passa a ser a vita activa. Percebe-se aqui o esforco empreendido pela autora para
dignificar as atividades humanas, ja que, de acordo com a sua investigacdo, essas ficaram
relegadas a um segundo plano ao longo da tradicdo. A natalidade, portanto, passa a ser
entendida como uma categoria com significado politico.

Em outro momento, Arendt (2015a, p. 306) mostra como 0s assuntos humanos,

portanto, a politica, dependem da acdo engquanto iniciadora de novos processos:

O milagre que salva 0 mundo, o dominio dos assuntos humanos, de sua ruina
normal, “natural” é, em 1ltima analise, o fato da natalidade, no qual a faculdade da
acdo se radica ontologicamente. Em outras palavras, é o nascimento de novos seres
humanos e 0 novo comeco, a agéo de que sdo capazes em virtude de terem nascido.

A atividade politica ndo seria guiada por ideias preconcebidas ou ajustadas a modelos
de pensamento. As “solu¢des”, se assim se pode dizer, ndo seriam necessariamente
vislumbradas de antemao. Arendt (2000, p. 267) parte do principio de que “A liberdade de

espontaneidade € a parte inseparavel da condigdo humana”. Os caminhos para a resolugéo das
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questBes postas pelos desafios politicos estariam em cada ser humano e na sua capacidade de
iniciar algo novo. A agéo, para Arendt, estaria, desta forma, radicada ontologicamente na
natalidade humana.

[...] os homens s&o equipados para a tarefa paradoxalmente légica de construir um
novo comecgo por serem, eles proprios, novos comegos, e, portanto, inovadores, € de
que a propria capacidade de iniciacdo esta contida na natalidade, no fato de que os
seres humanos aparecem no mundo em virtude do nascimento. (ARENDT, 1990, p.
169).

Se € a acdo de cada ser humano em singular que inicia novos processos, decorre desse
aspecto a recorrente preocupacdo arendtiana em resguardar o espaco publico, pois € nele que
0s seres humanos poderdo nascer, ndo no sentido bioldégico, mas nascer para 0 mundo. A
esfera publica garante nascimentos continuos atravées da acéo e da fala. Trata-se da afirmacao
da presenca de cada um na sociedade. N&o se trata de meramente mais uma historia, mas de
uma nova histéria que comecga com cada ser humano.

As mais diversas civilizagdes possuem, mesmo em seus momentos de maior
decadéncia e crises de toda ordem, o dominio publico como algo em potencial, bastando
efetivar a acdo e o discurso para que possa aparecer. Aqui, reside o carater do milagre do
novo, da sempre presente capacidade do homem de se reinventar e propor novos caminhos:
“A acdo, como todas as suas incertezas, ¢ como um lembrete sempre presente de que os
homens, embora tenham de morrer, ndo nasceram para morrer, mas para iniciar algo novo”
(ARENDT, 2005, p. 194). N&o se pode perder de vista que a reflexdo politica arendtiana teve
inicio com a tentativa de se compreender o fendmeno totalitario. O destaque para a
importancia da permanéncia do espaco publico e a natalidade como eixo principal para se
pensar a atividade politica podem ser entendidos como uma forma de se propor uma reflexdo

acerca da politica, para além das categorias tradicionais do pensamento politico.

Arendt encontra em Agostinho a inspiracdo para tratar da questdo da natalidade,
apropriando-se da compreensdo de ser humano enquanto initium. Sua tese de doutorado €
intitulada O conceito de amor em Santo Agostinho.*’

Para o entendimento do uso que Arendt propde do conceito de natalidade, merece

destaque o modo como interpreta no filésofo cristdo a categorizacdo do desejo.*® Arendt

47 Sobre esta obra, conferir também: A fese de doutorado de Arendt: uma sinopse, de Young-Bruehl (1997),
texto utilizado como referéncia para as reflexdes sobre Arendt e Agostinho que estdo na sequéncia.
* Primeira parte de: ARENDT, 1997.
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assevera que o filosofo cristdo apresenta 0 amor como desejo, appetitus. Este classificado
primeiro enquanto charitas, que seria o objeto adequado do desejo, voltado para a vida eterna.
Depois cupiditas, o desejo desacertado, centrado nas coisas pereciveis. Sendo o desejo pela
eternidade o modo propicio de vida, levaria o ser humano a buscar dentro de si a liberdade.
Mas, ao encontrar Deus em sua interioridade, estando diante de seu eu verdadeiro, o ser
humano se projeta para um futuro absoluto. Em outras palavras, quando esté voltado para o
seu interior, caminha em direcdo a algo que esta por vir e que € diferente dele, pois o eterno,
nesse caso, esta em Deus.

Valendo-se do raciocinio de Young-Bruehl (1997, p. 429), afirma-se que, ao tentar por
meio de charitas, atingir o gozo daquilo que é extratemporal, 0 ser humano acaba por cair em
um paradoxo no qual sua efetiva ligagdo com as coisas do mundo e com 0S outros seres
humanos torna-se prejudicada. Esse ponto é crucial para Arendt. Ao se voltar para dentro de
si, ou diretamente para Deus, 0 ser humano percebe que ndo existe a possibilidade da
eternidade na Terra. Com isso, sua ligagdo com as coisas do mundo sé&o dificultadas, perdendo

cada vez mais a capacidade de amar o mundo por si mesmo.

A vida humana no mundo, que segue para 0 nada, que tem a morte em seu
horizonte, lanca 0 homem em um impasse. A mortalidade faz brotar nele o desejo da
completude imperturbéavel que resulta, por seu turno, na aspiracdo por uma vida feliz
inalcancavel sobre a Terra. A vida é o objeto Ultimo de todos os desejos, mas a vida
do homem mortal sé se redime na negacdo de si propria, de sua pertenca a este
mundo e de seu apego aos bens do mundo. (CORREIA, 2008b, p. 19).

Arendt, ao interpretar Agostinho, ndo consegue imaginar um genuino amor pelo
mundo, pois, para isso ocorrer, precisaria primeiro passar por Deus. O amar a Deus e cumprir
seus mandamentos, uma experiéncia pessoal, portanto isolada, seria um dado a priori para o
amor pelo mundo e pelo proximo. Sem esse sentimento pelo mundo e com o latente desejo de
realizacdo, a vida eterna passa a ser o fim Gltimo da vida terrena. A mortalidade, através do
desejo pela vida eterna, conduziria a atividade mundana.

Em outras palavras, para a autora (1997), a definicdo de Agostinho de amor enquanto
desejo, apetitus, contém uma contradicdo de dificil resolucdo. O amor definido enquanto
desejo e visando ao amor a si e a propria felicidade ndo seria compativel com o amor ao
proximo, pois a pessoa iria amar 0 seu proximo somente a partir do seu amor a Deus. Em seu
isolamento no amor por Deus, preocupado com a sua salvacdo, amaria o préximo devido a um
mandamento que lhe foi dado. Para Arendt, isso ndo é suficiente para criar a responsabilidade

OuU 0 amor ao mundo.
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O amor como appetitus combina 0 movimento de se conhecer antes aquilo que se
busca, remontando sempre a algo que ja existe como um bem e que, no final, acaba sempre
sendo Deus. Consiste em um desejo que, a0 mesmo tempo, espera por algo que esta por vir,
mas ja se tem certeza do que seria este bem: o préprio Criador. De outro modo, afirma-se que
“Ao preencher sua vida presente com desejo pelo futuro o homem antecipa um presente
intemporal, a eternidade.” (YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 429).

Nesse contexto, uma interpretacdo possivel é a de que Agostinho, pautado em uma
compreensdo romana do tempo, traz o futuro (eternidade) para o presente, provocando um
possivel “esquecimento” do mundo. Arendt (1997, p. 13) entende que, sendo o presente
governado pela experiéncia da morte, a vida humana passa a ser guiada ora pelo medo, ora
pelo desejo de algo que estéd por vir: a vida eterna. A vida humana e suas diversas relacoes,
dessa forma, passam a ser sempre 0 momento do “ndo ainda”.

Dentro dessa logica, Arendt destaca que é a mortalidade que da o tom das atividades
humanas, pois “a mortalidade faz brotar nele [no ser humano] o desejo da completude
imperturbavel que resulta, por seu turno, na aspiracdo por uma vida feliz inalcancavel sobre a
Terra” (CORREIA, 2008b, p. 19). Pelo fato de ser mortal e desejar aquilo que ainda esta por
vir na vida eterna, sdo as coisas dessa eternidade as quais o ser humano aspira. 1sso prejudica
a valorizacdo das coisas terrenas por si mesmas. A vida, o0 mundo, 0s negocios humanos
seriam todos negados ou negligenciados, ja que as coisas pertencentes ao mundo serdo
abandonadas no momento da morte. Agostinho chama de cupiditas o amor que teria como
objeto de desejo as coisas pereciveis e, portanto, objetos desacertados do desejo. Dentro dessa
compreensdo, fica dificil criar vinculos de amor com o mundo. Atesta-se que “Arendt realga
na sua interpretacdo de Agostinho o fato de que na obra dele a afirmacdo da vida equivale a
uma negacdo da vida presente” (CORREIA, 2008b, p. 22). Para Arendt (1997, p. 27), em
Agostinho, a projecdo em um futuro absoluto era a verdadeira meta da vida.

Na segunda parte de sua tese sobre Agostinho, Arendt aborda a relacao entre Criador e
criatura. Nesse ponto, a inspiracdo agostiniana de Arendt, no que diz respeito a natalidade,
sera abordada de forma mais direta. Ao rever seu texto sobre Agostinho, mais precisamente

em 1960, a autora debruca-se com mais acuidade sobre o conceito de natalidade. Concebe que

O fato decisivo determinante do homem como um ser consciente e rememorador é o
nascimento ou a “natalidade”, isto ¢, o fato de que ingressamos no mundo através do
nascimento. O fato decisivo determinante do homem como um ser desejante é a
morte ou mortalidade, o fato de que deixaremos o0 mundo com a morte. Medo da
morte e inadequacgdo da vida sdo as fontes do desejo. Em contraste, gratiddo pela
vida de algum modo ter sido dada é a fonte da recordacdo, pois a vida é estimada
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mesmo na miséria [...]. O que em Ultima instancia alivia 0 medo da morte néo é a
esperanca ou o desejo, mas recordacgdo e gratiddo. (ARENDT, 1997, p. 51-52).

Percebe-se que a autora entende a natalidade num sentido positivo de gratid&o.
Agradecer pela vida que €, que esta acontecendo e que foi dada ao ser humano. Encarar o
nascimento como uma fonte de lembranca, ao contrario de ter o desejo (no sentido da
interpretacdo arendtiana de Agostinho) como um dado decisivo da vida e, portanto, ter a
morte como o paradigma principal. Ao tirar a mortalidade do centro da reflex&o e colocar a
natalidade, Arendt aposta na recordacéo® e na gratiddo como fatores que determinariam as
atividades humanas e que ajudariam os seres humanos a superarem o medo da morte. De
acordo com Young-Bruehl (1997, p. 430), ela considera a fonte de lembranca, a gratid&o: pelo
fato de a vida ter sido dada a todos, de cada um rememorar aquilo que dever ser. A biografa
de Arendt lembra que um dos trechos mais admirados pela autora em Pindaro era: “Torna-te 0
que és”. A filoésofa interpretava tal citacdo no sentido de que é necessario reconhecer e ter
gratiddo para com o tudo aquilo que o nascimento proporciona a cada ser humano.

Arendt quer dignificar a natalidade, retira-la de um papel secundario na vida politica.
Além disso, passa a ressignificar a mortalidade, com ela ndo mais entendida num sentido post
mortem ou de fonte para o direcionamento das atividades humanas. Considera que, ao se
reconhecerem mortais, 0s seres humanos buscam imortalizar as suas acdes. Entende-se
também que “O que Arendt encontra em Agostinho, com e contra ele, ¢ um modo de
compreender a existéncia humana que desloca a centralidade da relacdo do homem com o
mundo da mortalidade para a natalidade” (CORREIA, 2007, p. 19-20). Por fim, considera-se

que a natalidade e a mortalidade

[...] tornaram-se, no pensamento politico posterior de Hannah Arendt, as molas-
mestras da a¢do como inicio de algo novo e da a¢do como luta por palavras e feitos
imortais. As acdes renovam as vidas dos homens e também concedem aos homens a
imortalidade que eles, como mortais, podem alcancar: continuar vivos na memdria
humana. Arendt deslocou a énfase do lado teol6gico desses determinantes
existenciais, predominante no contexto da dissertacdo agostiniana, para o lado
politico. Ou, sob outro ponto de vista, considerou a vida politica como aquela pela
qual devemos ser gratos. (YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 429).

49 Recordagdo no sentido de rememoracao, pois, de acordo com Arendt, para Agostinho, através da memoria, o
homem retornaria ao Criador. A verdade sobre si, 0 mundo, o modo pelo qual o Criador se faz presente na
criatura, tudo isso seria dado pela rememoracdo. A lembrancga e a consciéncia de que o principio de tudo procede
de Deus. Arendt (2015a, p. 220-221) se apropria dessa reflexao para colocar a natalidade como eixo principal da
atividade humana e, principalmente, da atividade politica, colocando a ac¢do como sendo um inicio,
correspondendo ao fato do nascimento e, assim, efetivando a condi¢do humana da natalidade.
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Uma frase de Agostinho, recorrentemente citada por Arendt (2015a, p. 219), é: “Para
que houvesse um inicio, o homem foi criado, sem que antes dele ninguém o fosse”. A autora
enxerga nessa citacao a diferenciacdo para o inicio do mundo e do ser humano. Ao interpretar
essa passagem, a filésofa (ARENDT, 2015a, p. 220, nota 3) considera que, em Agostinho, a
diferenca entre os dois comecos era latente. Por conta disso, ele utilizava palavras diferentes
para indicar o comeco do ser humano e do mundo. Para 0 ser humano — initium e para 0
mundo principium, valendo-se do primeiro versiculo da Biblia. .

Se 0 inicio do mundo difere do inicio do ser humano, este Gltimo carrega em si 0
principio do comecar.”® A prépria liberdade teria sido criada juntamente com a criagdo do ser
humano. Sendo assim, o imprevisto e 0 improvavel podem acontecer a qualquer momento,
visto que “[...] é da natureza do inicio que se comece algo novo, algo que ndo se poderia
esperar de coisa alguma que tenha ocorrido antes” (ARENDT, 2015a, p. 220).

Por fim, considera-se que, na possibilidade da agdo entendida como um novo
nascimento, o ser humano é convidado a se autoafirmar e assumir com gratiddo aquilo que o
seu nascimento Ihe proporcionou, refletindo na natalidade cada ato humano no @mbito do
espaco publico. “Os homens, como entes do mundo, sdo politicamente ndo seres para a morte,
mas permanentes afirmadores da singularidade que o nascimento inaugura” (CORREIA,
2008b, p. 33). Tratou-se da acdo como revelacdo do quem, do espago publico para a sua
realizacdo e do carater politico da natalidade. Agora, 0 que sera discutido sédo os aspectos de

fragilidade da acao.

2.5 A ACAO ARCHEIN E PRATTEIN

Arendt (2015a, p. 234) lembra que o grego e o latim apresentam duas palavras
diferentes para falar do verbo “agir”. O grego archein corresponde a comecar, liderar e
governar, enguanto prattein diz respeito a atravessar, realizar e acabar. Os correspondentes no
latim sdo os verbos agere, que pode ser entendido como “pdr em movimento”, liderar; e
gerere, com o significado de conduzir, ou seja, 0 mesmo verbo apresenta uma divisdo da
acdo. Desse modo, hd uma distincdo semantica que divide a acdo quase que em duas
atividades distintas: a primeira, correspondendo ao iniciar algo, ocorrendo de um modo

isolado, e, depois, a conducdo do processo para acabar aquilo que foi comecado, sendo

%% «Assim como Deus, o ser humano ¢ capaz de comegar o inimaginavel. Poderiamos afirmar que nio é somente
criatura, mas, como ser criado, também ¢ capaz de criar” (ALMEIDA, 2013, p. 231).
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realizado por um conjunto de pessoas. Evidenciam-se dois momentos para a acdo, o inicio,
provocado por uma pessoa e a realizagdo, conduzida por aqueles que estdo inseridos no
processo desencadeado.

No entender arendtiano (ARENDT, 2015a, p. 235), ao longo da Histéria, prattein e
gerere, verbos que originalmente indicavam a realizacdo da acdo, passaram a ser empregados
como ac¢do de modo geral; ja archein ganhou o significado principal de “governar” ¢ “liderar”
e agere na maioria das vezes foi entendido como “liderar”, principalmente dentro da
linguagem politica. Ou seja, as palavras que indicavam o inicio da acdo teriam passado a
designar o ato de governar, de liderar a acdo.”

Sendo assim, os dois sentidos da acdo, dentro da linguagem politica, passaram a ser
entendidos como duas atividades distintas. Primeiramente, a agdo enquanto ato de dar ordens,
restrito aos governantes. Na sequéncia, a execu¢do da acdo, o desenvolvimento do processo,
que ficou a cargo dos governados, que apenas receberiam ordens e as colocariam em pratica.
O iniciador da acdo, portanto, o governante, poderia se resguardar dos perigos da acéo, ja que
guem a colocou em pratica nao foi ele. Em caso de sucesso, poderia requerer 0s meritos para
Si.

A divisdo da comunidade politica entre governantes e governados, decorre, dentro da
acepcdo arendtiana, da incerteza inerente a acdo, com o consequente desprezo em relacéo a
esta. Tanto essa divisdo quanto a desconfianca frente a acdo seriam decorrentes das
fragilidades inerentes a acdo. Para Arendt, a dicotomia entre governar, iniciar e realizar a acao
ndo estava presente entre 0s gregos, antes de Platdo e Aristételes. Ela trata do tema na secéo
31 do Capitulo V de A condi¢do humana, quando considera que, “Do ponto de vista teorico, a
versdo mais sintética e fundamental da fuga da acdo para o governo ocorre em O politico, em
que Platdo instaura um abismo entre os dois modos de acdo, archein e prattein (“comegar” e
“realizar”), que, para os gregos, eram interconectados” (ARENDT, 2015a, p. 275). Para ela,
desde Platdo, a filosofia politica, na maioria das vezes, tentou buscar a “solidez da quietude e
da ordem”, esquivando-se assim da verdadeira realidade da politica, que é marcada pela

fragilidade. Tal solidez acabou sendo traduzida por governos, ou até mesmo modelos tedricos

1 Arendt também trata do tema na se¢io 31 do Capitulo V de A condicdo humana, em que ela considera que,
“Do ponto de vista tedrico, a versdo mais sintética e fundamental da fuga da acdo para o governo ocorre em O
politico, em que Platdo instaura um abismo entre os dois modos de acdo, archein e prattein (“comecar” e
“realizar”), que, para os gregos, eram interconectados” (ARENDT, 2015a, p. 275). Para ela, desde Platdo até a
filosofia politica, na maioria das vezes, tentou buscar a “solidez da quietude e da ordem”, esquivando-se assim
da verdadeira realidade da politica, que ¢ marcada pela fragilidade.
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que ressaltavam aquilo que Arendt denomina de “fuga da politica”, ou seja, da acdo em
conjunto, iniciada e executada em associagéo.

Em suma, reitera-se que, dentro da significacdo politica proposta por Arendt, pode-se
entender archein como a faculdade individual de poder comegar, algo como um principio
subjetivo da acdo. Essa capacidade humana, na verdade, a liberdade em iniciar algo novo no
mundo, necessariamente se realiza no intercurso humano, dependendo da pluralidade para
acontecer. Consiste na natureza da acdo, realizar as duas partes de um mesmo processo, pois,
ao iniciar algo, ha sempre uma reacao, além de ser iniciado um processo do qual ndo se sabe
exatamente 0s caminhos que serdo tracados, equivalendo a acdo prattein: a realizagéo do ato.

Ressalta-se que em A condicdo Humana, pouco foi desenvolvida esta diferenciacéo
nem tdo usual entre archein e prattein. A distingdo semantica, que se desdobra na atividade e
tradicdo politica, carece de uma melhor localizacdo e problematizacdo histérica por parte da
autora. Sua atencdo maior volta-se para indicar a diferenciagéo entre as palavras relacionadas
a acdo, para depois apresentar sua analise sobre as solugdes para as frustracdes decorrentes
desta, como se apresenta na sequéncia.

Arendt (20153, p. 235) empenha-se em dissipar qualguer dicotomia no &mbito politico
entre archein e prattein. Sob sua interpretacdo, aquele que age, no caso, o0 ator, pode tanto
iniciar quanto executar a acdo, sendo 0 agente e 0 padecente da acdo. Os padecimentos
inerentes a acdo sdo sentidos por todos aqueles que agem, ndo se separando a
responsabilidade, como no modelo entre governantes e governados, por exemplo. Eis o ponto
em que a autora destaca aqueles que, para ela, seriam os aspectos mais sensiveis e frageis da
acdo: sua ilimitabilidade (boundlessness) e sua imprevisibilidade.

Ao tratar da ilimitabilidade da acdo, deve-se considerar que é esperada uma reacao
diante de qualquer acdo. Em um meio no qual todos sdo capazes de agir, qualquer ato novo se
correlaciona com os ja existentes, além de ser uma resposta a eles. Considerando o inter-
relacionamento humano, nao é possivel encarar a acdo dentro de um circulo fechado no qual

as circunstancias e sua estrutura geral pudessem ser apreendidas.>?

> Dentro da compreensio da irreversibilidade e ilimitabilidade da agdo, pode-se relacionar esse conceito com o
carater processual desta. “Enquanto a for¢ca do processo de produgdo ¢ inteiramente absorvida e exaurida pelo
produto final, a for¢a do processo de agdo nunca se exaure em um Unico ato, mas, ao contrario, pode aumentar a
medida que suas consequéncias se multiplicam [...]. O motivo pelo qual jamais podemos prever com certeza o
resultado e o fim de qualquer agdo ¢ simplesmente que a agdo nao tem fim. O processo de um unico ato pode
perdurar, literalmente, por todos os tempos até que a propria humanidade tenha chegado ao fim” (ARENDT,
2015a, p. 288-289). Para a autora, essa evidéncia citada acabou por contribuir para um entendimento das ciéncias
naturais e da ciéncia histdrica como um processo. Nao foi nenhum modelo tedrico que determinou isso, mas sim
a propria experiéncia da a¢do, com os processos que ela desencadeou/desencadeia.
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A natalidade, com a sua poténcia de novo comeco, deixa impregnada aos assuntos
humanos, em suas leis e instituicdes, a fragilidade, pois a qualquer momento, ou no decorrer
do tempo, leis e instituicGes, por exemplo, podem ser atingidas por uma nova agdo, sendo
modificadas ou até mesmo dissolvidas. Esse € seu carater de ilimitabilidade, que pode atingir
inclusive aquilo que havia sido estabelecido em algum momento especifico pelos seres
humanos.. Os atos, por serem ilimitados, acabam tornando-se irreversiveis. Nao se pode voltar
atréas daquilo que foi feito e ndo é possivel controlar por completo o processo iniciado.

A imprevisibilidade talvez possua forca maior que a ilimitabilidade, j& que, para conter
esta Ultima, alguns limites e fronteiras, mesmo que por vezes falhos, sdo estabelecidos. No
caso da imprevisibilidade, pode-se considerar que, em vida, 0s atores ndo terdo uma nocao
assertiva das consequéncias e futuros direcionamentos de seus atos.

Um possivel paradoxo dentro do quadro consiste no fato de que, ao agir, 0 ser humano
“[...] parece ter confiscada sua liberdade no exato momento em que langa mao dela”
(ARENDT, 20154, p. 290). Nesse ponto, pode-se retomar a discussdo acerca da liberdade em
Arendt, levando-se em consideracao sua alegacdo que propde uma estreita ligacao entre esta e
a politica. A liberdade acontece no momento em que o ator age e fala no espaco publico.
Porém, sdo grandes 0s riscos inerentes a essa acdo, podendo aquele que age ser culpabilizado
pelos possiveis danos causados pelos seus atos. Por conta dessas consequéncias nem sempre
tdo positivas da acdo livre, prevaleceu, de acordo com Arendt a “[...] identificacdo da
soberania com a liberdade, identificacdo esta que sempre foi admitida como certa tanto pelo
pensamento politico como pelo pensamento filoséfico” (ARENDT, 2015a, p. 290).

Sob a autossuficiéncia e o autodominio da soberania, ndo ha espago para o0 erro, como
também ndo ha espaco para a pluralidade. Arendt (2015a, p. 290) propde que encarar a
liberdade como soberania acaba por criar uma autoilusdo, separando as pessoas da realidade,
criando, em muitos casos, um mundo imaginario, colocado no lugar do real. Todavia, a
evidéncia fenoménica depde contra a liberdade entendida como soberania, pois ndo seria

possivel haver liberdade quando existe 0 dominio de uns pelos outros nem quando had um

>3 Arendt propde uma estreita ligagdo entre o quem revelado na ago e no discurso e a imprevisibilidade de seu
resultado. Ela compara esse movimento de revelacdo com o eudaimon grego. “[...] eudaimonia ndo significa
felicidade nem beatitude; ¢ intraduzivel e talvez até inexplicavel. [...] significa, literalmente, algo como o bem-
estar do daimon que acompanha cada homem durante toda a sua vida, que é sua identidade distinta, mas s
aparece e ¢ visivel para os outros” (ARENDT, 2015a, p. 239). Assim como o eudaimon, a identidade de quem
age ndo ¢ inteiramente conhecida, dai a impossibilidade de conhecer de antemao exatamente o que ele vird a
fazer. Sendo assim, ndo ha um sistema fechado que oriente o comego, o0 meio e o fim da agdo, resultando em um
produto final, tal qual na obra. Com a agdo, a imprevisibilidade ¢ inevitavel.
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mundo imaginario criado. Nos dois casos, existe uma contradicdo da condi¢cdo humana
fundamental que é a pluralidade.

De outro lado, ndo conseguir medir, ou melhor, ndo conseguir controlar os efeitos da
acdo, parece ndo conduzir a liberdade, que pode desmotivar ou até mesmo bloquear a
inclinacdo para a agdo. O ser humano pode, facilmente, ser vitima das consequéncias de seus
atos. Por ndo aceitar a liberdade, significando soberania, ¢ por admitir os “perigos” inerentes a
acdo, Arendt trata dos “remédios” para a agdo que, devidamente usados, garantiriam a acao

livre.

2.5.1 O Poder de Perdoar e de Prometer

Uma das possibilidades para redimir os possiveis efeitos nocivos da agdo € o poder de
perdoar. Sua abordagem parte de um ponto de vista politico-juridico. A prépria pluralidade
seria garantidora do perddo, pois a presenca de outros pode redimir aquele que agiu. No
sentido politico que esta sendo dado ao perddo, ninguém perdoa a si proprio. E dentro do
dominio publico que vém a luz as contradicdes e 0s equivocos dos agentes, que, enxergando-
se limitados e ndo autossuficientes, sdo capazes de reconhecer que precisam do perdao uns
dos outros. Por esse motivo, a experiéncia do perddo ancora-se na necessidade da presenca de
outros para que ela aconteca.

Arendt (2015a, p. 295) retira o carater secular da categoria do perddo proposta por
Jesus de Nazaré. Essa teria sido uma experiéncia politica auténtica, relegada pela tradicdo. O
perddo, antes de ter um tracgo religioso, demonstra, em verdade, aquilo que a comunidade dos
seguidores de Jesus vivenciou. O perddo ganha uma conotagdo mundana, a0 mesmo tempo
em que ¢ necessario, pois “eles ndo sabem o que fazem”, ele ndo ¢ dado apenas por Deus.
Citando os textos de Mateus 18,35 e Marcos 11,25, a autora lembra que Jesus pede que as
pessoas perdoem para que Deus possa fazer o mesmo, ou seja, a experiéncia do perddo pode e
deve ocorrer entre 0os homens, e ndo é algo exclusivo de uma divindade. Trata-se de uma acéo
entre pares, partindo de uma pessoa em relacdo a outra, dai sua nuance politica. E também nao
prescinde do amor, é mais facil constatar que aquele que ama, de fato, perdoa. Mas, no mundo
politico, ndo necessariamente se é capaz de amar a todas as pessoas, entdo o respeito seria
necessario para o perdao. Diante da impossibilidade de se amar todas as pessoas, para SO
entdo poder perdoéa-las, que se respeite a todos indistintamente, para que assim o perdao possa

acontecer: [...] o respeito [...] € uma consideracdo pela pessoa desde a distancia que o espaco
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do mundo coloca entre nés, consideracdo que independe de qualidades que possamos admirar
ou de realizacOes que possamos ter em alta conta. (ARENDT, 2015a, p. 300).

O perddo pode e deve, de acordo com Arendt, ser uma experiéncia necessaria a vida
publica. No mundo secular, considerada a atividade politica, o respeito tem condicGes de ser
mais abrangente do que o amor. Pode-se respeitar inclusive os inimigos, por isso €
imprescindivel para o perddo. Para Arendt (ARENDT, 2015a, p. 301), o respeito motiva o
perddo, por isso ndo pode ser uma experiéncia limitada. Respeitar apenas aquilo que se
admira pode levar a uma despersonalizagdo da vida publica. O respeito é imprescindivel para
0 perdao.

Contrapondo a vinganga ao perddo, a pensadora aleméa considera que este Gltimo ndo
pode ser calculado. Quando um ato gera consequéncias indesejaveis e prejudiciais, a vinganca
pode até mesmo ser calculada, pois se trata de uma reacdo ao ato, estando assim dentro do
processo desencadeado pela acdo. Ja o perddo ndo esta dentro desse processo. Ele aparece
rompendo com a cadeia de atos e consequéncias que foi iniciada. Irrompe um processo, sem
ser condicionado por ele, carregando em si uma liberdade de acdo.

Em A condi¢do humana, a punicao é apresentada por Arendt como uma alternativa ao
perddo. Os dois se parecem em seu objetivo comum, que consiste em pdr fim a algo que iria
prosseguir indefinidamente e que causaria danos a sociedade. Porém, ela defende que existem
situagdes em que nem o perddo nem a punicao sdo possiveis.>* Em Origens do totalitarismo,
ao comentar os feitos das ideologias totalitarias, a autora ndo nega a relacdo dos dois termos,

mas destaca as situacdes em que 0s crimes ndo poderiam ser punidos nem perdoados.

[...] em seu afd de provar que tudo € possivel, os regimes totalitarios descobriram,
sem o saber que existem crimes que os homens ndo podem punir nem perdoar. Ao
tornar-se possivel, o impossivel passou a ser o mal absoluto, impunivel e
imperdoavel, que ja ndo podia ser compreendido nem explicado pelos motivos
malignos do egoismo, da ganéncia, da cobica, do ressentimento, do desejo do poder
e da covardia; e que, portanto, a ira ndo podia vingar, 0 amor ndo podia suportar, a
amizade ndo podia perdoar. (ARENDT, 1989, p. 510).

Em Responsabilidade pessoal sob a ditadura, texto de 1964, Arendt argumenta no
mesmo sentido: “Na época o proprio horror, na sua nua monstruosidade, parecia, ndo apenas

para mim, mas para muitos outros, transcender as categorias morais e explodir todos 0s

> Sobre a questdo de como Arendt aborda os crimes imperdoaveis, ver: KRISTEVA, 2002, p. 207. E valido
ressaltar que, assim como lembra Kristeva, essa reflexdo arendtiana ocorre antes do julgamento de Eichmann;
portanto, antes da sua conceitualizagdo a respeito da banalidade do mal. Considerando o recorte proposto por
esta dissertacdo e seus objetivos, ndo cabe discutir a questdo da banalidade do mal.
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padrdes de jurisdicdo; era algo que os homens ndo podiam punir adequadamente, nem
perdoar” (ARENDT, 2004, p. 85).

Nas duas citagdes, percebe-se mais uma vez a preocupagdo de Arendt com a
incompatibilidade entre os horrores realizados pelos sistemas totalitdrios e as
problematizagcdes acerca do problema do mal. Além do mais, considera que formas de
jurisdicdo sobre o ocorrido também seriam insuficientes. Com essa constatacdo, a autora
mostra situagcdes em que perddo e punicdo parecem ser insuficientes diante do horror do
ocorrido. Desse modo, 0 ato de compreender ganha em importancia, pois a dificil tarefa de
entendimento sobre o que ocorreu no totalitarismo pode trazer a luz novas categorias
politicas, inclusive uma nova jurisdicdo. Ela assume o propésito em Eichmann em Jerusalém:
um relato sobre a banalidade do mal (1963), ao problematizar a questdo da banalidade do
mal, uma de suas mais conhecidas reflexdes. Trata-se de uma nova compreensdo valida para
outro olhar sobre o totalitarismo e sobre a capacidade humana para o mal em si.

A indispensabilidade do perddo para a atividade politica surge como uma forma de
reconciliacdo do ser humano com o mundo. Trata-se, junto com a punic¢édo, de um artificio a
disposicéo das pessoas para que a existéncia em conjunto e a convivéncia com os demais ndo
sejam um fardo, além de devolver ao agente a possibilidade de iniciar algo novo, liberando-o
de sua acdo que, de algum modo, causou danos a sociedade. “O perdao ¢ a unica reacao que
ndo re-age [re-act] apenas, mas age de novo e inesperadamente, sem ser condicionada pelo ato
que a provocou e de cujas consequéncias liberta” (ARENDT, 2015a, p. 298). Dentro dessa
dimenséo politica, o perddo ocorre no dominio da pluralidade, consistindo em uma protecao
para o agente, frente a fragilidade da acdo. Quando Arendt afirma que ele ndo reage, significa
dizer que ele possui 0 poder de fazer frente aos possiveis descaminhos da agédo, irrompendo
aquilo que ela desencadeou. Feitas as consideracdes acerca do perddo, cabe agora verificar o

remédio para a imprevisibilidade: o poder de prometer.

Seguindo o mesmo raciocinio anterior, quando foi tratada a questdo do perdao, a
promessa surge no pensamento de Arendt como uma capacidade de continuar e preservar o
mundo, garantindo-lhe durabilidade através de um gesto de cuidado, ou seja, proteger o ser
humano das vicissitudes da acdo, embora, diferentemente do perddo, a autora salienta que a

promessa sempre esteve presente na tradicdo do pensamento politico.

A imprevisibilidade, que o ato de fazer promessas dissipa ao menos parcialmente,
tem uma dupla natureza: decorre a0 mesmo tempo da “obscuridade do coragdo
humano”, ou seja, da inconfiabilidade fundamental dos homens, que jamais podem
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garantir hoje quem serdo amanhd, e da impossibilidade de se preverem as
consequéncias de um ato em uma comunidade de iguais, onde todos tém a mesma
capacidade de agir. (ARENDT, 20153, p. 302).

Como aduz Arendt (ARENDT, 2015a, p. 302), atraves da liberdade (no sentido aqui
abordado) e da pluralidade, surgem dois desafios com que a promessa tem que lidar. No
primeiro, considera-se o ser humano com uma incapacidade de confiar em si mesmo, no
sentido de ndo poder dar garantias no presente sobre quem sera no futuro. Em segundo lugar,
ha de se pagar o preco da pluralidade, pois, através dela, sabe-se que ninguém é senhor Gnico
dos seus atos, ficando assim comprometida a confianca sobre o que pode acontecer no futuro.
O prometer vem proteger o ser humano de um possivel desnorteamento e desamparo que
podem ser provocados pelos erros e também pelos crimes.

Dentro de um conjunto de incertezas futuras, as promessas significam a seguranca na
qual se pode confiar: “[...] as promessas e os acordos dizem respeito ao futuro, e asseguram
estabilidade no oceano das incertezas futuras, em que o imprevisivel pode surgir de todos 0s
lados [...]” (ARENDT, 1990, p. 140). Sem o perddo e a promessa, a inconstancia e a
mutabilidade dos agentes desencorajariam a acdo, além de instalarem nos assuntos humanos
uma constante incerteza e descrenca de que algo positivo pode ser construido.

A promessa esta ligada a soberania, pois a promessa cria entre as pessoas um
propdsito que foi acordado por todos. Esse vinculo criado é que da soberania ao grupo, pois

parte de uma acgéo plural, validada por todos.

A soberania reside na resultante independéncia limitada em relacdo a
impossibilidade de calcular o futuro, e seus limites sdo os mesmos limites inerentes
a prépria faculdade de fazer e cumprir promessas. A soberania de um grupo de
pessoas vinculadas e mantidas unidas — ndo por uma vontade idéntica que, por um
passe de magica, as inspirasse a todas, mas por um propdésito acordado somente em
relacdo ao qual as promessas sdo validas e vinculativas — se mostra muito
claramente em sua inconteste superioridade em relagéo & soberania daqueles que séo
inteiramente livres, isentos de quaisquer promessas e desimpedidos por quaisquer
propdsitos. Essa superioridade decorre da capacidade de dispor do futuro como se
fosse o presente, isto é, do enorme e realmente milagroso aumento da prépria
dimenséo na qual o poder pode ser eficaz. (ARENDT, 2015a, p. 303).

A acdo torna-se mais segura mediante a promessa. Com ela, compromissos Sao
firmados e é estabelecido um corpo de leis, modo de funcionamento das instituicGes, além de
referéncias para a acdo. Nesse sentido, a eficacia das acGes pode ser mais bem aproveitada. E
0 conjunto das acdes ganha em legitimidade e, consequentemente, em soberania. Em outras

palavras, afirma-se que o poder de prometer acontece em situagdes nas quais 0S COrpos
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politicos foram constituidos a partir de uma situacdo de genuino poder, quando as pessoas

“agiram em concerto”.

2.6 A ACAO E O CONCEITO DE PODER

A conceitualizacdo de poder apresentada por Arendt é bastante singular. Sua analise
do fendmeno é pouco usual na teoria politica.>® Para ela, o poder é entendido como acdo em
conjunto, sendo assim inerente a condi¢do humana. Consiste na realizacdo da acdo, ou seja, a
acdo prattein, problematizada no tépico anterior. Além disso, a autora se esforca por separar 0
conceito de poder do de violéncia, diferentemente de diversas experiéncias politicas ao longo
da Historia nas quais a violéncia serviu de base para o poder. Para Arendt (1990, p. 140),

[...] o poder sé comecga a existir quando os homens se unem com o proposito de
acdo, e desaparece sempre que, por qualquer razdo, eles se dispersam e se afastam
uns dos outros. Portanto, vinculacdo e promessa, pacto e associacdo, sdo 0s meios
através dos quais o poder se mantém vivo.

Embora a discussdo sobre o poder e a violéncia encontre-se presente em toda a sua
reflexdo politica, € no ensaio Da violéncia (1969), que a discussdo aparece de modo mais
sistematizado. Por depender da acdo em conjunto, o poder acontece sempre no espaco
publico, pressupondo assim a pluralidade humana. Através do discurso, € promovida a
concordancia dos participantes sobre determinada acdo e seu rumo. E, como se afirma na
citacdo anterior, ele ocorre enquanto os agentes estiverem reunidos, agindo, discursando e
firmando acordos comuns por meio de promessas.

As relac6es de mando e obediéncia, das quais trata Arendt (2015a, p. 276-277), foram
as que mais conduziram as reflexdes acerca do poder ao longo da tradicdo do pensamento
politico. Isso esta relacionado com a distin¢cdo provocada pela separacdo dos dois sentidos
originais da acéo, conforme se elucidou no topico anterior: a acdo inicial (archein) e a acdo no
sentido de desenvolvimento do processo (prattein). Ainda seguindo a reflexdo arendtiana,
considera-se que, para 0s gregos antigos, essa relacdo entre governantes e governados era a

mesma relacdo entre senhor e escravo e, portanto, ndo seria a experiéncia genuina da politica.

3 A esse respeito, ver: LAFER, 2003b, p. 182-184.
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Arendt percebeu na tradi¢do de pensamento politico ocidental, desde a sua génese, a
tragica equago entre os fendmenos do poder e da violéncia, 0 que teria gerado uma
constante traducdo das relacbes de poder em termos da linguagem da dominacéo e
da submissdo, bem como a énfase unilateral na “obediéncia” garantida pela ameaga
da violéncia, verdadeiro lugar-comum capaz de unificar pensadores dos mais
distintos matizes teoricos. (DUARTE, 2000, p. 239).

As relacBes de poder se viram relacionadas com a violéncia e foram marcadas, na
maioria das vezes, pela unilateralidade, estando assentado no campo politico ao fenémeno da
dominacdo. De modo geral, debruga-se sobre o poder, averiguando a dominacgdo de um, ou de
um grupo prevalecendo sobre os demais: o que se almeja saber, em se tratando de relagdes de
poder, é quem domina quem, Em termos arendtianos, tal consideracdo é inconcebivel. Para
Arendt (2015a, p. 247-249), o poder existe a partir da convivéncia dos seres humanos. Ele
garante que, ap6s o instante da acdo, quando os agentes se dispersam, exista uma garantia de
unidade entre essas pessoas. E ele que vai ser o ponto de unio, entendido enquanto poténcia
de poder, pois, partindo da acédo, ele pode ser infinito, assim como a acdo. Arendt especula
que, enquanto houver o espaco publico garantido e pessoas agindo em concerto, o poder se
mantéem.

Sobre a distingdo entre poder e violéncia, um primeiro dado apontado pela pensadora
alemd € o de que o primeiro ndo € possivel no isolamento, pois precisa da quantidade. Ja a
violéncia ndo. “A forma extrema de poder ¢ Todos contra Um; a forma extrema de violéncia ¢
Um contra Todos” (ARENDT, 2015b, p. 121). Arendt ainda adverte que as palavras “poder”,
“forca”, “autoridade” e “violéncia” nao podem ser usadas como sindnimos. Segundo Arendt
(2015b, p. 122), tais termos foram usados ao longo da tradicdo para designar oS meios
utilizados para a dominacdo. E, com base nisso, propde definicbes que estariam mais
proximas do sentido linguistico desses termos, além das realidades correspondentes a cada
um. Para a questdo aqui levantada, merecem maior atencao as definicdes de poder e violéncia.

Sendo assim,

Poder corresponde a capacidade humana ndo somente de agir mas de agir de comum
acordo. O poder nunca é propriedade de um individuo; pertence a um grupo e existe
somente enquanto o grupo se conserva unido. Quando dizemos que alguém esta “no
poder”, queremos dizer que esta autorizado por um certo nimero de pessoas a atuar
em nome delas. No momento em que o grupo do qual se originou a principio o
poder (potestas in populo, sem o povo ou um grupo néo ha poder), desaparecer, “seu
poder” some também. (ARENDT, 2015b, p. 122).

A violéncia, como especula Arendt, (2015b, p. 124) estaria mais préxima da ideia de

fortaleza, visto que se refere a algo no singular, um objeto ou uma pessoa. E possui um carater
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instrumental. Nao existe por si mesma e, sim, depende e se orienta para o fim que lhe foi
definido. A violéncia, por si mesma, ndo seria capaz de construir poder. Na verdade, ela é
proporcionalmente oposta a ele. Quanto mais poder, menos violéncia; quanto mais violéncia,
menos poder, que passa a ser corroido por ela.

Arendt assevera (2015b) que para a violéncia se concretizar é necessario que exista o
poder. Para ela, ndo basta afirmar que os dois sdo diferentes, Acredita que os dois sdo opostos,
sendo que a violéncia destroi o poder ou o serve. Em uma situacdo de enfraquecimento do
poder, pode acontecer de as ordens ndo serem obedecidas e as opinides daqueles que mandam
ndo serem compartilhadas pelos demais, tais fatos a violéncia ndo consegue impedir que isso
ocorra.

Ao comentar 0 sucesso de algumas revolucbes, a0 menos como levantes que
conseguem atingir ou até mesmo tirar um governo, Arendt (2015b, p. 126-127) afirma que o
colapso do poder s6 ocorre devido a desintegracdo de uma esfera publica capaz de ordenar as
leis, instituicdes e dirigentes ndo mais havendo opinibes partilhadas e respeitadas no que diz
respeito a estrutura organizacional de um Estado. Resta a habilidade humana de agir em
concerto, debilitada, pois o corpo politica ja& ndo mantém o minimo de unidade.

Apesar da énfase arendtiana na distingdo conceitual entre poder e violéncia, ela
reconhece que, no trato politico do dia a dia, € comum a associacdo entre poder e violéncia,
dado que nédo invalida sua compreensdo e distin¢do desses dois fendmenos. Como lembra
Duarte (2000, p. 245), “[...] trata-se aqui de uma relacdo: as formas ‘puras’ da violéncia e do
poder ndo sdo conceitos que se enrijecem em si mesmos, mas sdo a condicdo para que se
possa perceber qual € a relacdo que se estabelece entre ambos os fendmenos no cotidiano das
sociedades politicas”. A reflexdo arendtiana pauta-se, principalmente, na distingdo teorica
entre poder e violéncia, que, sob sua Otica, vistos separadamente, podem ser mais bem
compreendidos, principalmente no que diz respeito a sua relacao.

A autora (ARENDT, 2015b, p. 125) chega a afirmar que nada € mais comum do que a
associacdo entre violéncia e poder, sendo raro encontra-los cada um em sua forma pura e
extrema Sob essa formulacdo, poder e violéncia ndo podem ser compreendidos ou tratados
pelo que eles ndo sdo ou nao representam. A conceitualizacdo proposta ndo visa a engessar as
experiéncias do cotidiano politico, tenta apenas demonstrar que relacionar sempre poder e
violéncia, como se fossem dois conceitos imbricados, € um equivoco. A fundacdo de novos
corpos politicos ndo depende da violéncia, e sim do poder; portanto, da acdo em conjunto. O

poder “[...] ¢ o momento que traz as leis a existéncia, leis que retiram dessa ocorréncia
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primitiva o consentimento que sustentard a manutengdo futura de instituicdes”
(PERISSINOTO, 2004, p. 117).

O poder para Arendt é inerente a comunidades politicas de fato, espacos nos quais a
acdo encontra espaco para ser realizada. Foi feito até aqui o caminho conceitual no qual
Hannah Arendt problematiza e constréi sua nocdo a respeito da acdo politica. Uma acéo
atrelada ao discurso, sendo comunicativa e agonistica ao mesmo tempo. Explica-se melhor:
comunicativa, por se tratar de uma realizagdo sempre conjunta, dependendo sempre da
argumentacéo racional, constituindo assim um espaco publico, propicio para a comunicacéo®.
Agonistica, por revelar o quem singular daquele que age, possuindo a capacidade de trazer a
novidade ao mundo®”.

Uma acéo radicada ontologicamente na pluralidade, que se da sempre relacionada com
0 mundo comum, compartilhado com os outros. Com isso Arendt procura se desvencilhar de
uma compreensao politica atrelada a nogdo do politico especialista, que seria um “técnico”
capaz de fabricar um mundo pensado de antemdo, com uma sociedade estagnada,
impossibilitada de realizar solugdes originais para seus desafios. Sendo archein e prattein, ao
mesmo tempo, inicio e desenvolvimento, a acdo possibilita a criagdo de comunidades

politicas, ancoradas em um poder plural, constituido a partir da acéo livre e conjunta.

%8 Conforme se tratou no tépico 2.3 deste capitulo.
> Conforme se tratou no tépico 2.2 deste capitulo e que ser& problematizada no topico seguinte.
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2.7 POSSIBILIDADES INTERPRETATIVAS DO CONCEITO DE ACAO

Uma maneira de interpretar a categoria da acdo politica em Hannah Arendt, dentro do
contexto aqui abordado, consiste em considera-la como performance agonistica®. Ja se
demonstrou como Arendt encara a revelacdo do quem na agédo, e, em decorréncia disso, a
importancia da narrativa, além do sentido de liberdade para a autora. Tais reflexdes ajudam a
entender a agdo como um ato, ou conjunto de atos, dignos de serem lembrados, e importantes
por si sO, por isto, agonisticos.

Conforme se tratou no topico 2.2 deste capitulo, Arendt, inspirada na antiguidade
grega, leva em consideracgdo o principio da gloria e da propria imortalidade, no sentido de atos
imortais que ficam para a posteridade, como elementos que demonstram a dignidade da acao
por ela mesma. Realiza¢des individuais dentro de uma esfera publica, capaz de criar o mundo
comum, de realizar a politica. Cada pessoa, ao agir livremente, estaria realizando sua
condicdo humana de agir e discursar, exercendo uma espécie de heroismo politico, ou
performance virtuosa. Essa seria a dimensdo agonistica da acdo. Na sequéncia, apresenta-se a
elaboracao tedrica dessa compreensao da acao politica.

Arendt especula que a acdo politica consiste, principalmente, em uma performance.
Utiliza como metafora a comparacédo da politica como arte, mais especificamente com as artes

de realizacao.

Os artistas executantes — dangarinos, atores, musicos e o que o valha —
precisam de uma audiéncia para mostrarem seu virtuosismo, do mesmo modo
como os homens que agem necessitam da presenca de outros ante os quais
possam aparecer; ambos requerem um espaco publicamente organizado para
sua “obra”, e ambos dependem de outros para o desempenho em si

(ARENDT, 2003b, p. 200-201).

Para que uma acdo seja de fato politica, dentro do cabedal tedrico arendtiano, ela
necessariamente deve ocorrer na presenca de outros. A¢des isoladas, como a de governantes
tidos como “homens fortes”, em um sistema ditatorial, por exemplo, ndo poderiam ser
consideradas politicas; por ndo serem plurais, e por ndo permitirem a manifestacdo do quem,
como um ato livre, que depende da presenca de outros. Arendt (2003b, p. 200-201) encara a

polis grega com um carater proximo a uma “forma de governo”, na qual proporcionou aos

%8 Algumas das consideracdes aqui apresentadas tém por base as reflexdes de DUARTE, 2000, p. 218-238.
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envolvidos um espago proprio para o agir: “uma espécie de anfiteatro onde a liberdade podia
aparecer”.

Em uma tentativa de sintese dessa questdo, afirma-se que a politica, para a pensadora
alemd, depende daquilo que o agente realiza, de seu desempenho na qual sua performance
possa ser percebida pelos demais agentes, que sdo também expectadores, tal qual nas artes de
realizagdo. Dessa forma, a acdo encontraria um “fim em si mesma” e ndo em um fim que lhe é
exterior.

De acordo com Duarte (2000, p. 221), “Para Arendt, a questdao sobre o fim da acdo
politica é redundante, pois se a politica possui um fim este s6 pode ser a manifestacdo da
liberdade no espaco publico por meio da acdo humana”. Quando se trata da liberdade em
Hannah Arendt, ha de se levar em consideracdo que ¢ uma liberdade politica, distanciando-se
da reflexdo acerca da liberdade ligada a vontade ou ao livre arbitrio, como se demonstrou no
topico 2.3 desta dissertacdo. Sendo a politica o espaco préprio da manifestacdo da condicao
humana da agéo, o agir dentro da esfera publica tem como finalidade ser uma manifestacéo da
liberdade humana e consequentemente uma realizacdo da condicdo humana da acdo. Arendt
assevera que isso basta para a agdo, ndo carecendo de uma fundamentacdo religiosa,
metafisica ou ideoldgica.

A acdo politica com um fim em si mesma abre uma possibilidade de interpretacdo que
equivale a considera-la pertencente a um dominio meramente estético. Tal qual uma disputa
entre agentes que se esforcariam no sentido de obter uma performance de destaque perante os
demais, deixando de lado uma objetividade pautada, por exemplo, em critérios morais e
teleologicos. Sua prépria analogia da acdo livre com as obras de arte performaticas, a
principio, parece corroborar com essa hipotese, contribuindo na direcdo de se imaginar uma
acdo como uma espécie de “teatro”, ou algo como uma “arena” com pessoas buscando o
destaque e a gloria individuais.

Em uma tentativa de se contrapor a esse modo de interpretacdo, acredita-se que ndo se
pode deixar de considerar aquilo que Arendt trata como principios da acdo. Estes ndo se
tratam de algo derivado da subjetividade do individuo e ndo se confundem com metas
particulares. Os principios, de acordo com a autora, inspiram a acdo e manifestam-se no
desenrolar dos atos. Na arguicdo de Arendt (ARENDT, 1998b, p. 128):

Se se quiser entender esse principio em termos psicoldgicos, pode-se entéo
dizer que é a convicgéo bésica que um grupo de homens compartilha entre si,
e essas convicgdes basicas que desempenharam um papel no andamento do
agir politico nos foram transmitidas em grande ndmero, embora Montesquieu
sO conheca trés delas — a honra das monarquias, a virtude nas republicas e o
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medo nas tiranias. Pode-se incluir, sem dificuldade, a gloria nesses
principios, tal como a conhecemos no mundo homérico, ou a liberdade, tal
como a encontramos em Atenas do tempo cléssico, ou a justica, mas também
a igualdade se entendemos entre eles a convicgdo da dignidade original de
tudo que tem rosto humano. (grifo nosso)

Os principios colocam em andamento o agir politico, sendo responséveis por agregar
0s seres humanos em torno da acdo. Cada tempo da Histéria e cada forma de Estado orientam-
se por principios diferentes. O agir politico deve-se derivar do convivio humano, que oferta
inimeras possibilidades de interposicdo na realidade, porém, tendo como pano de fundo estes
principios inspiradores.

O principio inspirador torna-se plenamente manifesto somente no préprio ato
realizador; [...] o principio que o inspirou nada perde em vigor e em validade
através da execucdo. Distintamente de sua meta, o principio de uma acéo
pode sempre ser repetido mais uma vez, sendo inexaurivel, e, diferentemente

de seu motivo, a validade de um principio é universal, ndo se ligando a
nenhuma pessoa ou grupo em especial (ARENDT, 2003b, p. 199).

Arendt propde um deslocamento da analise dos fins e motivos da agdo, para uma
reflexdo sobre aquilo que inspira a acdo. Os principios, dos quais trata a autora, ndo estariam
vinculados a grupo em particular e seriam constantemente renovados a medida que fossem
sendo realizados. Os expectadores do agir coletivo acabam por inferir sobre o sentido do ato,
a medida que o pautam pelos principios que os sugestionam. N&o sdo as motivagdes internas
do agente que consistem na preocupacdo primordial da acdo arendtiana, mas sim aquilo de
concreto que aparece no espaco publico, por meio da acéo e do discurso. Em outras palavras:
a vontade de individuos isolados ndo corresponde a fundamentacdo da liberdade, mas sim a
capacidade subjetiva de iniciar algo novo.

Aparéncia e pluralidade acabam por ser o centro da acéo politica em Arendt, e, através
delas, os principios sdo manifestados. Nas palavras da autora: “A grandeza, portanto, ou o
significado especifico de cada ato, s6 pode residir no préprio cometimento, € ndo em sua
motivacdo ou em seu resultado” (ARENDT, 2015a, p. 255). No entender de Arendt, o sentido
de cada ato encontra-se na realizacdo do ato, no desempenho do agente, ou seja, depende de
aparecer no espaco publico, perante os demais.

Em conformidade com Duarte (2000, p. 231-233), propde-se a hipéOtese de que
Hannah Arendt, em A condi¢cdo Humana, ndo enxergava oposi¢ao entre uma a¢do agonistica e
0s modos participativos e deliberativos de envolvimento politico. Mesmo enfatizando ora um,
ora outro modo de acdo, a filésofa ndo chega coloca-los em contradicdo ou em oposicdo. O

préprio resgate fenomenoldgico da acdo para 0s gregos e os romanos direciona para esta
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interpretacdo. Cabe reiterar que, na perspectiva arendtiana, estes dois povos ndo viam
discrepancia entre dar inicio a uma realizagdo (archein/agere), agir de modo performatico e
levar a cabo o empreendimento (prattein/gerere), realizar conjuntamente a acdo. Sob a Otica

arendtiana, existiu, na antiguidade grega e romana, uma interdependéncia original da acdo.

Contudo, a forca do iniciador e lider mostra-se apenas em sua iniciativa e nos
riscos que assume [...].

Como toda a acdo atua sobre seres que sdo capazes de realizar suas proprias
acoes, a reacdo, além de ser uma resposta, € sempre uma nova acdo que segue
seu curso proprio e afeta os outros.

[...] a agdo sempre estabelece relagGes, e tem, portanto, a tendéncia inerente
de romper todos os limites e transpor todas as fronteiras. (ARENDT, 20153,
p. 235-236-grifo nosso).

Existe a necessidade do lider para iniciar a agdo, com destaque para sua iniciativa; no
entanto, tal gesto permite que ele seja ajudado em seu empreendimento e que 0s demais ajam
durante o desenrolar da acdo. Cada novidade trazida ao espago publico faz com que se
estabelecam novas relacdes, além de ocasionar novas acdes enquanto reacgdes a iniciativa. Ou
seja, uma acdo que busca apresentar de modo complementar um carater agonistico e
comunicativo ao mesmo tempo. Para Duarte (2000, p. 234) “Tanto o momento herdico,
rebelde e singular da acdo quanto o seu momento deliberativo, coletivo e consensual estdo
intimamente relacionados e nao ha acao possivel sem a sua conjuncao”.

Dentro desse contexto, existe a exigéncia de alguém que se destaque tomando a
iniciativa de agir, que seria o “lider”. Mas este ndo seria um “lider” ou ‘“her6i” isolado,
qualquer acdo reflete-se naquilo que Arendt nomina de “teia das relagdes humanas”. A
iniciativa do “lider” depende completamente da validagdo, comprometimento, enfim, da
participacdo dos demais.

Feitas as consideracGes a respeito da acdo politica arendtiana, dentro da obra A
Condicdo Humana, intenta-se agora relaciona-los a duas questdes principais: primeiramente,
a andlise arendtiana a respeito da modernidade, tendo a categoria da acdo como resposta para
aquilo que ela identifica como ocaso da politica. Em um segundo momento, é tratada sua
categorizacdo a respeito dos conselhos, tidos nesta dissertagdo como possibilidade de

entendimento da categoria de acdo politica apresentada por Arendt.
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3 A CRISE DA MODERNIDADE E O RESGATE DO “TESOURO PERDIDO”

Depois de apresentar os conceitos basicos do entendimento de Hannah Arendt sobre a
vita activa e dar énfase a categoria da acdo, analisam-se, neste capitulo, seu entendimento
acerca da modernidade, bem como as suas proposic¢des sobre as mudancgas ocorridas dentro da
vita activa. No entender de Arendt, a vita contemplativa, a partir do desaparecimento da polis,
foi ganhando espaco em detrimento da vita activa, que passou a designar qualquer
engajamento ativo nas coisas do mundo. Porém, dentro da propria vita activa, ocorre uma
inversdo das atividades. Primeiramente, a obra (fabricacdo), ganha o lugar da acéo.
Posteriormente, com o advento da modernidade, a fabricagdo € substituida pelo trabalho e
pela l6gica de consumo desenfreado do animal laborans. Investiga-se também a reflexéo
arendtiana sobre o sistema de conselhos, apontados como uma possibilidade de acdo politica

genuina.

3.1 0 MUNDO MODERNO E A ALIENACAO

A Era Moderna e o mundo moderno

Levando-se em conta uma analise puramente historiografica, ndo existe um consenso
sobre a delimitacdo precisa do que vem a ser a modernidade. A forma mais usual de
compreensdo indica a Era Moderna tendo inicio entre os séculos XV e XVI, com o
Renascimento. Outro modo de entendimento seria considerar o lluminismo, a Revolucédo
Francesa e a Revolucao Industrial, todos do século XVIII, como o limiar da modernidade.

Arendt entende, cronologicamente falando, que existe uma

[...] divisdo entre a época moderna — que surge com as Ciéncias Naturais no século
XVII, atinge seu climax politico nas revolugdes do século XVIII e desenrola suas
implicacOes, gerais apos a Revolugédo Industrial do século XIX e o mundo do século
XX, que veio a existéncia através da cadeia de catastrofes deflagrada pela Primeira
Guerra Mundial (ARENDT, 2003b, p. 54).

A era moderna, para a autora (2015a, p. 7), refere-se aos avancgos cientificos iniciados
no século XVII e termina no inicio do século XX. Politicamente falando, 0 mundo moderno

seria aquele que nasceu com as explosdes atbmicas no fim da Segunda Guerra Mundial. A
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classificacdo apresentada da Era Moderna®® e do Mundo Moderno é bastante singular,
carecendo assim de uma maior problematizacdo. Para a autora, a Era Moderna tem inicio
com os eventos de meados do século XVII, referindo-se, principalmente, as novas descobertas
cientificas daquele momento. Por isso mesmo, a autora elege Galileu Galilei (1564-1642)
como aquele que teria marcado esse periodo. A partir de seus estudos sobre os movimentos da
Terra e suas consequentes descobertas, esse autor teria sido mais proficiente do que o préprio
Descartes para moldar o espirito da Era Moderna. Sendo assim, para Arendt, teria sido a
Ciéncia e ndo a filosofia a “criadora” desse periodo. No que diz respeito ao Mundo Moderno,
este teria se iniciado apds aquilo que ela considera como a completa ruptura com a tradicao,
as barbaries promovidas pelos sistemas totalitarios no século XX, em especial o Holocausto
com as “imagens do inferno na Terra”, metafora utilizada para designar os campos de
concentragéo.

Arendt percebe que a Ciéncia, no contexto da Era Moderna, foi a responsavel pela
mudanca de paradigma de todo o conhecimento. Considera, inclusive, que a investigagdo
filosofica foi marcada profundamente pelos avancos que a Ciéncia trazia, visto que esta,
naquele momento, “considera a natureza da Terra do ponto de vista do universo” (ARENDT,
2015a, p. 307). A lei da queda dos corpos de Galileu demonstrou que a mesma forca que rege
0 movimento dos corpos celestes move 0s corpos terrestres. Por meio da Ciéncia, evidenciou-
se que a experiéncia dos sentidos poderia ser falha, tendo, naquele momento, como o maior
exemplo, a constatacdo de que a Terra gira em torno do Sol, ao contrario do que se acreditou
por muitos séculos. Como isso, especula Arendt, a dicotomia entre céu e Terra perdeu forca,
sendo que uma unificacdo de todo o universo, no que diz respeito ao seu funcionamento,
passou a servir como parametro. Hannah Arendt (ARENDT, 2015a, p. 325) parte do
pressuposto que. a partir desse momento, todos 0s eventos comegaram a ser encarados a partir
de uma lei universalmente valida.

Sobre esse momento da Historia, afirma a autora: “So agora afirmamo-nos seres
‘universais’, como criaturas terrestres nao por natureza e esséncia, mas apenas pela condicao
de estarem vivas [...]” (ARENDT, 2015a, p. 326). Ou seja, para Arendt, a Ciéncia, a partir de
Galileu, criou um novo “ponto arquimediano” para a humanidade. Os seres humanos
passaram a ser Vvistos como universais. Para a investigacdo cientifica, e para todo o

pensamento, a Terra ndo seria mais a unica fonte de referéncia para o entendimento humano.

%% A partir deste ponto, todas as vezes que for feita referéncia a Era Moderna ou a Modernidade, esta se levando
em consideracdo a proposta de compreensdo apresentada por Arendt.
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O conhecimento humano passou a ter como referéncia o universo € nao mais as “leis” e
parametros estritamente terrenos.

Arendt salienta que a filosofia teria sido influenciada por essa nova concepcao
cientifica. Descartes teria assimilado tais mudancas, considerando a nova visao de mundo e o
novo paradigma do conhecimento. Na perspectiva arendtiana, o filosofo francés teria
transferido para a propria estrutura da mente humana o ponto arquimediano do conhecimento.

A davida cartesiana teria sido resultado de seu assombro perante a nova realidade.

Na filosofia e no pensamento modernos, a divida ocupa a mesma posicao central
que, em todos os séculos anteriores, era ocupada pelo thaumazein grego, a
admiracdo diante de tudo o que é como é. Descartes foi 0 primeiro a conceituar esse
duvidar moderno, que depois dele passou a ser o motor autoevidente e inaudivel que
moveu todo o pensamento, o eixo invisivel em torno do qual todo o pensamento tem
girado (ARENDT, 2015a, p. 339).

No sentido apresentado, entende-se a duvida cartesiana como consequéncia da
constatacdo de que a verdade sensorial e a verdade racional, tidas por vezes como opostas,
agora perdem forca, ja que ambas se mostram falhas e ndo necessariamente se apresentam
como de fato sdo. As aparéncias precisariam ser eliminadas para que se chegasse a um
conhecimento mais seguro. Por conta disso, para a autora, a davida ocupa, na modernidade,
um lugar central e toma o lugar do thaumazein grego. A separacdo entre Ser e Aparéncia,
aléem de ter marcado a Ciéncia Moderna, ocasionou a universalidade da duvida, ja que
Descartes teria intuido que nada, nem mesmo o pensamento, a ela escapa.

Para Correia (2014, p. 47), de acordo com a interpretacdo arendtiana, ao conceber
como Unica certeza confiavel a propria existéncia da divida na consciéncia, Descartes teria
aberto o caminho para o estabelecimento de uma relacdo intrinseca entre certeza e
introspec¢do. Na Era Moderna, ha um “jogo da mente consigo meSma, jogo esse que ocorre
quando a mente se fecha contra toda realidade e ‘sente’ somente a si propria” (ARENDT,
2015a, p. 352). De todo esse processo, tem-se que a confianca do ser humano passa a se fixar
em processos que ‘“‘caberiam” em sua propria mente, processos estes que ele poderia
desencadear e controlar. Em outras palavras, o que ocorreu, na Otica da autora, foi a
transferéncia da experiéncia humana calcada no mundo, para a interioridade da mente
humana. Todo este caminho percorrido pela Ciéncia e filosofia modernas teria desencadeado
a alienacdo do ser humano em relacdo ao mundo, observacdo que é melhor esclarecida
adiante. A autora ainda destaca trés eventos que teriam marcado, significativamente, a Era

Moderna, imprimindo-lhe identidade e contribuido para a aliena¢do do ser humano frente ao
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mundo. S&o eles: a tomada de posse e a exploragdo do continente Americano, a Reforma
Protestante e a invencéo do telescopio.

Em relacdo a “descoberta” da América, com a chegada do europeu ao Novo Mundo,
houve um favorecimento da ampliacdo do espago e de uma nocdo de encurtamento das
distancias. De acordo com Arendt (2015a, p. 309-310), ocorreu um “apequenamento do
globo”, pois houve, naquele momento, uma real dimensao do espaco disponivel sobre a Terra.
Todas aquelas possibilidades de investigacdo daquilo que seria efetivamente o espaco
terrestre, que permaneciam abertas desde a antiguidade, ganharam contornos definitivos,
cabendo toda a Terra em um globo ao alcance das maos. A prépria no¢do de distancia foi
modificada ante aos avancos das posteriores tecnologias de transporte que encurtaram as
distancias, ou, em outras palavras, “aboliram a distancia”.

Diante dessa questdo, o que se quer destacar consiste no processo de alienagdo do ser
humano frente ao ambiente terrestre, que teria sido desencadeado, na perspectiva arendtiana,
pelo encolhimento do espaco e pela abolicdo da distancia. 1sso ganha maior énfase quando,
mais tarde, o ser humano consegue voar sobre a Terra, deixando, literalmente, sua superficie.
Sob esse prisma de interpretacdo, o ser humano, ao mudar sua relacdo com a Terra, vai
distanciando-se cada vez dela no sentido de se alienar perante o mundo.

Sobre a Reforma Protestante, a analise da autora aponta para o impulso que foi dado a

interiorizacdo, com um crescente sentimento de desterritorializacdo do ser humano:

A moderna perda de fé ndo é de origem religiosa [...] e seu alcance ndo se limita de
modo algum a esfera religiosa. Além do mais, mesmo se admitirmos que a era
moderna iniciou com um subito e inexplicavel eclipse da transcendéncia, da crenca
em um além, disso ndo se segue absolutamente que essa perda tenha lancado o
homem de volta a0 mundo. Ao contrério, a evidéncia histérica mostra que 0s
homens modernos ndo foram arremessados de volta a este mundo, mas para dentro
de si mesmos (ARENDT, 2015a, p. 314).

Para a autora, a perda da fé ndo estaria ligada apenas ao campo religioso: 0s avangos
cientificos teriam sido ainda mais decisivos para que isso ocorresse. Sob sua perspectiva, o ser
humano, perdendo a crenca num além, ndo se volta para o0 mundo. O que ocorre é que a
preocupacao consigo mesmo passa a centralizar sua atencdo. Dai que a filosofia Moderna,
especialmente com Descartes, acabou por se concentrar na investigacao acerca do si mesmo,
contribuindo para uma reducdo das experiéncias e ao exclusivismo da experiéncia do ser
humano consigo mesmo. E neste sentido que Arendt (2015a, p. 311 e p. 314) interpreta Max
Weber e sua andlise da relacdo da ética protestante com o capitalismo, como aquele que

atentou para o fato de que para a percepcdo humana era possivel desenvolver uma atividade
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mundana sem, necessariamente, possuir cuidado para com o mundo. Seria o “ascetismo
intramundano”, de acordo com o soci6logo alemio®. A Era moderna seria, entdo, 0 momento
da alienacdo do ser humano em relagdo ao mundo. No caso especifico da Reforma, seria uma
alienagdo intramundana.

Juntamente com a Reforma, ocorre a desapropriacdo de terras pertencentes a Igreja.
Com isso, diversos camponeses foram expropriados das terras onde moravam e produziam
garantindo o sustento de suas familias. Nesse ponto, residiria também o processo de
alienacdo, pois, uma vez expropriados de sua terra, viram-se sem 0 seu lugar no mundo, ndo
mais pertencentes ao mundo, restando-lhes apenas, como modo de sobrevivéncia, vender sua
forca de trabalho: primeiramente, aos novos proprietarios da terra e, depois, nas industrias
nascentes com a Revolugdo Industrial.

Tal processo, para Arendt, levou a liberagédo do trabalho e a acumulacgéo de riquezas.

O que foi liberado nos estagios iniciais da primeira classe trabalhadora livre da
histdria foi a forca [Kréfte] inerente a “forca de trabalho” [labor power/Arbeitskraft],
isto €, a mera abundancia natural do processo biolégico que, como todas as forcas
naturais - da procriacdo tanto quanto da atividade do trabalho -, garante um generoso
excedente muito além do necessario a reproducdo de jovens para contrabalancar os
velhos (ARENDT, 20153, p. 316).

O que distingue esses desdobramentos do inicio da era moderna de ocorréncias
similares do passado é que a expropriacdo e o acimulo de riqueza néo resultaram
simplesmente em novas propriedades nem levaram a uma nova redistribuicdo da
rigueza, mas realimentaram o processo para gerar novas expropriacdes, maior
produtividade e mais apropriacdo (ARENDT, 2015a, p. 316).

Hannah Arendt aduz que esse novo modelo de acumulacéo de riqueza, muito parecido

com o processo Vvital, interferiria diretamente na durabilidade do mundo, pois provocaria a

% para Weber: “[...] 0 ascetismo quanto mais intensamente dominasse o individuo, tanto mais o afastava da vida
cotidiana, pois a vida mais santa consistia justamente na superacdo de toda moralidade laica. [...] para 0 nosso
propdsito, o ponto principal foi, para recapitular, o conceito do estado de graca religioso, comum a todas as
denominagdes, como um estado que demarca seu portador fora da degradacdo da carne, fora do mundo. Por
outro lado, posto que os meios pelos quais era obtido diferiam nas varias doutrinas, ndo poderia ser garantido por
qualquer sacramento magico, nem pelo alivio da confissdo nem pelas boas obras individuais. SO era possivel
pela prova em um tipo especifico de conduta, inequivocamente diferente do modo de vida do homem natural.
Seguiu-se disso um incentivo para que o individuo supervisionasse metodicamente seu estado de graca em sua
prépria conduta, e nela introduzisse o ascetismo. Porém, como vimos, tal conduta ascética levou a um
planejamento racional da vida do individuo como um todo, de acordo com a vontade de Deus. E esse ascetismo
ndo era mais uma opus supererogationis, mas algo que podia ser requerido por qualquer um que quisesse ter
certeza da salvacdo. A vida religiosa dos santos, divergindo da vida natural, ndo era vivida retirada do mundo,
em comunidades monasticas — e este € 0 ponto mais importante — mas em meio ao mundo e suas institui¢des.
Esta racionalizagdo da conduta dentro do mundo mas em considera¢do do mundo do além, foi a consequéncia do
conceito de vocagdo do protestantismo ascético”. (WEBER,1992. p. 267).
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alienacdo, sacrificando a mundanidade, visto que expropriou as pessoas de suas terras,
portanto, seu lugar de pertencimento ao mundo, deixando tais pessoas a mercé do Unico bem
que lhes restava: sua forca de trabalho. Tal expropriacdo, em conformidade com Arendt, ndo
conduziu a uma distribuicdo da riqueza ou ao surgimento de novas propriedades. Acabou por
abandonar o antigo camponés a uma légica retroalimentada pela prépria expropriacéo: quando
a produtividade aumenta, mas a forca de trabalho é explorada, distanciando o trabalhador de
um sentimento de pertenca ao mundo.

Por fim, a invencdo do telescopio permitiu novas descobertas para além dos limites da
Terra. Esse instrumento, difundido por Galileu no inicio de século XVII, permitiu que ele
demonstrasse empiricamente a teoria de que a Terra girava em torno do Sol, e ndo o contrério,
como se imaginava até entdo. Sua utilizacdo viria a modificar completamente as concepcdes
acerca do Universo, da Terra e da propria vida humana. Ocorreria, com tais investigacoes, o
que Arendt denomina de novo ponto arquimediano. Os instrumentos cientificos passaram a
possibilitar um ponto de compreenséo para além da Terra, ou, inclusive, para além do Sol, ou
do préprio Universo. Isso, em sua perspectiva, inauguraria um novo olhar do ser humano
frente aos fendmenos naturais.

Todos esses eventos marcariam o inicio de um processo de alienagdo, quando o ser
humano passa a ndo se sentir confortavel no mundo. Alienacdo esta que pode também ser
entendida como um afastamento ou estranhamento com relacdo a realidade, ocasionando um
ndo reconhecimento do ser humano para com o mundo a sua volta. O abandono da Terra em
direcdo ao universo e também o abandono do mundo em dire¢do a si mesmo seriam as duas
acepcOes para 0 processo de alienacdo, segundo a autora. Como salienta Assy (2004, p.32),
alienar-se, em termos arendtianos, equivale a uma supervalorizacdo das experiéncias
interiores em detrimento aquilo que diz respeito a todos em sociedade: seja do ponto de vista
objetivo, do mundo construido pela fabricacdo, seja do espaco intersubjetivo da acdo, do
mundo comum, na forma de “imaginario da coisa ptblica”. Este seria 0 estranhamento com
relacdo ao mundo: o desencantamento com 0s espacos que dizem respeito ao ser humano
apenas em sociedade. Em sintese, 0 que se apresenta € 0 processo de alienacdo do mundo

como marca da Era Moderna.
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3.1.1 A Esfera do Social

A alienacdo frente a0 mundo proposta por Hannah Arendt, além do estranhamento
frente a0 mundo e a perda do senso comum, aponta para uma submersdo dos espacos publico
e privado, naquilo que ela denomina como esfera social. Esse teria sido um acontecimento
proprio da Era Moderna, e também teria contribuido na diminuicéo do interesse pelo mundo
comum. Tratava-se de uma nova esfera, que ndo era nem privada, nem publica. Arendt usa a
antiguidade grega como parametro para delimitar a definicdo acerca daquilo que é privado e
publico. Ela (ARENDT, 2015a, p. 34) entende que o nascente modelo do Estado-nacédo
exprime o formato politico da esfera social.

O surgimento do Estado-Nacdo [...] baseou a politica no modelo de uma familia que
é cuidada pela contadoria administrativa do Estado, em vez de reconhecer a politica
como uma esfera de liberdade e de diferenciacdo, onde os problemas de interesse
publico sdo discutidos. A sociedade, misto estranho de caracteristicas tanto privadas
guanto publicas, é guiada pela conformidade, em vez de pela distincdo de atores
politicos (FRY, 2010, p. 80).

Neste sentido adotado, o conceito de nacdo passa a ser entendido como um conjunto
de pessoas e comunidades politicas unificadas com o aspecto de uma ampla familia. A
sociedade seria como um conjunto de familias que, com 0s mesmos interesses e motivacoes,
comporiam a nac¢do. Sendo assim, os assuntos didrios passariam a ter uma ‘“‘gigantesca
administracdo doméstica de ambito nacional”.

Voltando para a definicdo da esfera do social entendida como um resultado da

simbiose entre as esferas publica e privada, Aguiar afirma que:

A esfera social é o resultado de um certo hibridismo entre as esferas privada e
publica e se pbe na perspectiva que, segundo Arendt, constituiu uma caracteristica
especifica da modernidade que foi a resolucdo e o empenho dos homens em se
desfazerem de uma vez do constrangimento que a dimenséo da reproducéo bioldgica
imp0e a todos (AGUIAR, 2004, p. 10).

[...] o social em Arendt, [...], trata-se da esfera das atividades humanas que mais
aproxima o homem da sua dimensdo natural (animal), justamente porque esta
empenhada na manutencéo da vida entendida biologicamente e, por isso, ndo deixa
0s vestigios que caracterizam a esfera da cultura e do artificio humano (AGUIAR,
2004, p. 11).

Dessa forma, a esfera do social teria privilegiado as atividades préprias do dominio
privado, aquelas mais elementares para a sobrevivéncia. Ou seja, aquilo que era tipico da
esfera privada do lar agora ganharia visibilidade puablica. Consequentemente, a atividade

politica passaria a ser apenas uma funcdo da sociedade. Para a autora (2015a, p. 41), o
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desaparecimento de uma divisdo entre aquilo que € publico e privado consistiria em um
fendmeno moderno, quando ocorre “a ascendéncia da sociedade, isto ¢, do ‘lar’ (oikia) ou das
atividades econdmicas ao dominio publico, a administracdo doméstica e todas as questbes
antes pertinentes a esfera privada da familia transformaram-se em preocupagdo ‘coletiva’
(Arendt, 2015a, p. 40). Ou seja, assuntos domésticos, por defini¢cdo, passariam a ocupar a
esfera publica, sendo que esta Gltima se torna uma administracdo publica do processo vital.

Essa simbiose entre publico e privado, por meio da emergéncia dos interesses privados
na esfera publica, teria contribuido para que a sociedade perdesse a nogdo daqueles assuntos e
atividades que correspondem a um mundo comum. Nesse ponto, a ascensdo da sociedade
abriu espaco para a supressao da pluralidade, visto que o trabalho (entendido como satisfacéo
das necessidades vitais) passa a imperar sobre o espaco publico, conforme serd desenvolvido
no topico seguinte.

De acordo com esse vies de compreensdo, no interior da esfera social, a agdo daria
lugar a0 comportamento, com a sociedade agindo de acordo com um Unico interesse
(ARENDT, 20154, p. 48). Nessas circunstancias, o fendmeno do conformismo ganharia mais
espaco. O comportamento se distingue da agdo no sentido em que a sociedade aguardaria de
seus membros uma espécie de padrdo comportamental; sendo assim, ele enseja a
previsibilidade e até mesmo a manipulacdo, delineamentos ndo considerados dentro do

conceito de acdo arendtiano.

Ao invés de aclo, a sociedade espera de cada um dos seus membros certo tipo de
comportamento, impondo indmeras e variadas regras, todas elas tendentes a
‘normatizar’ os seus membros, a fazé-los comportarem-se, a excluir a acdo
esponténea ou a faganha extraordindria (ARENDT, 20154, p. 50).

Com o social dando énfase ao comportamento, ou seja, a uma acdo premeditada dentro
de padrdes pré-estabelecidos, a individualidade também perde seu espago. A revelacdo do
agente, dentro do espaco publico, tdo cara a reflexdo arendtiana, ndo teria espaco algum
dentro de uma acdo transmutada em comportamento. Sendo assim, 0 que uniria as pessoas
seria 0 fato de que todas estariam sujeitas as mesmas necessidades, ficando a acdo sob o
dominio desta Ultima.

Dentro desse modelo de acgdo, juntamente com o advento do social, a Economia para
Arendt (2015a, p. 51-53) teria ganhado status de ciéncia e um espaco de destagque na reflexao
sobre os assuntos pablicos. Juntamente com a estatistica, tornou-se a principal ciéncia social.

Com isso, a lei dos “grandes nimeros” passava agora a vigorar em todos os aspectos da vida,
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com os ideais estatisticos transmutando-se em ideais politicos. A sociedade, consumida no
processo vital de sua rotina e satisfagdo das necessidades, ndo toleraria a fuga dos padrdes e, a
cada dia, as realiza¢gdes humanas se tornariam mais adequadas a um Unico comportamento
geral. A concepcdo cientifica da existéncia prevaleceria e o ser humano a aceitaria
pacificamente.

A “harmonia de todos os interesses”, que parece alavancar as concepgdes econdomicas
tanto liberais como as de Marx®, para Arendt, seria algo inatingivel. Porém, é isso que a
esfera do social, por meio das ciéncias econdmicas, espera dos seres humanos e de suas
atividades, segundo a autora.

Em sintese, pode-se afirmar que, dentro dessa forma de compreensdo, com a ascensao
do social, as comunidades modernas acabaram por se tornar uma sociedade de operarios,
quando cada pessoa é tida apenas como mero membro da espécie humana, sendo o trabalho a
preocupacdo basica de todos. Com isso, 0s seres humanos seriam reduzidos a tarefas de
provisdo do ciclo vital. Nesse ponto, ganharia forca a padronizacdo das atividades e do
comportamento humano, ja que grande parte das pessoas, imersa na rotina diaria da busca
pela sobrevivéncia, acabou por aceitar que uma forma cientifica — a Economia e a estatistica —

Ihes ditasse o rumo da vida e os padrdes a serem seguidos.

%! Trata-se aqui de um ponto que merece um melhor esclarecimento. Por isso, vale conferir as proprias palavras
de Arendt para tratar da questdo: “O comportamento uniforme que se presta a determinagdo estatistica e,
portanto, & predi¢do cientificamente correta dificilmente pode ser explicado pela hipédtese liberal de uma natural
‘harmonia de interesses’, que é a base da economia ‘classica’. Ndo Karl Marx, mas os proprios economistas
liberais tiveram de introduzir a ‘ficgdo comunista’, isto é, supor a existéncia de um unico interesse da sociedade
como um todo, que com ‘uma mao invisivel’ guia o comportamento dos homens e produz a harmonia de seus
interesses conflitantes” (ARENDT, 2015a, p. 53). Depois de criticar a visdo liberal da harmonia de interesses, a
autora afirma que o proprio Marx teria acreditado que isso seria possivel: “Esteve certo ao concluir que a
‘socializa¢do do homem’ produziria automaticamente uma harmonia de todos os interesses, € apenas teve mais
coragem que os seus mestres liberais quando propds estabelecer na realidade a ‘fic¢do comunista’ subjacente a
todas as teorias econdmicas. O que Marx ndo compreendeu — e em seu tempo seria impossivel compreender — é
que os germes da sociedade comunista estavam presentes na realidade de um lar nacional, e 0 que atravancava o
completo desenvolvimento dela ndo era qualquer interesse de classe como tal, mas somente a ja obsoleta
estrutura monarquica do Estado-nagédo” (Arendt, 2015a, p. 53). Arendt estd preocupada em mostrar que seria
impossivel uma concepcdo na qual colocasse 0 ser humano dentro de uma unidade com 0s mesmos interesses,
mesmo que estes sejam os interesses finais. Sua nocdo da pluralidade da agdo enxerga isso como uma tentativa
de substituir a acdo livre pelo comportamento. Este sim com caracteristicas de unicidade e padronizado.
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3.2 A INVERSAO DAS CATEGORIAS DENTRO DA VITA ACTIVA E A VITORIA
DO ANIMAL LABORANS

No que diz respeito ao processo de alienacdo da Era Moderna, na perspectiva
arendtiana, até aqui se desenvolveu a premissa de que ele teria sido iniciado pela chegada dos
europeus a América, pela Reforma Protestante e pela invencdo do telescopio. E acabou por
ganhar forca com o advento do social, quando publico e privado foram perdendo suas
distingdes e toda a sociedade passou a ser encarada como um “grande lar nacional”, guiado
pelas leis da ciéncia econdmica e da estatistica. A tudo isso se acrescenta agora o fato de que,
com o avan¢o da producdo industrial, em meados do século XVIII, o trabalho, enquanto
fabricagéo, ganha forca, o que acaba por contribuir com processo de alienagao.

O aumento desenfreado da produtividade do trabalho, denominado por Arendt de
“artificial crescimento do natural”, teria deixado, de acordo com a autora, em segundo plano,
tanto o aspecto privado quanto o politico da vida e ambos foram incapazes de interferir nesta
rapida evolucdo. A atividade industrial, para atingir seus objetivos de acumulo de capital,
elevou a importéncia do consumo, garantindo-lhe extrema relevancia entre as atividades
humanas, passando a ser uma das mais importantes acdes dentro da sociedade. Na logica do
aumento da produtividade, a politica se restringiria apenas ao governo e um governo
preocupado quase exclusivamente com o livre desenvolvimento do progresso no que diz
respeito a expansao da atividade industrial e suas consequéncias imediatas.

Se o fim ultimo de toda a sociedade passa a ser 0 consumo, o trabalho teria perdido
sua capacidade de fornecer ao mundo objetos que o tornasse um abrigo frente as mutacdes da
natureza. A partir dessa concepcao arendtiana, o ser humano é encarado como uma mera
funcdo para que o progresso possa ser alcancado. Sendo igual a todos, cresce a sua
compreensdo como ser supérfluo e facilmente substituivel. Em resumo, Arendt quer
privilegiar a grandeza e as potencialidades humanas, estas duas reduzidas quando a vida
pOSSUi Seu apice no consumo.

As sociedades marcadas pelo consumo estariam muito proximas da sociedade de
massas, que também tem por caracteristica a unicidade, ou seja, 0 pensamento Unico, muito
distante de uma acdo singular e livre, que revela o sujeito. As massas configurariam um todo
homogéneo, composto principalmente por pessoas que haviam sido deixadas de lado da vida
politica tradicional. De modo geral, pode-se afirmar que, dentro do escopo ideario de Arendt,
(CORREIA, 20154, p. 144), tal sociedade seria fruto da esfera social que congrega diferentes

grupos sociais em uma Unica sociedade, com as atividades econémicas adquirindo contornos
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de atividades politicas. Neste caso, a politica passaria a ser apenas a grande zeladora da
sociedade — o lar de todos. Com seu significado reduzido, poderia ser entendida como uma
mera atividade de administracdo, tendo por fungdo principal garantir a provisdo das
necessidades basicas humanas.

Porém, essa transformacdo do trabalho e a passagem de uma sociedade de
trabalhadores para uma sociedade de consumidores teve, de acordo com Arendt, algumas
etapas que precisam de uma melhor investigacdo para sua devida compreensdo. Isso sera feito

na sequéncia.

A vitdéria do homo faber

A mentalidade moderna, ao colocar a Ciéncia como a principal fonte de investigacao e
de conhecimento, teria deixado de lado a contemplacdo, seria a desvalorizagdo da vita
contemplativa. Nesse sentido, a filosofia moderna, com Descartes, colocou o centro do
conhecimento e da certeza no proprio ser humano. A confianca agora estava depositada
naquilo que ele podia construir, ou seja, na realizacdo de suas préprias médos. Arendt (2015a,
p. 359-360) afirma que, nesse momento da Histdria, conhecimento e verdade sé podem ser
atingidos pela “acdo” e nao mais através da contemplacao, conforme havia sido desde os
antigos até antes do inicio da Era moderna. Acdo no sentido de confianca nas atividades
praticas do ser humano, confianga em suas obras.

Como, para atingir a certeza, desconfiava-se da contemplacdo, ou da mera observacao,
agora era necessario, para atingi-la, assegurar-se daquilo que estava sendo investigado, por
meio do agir. O pano de fundo dessa nova forma de encarar o conhecimento e a verdade
consistia no fato de que a verdade filoséfica teria se separado da verdade cientifica.

Arendt (2015a, p. 364) assevera que a verdade, agora ligada a introspec¢do, conduz o
ser humano a uma retirada para dentro de si mesmo, onde encontra “o constante movimento
das percepgoes sensoriais € a atividade mental, em movimento ndo menos constante”. Dentro
desse entendimento, a filosofia moderna se volta para as discussGes acerca da cognicéao e,
consequentemente, da psicologia. A filosofia se aproximou da epistemologia e as ciéncias
passaram a estar no centro do pensamento.

Todo esse processo da filosofia moderna, com a inversdo das atividades, com a
introspec¢do e com a valorizacdo das atividades praticas, leva a um predominio do fazer e do

fabricar [making and fabricating]. Pois, quando se afirma que a atividade mental esta a
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servico da agdo na Era Moderna, ndo se esta considerando a agcdo nos moldes da agdo livre em
conjunto com o discurso, mas a a¢ao enquanto atividade do homo faber.

Toda a ciéncia volta o seu esfor¢co para a producdo de novos instrumentos e
ferramentas. A producdo e o conhecimento estavam atrelados a certeza de que o
conhecimento sé poderia ser adquirido por meio do pensamento, daquilo que esta dentro da
mente humana, e ndo mais por meio da contemplagéo, por exemplo. A indagagédo acerca do

Ser, propria da contemplacgdo, da lugar, de acordo com Arendt, ao processo de fabricacéo:

No lugar do conceito de Ser, encontramos agora o conceito de Processo. E ja que é
da natureza do Ser aparecer e assim se desvelar, é da natureza do Processo
permanecer invisivel, ser algo cuja existéncia pode apenas ser inferida da presenca
de certos fenbmenos. Esse processo foi originariamente o processo de fabricacéo,
que ‘desaparece no produto’, e baseou-se na experiéncia do homo faber, que sabia
que um processo de producdo precede necessariamente a existéncia efetiva de todo
objeto (ARENDT, 2015a, p. 368).

Com isso, a partir desse modo de compreensdo, 0 processo ganha a centralidade de
todas as atividades na modernidade. Ndo mais as coisas eternas sdo tidas como modelos e
guias. O fabricar e o produzir — que séo detentores da nocdo de processo — passam a ser 0 guia
da modernidade. O verdadeiro, entdo, seria aquilo que pode ser fabricado. Para a autora
(20154, p. 377-378), na modernidade, ndo havia mais a crenca de que se pudesse chegar a
verdade pela contemplagdo. O “como” produzir passou a ser o mais importante. O “como”
ganhou destaque em detrimento do “o qué”. Merece destaque também o fato de que essa
concepcao arendtiana se deslocaria para a politica. A filosofia politica passaria a se ocupar de
tentar produzir, ou seja, calcular com detalhes um modelo politico adequado e quais 0s
comportamentos esperados das pessoas que compdem o sistema politico projetado. O
conceito mecanicista do mundo, aliado a confianca do ser humano, produziria instrumentos
para a fabricacdo do Estado.

Estaria, entdo, completa a vitoria do homo faber na modernidade. Com a mentalidade
moderna guiada pela ciéncia, como foco no processo, em detrimento a contemplagdo e a
investigacdo sobre o Ser. Sem a certeza de que se poderia alcancar a verdade por meio da
contemplacdo, o processo teria atingido a centralidade do conhecimento e do modo de vida
politico da Era Moderna. Quando Arendt refere-se a vitoria do homo faber, o faz no sentido
de considerar que toda a logica deste ultimo, em realizar um processo contido a priori na
mente do ser humano e, portanto, passivel de reproducéo e de conhecimento do seu comego e

fim enquanto objeto produzido, passa a guiar a mentalidade e acdo do ser humano na Era
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Moderna. Mas, para a autora, o predominio dessa mentalidade ndo perdura por muito tempo,

sendo substituido pela “racionalidade” do animal laborans.

A vitéria do animal laborans

O homo faber que, de acordo com Arendt, sobrepde-se a partir da Era Moderna acaba
sendo altamente prejudicado pelo desprezo para com a contemplacdo. Para a autora (2015a, p.
381), sem a contemplacéo ele teria sofrido variaces em relacdo a sua mentalidade tradicional,
ficando privada das medidas permanentes, tdo caras a atividade da fabricacdo. A sintese
arendtiana a esse respeito diz que, se, na modernidade, acontece uma alienacdo em relacdo ao
mundo, a atividade que mais colabora para a construcdo e estabilidade deste mundo, a
fabricacgdo, tenderia naturalmente a sofrer com duros golpes.

Na construcdo tedrica arendtiana, a Revolucdo Industrial, a centralidade no homo
faber e o consequente aumento da producdo gerou uma demanda por um numero cada vez
maior de consumidores. No Mundo Moderno, especialmente no século XX, em uma
sociedade marcada por consumidores ganhando cada vez mais espaco, as atividades de
trabalho e obra acabaram por ndo serem diferenciadas. Sendo que o mundo da durabilidade e
da objetividade, produzido pela fabricacdo, perdeu espago para o imediatismo do processo
vital. A fabricacdo passa a ser realizada em forma de trabalho. Tudo passa, entdo, a ser feito
para 0 consumo, e ndo mais para 0 uso.

Detalhando melhor essa questdo, considera-se que, na perspectiva arendtiana, a virada
do dominio do homo faber para a vitoria do animal laborans se deu no instante em que ocorre

|62

0 advento da esfera social™, trazendo a tona as questfes da vida privada para o ambito da

esfera publica:

A grande transformacéo da obra em trabalho da-se em grande medida devido a que
todas as atividades antigamente tidas como servis por possuirem somente relevancia
para as necessidades vitais privadas ganharam relevancia puablica com o
aparecimento de uma esfera e um ponto de vista sociais (CORREIA, 2014, p. 60).

Com o animal laborans no centro da vita activa, portanto, no centro das atividades
humanas, sua l6gica de consumo passa a ser predominante, substituindo o uso (préprio do

homo faber). Com o advento do social (nos moldes arendtianos), ocasionando a confluéncia

82 Tratada no tépico 3.1.1 desta dissertacao.
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do privado no publico, o metabolismo do ser humano com a natureza, inicialmente restrito a
esfera privada, ganha espago na esfera publica. A alienacdo do ser humano frente ao mundo,
conforme se descreveu acima, teria contribuido para que, de um modo geral, se perdesse 0
interesse pelo mundo comum. Eis que o processo de alienagcdo encontra uma nova faceta,
visto que o trabalho do animal laborans ndo cria um mundo comum. N&o é do feitio do
trabalho gerar objetividade e durabilidade; ao consumir tudo o que produz, dispde da vida e
ndo do mundo. E, por conta disso, desgasta-se com a mesma rapidez com que o ciclo vital
opera. [...] a vida individual tornara-se parte do processo vital, € 0 necessario era apenas
trabalhar, isto €, garantir a continuidade da vida de cada um e de sua familia. Tudo o que ndo
fosse necessario, ndo exigido pelo metabolismo da vida com a natureza, era supérfluo
(ARENDT, 20153, p. 399).

As coisas produzidas pelo trabalho sao feitas para serem “imediatamente” desgastadas.
Aquilo que ¢ produzido pela fabricacdo (obra) também sera desgastado; porém, foi feito para
0 uso®, contendo em si certa durabilidade. Nessa sociedade de consumidores, na qual a
grande maioria dos produtos foram feitos para serem consumidos de imediato, o ser humano,
na perspectiva arendtiana, acaba por ficar privado, ou até mesmo desconhecer atividades
superiores, tais como a liberdade enquanto atividade politica. Esses seriam 0s principais
tracos da vitoria do animal laborans.

Em resumo, o trabalho consistiria no consumo, que é marcado pela destruicdo das
coisas no instante em que se faz uso delas. O ciclo vital das atividades humanas absorveria as
coisas desenvolvidas pelo trabalho, carecendo de durabilidade: “no que diz respeito ao
trabalho, o unico elemento que goza de relativa durabilidade ¢ a propria atividade”
(CORREIA, 2014, p. 54-55). Por outro lado, a fabricacdo tem a marca do uso (que é diferente
do consumo): em vez da destruicdo, ela opera a partir do desgaste; por conta disso, confere
estabilidade a vida, imprimindo-lhe objetividade. Diz respeito a0 mundo humanamente
produzido.

De acordo com Arendt, o metabolismo da vida e a satisfacdo de suas necessidades
sempre imediatas por fazerem parte do processo vital, passaram a uma espécie de
“centralidade” da vida, considerada em seu aspecto privado e publico. O consumo passa a
estabelecer um modo de se relacionar com o mundo. Consome-se no intento de satisfazer

necessidades genuinas ou aquelas criadas pelo marketing das empresas.

8% Conforme trabalhado no tépico 1.5 desta dissertacéo.
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Dentro dessa leitura arendtiana, a partir da Era Moderna, com a crescente perda da fé e
as novas descobertas cientificas, o ser humano perde a certeza de um mundo futuro e também
a certeza da realidade do proprio mundo em que vive. “Atirado” para dentro de si mesmo,
restava-lhe o “jogo da mente consigo mesma” e os “contetidos que sobraram foram os apetites
e desejos, 0s anseios sem sentido de seu corpo que ele confundia com a paixdo (ARENDT,
20154, p. 398). Esse na verdade, pode ser entendido como o apice da consideracdo arendtiana
a respeito da alienacdo. O ser humano, cada vez mais alheio ao mundo, volta-se para dentro
de si mesmo e, distante das relaces que Ihe pdem em presenca de um mundo compartilhado,
ou sem um “amor pelo mundo”, o que lhe resta sdo seus processos vitais, ligados a seus
apetites e tudo o mais associado diretamente as necessidades de seu corpo.

Por fim, considera-se que o pano de fundo de todo o desenvolvimento do processo de
alienacdo descrito por Arendt € a perda do mundo comum. Desde o inicio da Era Moderna,
até o seu desdobramento no Mundo Moderno, a autora enxerga um crescente estranhamento e
deslocamento do mundo. Até o ponto em que o mundo criado vai sendo completamente
desgastado a medida que é consumido, ndo restando assim elementos comuns que unam as
pessoas.

O que se discutiu até aqui sobre a modernidade possui um carater um tanto pessimista.
Seriam 0s aspectos de alienacdo da Era Moderna, que culminaram com a vitdria da sociedade
de consumidores do Mundo Moderno. Trata-se de uma leitura da modernidade feita pela
autora. A Condi¢cdo Humana termina justamente com Arendt evidenciando a vitoria do animal
laborans e a sociedade de consumidores. Independente do olhar que se pode ter com relacéo a
leitura arendtiana da modernidade, um aspecto que encontra muito eco nos dias atuais
consiste em uma sociedade marcada pela l6gica do consumo. Essa logica é imediatista, possui
uma ‘racionalidade’ presa ao ciclo vital. E se a manuten¢do deste ciclo esta no centro da
atividade humana, o que ocorre € uma sujeicdo a necessidade. Em se tratando da atividade
politica, o encolhimento da esfera publica enquanto valor e espaco de participacéo é visivel,
considerando as constantes ameacas a democracia em diversos pontos do globo e
principalmente diversas situa¢fes nas quais a atividade econémica acaba ditando 0s rumos
das decisoes politicas.

Todavia, Arendt encontra, nesse mesmo periodo, o da Era Moderna, fatos que
correspondem a uma acdo politica genuina, apresentando elementos esperancosos frente a
alienacdo e ao consumo. Isso se deu, principalmente, nos momentos revolucionarios, quando
a emergéncia do sistema de conselhos resgatou a participacdo politica e o espaco publico.

Com isso, também procura-se demonstrar como a agdo politica arendtiana é atemporal. Ela
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resgata momentos historicos nos quais ela apareceu com maior forgca, mas a apresenta como
capacidade e condicdo humana, que, independente das circunstancias politicas vividas, pode

se manifestar.

3.3 O SISTEMA DE CONSELHOS COMO POSSIBILIDADE DE ACAO

Ao abortar o sistema de conselhos, faz-se necessario, primeiramente, uma breve
consideracdo sobre a obra Da revolugdo e sua problematica. Além disso, outros temas que
perpassam a questdo dos conselhos também sdo levados em consideracdo, embora de modo
bastante sucinto, destacando apenas aquilo que é mais relevante para os objetivos deste

estudo.

Sobre a obra Da revolugao

Em sua obra Da revolucdo®, que data de 1963, Arendt analisa o significado e a
heranca das duas principais revolucdes fundadoras da histéria politica moderna: a Revolucao
Americana e a Revolucdo Francesa. Num primeiro momento, a autora traca elementos
comuns das duas revolucdes, passando, depois, a esmiucar as particularidades de cada uma
delas. Antes de abordar a problematica dos conselhos, cabe uma sucinta apreciacdo dessa sua
obra, destacando 0s pontos de maior interesse para esta dissertacéo, o que sera feito a seguir.

1%, Sua

Na Revolugédo Francesa, o devido destaque é para a eclosdo da questdo socia
analise parte do pressuposto de que os franceses, durante a Idade Média, ndo haviam tido
nenhuma experiéncia politica significativa além daquela realizada exclusivamente por aqueles
gue estavam no comando politico. A Franca pré-revolugdo estava fundamentada no Ancien
Régime e, consequentemente, em uma organizacdo politica hierarquica e excludente, com o
poder ancorado na figura do monarca absoluto. Em fins do século XVIII, dada a insatisfacdo
popular com as condicdes de vida, principalmente materiais, cresce na populacdo sentimentos
e atitudes de revolta, que vao desembocar na Revolucdo propriamente dita.

Todo esse decurso da Revolucdo foi profundamente marcado pela libertacdo da

necessidade e da pobreza. Buscou-se a liberdade, que se transmutou em libertacdo das

% Ou de acordo com outras tradugdes: Sobre a revolug&o; On Revolution no original.
8 Questdo social que foi tratada no topico 3.1 deste capitulo.
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necessidades materiais, as quais Arendt nomeia de questdo social. E, em nome da igualdade,
teria sido sacrificada também a pluralidade, ja que, no desenrolar dos fatos, as divergéncias e
diferencas politicas foram sendo eliminadas e se tentou criar uma unidade de discurso e de
praticas, afastando qualquer manifestacéo de pluralidade politica.

Num primeiro olhar para a obra, percebe-se uma inclinagdo da autora a certa
predilecdo para com a Revolugdo Americana, negligenciando a francesa. Fato geralmente
evidenciado, quando sdo feitas consideragdes sobre esta obra, mas que, no entanto, ndo €
totalmente verdadeiro, como se percebera mais adiante. Nessa relacdo entre as duas
revolucGes, ha dois pontos principais em que Arendt se apoia para interpreta-las.

Primeiramente, o fato de que, ao eclodir a Revolugdo Americana, os estadunidenses®®,
de um modo geral, estavam libertos das necessidades materiais. Evidentemente, ndo tinham
vencido completamente a satisfacdo das necessidades materiais, mas o que Arendt destaca é
que, nesse caso, a énfase da Revolucéo foi sobre o aspecto politico. Um risco enfrentado pela
propria autora consiste no fato de que, ao tentar evidenciar as diferengas de cada processo, 0s
fatos sejam apresentados como antagOnicos. Arendt, no entanto, quer deixar claras as
particularidades principais de cada Revolucéo: a primeira, marcada preponderantemente pela
questdo social e a segunda pela questdo politica. Ou seja, ela apresenta uma distingdo, mas
ndo de modo absoluto.

Em segundo lugar, Arendt (1990, p. 213) se entusiasma com as assembleias de
participacdo popular, surgidas em ambas as revolugbes. No caso dos Estados Unidos,
encontravam-se espalhadas por todo o territdrio, antes da eclosdo da Revolugdo. Tratava-se,
em conformidade com Duarte (2000, p. 301-302) dos distritos e municipios agindo cada um
como uma espécie de “republica elementar”, nas dezenas de “circunscrigoes” federativas que,
mais tarde, viriam a formar os Estados Unidos. Em outras palavras, em cada parcela do
territorio americano, havia locais adequados de debate, de discussdo das coisas publicas,
portanto, de uma pujante participacdo popular. Tratava-se de assembleias em nivel local.
Foram elas a base do principio federalista estadunidense e é a elas que Arendt se refere
quando discorre sobre as “republicas elementares” ou “circunscrigdes federativas”. A autora
entende que essas circunscricdes foram experiéncias proficuas de liberdade politica, sendo

elas um dos pontos fundamentais para as posteriores conquistas da Revolucdo Americana.

% Hannah Arendt utiliza o termo americano para falar de todos os povos das coldnias inglesas que, mais tarde,
formariam os Estados Unidos da América. Para a adequacdo a uma terminologia mais atual, utiliza-se, nesta
dissertacdo, a expressdo estadunidenses, para se referir a populacdo dos EUA, antes, durante e depois da
Revolucéo.



102

No caso francés, tais momentos de participa¢do ocorreram apds o inicio da revolugéo,
quando foram formadas as sociedades populares, um espaco dedicado ao esclarecimento
politico. Elas serviram como um érgdo no qual os interesses publicos poderiam ser expressos
e debatidos de modo apartidario. Num primeiro momento, tratava-se de assembleias de
eleitores, porém, espontaneamente, foram se transformando em organismos municipais, assim
como haviam sido as assembleias nos Estados Unidos antes da revolugdo. E nesses
fendmenos de participacdo ativa e direta que Arendt se inspira para falar dos conselhos.

No ultimo capitulo da obra, intitulado “A tradicdo revoluciondria e seu tesouro
perdido”, a autora trata especificamente das experi€éncias politicas de democracia direta,
ocorridas nas duas revolucGes e também em outras, como, por exemplo, na Revolucdo
Hungara de 1956, com o formato por vezes de assembleias, sistemas distritais ou republicas
elementares.

Uma consideracdo deveras importante, no que diz respeito ao sistema de conselhos,
tratado por Arendt em Da revolucdo, consiste em entender que sua reflexdo ndo esta
preocupada em apresentar uma forma de governo ou um sistema politico. Sua principal
proposta, alias, a de quase todos 0s seus escritos, consiste na atividade de compreensdo. O
sistema de conselhos apresenta-se como uma das possibilidades de manifestacdo e de maior
concretude da reflexdo arendtiana sobre a agdo, explicitada no capitulo anterior. Ao que
parece, as reconstituicdes conceituais que Arendt faz das primeiras experiéncias politicas
greco-romanas, em A Condicdo Humana e também em Entre o Passado e o Futuro,
encontram em Da Revolucédo seu ponto de culminancia. A autora parece buscar no estudo
dessas revolugdes uma razdo de ser para suas reflexdes anteriores. Entende que seu
pensamento politico pode ser mais bem compreendido, e até mesmo “testado”, a partir dos

fendmenos revolucionarios analisados. Nesse sentido,

Arendt ndo estava interessada na anélise das revolugbes como eventos historicos,
mas em nos oferecer uma reflexdo sobre a histéria fundada em sua ontologia
politica. Arendt ndo pretendeu simplesmente recontar a histéria das revolucgdes
modernas, como faria o historiador tradicional, mas buscou pensar a revolu¢do como
o0 palco onde se travou um confronto decisivo da histéria secreta da modernidade e
do presente, expresso no desejo de liberdade e na acdo politica conjunta visando
fundar um espaco publico que pudesse acolhé-lo (DUARTE, 2000, p. 269).

Ou seja, ao se debrucar com as leituras arendtianas sobre as revolucdes em questéo,
depara-se com algumas incongruéncias no que diz respeito a narrativa historica desses
eventos. Em uma leitura minuciosa, percebem-se alguns “ajustes” historicos feitos pela

autora. Segundo Duarte (2000, p. 270) ela ndo apresenta uma reconstrucdo fidedigna dos
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fatos, narra a histéria como quem narra um mito. Porém, sua preocupagdo primordial era com
sua ontologia politica, através de uma fenomenologia desses eventos. Buscou captar, dentro
deles, aquilo que ela nomeia como “tesouro perdido”, a outra historia que ndo foi contada, que
ndo perdurou ao longo da tradicdo. Essa seria a “historia secreta da modernidade”, os pontos
negligenciados pela Historia e que a autora resgata. A partir dessa sua leitura e de suas
descobertas, ela enxerga a possibilidade de uma revalorizacdo e redescoberta da politica.

3.3.1 A Liberdade Publica e os Conselhos na Tradicdo Revolucionéaria

Feitas as consideracOes sobre Da Revolugcdo, no que tange principalmente a questao
dos conselhos, convem refletir o porqué de a autora chegar a esta formulagdo, como um ponto
de confluéncia de seu pensamento politico.

Sua atividade de compreensdo busca apreender o modo pelo qual, nas Revolugdes
Modernas, teria sido possivel a ampliagdo dos espacos de liberdade e a recuperacdo da
genuina capacidade de acao politica. Os conselhos seriam um caminho possivel e também
diferente do da democracia representativa, que acabou prevalecendo apds o0s periodos
revolucionarios e que, no momento em que a autora escreveu e no presente, da sinais de
esgotamento, com suas fragilidades vindas cada vez mais a tona.

Versando sobre os revolucionarios franceses e os estadunidenses, Arendt (1990, p.
175) interpreta que 0s primeiros estavam mais ancorados em conhecimentos livrescos para
fundamentarem as suas ac@es, enquanto, nos dos Estados Unidos, ela enxerga uma perda no
interesse por uma teoria politica, principalmente ap0s o processo revolucionario estar
consolidado. Esse seria, inclusive, um dos motivos pelo qual a Revolucdo Francesa acabou
tornando-se basilar para outras revolucdes ao redor do mundo: ela estaria envolta em uma
base conceitual robusta e de amplo interesse tedrico, enquanto a americana deixou de lado
esses interesses no momento pos-revolucionario.

Percebe-se, a partir da formulacdo sobre a conceitualizacao das duas revolugées, como
Arendt equipara a acdo e o discurso. Os dois apresentam-se como indissociaveis, sendo que €

o discurso que confere significado a agdo®’.

87 Conforme destacado no tpico 2.1 desta dissertacéo.
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O que salva as acgbes dos homens de sua inerente inutilidade ndo é outra coisa
sendo essa discussdo incessante que se trava em torno delas, a qual, por sua vez,
permanece indtil a ndo ser que dé origem a certas concepgdes e a determinados
marcos dominantes que favorecam a futura evocacdo ou que simplesmente lhe
sirvam de referéncia (ARENDT, 1990, p. 176, grifo nosso).

A experiéncia francesa foi amplamente discutida, por exemplo, no que diz respeito ao
seu significado e seus rumos. A acdo dos franceses ganhou maior sentido a medida que foi
sendo discutida. Os conceitos formulados e discutidos, inclusive no momento pos-
revolucionario, balizaram outras revolucdes que se apropriaram dos conceitos e pensamentos
dos teoricos da Revolu¢do Francesa, atualizaram e “testaram” tais conceitos em suas
revolugdes. Essa € a maneira como a autora entende a acdo em consonancia com o discurso:
as narrativas construidas e as discussdes sobre os feitos realizados, que Ihes garantem
significado, vigor, e que permitem construir uma memoria sobre eles.

Com base no argumento acima, cabe a seguinte hipotese: os escritos de Da Revolugdo
almejam também lembrar aos estadunidenses que foi uma revolugdo que deu origem ao seu
pais. Para a autora (1990, p. 173), os Estados Unidos da América surgiram ndo como uma
“necessidade historica”, ou até mesmo um desenvolvimento orgénico e paulatino, mas cOmo
consequéncia de uma Revolucdo que contou com a fundacédo da liberdade. Esse fato parecia
ndo estar presente na memoria dos estadunidenses no momento em que a autora escreveu. E,
dentro desse contexto, por fundacdo da liberdade, pode-se entender a garantia de instituices
republicanas, funcionando livremente, sendo essas instituicdes espacos de liberdade e também

o alicerce da Republica. Isso teria sido um fruto da Revolugéo.

Voltando ao tema principal, o da construcdo da reflexdo arendtiana sobre os conselhos,
considera-se que a autora entende o espirito revolucionario por meio dos conceitos de
liberdade® publica e felicidade publica. No caso estadunidense, a liberdade publica foi

identificada com a felicidade publica. Arendt entende que

[...] a liberdade publica consistia em haver participacdo na gestdo publica, e que as
atividades ligadas a essa gestdo ndo constituiam, de forma alguma, um énus, mas
davam aqueles que as exerciam em publico um sentimento de felicidade que nédo
usufruiam em nenhum outro lugar. [...] o povo comparecia as assembleias
municipais, como mais tarde os seus representantes haveriam de ir as famosas
Convencdes, ndo exclusivamente por se tratar de uma obrigacdo, € muito menos
para servir aos seus proprios interesses, mas, acima de tudo, porque apreciavam as
discussdes, as deliberacdes e a tomada de decisdes (ARENDT, 1990, p. 95).

% No Capitulo 2, item 2.4 desta dissertacdo, foi explicitado o conceito de liberdade para Arendt. Aqui, este
mesmo conceito é entendido de modo mais tangivel, dentro das reflexdes sobre as duas Revolugdes em questao.
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A liberdade publica passou a ser encarada como felicidade pablica, correspondendo ao
direito de participar do poder publico. A autora credita a essa correlagdo entre liberdade e
felicidade publicas a conviccdo de que a felicidade nunca seria restrita apenas a esfera
particular da vida.

No caso francés, o termo liberdade ganhou énfase como liberdade publica. Destaque
diferente daquele que, a partir de Agostinho, ganhou notoriedade, quando a liberdade era
entendida sumariamente como livre vontade e livre pensamento. No contexto da Revolugédo
na Franga, a liberdade abandona a ideia de livre arbitrio e passa a ser entendida como uma
realidade terrena, que poderia ser usufruida no espaco publico.

Mais uma vez, a intepretagdo arendtiana recorre ao esquema de separacdo da vita
contemplativa e da vita activa. No seu entendimento, os “homens da revolu¢dao” na Franga,
para usar um termo seu, por meio do conhecimento livresco da antiguidade greco-romana,
descobriram e desejaram uma liberdade que ndo mais estivesse ligada a contemplacdo, como
havia sido construida a ideia de liberdade ao longo da tradicdo. Mas, “para eles, a liberdade so
podia existir em publico; era uma realidade terrena, tangivel, algo criado pelos homens para
ser desfrutado por eles, e ndo um dom ou uma capacidade; era o espaco publico ou a pracga
publica que a antiguidade havia conhecido como a area em que a liberdade parece e se torna
visivel para todos” (ARENDT, 1990, p. 99).

Sobre a liberdade e a felicidade publicas, em resumo, considera-se que 0s
revolucionarios dos dois lados do Atlantico tinham em comum o interesse pela liberdade
publica. Os estadunidenses a chamavam de felicidade publica e os franceses denominavam
liberdade publica aquela que Ihes garantiu a libertacdo do sistema vigente, o despotismo. Em
ambos os casos, a liberdade e a propria felicidade, tidas apenas no ambito privado, séo
consideradas como insuficientes. A participacdo das pessoas em questdes publicas, ou seja, a
participacdo no poder publico, proporcionava aos envolvidos um sentimento de felicidade,
ndo encontrado em nenhum outro lugar. A participacdo acontecia pelo desejo de ser visto,
ouvido e respeitados pelas suas opinifes. O ineditismo foi a marca desse momento para
grande parte dos envolvidos. Houve um desejo de participar, uma aspiracdo pela liberdade
publica, que ainda ndo tinha sido experimentada.

Nos Estados Unidos, antes da revolucdo propriamente dita, a experiéncia de liberdade
publica, portanto, o espirito revolucionario, foi desenvolvida através dos municipios e suas
respectivas cadmaras, com a formacgéo de ligas e unidades independentes, que passaram a agir

em conjunto. Esses 6rgdos foram responsaveis por amplas discussdes sobre aquilo que viria
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ser a Republica americana. Ja no caso francés, a participacdo direta se deu com as sociétés
populaires, que contribuiram para o esclarecimento do momento politico pelo qual passava o
pais e, posteriormente, do sentido da Constituicdo. Sobre essas, a autora afirma: elas também
continham os germes, as primeiras frageis manifestacbes de um novo tipo de organizagdo
politica, de um sistema que faria com que as pessoas fossem “participantes do governo”,
como queria Jefferson (ARENDT, 1990, p. 195).

No caso das assembleias americanas, ou das sociedades populares na Franca, destaca-
se que o sistema de conselhos surge a margem das teorias revolucionarias. Ele surge a partir
da prépria experiéncia, no desenrolar do processo revolucionario. N&o seria, entdo, fruto de
alguma ideologia, ou pré-concebido. Nasceu na espontaneidade do povo, através de acdes
livres.

Apos conceituar liberdade e felicidade pablicas e enfatizar o espirito revolucionario,
marcado pela participacdo popular, cabe compreender o modo pelo qual Arendt compreende

os conselhos:

Esta nova forma de governo é o sistema de conselhos, que, como sabemos, pereceu
em todo lugar e em toda época, destruido diretamente pela burocracia dos estados-
nacBes ou pelas maquinas dos partidos. Se este sistema € uma pura utopia — de
qualquer modo seria uma utopia do povo, ndo a utopia de tedricos e idedlogos — eu
ndo posso dizer. Parece-me, no entanto, a Unica alternativa que j& apareceu na
historia, e que tem reaparecido repetidas vezes. Organizacdo espontanea de sistemas
de conselhos ocorreu em todas as revolugdes: na Revolucdo Francesa, com Jefferson
na Revolucdo Americana, na Comuna de Paris, nas revoluc@es russas, no despertar
das revolugdes na Alemanha e Austria, no fim da Primeira Guerra Mundial e
finalmente na Revolucdo Hungara. E mais, estes sistemas de conselho nunca
apareceram como resultado de uma tradi¢do ou teoria revolucionéria consciente, mas
de um modo totalmente espontaneo; cada vez como se nunca tivesse havido nada
semelhante antes. Assim, o sistema de conselho parece corresponder e brotar da
prépria experiéncia da agéo politica (ARENDT, 2015b, p. 199).

Hannah Arendt entendeu que os “conselhos revoluciondrios”, surgidos nas revolucdes
dos séculos XVIII, XIX e XX, em especial, os surgidos nas revolu¢cdes americana, francesa e
hangara, possuiram elementos que faziam correspondéncia com as primeiras manifestacdes
politicas da antiguidade grega e romana. Ela “[...] descobriu nexos sintomaticos, jamais
detectados pela tradicdo, entre o desejo de participacdo politica nas modernas revolucgdes e as
manifestagdes originarias da politica na antiguidade” (DUARTE, 2000, p. 264).

Quando Arendt relaciona o desejo de participacdo encontrado nas revolucdes politicas
modernas com a participacdo politica na antiguidade em suas primeiras manifestacdes, ela
encontra nessa similitude a chave de entendimento que poderia balizar a acdo politica,

pensada apds a ruptura da tradigdo. Seriam as possibilidades politicas ensejadas para o futuro.
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O tesouro perdido das revolucdes

Entender os conselhos como o “tesouro perdido” dessas revolugdes merece uma maior
atencdo. Esse tesouro consiste nos momentos de participacdo ativa na esfera politica. A tarefa
que a autora se propde é resgatar essa tradicdo, considerada por ela como esquecida, pois
parte do pressuposto que O espirito, que permeou o0 espaco de tempo de duracdo das
revolucGes, acaba por se perder com o avango dos anos, ap6s o periodo revolucionario. Seu
trabalho seria, entdo, de “articular conceitualmente uma outra memdria politica” (Duarte, 2000,
p. 267), apresentar um escopo tedrico, fundado na tradicdo esquecida do pensamento politico,
especialmente no que tange as revolugdes por ela estudadas. Arendt quis ensaiar novas
possibilidades de se pensar a politica para além dos conceitos tradicionais, principalmente
aqueles que estavam no centro da discussdo no momento em que ela escreveu, como a
tradicdo liberal e a marxista.

Neste sentido, ela cita, na epigrafe do Gltimo capitulo de Da Revoluc&o®, o poeta
francés René Char: “Notre héritage n’est précédé d’aucun testament,” “Nossa heranga nos foi
legada sem nenhum testamento”. Aqueles que agiram nos ‘“conselhos” das revolugdes
modernas estavam diante uma situacdo politica nova. Ndo conheciam aquela experiéncia
através da tradicdo. Ficaram ao mesmo tempo entusiasmados, com a riqueza que tinham
diante de si, e perdidos quanto ao que fazer para conservarem e transmitirem aquilo que
estavam vivenciando. Como lembra Duarte (1990, p. 265), faltou uma tradicdo que
referendasse e, assim, favorecesse a perpetuagdo do “tesouro” das revolugdes em questdo.
Portanto, o sentido dado para as palavras do poeta’ dizem respeito a dadiva da participacéo
politica e, por outro lado, a impossibilidade ou, no minimo, a grande dificuldade em transmitir
essa experiéncia como heranga para as geragdes vindouras.

A narrativa dessas revolugdes, principalmente o caso estadunidense e francés, ndo deu
destaque para os momentos proficuos de acdo livre e participacdo politica. O trabalho de
Arendt, nesse caso, consiste em resgatar essa tradicdo. Periodos de uma participacao politica
ativa, obviamente, jA haviam acontecido, principalmente na antiguidade greco-romana.

Porém, segundo Duarte (2000, p. 264), essas experiéncias ndo foram transmitidas de modo

% Também se utiliza desta citacdo no prefacio de Entre o Passado e futuro, quando ali vai tratar justamente da
ruptura da tradigdo politica.

"% René Char (1907-1988), poeta francés que participou ativamente da resisténcia francesa no periodo da invasao
nazista.
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continuo, ficando alguns de seus aspectos perdidos e fragmentados. Com a falta de uma
tradicdo continua, que pudesse dar conta desta questdo, os revolucionarios buscaram

inspiracdo na antiguidade, para realizarem sua atividade politica:

Os revolucionarios do século dezoito recorreram a estes exemplos’™ quando
revistaram os arquivos da antiguidade e constituiram uma forma de governo, uma
republica, onde o dominio da lei, repousando no poder do povo, poria um fim ao
dominio do homem sobre o homem, que eles achavam ser um “sistema de governo
bom para escravos”. (ARENDT, 2015b, p. 120).

Ou seja, de acordo com Arendt, as experiéncias politicas de participacdo dos
revolucionarios que, dentro de seu escopo tedrico convencionou-se chamar de conselhos,
encontravam-se obliteradas dentro da propria atividade politica e da tradicdo do pensamento
politico. A ideia dos revolucionarios consistiu em engendrar uma forma politica em que
houvesse, de fato, um poder popular, que pudesse deixar de lado a dominacdo de uns pelos

outros, abandonando a relagdo entre governantes e governados.

A fundacao de um novo corpo politico

Em se tratando da Revolucdo Americana, aquelas pessoas que agiram diretamente no
processo revolucionario, ocupando o centro das acdes e das discussdes, acabaram tornando-se
também os primeiros governantes da nova Republica. No caso aqui analisado, isso € relevante
no sentido de que, em tese, os ideais revolucionarios teriam maior chance de serem postos a
prova com 0 governo que se instaurava. Os estadunidenses, no momento da fundacéo, tiveram

a preocupacao em forjar uma organizacdo politica que fosse nova. Arendt entende que

Né&o foi nenhuma teoria teoldgica, politica ou filos6fica, mas sua propria decisdo de
deixarem para trds o velho mundo e se aventurarem em um empreendimento
inteiramente seu, que deu origem a uma sequéncia de atos e acontecimentos em que
teriam perecido sendo tivessem [...] descoberto a gramética elementar da acédo
politica [...] cujas regras determinam o nascimento e 0 ocaso da acdo politica
(ARENDT, 1990, p. 170).

Para a autora, a autoridade da fundacdo do novo corpo politico ndo se legitima aqui
pela ordem transcendente. Ao contrario, apoia-se em bases seculares. O “centro de poder”

estava na constituicdo e no modo de organizacdo do novo corpo politico, distribuindo o poder

"L Ela se refere a cidade-estado de Atenas e a civitas romana.
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entre os diversos Estados da Federacdo. Portanto, nesse caso, os pilares do poder constituido
ndo se encontravam presos na satisfacdo das necessidades materiais.

Arendt acredita que a experiéncia de fundacdo no caso americano quis ser duradoura.
Por meio do constitucionalismo, foi-lhe permitida a permanéncia, ja que o ato de fundagdo em
si implicava autoridade, dado a maneira como aconteceu: “[...] a ideia central da revolucdo ¢é a
fundagdo da liberdade, isto é, a fundacdo de um corpo politico que garante o espaco onde a
liberdade pode aparecer” (ARENDT, 1990, p. 170). Ao que parece, Hannah Arendt valida o
ato fundacional devido ao fato de ter sido uma acdo genuina. Pessoas livres que agiram sem as
“amarras da necessidade”.

Nesse caso especifico, um povo, que vivia sob o julgo colonial, se organiza em torno
de um processo de libertacdo politico, seguido da inauguracdo de uma nova Republica,
criando diversas instituicdes para garantir a autonomia da populacao e, inclusive, a liberdade
publica, aqui entendida como felicidade publica. A durabilidade dos feitos daquele momento

passou a ser uma preocupacéao dos revolucionarios.

O que possibilitou aos fundadores transcender a estreita e tradicional estrutura de
suas concepcdes basicas gerais foi 0 premente desejo de conferir estabilidade a sua
nova criacao e de sedimentar, numa “institui¢do duradoura”, todos os fatores da vida
politica.

Nada talvez indique com maior clareza que foram as revolucdes que trouxeram a luz
as novas aspiraces mundanas e seculares da ldade Moderna do que essa
preocupagdo universal com a permanéncia, com um “Estado perpétuo”, que, como
os colonialistas nunca se cansavam de repetir, proporcionasse seguranga a sua
“posteridade”. (ARENDT, 1990, p. 183).

O que Arendt aventa, quando faz referéncia a atitude de “transcendéncia” dos pais
fundadores frente as organizagdes politicas vigentes até entdo, diz respeito ao Senado e as
Supremas Cortes. Essas instituicbes, por via de regra, seriam garantidoras de um espaco
duradouro para a opinido e o julgamento, respectivamente. Grosso modo, 0 Senado garantiria
um espaco apropriado dentro da propria Republica para a formacdo pablica de opiniGes e as
Supremas Cortes condensariam o controle judicial. Para a autora (1990, p. 183), tais
instituicbes eram frutos da criatividade politica dos estadunidenses daquele momento. Essas
aspiracdes diziam respeito ao desejo de um “Estado perpétuo”, como afirma Arendt, em que
as mudancas teriam um espaco adequado para acontecerem, renovando o Estado e o corpo
politico criado.

Embora os estadunidenses, principalmente Jefferson, estivessem preocupados com a
durabilidade do espirito revolucionério, as duas Revolugdes em questdo fracassaram nesse

quesito. Nesse sentido, em Da Revolucgéo, Arendt apresenta um paradoxo de dificil resolucdo.
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Seria a dificuldade em se manter o espirito revolucionario e conferir-lhe estabilidade a partir
da fundacdo de um novo corpo politico. Tal espirito ndo encontrou formas adequadas para se
institucionalizar e permanecer: “a revolugdo falhara em instituir um espago onde a liberdade
pudesse ser ativa e diretamente exercida” (ARENDT, 1990, p. 301).

Mesmo no caso dos Estados Unidos, examinado acima, 0s espacos de participacao
popular vao aos poucos perdendo forgas, visto que a Constituicdo favoreceu a representacao
politica em detrimento da participacdo popular. Nesta, estava muito bem organizada a divisao
de poderes e 0s mecanismos do governo, mas ndo possui um reconhecimento formal para os
6rgéos de participacgdo politica regionais.

A Constituicdo estadunidense ndo incorporou 0 municipio e a cAmara, ndo conseguiu
transformar os ideais democraticos em 6rgdos concretos. Aquilo que as coldnias britanicas
vivenciaram, em termos de participacdo politica, ndo foi devidamente aproveitado para o
periodo pés-revolucionario. Uma das razdes para que isso ocorresse foi 0 entendimento de
que a representacao substituiria a democracia direta e de que, ao fim, ndo haveria um espaco
para a participacdo de todos, em uma referéncia ao jurista inglés Jonh Selden (ARENDT,
1990, p. 188). Sendo assim, o desejo de uma participacao ativa e direta, juntamente com as
experiéncias em torno disso, acabaram por se perder ao longo do tempo e a ideia de que a

representacdo era o formato possivel para a politica, acabou vigorando.

3.3.2 Os Conselhos como Possibilidade de Acéo e de Liberdade

Se, no escopo ideario de Arendt, a “liberdade politica ou significa ‘o direito de
participar do governo’, ou entdo ndo significa nada” (ARENDT, 1990, p. 175), sua
interpretacdo do legado das duas Revolugdes, no que diz respeito as atividades politicas,
acabou por ser negativo, visto que a representacdo politica ganhou espaco e acabou sendo
uma das principais herancas das revolucdes. E, a medida em que o envolvimento politico foi
sendo deixado de lado, ou canalizado nas méos dos representantes, a experiéncia primeira —
do momento revolucionario — acabou ganhando novos contornos como, por exemplo, nos
Estados Unidos, onde a felicidade publica foi aos poucos sendo confundida com o bem-estar
privado.

Os “homens da revolucao”, de acordo com Arendt (1990, p. 179), caminharam na
contramdo do espirito da modernidade, que estava ancorado na inovacdo. No campo das

ciéncias, ocorreram inumeras descobertas e invengdes; no campo religioso, aconteceram
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profundas mudancas com a Reforma protestante e a Contrarreforma, para citar apenas dois
exemplos. As pessoas inseridas na atividade politica, ao se depararem com o novo paradigma
de inovacdo e com as constantes mudancas, almejaram, dentro desse novo quadro, criar um
mundo de permanéncia, com realizagdes que pudessem durar para sempre. Havia um
descontentamento com as inimeras quedas dos grandes impérios e reinos ao longo da
Historia.

Substituir a constante mudanca e criar algo que pudesse perdurar frente as
transformacdes do tempo teria sido, para ela, o espirito politico da modernidade. Dito isso em
outras palavras: num mundo (o da modernidade) cada vez mais marcado por uma condigdo
secular e pelas, cada vez mais rapidas, mudancas e inovacdes, 0s agentes politicos iam na
contramdo deste espirito, pois estavam preocupados em fomentar a estabilidade e a
durabilidade. E, por tras disso, havia uma consideravel preocupacgéo para que ndo houvesse a
restauracdo do antigo regime. Portanto, ndo se tratava de um conservadorismo, mas da
tentativa de fazer com que o novo corpo politico criado pudesse se desenvolver dentro de uma
moldura de estabilidade.

Em suma, pode-se afirmar que a grande questéo trazida por Arendt, em Da Revolucéo,
€ a de que, considerando o periodo proficuo de atividade politica durante o processo
revolucionario, quando houve uma intensa manifestacdo da liberdade publica, como foi
possivel que este espirito se perdesse? Em tom jocoso, ela (2003b, p. 30) afirma: “Unicornios
e fadas-madrinhas parecem ter mais realidade do que o tesouro perdido das revolugdes”. A
partir deste paradigma, a consequente questdo levantada € a de que como seria possivel pensar
a fundacdo de um corpo politico sem se valer de um recurso transcendente (DRUCKER, p.
202). Como agir sem o suporte de um absoluto? Dentro desse paradigma € que se encontra a
discussao acerca do sistema de conselhos. Eles seriam o “tesouro perdido” das revolugdes ao
qual Arendt dedica tanta atencao.

Embora nos escritos de Arendt haja uma constante resisténcia em construir ou
dissertar sobre modelos futuros, ela arrisca considerac@es sobre um principio intramundano
que poderia subsidiar as atividades politicas. Seria o sistema de conselhos. Tidos por ela como
espacos de liberdade, talvez “ilhas de liberdade” que ndo significaram a totalidade da acédo
politica nas revolucbes e, muito menos, na politica atual, mas seriam espacos privilegiados de
acdo dentro de todo o corpo politico. Quando tais experiéncias aconteceram, principalmente
nas revolucgdes dos seculos XVIII, XIX e XX, esses espacos foram suprapartidarios, fato que

entusiasmou Arendt. Além disso, foram capazes de abrigar aqueles que ndo pertenciam a
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nenhum partido politico. Estava posta, entdo, uma possibilidade de inser¢do na vida publica,
para além e, em alguns casos, até mesmo em Oposi¢ao a mera representacao.

Arendt enxerga a representacdo, realizada via partidos politicos, como uma espécie de
“oligarquia”, visto que eles acabam por concentrar o poder. Sdo os partidos que escolhem
quem serdo os candidatos e quais serdo as plataformas de discussdes, por exemplo. Na
maioria dos casos, tais decisdes ficam restritas ao ambiente interno de cada partido, com a
populacdo ndo tendo sequer o controle sobre as nomeagdes daqueles que, em tese, serdo seus
representantes. E isso que Arendt esta dizendo quando se refere a uma “oligarquia” politica
dentro do sistema representativo. A liberdade e a felicidade publicas cada vez mais perdem
espaco, ja que passam a ser privilégios, considerando que a imensa maioria da populacdo néo
possui espaco de participagdo nas discussdes e, principalmente, nas decisdes sobre o seu
proprio futuro. Sendo assim, os conselhos ndo eram e também ndo poderiam ser frutos do
sistema partidario.

Arendt, de acordo com Duarte (2000, p. 305), ndo esta recusando ou simplesmente se
opondo ao sistema parlamentar. O que ela propde consiste em uma estratégia teorica, que
ressalta aquilo que ndo foi pensado pela tradicdo revolucionaria e pela tradicdo da filosofia
politica ocidental. Ndo foi pensado no sentido de ndo haver sido conceituado. Seu
pressuposto, ao contrapor o sistema de conselhos ao da representacéo politica é justamente o
de enfatizar as experiéncias que ndo haviam se assentado devidamente na tradicdo do
pensamento politico ocidental. Sendo assim, o sistema de conselhos, para Arendt, quer ser
uma tentativa para se pensar € até mesmo legitimar a ac¢ao politica desancorada de “padrdes
ou critérios absolutos”.

Dentro desse modo de entendimento, em que os partidos politicos acabaram por se
tornar 6rgdos onde “especialistas” elaboram programas e formas de atuagdo e intervengdo,
ocorre uma diferenciacdo entre execucdo e acdo. As clpulas partidarias elaboraram programas
e ideias para os demais apenas executarem. Dentro de uma diferenciacdo entre execucdo e
acdo, na interpretacdo da autora, somente esta Ultima é tida como livre e constituinte de um
verdadeiro espaco publico. Se acdo é entendida como manifestacdo da singularidade de cada
pessoa, portanto, ndo pode ser pensada por outro que ndo seja o proprio agente. “[...] Os
conselhos estavam fadados a se tornarem supérfluos, caso prevalecesse o espirito do partido
revolucionario. Onde quer que haja o divorcio entre 0 conhecimento e a acdo, deixa de existir
um espago de liberdade” (ARENDT, 1990, p. 211).

Portanto, os conselhos, que surgiram do desejo de participagdo politica da populacéo —

de uma agdo livre — seriam uma alternativa aos partidos, ja que estes, em alguns casos
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passaram a atender interesses de classe, ou até mesmo interesses privados e ndo configuravam
espacos de acdo genuina. A falha das revolugdes citadas seria a de ndo conseguir manter o
espirito revolucionario através de espacos ou até mesmo de instituicdes onde a liberdade
publica pudesse ser devidamente exercida. As revolugdes ndo aboliram o sistema de
governantes e governados. De modo geral, a populacdo acabou por continuar ndo exercendo
uma atuacdo politica consistente.

Por outro lado, o processo revolucionario mostrou a possibilidade de se constituir um
poder que ndo fosse centralizado e divisivel. Quando Arendt apresenta uma oposicao entre o
sistema de conselhos e o sistema de partidos, trata-se de uma estratégia tedrica, que busca
evidenciar o “tesouro perdido” das revolugdes, que reaparece em cada momento
revolucionario. Os conselhos consistem em uma novidade, capaz de instituir uma nova ordem
politica e criar “6rgaos de agao”.

Com a configuragdo propria dos conselhos, Arendt acredita que existe a possibilidade
de se romper com a separagdo entre aqueles que seriam “especialistas” da politica e a
populacdo em geral. Separacdo esta que parece ter sido o caminho adotado pelo sistema de
partidos. Em um espaco de liberdade e participacdo, o conhecimento e a acdo andam juntos.
Se esse espaco é garantido, cada membro participante da atividade politica teria condigdes de
formar uma opinido propria e agir. Rompendo com o modelo de uma acgéo irrefletida a partir
de decisdes que vém de cima para baixo.

Arendt ndo propde uma participacdo direta de todos, fato obviamente impossivel.
Parte do pressuposto de que os conselhos carregam em si 0 espirito federativo, sendo que
podem ser entendidos como pequenos espacos de liberdade, “ilhas de liberdade”. Estes
espacos a medida que fossem multiplicados possibilitariam a participacdo de um niimero cada

vez maior de pessoas.

Os conselhos dizem: Queremos participar, queremos debater, queremos que
nossas Vvozes sejam ouvidas em publico, e queremos ter uma possibilidade
de determinar o curso politico de nosso pais. Ja que o pais é grande demais
para que todos n6s nos  unamos para determinar nosso destino, precisamos
de um certo nimero de espagos  publicos dentro dele. As cabines em que
depositamos as cédulas sdo, sem sombra de divida, muito pequenas, pois s6
tém lugar para um. Os partidos sdo completamente imprdprios; 14 somos,
quase todos nos, nada mais que o eleitorado manipulado. Mas se apenas dez
de nos estivermos sentados em volta de uma mesa, cada um expressando sua
opinido, cada um ouvindo a opinido dos outros, entdo uma formacao racional
de opinido pode ter lugar através da troca de opinides. [...] De modo algum
todo residente de um pais precisa ser membro de tais conselhos. Nem todos
qguerem ou tém que se interessar por assuntos publicos. Deste modo é
possivel um processo auto-seletivo que agruparia uma elite politica
verdadeira num pais. Qualquer um que ndo esteja interessando em assuntos
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publicos tera simplesmente que se satisfazer como fato de eles serem
decididos sem ele. Mas deve ser dada a cada pessoa a oportunidade
(ARENDT, 2015b, p. 200-201).

A autora reivindica um espaco em que a politica possa ser salvaguardada. Uma
garantia de um espago de participacdo, onde a singularidade possa aparecer e haja uma
garantia de participacdo politica, um espago em que um maior nimero de pessoas tivesse
acesso, rompendo com um modelo calcado na mera administracdo de interesses privados.
Arendt (1990, p. 222-223) também entende que tal modelo funcionaria como uma espécie de
protecdo contra um possivel avanco das sociedades de massas. Na possibilidade de
organizagdo a partir dos conselhos, tidos como “republicas elementares”, qualquer um que
tivesse interesse pela vida publica poderia participar. Essa esfera proporcionaria uma
igualdade politica, uma vez que seus membros tinham em vista um projeto comum, no qual
estavam engajados. Dentre esses, eram escolhidos os representantes para um conselho
superior, quando, mais uma vez, os representantes escolhidos estariam entre iguais. Tal
formato se equipararia a um modelo piramidal, base de qualquer sistema autoritario. Porém,
nos conselhos, a autoridade ndo viria de cima para baixo, ela seria gerada em cada camada da
piramide, em uma tentativa de equiparar a igualdade e a autoridade. Essa seria a elite politica
citada pela autora.

Por fim, toda a investigacdo arendtiana acerca do sistema de conselhos conflui no
resgate da liberdade e felicidade publicas, que consistiria no fato de as pessoas encontrarem-
se a si mesmas na atividade politica, fazendo com que seres humanos comuns, tivessem o
espaco para acOes e palavras livres, construindo assim uma verdadeira esfera politica. Nas
palavras de Arendt, “[...] o que capacitava os homens comuns, jovens e velhos, a suportar o
fardo da vida: era a polis, 0 espaco das acdes livres e das palavras vivas dos homens, aquilo
que podia dotar a vida de esplendor” (ARENDT, 1990, p. 224).
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CONSIDERACOES FINAIS

Um dos principais desafios para o estudo do pensamento arendtiano consiste na
dificuldade em sistematizar seu pensamento. Soma-se a isso o fato de que, a todo tempo,
Hannah Arendt dialoga com diferentes escolas de pensamento e autores, na maioria das vezes,
extraindo reflexdes e apropriagdes pouco usuais. Isso fica evidente no momento em que se
busca uma sintese de algum conceito arendtiano, pois nenhum tema abordado pela autora
encontra-se limitado a um ou outro de seus escritos. Seus conceitos diluem-se ao longo de
toda sua obra e, por vezes, dependendo do contexto, ganham interpretacfes por demais
diferenciadas umas das outras. E 0 que acontece com a categoria da ag&o politica.

Sendo assim, depreende-se 0 pressuposto basico desta dissertacdo: a construcao
tedrica da categoria da acdo no pensamento de Arendt, que visa a conferir a politica uma
dignidade que teria sido perdida ao longo da tradicdo do pensamento politico e da propria
realidade factual dos acontecimentos politicos tais como o totalitarismo.

A investigacdo da autora pressupde que, dentro da propria condicdo humana,
considerada em seus aspectos da vita activa, estdo presentes as condi¢Bes para se configurar
uma acdao politica possivel que tenha como horizonte uma responsabilidade pelo mundo, ou,
em termos arendtianos, que se resgate 0 amor mundi: que pode ser entendido como “amor
pelo mundo”, “por amor ao mundo” Em uma tentativa bastante geral de sintese desta questao,
afirma-se que Arendt encara o declinio da acdo e do discurso, consequentemente, o declinio
da responsabilidade para com o mundo, como uma possibilidade de interpretacdo para se
entender a ascensdo do totalitarismo. Sem o espac¢o publico, sem o compartilhamento de um
mundo comum, as atividades humanas guiadas pela relacdo de mando-obediéncia e pela
violéncia ganhariam lugar. A experiéncia totalitaria teria sido possivel, entre outras coisas,
pela auséncia da politica.

Ao longo dessa exposicdo, percebeu-se que toda a investigacdo a respeito da crise da
modernidade, bem como o processo de alienacdo, destacado pela autora, visa a diagnosticar a
crise politica que ela vivenciou e tentar pensar em uma politica possivel apos o totalitarismo.
A conclusdo apreendida dirige-se no sentido de considerar que, no pensamento arendtiano, a
modernidade acabou por lancar o ser humano para longe de experiéncias politicas genuinas
ensejadas por acoes livres e plurais. Explica-se melhor na sequéncia.

Arendt chega ao diagnostico de que a vita activa, na modernidade, quando deixa de ser

pensada a partir da vita contemplativa, como ela afirma que teria ocorrido durante boa parte
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da tradicdo do pensamento politico ocidental, acaba por ter seus aspectos mais nobres
subjulgados pelo animal laborans e sua logica do consumo ¢ destruicdo. Como “vitorioso”,
ele estaria fora do lugar que Ihe é destinado na condicdo humana. O Mundo Moderno, de
acordo com Arendt, seria marcado pela mentalidade de uma acdo incapaz de criar vinculos
politicos e de responsabilidade pelo mundo.

A autora ndo enxerga, no limiar do Mundo Moderno, espagos de resgate de uma
atividade politica genuina, mas é importante afirmar que ela ndo adota um tom pessimista,
pois articula um conceito de acdo que corresponde a natalidade: a possibilidade de novos
comecos. Evidencia-se assim, a convicgdo arendtiana de que a dignidade humana esté pautada
pela liberdade. No entender arendtiano, cada pessoa é portadora da capacidade do novo, sendo
que, a cada novo nascimento, ou a cada nova acao — um nascimento para a vida publica —
desenvolve-se possibilidades que fazem frente ao principio de destruicdo do animal laborans,
bem como para com as circunstancias de obliteracdo da politica. Dessa forma, em cada ser e
cada acdo, encontra-se a esperanca de novos contornos para a vida humana.

O paradigma epistemologico de Arendt, no que diz respeito a politica, esta ancorado
na categoria de pluralidade. Ela considera a pluralidade como a “lei” primordial da Terra e,
portanto, todo seu pensamento politico tem neste conceito seu eixo de interpretacdo. Para uma
plena realizacdo da condi¢cdo humana, 0 espago publico — politico —, portanto, espaco da
pluralidade, precisa estar salvaguardado. Para sustentar essa tese, Arendt aventa o agir como
manifestacdo do quem da pessoa; a realizacdo plena de sua condi¢do humana depende do estar
com o0s outros, agindo e discursando perante estes, para, assim, tais atitudes ganharem
significacdo a medida que forem narradas, imortalizando os agentes. Dentro dessa forma de
compreensdo, 0 quem do sujeito depende do outro para vir a tona; o espaco publico consiste
em um espaco da aparéncia, isolado ou limitado a esfera pablica; o sujeito ndo consegue
realizar integralmente sua condicdo humana.

Afirmar a pluralidade no pensamento arendtiano significa dizer que a politica existe no
entre-os-homens, tal qual esclarece Correia (2015b, p.42). Sendo assim, Arendt acredita ndo
haver uma substancia politica original: uma pessoa isolada ndo é capaz de um ato politico. A
politica se daria quando os seres humanos estdo juntos; por conta disso, precisa da inter-
relacdo para acontecer. Trata-se de uma dimensdo da vida humana reservada a liberdade, que
pode ser mais bem entendida na “felicidade publica” dos revolucionarios modernos, conforme
se demonstrou no terceiro capitulo. A liberdade “vem a ser” no instante em que ha

possibilidade de agir e falar em conjunto no espaco publico.
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Ressalta-se que a agdo arendtiana encontra, dentro do préprio ambito politico,
fundamentos para uma moralidade. Arendt ndo se aprofunda na questdo, pelo menos em A
Condi¢do Humana, mas faz apontamentos no sentido de acreditar que o proprio dominio
politico sugere modos para a acdo conter sua ilimitabilidade e imprevisibilidade. “A propria
moralidade ndo tem outro apoio, pelo menos no plano politico, sendo a boa vontade de se
contrapor aos enormes riscos da acdo mediante a disposicdo para perdoar e ser perdoado, para
fazer promessas e para cumpri-las”. (ARENDT, 2015a, p. 304).

A acdo, por ser livre, garante processos inteiramente abertos e sem final, o que, a
principio, é tido como algo positivo. Porém, em se tratando de politica, isso geraria uma
instabilidade enorme, além de ndo ser possivel prever aquilo que poderia resultar do processo
desencadeado. Por conta disso, 0 perddo e o prometer, para Arendt, s&0 mecanismos de
controle que surgem naturalmente, a partir do desejo de agir em conjunto.

As leituras realizadas para esta dissertagdo apontam para alguns temas e questdes que
merecem maior desenvolvimento em pesquisas posteriores, por abrirem novas perspectivas de
compreensdo diante da categoria da acdo politica para Arendt. Destaca-se, primeiramente, a
reflexdo acerca das atividades do espirito humano: o pensar, o querer e o julgar, salientando a
relacdo entre pensar e agir, tal como a autora desenvolve em A Vida do Espirito (1978), obra
inacabada, publicada postumamente. Essa € a questdo principal de Eichmann em Jerusalém,
inclusive. Presume-se a hipotese de que ndo ha em Arendt uma separacdo entre duas reflexdes
de A Condicdo Humana e A Vida do Espirito. Relacionar o conceito de acdo presente nas
duas obras, no sentido relacional entre o agir e as atividades do pensar, querer e julgar, parece
ser de grande valia para robustecer a investigacdo a respeito da acdo politica arendtiana. Uma
pesquisa de destaque neste sentido diz respeito a obra: Etica, Responsabilidade e Juizo em
Hannah Arendt, de Bethania Assy, na qual a autora aborda o0 modo pelo qual o sujeito se
singulariza, através de sua revelacdo na esfera publica, construindo, ao mesmo tempo, uma
ética de responsabilidade pessoal. Coloca em dialogo a construcdo do sujeito ético com a
responsabilidade pelo mundo.

Ainda na direcdo da relacdo entre vita activa e vita contemplativa, uma das
perspectivas de investigacdo, buscando uma maior especificidade, dentro do tema apresentado
acima, caminha no sentido de relacionar a acdo a capacidade do julgar. Investigar uma acéo
resultante do julgamento, da apreciacdo realizada frente a uma situacdo. Arendt chega a
considerar que a capacidade de julgar acaba por ser o modo pelo qual se lida com os
particulares, na falta de um universal para subsumi-los, questdo que se apresenta um pouco

probleméatica no pensamento arendtiano, caso se leve em consideracdo apenas suas
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consideracGes em A condicdo Humana. Suas afirmacdes, nesse sentido, estdo presentes em
Licdes de Filosofia Politica de Kant, obra na qual reflete sobre a formacao da opinido dentro
do dominio politico. Valendo-se do modelo do juizo estético kantiano, Arendt apropria-se de
alguns dos conceitos do filosofo alemdo, para, assim, apresentar uma possibilidade de
pensamento livre, ndo calcado em padrdes antigos, e adequado para a atividade do julgar, que
seria o resultado do livre pensar.

Voltando ao tema especifico desta dissertacdo, aponta-se como possibilidade de
interpretacdo que Arendt ndo esta para a filosofia como uma nostélgica da antiguidade greco-
romana nem como uma autora que tem a intencdo de superar seus antepassados e/ou
contemporaneos. Suas intuicbes e consideragdes finais sdo mais importantes que suas
construcdes teoricas, que, em alguns momentos, deixam a desejar no que diz respeito a
fidedignidade aos fatos historicos e as reflexdes filosoficas dos autores. Sua preocupacao
principal consiste em concatenar novos conceitos e novas possibilidades de compreensao, que
se adéquam ao desafio de pensar a politica pautada na pluralidade e para além das
categorizac0es tradicionais.

O leitor que estiver procurando uma grande sistematizacdo do pensamento filosofico,
em perspectiva com as principais questdes levantadas ao longo da grande tradicéo filosofica,
certamente se decepcionard com Arendt. Ja aquele que se interessa por um instrumental para
pensar algumas questdes da contemporaneidade, principalmente politicas, e a prépria historia
da filosofia sob outro olhar, encontrara abordagens propositivas, pois a autora se destaca mais
pelas questbes que ela suscita, pela sua agucada capacidade de analise do que pela sua
sistematizacéo filosofica.

A filosofia de Hannah Arendt, principalmente em se tratando de seu conceito de acéo,
deve ser lida como uma atividade de resgate e, principalmente, de valorizacdo do dominio
publico e das atividades essencialmente politicas. Parte de uma reflexdo sobre o concreto para
“transformar-se num plano para langar os fundamentos de uma nova ciéncia politica”
(YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 254). Em outras palavras, apresentar as raizes do ocaso da
politica na contemporaneidade, conceituando-a como plural, espontanea e carregada
indubitavelmente de novidade e, por isso, capaz de realizar, na préatica, o impensavel, para
aléem de qualquer formatacdo anterior. Foi essa acdo politica que se procurou demonstrar e
analisar ao longo desta dissertacdo, tendo em vista que, em tempos de politicos tdo
desafiadores e de crescente rejeicdo pela atividade politica, as reflexdes arendtianas sdo

corajosas e criativas para se compreender o0 presente.
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