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RESUMO

Esta pesquisa académica tem como objetivo analisar o processo de expansao e
acomodacao da Seicho-No-Ie - uma das mais bem sucedidas novas religides japonesas,
fundada em 1930, por Masaharu Taniguchi - no Brasil. De acordo com dados da
instituicdo religiosa, atualmente mais de 90% de seus adeptos sdo brasileiros sem
ascendéncia niponica.

Analisamos como se deu a penetracdo e a propagacdo da Seicho-No-Ie no
cenario religioso de nosso pais sob o prisma de algumas caracteristicas da poOs-
modernidade. A possibilidade de dupla pertenca, sem a necessidade de conversdo, ou
seja, sem a necessidade do abandono da bagagem religiosa original do adepto, além do
pensamento vitalista de salvacdo contido em sua doutrina estariam entre oS maiores
atrativos dessa nova religido.

Em um cendrio plural como o brasileiro, o nomadismo e o hibridismo religioso
sdo caracteristicas marcantes do crente. Uma doutrina que proponha esse hibridismo,
como ¢ o caso da SNI, que rene em sua literatura ensinamentos do Budismo,
Xintoismo, Cristianismo, além de influéncias de pensamentos ocidentais como a
Ciéncia Crista e o New Thought, ndo apresenta grandes dificuldades de adaptacdo por
conta de sua flexibilidade.

Apresentamos em nossa pesquisa o histérico da SNI no Japao e no Brasil, desde
a sua chegada em nosso pais até o momento em que superou as barreiras culturais entre
a colonia e a sociedade local.

Discorremos sobre as principais caracteristicas que a Religido assume na pos-
modernidade e analisamos de que maneira esses elementos tiveram um impacto positivo

na expansao da Seicho-No-Ie entre os brasileiros.

Palavras-chave: Seicho-No-le, condi¢gdo pos-moderna, novas religides japonesas,

adaptacao, expansao



ABSTRACT

The current research aims to investigate the expansion process of one of the
most successful new Japanese religions in Brazil, Seicho-No-Ie. Created in 1930 by
Mahasaru Taniguchi, 90% of the organization’s followers in Brazil are of non-Japanese
descendants.

We analyze how SNI penetrated and expanded in our religious scenery under the
viewpoint of post-modernity. Among the most appealing features of this new religion
we have the possibility of belonging to two different traditions without the loss of the
original religious background, besides the vitalistic concept of salvation of its doctrine.

In a plural religious scenery such as the Brazilian one, nomadism and hybridism
are among features of the believer. A doctrine like SNI, which proposes such hybridism
by gathering elements of Buddhism, Shintoism and Christianity, besides influences of
western thinking such as the Christian Science and the New Thought, wouldn’t meet
major obstacles in adapting in a foreign culture due to its flexibility.

In our research we present SNI’s trajectory in Japan and in Brazil, from its
arrival up to the point when it overcame the cultural barriers with the host society. On
the other hand, we approached the main characteristics Religion assumes in the post-
modern scenery and how such elements had a positive impact on the expansion of

Seicho-No-Ie among the Brazilians.

Keywords: Seicho-No-Ie, post-modern condition, new Japanese religions, adaptation,

expansion
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INTRODUCAO

A Seicho-No-Ie, uma nova religido fundada no Japao em 1930, por Masaharu
Taniguchi, chegou ao Brasil com os imigrantes. A principio ela manteve-se restrita a
colonia mas, com o fim da Segunda Guerra Mundial, passou por um momento de
expansao entre os brasileiros, especialmente durante as décadas de 60 e 70, quando
superou as barreiras culturais entre os imigrantes e a sociedade anfitria.

Baseada nas trés principais tradigdes religiosas do Japao - o Budismo, o
Xintoismo e o Cristianismo - a doutrina da SNI ¢ hibrida em sua origem. Taniguchi,
fundador e lider, reuniu seus ensinamentos, segundo ele frutos de revelagdes divinas,
em uma cole¢do de 40 volumes de livros chamada 4 Verdade da Vida. Sob uma otica
mais racional, essa doutrina também poderia ser a sintese de sua formagdo e interesses
pessoais: Taniguchi foi adepto de duas religides antes de fundar a SNI, a Omoto-kyo
(fundamentalmente xintoista) e a Ittoen (fundamentalmente budista); estudou filosofia
europeia, especialmente autores como Arthur Schopenhauer, a Biblia crista, e teve
como sua maior referencia ocidental o American New Thought.

Os ensinamentos da SNI baseiam-se na crenga de que o homem ¢ filho de Deus,
e que tudo o que ha ¢ apenas o que foi manifestado por Deus. Sendo assim, doengas,
pobreza e desarmonias ndo existiriam, ja que ndo sdo criagdes divinas e sim “ilusdes
mentais criadas pelo homem”. Outras nogdes contidas na sua doutrina sdo: a unidade de
todas as religides; a harmonia, fruto da reconciliagio do homem com o todo; ¢ a
gratiddo, sobretudo aos antepassados.

Atualmente, dados da instituicao religiosa nos revelam que mais de 90% de seus
adeptos sao brasileiros sem ascendéncia nipdnica. A ideia para a investigacao cientifica
desse fendmeno surgiu quando estive presente em uma das prelecdes que acontecem
semanalmente na Sede Central da Seicho-No-Ie no Jabaquara, Sdo Paulo, a convite de
minha mae. Chegando 14, pude reparar que, de fato, ndo s6 os adeptos, mas os proprios
funcionarios e preletores da organizacdo nao tinham qualquer ligagdo com o Japao,
exceto pelo interesse nessa religido.

As razdes para a relevancia do tema para a Ciéncia da Religido estdo no
histérico, nos fundamentos e nas praticas da Seicho-No-le. O tema ¢ importante
também porque busca resposta no ambito de instituicao religiosa as condigdes pos-
modernas que caracterizam a sociedade globalizada como o consumismo, a

inseguranca, o medo de guerras, ataques terroristas e armas nucleares. A Seicho-No-Ie
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apresenta-se como uma porta para a salvagdo para o adepto brasileiro na medida em que
permite a liberdade de transito religioso em nosso cenario plural: o adepto pode ser
catolico, espirita, umbandista, candomblecista e ainda assim seguir os ensinamentos da
SNI sem prejuizo algum a sua crenga original. A organizagao coloca-se como um meio
para se alcangar a resolugdo de problemas, sejam eles de ordem familiar, financeira ou
de saude, de forma simples e eficiente, através de uma mudanca na maneira de pensar e
de agir, em harmonia com todas as coisas, com atos constantes de gratiddo e
generosidade.

Alguns trabalhos académicos sobre a Seicho-No-Ie sdo pontos de partida para a
nossa pesquisa. O que vai mais direto ao tema no Brasil € o livro Seicho-No-Ie do Brasil
— Agradecimento, Obediéncia e Salva¢do, da cientista social Leila Marrach Basto de
Albuquerque (1999), em que a autora traca um panorama dessa religido no Brasil desde
a sua chegada, até inicio dos anos 90. Temos também os socidlogos Hiroshi Saito e
Takashi Maeyama, com o livro Assimilagdo e Integracdo dos Japoneses no Brasil
(1973). Em dois capitulos, especificamente, Takashi Maeyama aborda nosso objeto de
estudo. Sao eles O Antepassado, o Imperador e o Imigrante: Religido e Identificagcdo de
Grupo dos Japoneses No Brasil Rural (1908-1950), em que discorre sobre a chegada e
o impulso tomado pelos movimentos religiosos japoneses pds-guerra; e Religido,
Parentesco e as classes médias, onde analisa a religido, a relagdo de parentesco ¢ a
estrutura socioecondmica dos imigrantes japoneses no Brasil entre os periodos pré e
pos-guerra. Geraldo José¢ de Paiva, Professor titular do Departamento de Psicologia
Social e do Trabalho do Instituto de Psicologia da USP, nos serve de referencial com
sua andlise psicologica sobre a expansdao das novas religides japonesas no Brasil e a
identidade de seus adeptos em Novas religioes japonesas e sua inser¢do no Brasil:
discussoes a partir da psicologia (2005).

Outros autores também se debrucaram sobre o tema. O pesquisador e professor
japonés Susumu Shimazono, em From Salvation to Spirituality: Popular Religious
Movements in Modern Japan (2004), refere-se a SNI no Japao e sua expansao no Brasil.
Os pesquisadores americanos Robert T. Carpenter ¢ Wade Clark Roof, no artigo The
Transplanting of Seicho-No-Ie from Japan to Brazil: Moving Beyond the Ethnic (1995),
fazem um estudo da transplantacdo da religido para o Brasil. Ainda sobre a
transplantacao das religides asiaticas, sao importantes como suporte para nosso trabalho
a pesquisa de Michael Pye, em The Transplantation of Religions (1969); e dos cientistas

da religido Rafael Shoji e Frank Usarski, em Japanese New Religions in Brazil and the
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Dynamics of Globalization versus Glocalization (2014). Sobre os fatores que
contribuem para o sucesso dos novos movimentos religiosos, temos o socidlogo da
religido americano Rodney Stark, com Why Religious Movements Succeed of Fail: a
Revised General Model (1996).

Como nossa intencdo ¢ investigar como a condi¢do pos-moderna pode ter
influenciado na expansdao da SNI no Brasil, recorreremos a autores como Jacques
Derrida e Gianni Vattimo, em A Religido (2000); Jean-Frangois Lyotard, em A
Condi¢dao Pos-Moderna (1979); Simon Malpas, em Postmodern (2005); David Ray
Griffin, em Religion in the Post Modern World (1989); David Harvey, em A Condi¢do
Pos-Moderna (2000); e José J. Queiroz, em As religioes e o Sagrado nas Encruzilhadas
da Pos-Modernidade (1996).

Levantamos algumas perguntas como ponto de partida para nossa pesquisa, que
serdo trabalhadas ao longo dos capitulos. Sao elas: como se caracteriza a Seicho-No-Ie
no Japao e como se deu sua acomodagao quando chegou ao Brasil? Quais caracteristicas
da pés-modernidade estao presentes no cenario religioso brasileiro que nos permitem
analisar a penetracdo da SNI? Essas caracteristicas pds-modernas contribuiram para a
assimilagdo, a adaptacao e a expansao da SNI entre os nao-nipdnicos no Brasil?

Pretendemos demonstrar que a doutrina, a hierarquia e as praticas da SNI que
surgiram no Japao, assim como suas narrativas e discursos ao chegarem ao Brasil,
passaram por processos de adaptagao que possibilitaram sua compreensao, assimila¢ao
e acolhida pelos brasileiros. Além disso, partimos da constatacio de que o homem,
especialmente nos centros urbanos, precisa de respostas imediatas, que tornem sua
rotina menos ardua, e que venham por meio do menor numero de intermedidrios
possivel. Dai pode-se inferir que o transito religioso, proprio da pds-modernidade,
constitui forte caracteristica no cenario religioso brasileiro. A Seicho-No-Ie ao permitir
esse nomadismo, deixando o adepto livre para escolher os elementos que melhor
servirao para seus propositos, torna-se altamente atrativa. Ela garante que por meio da
simples leitura de seus ensinamentos ¢ possivel alcangar a cura, o fim para problemas
financeiros ou familiares sem que, para isso, seja necessaria a conversao total.

Nossa pesquisa seguiu a metodologia de revisao bibliografica, isto €, selecao de
bibliografia e textos, e sua respectiva andlise, interpretacao e organiza¢ao na produgao
dos capitulos. Fizemos também um didrio de campo durante alguns eventos da
organizacdo em que estivemos presentes, o que nos auxiliou a ilustrar nossa

investigacao.
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No decorrer de nossa dissertagdo, apoiamo-nos em alguns conceitos fundamentais
para trabalhar nosso objeto e comprovar nossa hipdtese.

* Para trabalhar o conceito de novos movimentos religiosos, utilizamos a obra de

Susumu Shimazono e os textos de Rafael Shoji e Frank Uraski.

e Para trabalhar a Seicho-No-Ie e sua adesdo no Brasil, utilizamos as analises de
Leila Marrach Basto de Albuquerque, Takashi Maeyama e Geraldo José de
Paiva.

* O conceito de poés-modernidade foi analisado a partir das posi¢des de Jean-
Francois Lyotard, Gianni Vattimo, Jacques Derrida, David Harvey, Simon
Malpas e José J. Queiroz.

* Para os processos de transplantagdo, adaptacdo e expansdo, utilizamos os
referenciais trabalhados por Michael Pye, Robert T. Clark ¢ Wade Clark Roof,
Rodney Stark, Rafael Shooji e Frank Usarski.

No capitulo primeiro, discorremos sobre a fundagao da Seicho-No-Ie no Japao, suas
caracteristicas, doutrina e rituais, além do momento sociopolitico e historico do pais.
Passamos depois para a chegada dessa nova religido japonesa no Brasil, como se deram
os primeiros contatos da SNI com os brasileiros, como ela se caracterizou em sua
cultura anfitrid e qual o cendrio histérico em que o Brasil se encontrava para que essa
expansao pudesse tomar forma.

No capitulo segundo, definimos nosso posicionamento sobre o conceito de pds-
modernidade, expusemos seus principais elementos e como ela impactou a religido e o
religioso.

No terceiro e ultimo capitulo, analisamos como algumas caracteristicas da pds-
modernidade foram propicias para a expansdo da SNI no Brasil, e a adesdo macica de

adeptos sem qualquer ascendéncia nipdnica.
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CAPITULO PRIMEIRO
SEICHO-NO-IE: SURGIMENTO NO JAPAO E CHEGADA NO BRASIL

O processo migratorio japonés no Brasil, iniciado em 1908, somado a
posteriores movimentos sociais como a contracultura e a Nova Era criaram um
ambiente propicio para o crescimento e a difusdo de tracos diversos da cultura japonesa
fora da colonia, a partir dos anos 1960. Entre eles estdo as suas religides tradicionais e
as novas religioes. Por essa razdo, esse fendmeno tem merecido a atengdo de estudiosos
das Ciéncias Sociais ha algum tempo.

O movimento de contracultura teve seu apice na década de 60, especialmente
nos Estados Unidos. Ele foi caracterizado pela insatisfacdo com o status quo pelos
jovens, que se posicionaram contra os valores disseminados na época, incluindo
politica, mercado, industria e religido. Esses jovens, geralmente intelectuais,
valorizavam a simplicidade, o amor, a natureza e o anticonsumismo como forma de
atingir a libertacdo do espirito. Eram os hippies.

Uma das caracteristicas mais emblematicas da contracultura foi o orientalismo e
a aproximacao de religides orientais como o Budismo, o Hinduismo e as novas religioes
japonesas.

Segundo o antropologo e cientista social Silas Guerriero, a contracultura foi
marcada pela busca por uma espiritualidade que fosse oposta a religiosidade

institucional daquele momento.

“... a busca de uma espiritualidade exoética, originaria de um mitico Oriente primordial.
Nele estava presente uma maneira diferente de encarar a espiritualidade. Contraria a
visdo até entdo dominante de uma religiosidade institucional, buscou-se a vivéncia de
uma espiritualidade interior, experimentada como algo profundo. Na quebra da
hegemonia das instituicdes de poder, entre elas as igrejas, a religido poderia ser
vivenciada de maneira autdnoma e subjetiva”. (GUERRIERO, 2009, p. 2)

Embora, ainda segundo Guerriero, a contracultura tenha causado pouco impacto
no Brasil, ela deixou sua marca em nossa sociedade, especialmente no que diz respeito
ao acima citado orientalismo. A religiosidade alternativa que emergiu nessa época
assume atualmente um posicionamento que nao se opde mais ao sistema. E essas
espiritualidades e religides disputam sua por¢do no mercado religioso em nivel de
igualdade com outras instituicoes religiosas, “mas plenamente alinhadas com as regras

de uma sociedade pluralista em tempos religiosos” (GUERRIERO, 2009).
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A Nova Era, difundida especialmente a partir dos anos 70, por seu lado, valoriza
as religides nativas, tidas como mais puras. Isso levou a busca de religides orientais,
consideradas livres da “contamina¢do” do ocidente. E marcada também por certa
errancia espiritual (AMARAL, 2000, p. 10). Esse conceito de “errancia” traz a ideia de
indefinigdes e parcialidades, algo ambiguo, provisério que permite flexibilidade
cosmologica. Esse movimento de buscar o distante aconteceu no Brasil ao mesmo
tempo em que europeus buscavam entidades da umbanda brasileira, por exemplo. Ele
incluiu também a mudanga de hébitos, como a adog¢do de uma dieta vegetariana ou
macrobidtica, a pratica da yoga e da meditagdo, o uso de cristais e incensos como
instrumentos de purificagdo do espirito.

Conforme a Nova Era foi se transformando, no entanto, ela ampliou seu
interesse por religides exoéticas e, dessa forma, passou a incorporar as religiosidades
nativas e populares do Brasil (GUERRIERO, 2009, p. 2).

A Nova Era possui um pluralismo interno, uma interagdo caleidoscopica de
credos, postulados e elementos miticos-rituais. Segundo a socidloga e antropologa Leila
Amaral (AMARAL, 2000, p. 17), na Nova Era importam menos a religido ou a crenga e
mais o modo especifico de se relacionar com elementos rituais.

Com essa contextualizagdo e tendo esses dois elementos, a contracultura ¢ a
Nova Era, como pano de fundo para o momento em que a Seicho-No-Ie comecou sua
expansao no Brasil, especialmente para fora da coldnia japonesa, iniciamos nossas
pesquisas. Embora o processo de expansdao dessa nova religido japonesa tenha
acontecido no Pais apenas em meados da década de 60, a investigacdo de seu rapido
crescimento e a adesdo macica de adeptos sem qualquer ascendéncia japonesa, além de
suas praticas, doutrina, histérico e fundamentos, sdo de grande interesse para a Ciéncia
da Religido.

Para efeito de definir o termo “novas religides japonesas” usado nesta
dissertacdo, adotamos o conceito dos cientistas da religido Rafael Shooji e Frank
Usarski, em Japanese New Religions in Brazil and the Dynamics of Globalization
versus Glocalization (2014). Nas novas religides japonesas, os grupos mais relevantes,
que sao fortemente enraizados nas religides populares japonesas, mantiveram suas
caracteristicas, como a predominancia de valores japoneses e a énfase no papel do Japao
para a renovagdo do mundo, um conceito que pode ser sustentado por conta da imagem
positiva do Japao entre os brasileiros como um pais moderno e bem-sucedido

economicamente. Os grupos que ocupam as posi¢des mais altas na hierarquia das
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organizagdes sao frequentemente compostos por descendentes de japoneses. Essas
novas religides t€ém como alvo adeptos além das diferencas étnicas. Os grupos passaram
por processos de reformulagdo de certos elementos de suas doutrinas originais em favor
de ensinamentos e praticas mais universais, que facilitariam a adaptagdo as suas novas
condicdes socioculturais.

Um estudo da tradi¢do cultural trazida e sua inser¢ao na sociedade anfitria tem
especial importancia para a compreensao de nuances e caracteristicas que a Seicho-No-
Ie adquiriu com o passar do tempo no Brasil. Com uma presenga duradoura, e um
numero significativo de adeptos, essa nova religido japonesa caracteriza-se em sua
expansao por moldar seu discurso de acordo com a sociedade em que se insere.

Mas, para prosseguirmos com nossa analise, ¢ importante contextualizarmos a SNI
desde sua fundagdao no Japao, até sua chegada no Brasil, onde primordialmente
permaneceu restrita a colonia japonesa e seus descendentes, até iniciar seu processo de
adaptacao a brasileira. Veremos que o momento politico em que o Brasil se encontrava
também foi fator para essa expansao, € como mesmo antes de sair do Japao, a Seicho-
No-Ie ja seguia tendéncias politicas para poder sobreviver em um cenario de pré e pds-

guerra.

A fundacio da Seicho-No-Ie

O fundador da Seicho-No-Ie, Masaharu Taniguchi, foi adotado por uma tia aos
trés anos de idade. Entre seus cinco irmaos, ele foi o unico a receber instru¢ao escolar
de nivel superior. Cursou Literatura na Universidade de Waseda, em Toquio, € em sua
autobiografia, 4 Verdade da Vida, Volume 19, descreve a insatisfacdo espiritual que
permeou quase toda sua juventude. Nesse mesmo livro, Taniguchi ndao nos indica se sua
familia, ou ele mesmo, eram adeptos de alguma religido tradicional japonesa, porém ele
deixa claro que foi o Unico a se interessar pela area espiritual (TANIGUCHI, 2009, p.
13).

A Seicho-No-Ie foi fundada inicialmente como uma filosofia, em 1° de margo
de 1930, com base nas trés principais religidoes do Japao - o Budismo, o Xintoismo € o
Cristianismo. Taniguchi reuniu seus ensinamentos, segundo ele frutos de revelagdes
divinas, em uma cole¢ao de 40 volumes de livros, chamada A Verdade da Vida.
Sob uma o6tica mais racional, essa doutrina também poderia ser considerada uma sintese

de sua formagao e interesses pessoais. Taniguchi foi adepto de duas religides antes de
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formar a SNI: a Ittoen, fundada em 1904 por Tenko-san; e a Omoto, cuja doutrina foi
desenvolvida por Deguchi Nao e Deguchi Onaburo.

A primeira, Ittoen, prega o desapego total de bens materiais, com atitude de
peniténcia, completa humildade e o retorno a uma vida em harmonia com a natureza, ja
que todas as necessidades seriam atendidas pela Luz (Budha, Deus ou Mae Natureza).
Seus adeptos vivem em uma comunidade chamada Konserin Village, uma propriedade
atualmente com 70 hectares, 100 casas e 200 pessoas, que trabalham para produzir
estritamente aquilo que todos consumirao.

Segundo a propria Ittoen, ela ¢ solo espiritual para uma experiéncia de vida sem
posses, ¢ o Konserin, como um de seus senkosha', é um lugar que explora formas
harmoniosas de lidar com os bens da comunidade. Os dois pilares dessa religido estao
no nada relativo por meio da rentincia das coisas mundanas e o senkosha, que se baseia
em manter todas as provisoes em um “fundo comunitario”.

Por outro lado, de acordo com textos da Ittoen (cf. https://www.ittoen.or.jp), ela
ndo se autodenomina como uma religido, e alega que ndo hd um tunico objeto de
adoragdo. Ela se aproximaria mais a um estilo ou filosofia de vida. Seus membros e
“amigos da Luz” prestam homenagens a esséncia de todas as religioes. Na frente do hall
em que acontecem os servicos religiosos no Konserin hd uma grande janela circular de
onde os adeptos podem reverenciar a Natureza. A “Luz”, a qual a Ittoen faz referéncia,
seria o Ser Supremo, Deus, deuses, Buddha, o indivisivel. O ritual matinal consiste em
oragdes ¢ a leitura em voz alta dos sutras budistas Vilamakirti e Prajna-Paramita, e
passagens do livro escrito pelo proprio Tenko-san, One Fact of Life. Os rituais da noite
sdo apenas as leituras de sutras selecionados.

J4& na Omoto, Taniguchi, com pouco mais de 20 anos, participou mais
ativamente, nao sendo um mero adepto, como foi na Ittoen. A Omoto poderia ser
considerada uma “nova religido crista”, cuja doutrina foi desenvolvida por Deguchi Nao
e Deguchi Onaburo. Este ultimo conhecia bem o Cristianismo e dizia que sua intengao
era explicar a conexao entre o deus do judaismo e o deus da Omoto. Ele também trazia
a ideia de que todas as religides possuem a mesma “verdade”, mas por passarem-na de

forma imperfeita, precisariam ser unidas pela Omoto (SHIMAZONO, 2004, p. 17).

1 . . . . -
Senkosha consiste no gerenciamento de bens de tal maneira que eles sirvam as pessoas e nao se
tornem fonte de conflito social.
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Na Omoto, Taniguchi proferia palestras sobre o Apocalipse: “As cenas tragicas
do juizo final descritas claramente na Biblia em Mateus, capitulo 24, ¢ em Marcos,
capitulo 13, eram por mim citadas nas palestras sobre a volta de Cristo proferidas
diariamente na academia” (TANIGUCHI, 2009, p. 152). Por essa razdo, ¢ possivel
entender como palestras sobre a escatologia catdlica, como as que Taniguchi fazia,
poderiam causar grande impacto entre adeptos de uma religido japonesa, nesse caso a
Omoto, que previa o fim do mundo para o ano de 1922 (TANIGUCHI, 2009, p. 152). O
Catolicismo foi provavelmente uma das suas maiores influéncias a época: “Intitulei a
mim mesmo ‘Sao Francisco da seita Omoto’ e vivia com apenas um roupao, usando

uma corda como cinto” (TANIGUCHI, 2009, p. 136).

Além do envolvimento com essas duas religides, Taniguchi estudou filosofia
europeia, em especial Arthur Schopenhauer. Tinha entre seus escritores ocidentais
preferidos Edgard Allan Poe, Oscar Wilde e Leon Tolstoi. Era profundo conhecedor da
Biblia crista, e tomou como sua maior referéncia o American New Thought, movimento
filos6fico que se originou nos Estados Unidos no século XIX. Os principios

fundamentais do New Thought sao:

* O ser humano tem esséncia divina

* Ha uma forga inteligente onipresente trabalhando a todo tempo

* Essa for¢a onipresente (geralmente chamada “Inteligéncia Infinita”) ¢ uma forga

positiva para o bem

* Como seres humanos, somos capazes de nos sintonizarmos com essa forga

* Alinhar-se com a For¢a Universal traz cura e prosperidade

Tamanha foi a conexdo com Taniguchi, que a Seicho-No-le ¢ atualmente
considerada pelo proprio movimento americano uma das igrejas representantes do New

Thought internacionalmente (cf. http://www.new-thought-center.com).

Momento politico no Japao

A Seicho-No-Ie foi fundada durante o periodo Showa (1926-1989). A Era
Showa compreendeu o reinado do Imperador Showa, Hirohito, o 124° imperador do
Japao. Foi o mais longo reinado de um imperador e possui dois periodos bem distintos:
o pré e o pos-guerra. Os anos que antecederam a Segunda Guerra Mundial, foram
marcados pelo ultranacionalismo, totalitarismo politico e imperialismo militar que

culminaram na invasao da China em 1937. Era o Império japonés.
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Com a derrota na Segunda Guerra o pais foi, pela primeira vez, invadido por
forgas aliadas estrangeiras. Essa ocupagdo durou sete anos e transformou o regime
politico japonés, trazendo a democracia e eliminando a ideia de que o imperador seria
“um deus vivo”. Ao mesmo tempo, esse foi o periodo do chamado “Milagre Econdmico
Japonés”. Com a assisténcia dos Estados Unidos, o Japao viveu crescimento recorde em
sua economia por meio de acordos comerciais que possuiam, em sua esséncia, fatores
geopoliticos que evitassem o avanco ideologico da Unido Soviética ou China. O
socialismo era visto como uma grande ameaga ao Estado. Era o nascimento do Estado
japonegs.

E foi nesse clima que surgiu a Seicho-No-le, ocupando posicdo entre o
mainstream das novas religides que exerceram influéncia decisiva na cultura de religido
de massa do Japao. Seicho-No-Ie significa, literalmente, Lar do Progredir Infinito. Ela
esta inserida em uma onda de novas religides que surgiram no periodo de modernizagao
e urbanizacao no Japao.

Com teor ultranacionalista em seus primordios, ja que Taniguchi baseava-se no
Kojiki? para explicar a importancia da convergéncia ao centro e a divindade do
imperador, a Seicho-No-Ie era a principio chamada de filosofia. A divulgacgdo era feita
por meio de uma revista e os adeptos eram, entdo, chamados de assinantes. Com o
crescimento do numero de assinantes da publicacdo, Taniguchi criou uma organizagao
religiosa a fim de proporcionar maior divulgacao para a revista Seicho-No-Ie. Ele afirma
que fez isso para “adequar a editora de livros da Seicho-No-Ie a era do capitalismo”
(TANIGUCHI, 2009, p. 126).

Em vez de receber donativos dos adeptos, aceitava financiamento para a
publicacao dos “livros sagrados” e pagava os dividendos a esses financiadores. Ele
também contratava e pagava adeptos para trabalhar na editoracdo e distribuicdo de
livros. Dessa forma, ndo havia necessidade de dizimo e ndo era aceita a doacao de
patrimonios a institui¢do. O adepto era ao mesmo tempo seguidor e uma espécie de
acionista e, a medida em que a SNI foi crescendo, Taniguchi comecou a treinar alguns

de seus adeptos para tornarem-se preletores’.

% Considerada a obra mais antiga do Japdo, narra as tradi¢des nacionais desde a era mitica dos deuses

até o reinado da imperatriz Suiko (593-628). Explica a criacdo do Japao e a origem divina do imperador.
3 Preletores sdo pessoas encarregadas em fazer palestras, passar a doutrina da SNI e orientar os adeptos.
Normalmente sdo os proprios adeptos que passam por uma preparacdo para ascender na hierarquia da
instituicao.
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Diferentemente das religides tradicionais, onde hé clara separacao entre leigos e
sacerdotes, a SNI caracteriza-se pelo secularismo de suas organizacdes € a separagao
entre o sacerdote e o leigo esta apenas no grau de hierarquia religiosa. Ela assemelha-se
a um empreendimento empresarial que permite ao fiel ascender a postos mais elevados
conforme sua participagdo no movimento. Isso favorece a dedicagdo do adepto ao
proselitismo (ALBUQUERQUE, 1999, p.12). Sob uma analise mais sociologica, ¢ de
acordo com a teoria desenvolvida por Rodney Stark, um novo movimento religioso
crescerd na medida em que conseguir gerar forca de trabalho voluntaria altamente
motivada, disposta a fazer proselitismo (STARK, 2003, p. 262), e a SNI cumpriu essa
etapa com sucesso.

Dentro da organizacao ha, ainda, associagdes como a dos Jovens da Seicho-No-
Ie, da Fraternidade, da Prosperidade, ¢ a Pomba Branca, reservada apenas para
mulheres, a época liderada pela esposa de Masaharu Taniguchi, Teruko Taniguchi. E
também as Associacdes Locais e Regionais, que funcionam como nucleos para aqueles

adeptos que ndo poderiam estar presentes em prelecdes na sede da SNI.

A doutrina

O padrao essencial das crengas religiosas e praticas populares no Japdo ¢
descrito como uma “combinacdo” de elementos do Budismo, Xintoismo e
Confucionismo. A longa tradi¢do de sincretismo no Japao segue o principio de
“reconciliacdo de opostos”, ou seja, ndo ha a eliminagdo de contradi¢des, mas ao invés,
a nogdo de unifio de opostos. E comum que os japoneses possuam em suas residéncias
altares com divindades budistas e xintoistas, ¢ haveria uma “divisdo de tarefas” entre
elas, cada uma com sua “especialidade” (CARPENTER e ROOF, 1995, p.44).

No encontro de duas ou mais culturas com uma dimensao religiosa profunda, ha
a possibilidade do sincretismo ocorrer, o que resulta em uma nova religiao derivada da
combinac¢do ou mistura de elementos de duas ou mais tradigcdes ja existentes. No caso
da SNI, especialmente quando ela chega a novas culturas, ela ja ¢ o produto de um
processo de um sincretismo, inclusive com tradi¢cdes ocidentais, em virtude do carater
sincrético da religiosidade popular no Japao.

Alguns autores que discorreram sobre o sincretismo no Japao, como Robert T.
Carpenter ¢ Wade Clark Roof (CARPENTER e ROOF, 1995, p. 44), falam sobre o
conceito de “neo-sincretismo” quando tratam das novas religides japonesas. Isso porque

quando pensamos em sincretismo, temos um processo em que os envolvidos nem
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sempre estdo conscientes da extensao da transformagao que varios de seus componentes
estao passando. No caso do neo-sincretismo, ele possui definitivamente um carater nao
dogmatico, faz uso de um fluxo livre de informagdes no que diz respeito a varias
tradigdes religiosas, de modo que os elementos considerados desejados sao
deliberadamente selecionados e fundidos resultando em um corpo doutrinario inico, em
um processo de “bricolagem teologica”.

A doutrina da Seicho-No-Ie baseia-se em elementos do Budismo, Xintoismo e
Cristianismo. O elemento central é do “Mundo do Jisso™ — que representa o paraiso
perfeito, um ambiente vivaz e sempre crescente, pleno de infinita luminosidade, que
nunca envelhece, e de criagdo incessante — prega a gratiddo em todas as situagdes
(adversas ou nao, pois tudo seria dadiva divina), o culto aos antepassados e a esséncia
divina do ser humano. De acordo com Taniguchi, o Jisso materializou-se em escritos
contidos nas revistas editadas pela organizagdo. Por isso, a simples leitura de seus textos
seria capaz de trazer curas, prosperidade e harmonia familiar. Os leitores constituiriam a
“familia Seicho-No-Ie” na Terra. A meta seria que essas pessoas se tornassem luzes que
iluminam o mundo presente (TANIGUCHI, 1984, p. 20) através da promog¢do dos
ensinamentos de Taniguchi para os que ainda ndo o conhecessem.

O fundador afirma também que todas as religides constituem irradiacdes
salvadoras emitidas pela Grande Vida e que os adeptos da SNI devem respeitar a crenga
de todos. “Na Seicho-No-Ie nao se fala mal das demais religides, absolutamente. Todas
elas sdo boas” (TANIGUCHI, 1984, p. 22). Podemos perceber aqui uma faceta comum a
todas as novas religides japonesas, que se dizem unificadoras de todas as fés,
caracterizando-se como super-religides e seus fundadores como messias
(SHIMAZONO, 2004, p. 17).

Na Seicho-No-Ie o homem ¢ filho de Deus, perfeito e sem pecado. As doencas e
infortinios seriam produtos de ilusdes mentais, ou seja, a materializacdo de coisas
negativas seria o resultado de um modo de pensar erroneo e distorcido. Corrigindo-se
essas ilusdes por meio da leitura de revistas ou livros da SNI, tudo seria resolvido.
Doengas desapareceriam, desarmonias familiares desapareceriam e o adepto passaria a

ser prospero e feliz dentro do modo de viver da SNI.

* A palavra Jisso em japonés é formada pelos ideogramas jitsu (verdadeiro) e soo (aspecto), simbolizando
a Grande Vida do Universo (Deus). E traduzido na literatura da SNI como “Imagem Verdadeira”.
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Para clarificar o tipo de doutrina a que essa nova religido se enquadra, usaremos
dois conceitos descritos por Susumu Shimazono, Professor no Departamento de Ciéncia
da Religido da Universidade de Toquio e autor do livro que nos serve de apoio nesta
dissertacdao, From Salvation to Spirituality (2004). Shimazono baseou-se na teoria do
sociologo e Professor Emérito de Oxford, Bryan Wilson, autor de diversas obras sobre
novos movimentos religiosos, como Magic and the Millennium (1973). Wilson afirmou
que as novas religides japonesas enquadram-se em duas categorias: taumaturgicas ou
vitalistas. Shimazono foi além e tratou de classificar quais novas religides japonesas
pertenceriam a cada uma dessas duas categorias.

O autor as distingue de acordo com a énfase em seu refinamento intelectual ou
em uma fé ndo sofisticada em milagres: o tipo taumaturgico estaria mais presente em
sociedades menos desenvolvidas e ¢ desprovido de ensinamentos muito complicados.
Os tipos vitalistas procuram a salvacdo no aqui e agora. Ela pode ser obtida no
momento presente ¢ ndo em uma vida apdés a morte. Saude, prosperidade, sucesso e
felicidade sdo a salvacdo do homem. Sendo assim, ndo se acredita que o mundo
presente seja mau. A maldade vem de pensamentos erroneos das pessoas, € poderia ser
facilmente eliminada. O cosmos ¢ intrinsecamente harmonioso e os seres humanos
podem viver em harmonia com o cosmos. Muitos desses movimentos surgem em
centros urbanos, onde as relacdes sdo impessoais € o que conta ¢ a performance. O
pensamento correto ¢ produto de um sofisticado raciocinio dos movimentos vitalistas,
que envolve ideias abstratas e métodos de analise intelectual considerados apropriados
para lidar com as adversidades humanas.

Shimazono coloca a Seicho-No-le no grupo das novas religides japonesas
vitalistas. A doutrina criada por Masaharu Taniguchi confere a seus adeptos poderes
para a solucao de seus problemas e a obtencao de beneficios e salvacao nesta vida. Ela
traz a crenca na existéncia de um Ser Primordial e Universal, que da origem e nutre os
seres vivos. Os seres humanos, por sua vez, sdo manifestacoes dessa Vida Primordial e,
portanto, portadores de uma natureza divina. (ALBUQUERQUE, 2008b).

Seguindo os conceitos de “neo-sincretismo” e “bricolagem teoldgica” descritos
acima, Masaharu Taniguchi utilizou-se de diversas fontes para construir seus
ensinamentos, desde o Budismo japonés, passando pelo Cristianismo e o Xintoismo, até
a Ciéncia Crista americana. Ele também se utiliza de analogias com a ciéncia para dar

credibilidade a seu discurso:
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A fisica classica conceituava a matéria como um corpo que possui forma e ocupa
determinada area no espago. Porém, a Fisica e a Quimica, lidando com a matéria ao
chegaram a ponto de quase poder comprovar experimentalmente que a matéria ndo ¢
algo que tenha forma, mas apenas a manifestagdo concreta de uma espécie de energia
(forca vital). (TANIGUCHI, 2008, p. 65).

As nog¢des de carma budista e pecado cristao sdo reinterpretadas e tudo torna-se

simples projecdo da mente. Eles podem ser abolidos com a compreensao de que o

homem possui uma origem divina. A gratiddio e o perddo sdo frequentemente

exercitados e enfatizados em situacdes especialmente adversas.

Reconcilia-te com todas as coisas do céu e da terra. Quando se efetivar a reconciliagdo
com todas as coisas do céu e da terra, tudo sera teu amigo. Quando todo o Universo se
tornar seu amigo, coisa alguma do Universo podera causar-te dano. (TANIGUCHI,
2007, p. 19).

A doutrina foi elaborada, no entanto, dentro do sistema familiar japonés em um

periodo que, como descrito anteriormente, foi marcado por um forte sentimento

nacionalista. Sendo assim, seu objetivo inicial seria a reconstru¢ao do Japao nos moldes

tradicionais.

Vamos falar agora a respeito da nacdo e do fortalecimento do patriotismo. Algumas
pessoas dizem: “Eu poderia amar meu pais se ele merecesse ser amado. Ndo posso
ama-lo no atual estado”. Essas pessoas veem apenas o aspecto fenoménico do pais (...)
Nos, japoneses, devemos transcender a realidade fenoménica e captar a esséncia
invisivel do nosso pais”. (TANIGUCHI, 2010, p. 314).

A partir do fim da Segunda Guerra Mundial, Taniguchi posiciona-se de forma

ainda mais nacionalista, afirmando que os exércitos que se instalaram no Japao apos

esse periodo adotaram a estratégia politica de enfraquecer o animo do povo, negando a

veracidade da historia da fundacao do Japao, “apregoando que o imperador Jinmu, o

fundador, nunca existiu” (TANIGUCHI, 2010, p. 307). O imperador Jinmu seria o

primeiro imperador do Japao e o pioneiro na linha sucessoria, descendente direto da

deusa xintoista do sol Amaterasu. Seu periodo de reinado ndo ¢ conhecido. Jimmu ¢

considerado pelos historiadores um "imperador lendario", por conta da pouca

quantidade de informagdes sobre ele. O reinado do Imperador Kimmei (509 — 571), o

29° imperador do Japdo, foi o primeiro a ter informagdes e datas precisas e concretas.

A ideia de convergéncia ao centro, ou seja, ao imperador, ¢ também um dos pilares da

sua doutrina.

Apregoar a teoria da soberania do povo, como fazem algumas “nagdes sindicalistas”, é
o mesmo que alegar que as unidades moleculares possuem soberania. (TANIGUCHI,
2010, p. 308).
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Praticas

Entre as praticas idealizadas por Taniguchi para a SNI estdo o culto aos
antepassados, a meditacdo Shinsokan, a leitura de sutras, livros e revistas, que seriam
depositérios de palavras divinas curadoras, além de palestras e cerimdnias de

purificacao da mente.

Sutra

A oragdo principal da SNI é a Sutra Sagrada Chuva Néctar da Verdade’, livro
que contém a sintese de toda a doutrina da SNI e ¢ considerado uma oragdo capaz de
curar e purificar. Essa sutra esta dividida em Deus, Espirito, Matéria, Realidade,
Sabedoria, Ilusdo, Pecado ¢ Homem. Cada tdpico seria uma revelagdo divina feita a
Taniguchi pelo “Anjo” ou “Deus da Seicho-No-Ie”. Esse anjo foi identificado pelo
proprio Taniguchi, no livro Prelecoes Sobre a Sutra Sagrada Chuva de Néctar da

Verdade (TANIGUCHI, 2007, p. 25), como o Arcanjo Miguel do Cristianismo.

Quando se diz “Deus que se manifestou através da Seicho-No-Ie”, estd se referindo
Kanzeon Bosatsu®. Quando certa pessoa orou fervorosamente “Deus que Se manifestou
através da Seicho-No-Ie, por favor mostre-me sua imagem”, visualizou a Imagem de
Kanzeon Bosatsu, que no cristianismo apareceu como arcanjo Miguel. Portanto, do
ponto de vista de que todas as religides, na sua esséncia, sdo iguais, eles sdo os
mensageiros do céu”. (TANIGUCHI, 2007, p. 25)

Em “Deus”, o “anjo” explica que Deus ¢ a for¢a onipresente, onipotente e
onisciente que cria tudo. Sendo Deus o bem, ele s6 cria o bem. O mal seriam
pensamentos negativos ou distorcidos criados pela mente humana.

Em “Espirito”, diz-se que os sentidos captam apenas o que ¢ projecao da mente,
e mesmo que se veja um espirito pela vidéncia, essa ndo seria a realidade, mas sim a
projecao de uma ilusdo, ja que manifestam-se espiritos sofredores e doentes. A Verdade
seria o Jisso, ou Imagem Verdadeira, a inica capaz de acabar com todos os embaragos
do mundo.

Em “Matéria”, o “anjo” discorre sobre a falsidade e o equivoco do pensamento
materialista. A saude, a vida, o eu verdadeiro estariam no amago da matéria e seriam
impereciveis, independente de seu involucro. Dessa forma, o desapego a matéria traria a

solucdo para todos os problemas mundanos.

5 ~ , . . ,
Em todas as tradugdes de textos da SNI a palavra sutra € usada no feminino. Adotaremos aqui também o

feminino para efeito de proximidade com a linguagem utilizada pela organizacdo religiosa.

6 , .. . h T, . , . .
Kanzeon Bosatsu € a divindade budista da misericordia, também conhecida como Kannon ou Kuan Yin

em chinés.
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Em “Realidade”, ¢ revelado a Taniguchi que ela seria o caminho universal, ou
seja, o caminho de Deus. Sendo assim, aquele que vive na Realidade transcende a
desintegracdao e vivera eternamente, desde que seguindo o caminho que Deus tragou
para o homem.

“Sabedoria” ¢ definida como a luz de Deus que acompanha a Realidade, ela
seria onipresente ¢ desconheceria restrigdes. Ela iluminaria e extinguiria todos os
pecados do mundo.

“Ilusao”, segundo o “anjo” seria supor existente o que ¢ inexistente. Seria o
desconhecimento da Verdade e a crenca de que a matéria domina a mente € nao o
inverso. E o pensamento distorcido.

O “Pecado” seria a imperfei¢do, e jamais uma cria¢ao divina. Sendo assim, e
porque tudo o que existe ¢ somente o que Deus criou, o pecado seria uma irrealidade.
“Homem”, de acordo com o “anjo” nao ¢ o corpo carnal, mas a luz emanada de Deus.
Como ndo existe fonte luminosa sem luz, e nem luz sem a fonte luminosa, Deus e
homem seriam um s6. A carne, o corpo carnal, seria apenas um invélucro para o homem
verdadeiro.

Vemos aqui a unido de conceitos cristdos (como o pecado) e budistas (como o
carma) a principio contraditorios, ressignificados e unidos. E a conciliagdo de opostos
que marca o sincretismo japonés descrito no inicio deste topico. Essa sutra ¢ lida na
maioria dos rituais da SNI, como em cerimonias aos antepassados e purificacdo da
mente, e também para a obtencdo de curas e solu¢des de problemas.

Além da Chuva de Néctar da Verdade, hd ainda a Sutra Sagrada Palavras do
Anjo e a Sutra Para Cura Espiritual (Sutra Sagrada Continua Chuva de Néctar da

Verdade), ambas continuagdes da primeira.
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Exemplar da Sutra Sagrada em japonés. Foto: Mariana Souza

Cerimonia aos Antepassados
Pode ser feita na residéncia do adepto ou por um oficiante em uma igreja da

SNI. Quando realizado em casa, o ritual consiste na leitura da Sutra Sagrada Chuva



26

Néctar da Verdade. O altar contém apenas o quadro do Jisso, que remeteria ao mundo
perfeito de Deus, e a tabuleta memorial da familia, normalmente feita de madeira com
os nomes dos antepassados daquele nucleo familiar. O adepto pode acender um incenso
para a purificagdo do ambiente e colocar oferendas no altar, como por exemplo a
comida favorita de seu antepassado. A leitura da sutra serve para iluminar a alma do
antepassado que, dessa maneira, eleva-se e ¢ capaz de ajudar seu descendente tal qual

um “anjo da guarda”.

Quadro do Jisso, ou Imagem Verdadeira. Foto: espiritual.blogspot.com.br
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Tabuleta memorial com o nome da familia. Foto: Mariana Souza

Quando a cerimodnia ¢ feita por um oficiante da SNI, sdo dispostas oferendas
para os antepassados no altar e os incensos acesos para a purificacdo do ambiente. Os
adeptos escrevem os nomes de seus antepassados em pequenos papeis. O oficiante
responsavel faz uma breve palestra explicativa para os presentes € inicia a leitura da
Sutra Sagrada Chuva de Néctar da Verdade enquanto as almas, nomes que estdo nos
papeis preenchidos pelo adepto, sao evocadas. O altar ¢ preparado com oferendas de
alimentos, saqué, velas, incenso, flores e o tamagushi, além de 4gua e sal.

O significado individual das oferendas ¢ o seguinte’:

* Arroz: oferecer arroz a Deus constitui um simbolo de gratidao pela dadiva
recebida.

 Agua: serve para purificar; demonstra¢io de pureza.

* Sal: ¢ utilizado para purificagao.

* Doces: como demonstracao de amor e agradecimento as almas, oferecem-se os

doces que a pessoa apreciava em vida.

7 Contidas no livro Prdticas e Ceriménias da Seicho-No-Ie. Sdo Paulo, Seicho-No-Ie do Brasil, p. 72.
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* Verduras, legumes e frutas: representam a oferenda de alimentos saborosos
colhidos da natureza.

* Incenso: purifica o ambiente, eliminando o odor humano para receber os deuses
ou espiritos elevados.

* Vela: ilumina o local para receber os deuses e espiritos elevados.

* Flor: representagdo de coisa bela manifestada com sentimento de amor, respeito
e gratidao.

o Tamagushi: representa o respeito a Deus. E um ramo que se oferenda para
receber a luz de Deus, é um simbolo da unido com Deus.

* Apos a leitura da sutra, o oficiante despede-se das almas evocadas. As oferendas

de alimento vao para o consumo interno da organizagao.

A meditacdo Shinsokan

A pratica da meditacdo Shinsokan seria a maneira mais eficaz de o adepto entrar em
conexao direta com Deus. Sendo assim, uma potente forma de oragdo. Ela ¢ realizada da
seguinte forma: o adepto posiciona-se de maneira especifica, de joelhos, sentado sobre
0s pés, colocando o pé esquerdo sobre a planta do pé direito. O esquerdo simboliza o
céu, o direito simboliza a terra, ou seja, a ordem cosmica. A distancia entre os joelhos
deve ser de um palmo. As maos devem estar justapostas diante do rosto com um espago
entre as palmas equivalente a um ovo de codorna, o angulo dos bracos deve ser de 60°.

Os olhos devem estar fechados para que ndo se veja o mundo do fenomeno

(TANIGUCHI, 2007, p. 10-11). O adepto realiza o Canto Evocativo de Deus:

O Deus-Pai, que dais vida a todos os seres viventes, abengoai-me com Vosso Espirito.
Eu vivo, ndo pela minha propria forga, mas pela Vida de Deus-Pai que permeia os céus
e a terra. As minhas obras, ndo sou eu quem as realiza, mas a forga de Deus-Pai que
permeia os céus e a terra. O Deus, que vos manifestastes através da Seicho-No-Ie para
indicar o Caminho dos céus e da terra, protegei-me (TANIGUCHI, 2007, p. 9)

E a seguir inicia a mentaliza¢do de uma espécie de mantra:

Neste momento, deixo o mundo dos cinco sentidos ¢ entro no mundo da Imagem
Verdadeira.

Aqui, onde estou, ¢ o mundo da Imagem Verdadeira.

E oceano de infinita Sabedoria de Deus (varias vezes). E oceano de infinito Amor de
Deus (vérias vezes). E oceano de infinita Vida de Deus (varias vezes). E oceano de
infinita Provisdo de Deus (vérias vezes). E oceano de infinita Alegria de Deus (vérias
vezes). E oceano de infinita Harmonia de Deus (vérias vezes). E o mundo da Harmonia
Absoluta. Neste mundo da grande harmonia, eu, como filho de Deus, estou recebendo
de Deus a Sua infinita forca vivificante.
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A respiragdo durante a meditacdo também segue uma orientagao:

Ao inspirar lentamente, visualize a luz resplandecente de Deus fluindo para dentro de
vocé através das maos postas, preenchendo todo o seu corpo, desde o alto da cabeca até
a extremidade dos pés. Enquanto inspira, mentalize:

A infinita forga vivificante de Deus flui para o meu interior, flui, flui, flui... (repita até
completar a inspiragao.)

Em seguida, comprima o ar para o baixo-ventre, dilatando-o para frente, a fim de criar a
sensac¢do de plenitude. Conservando essa sensagdo, mentalize:

Pela luminosa for¢a vivificante de Deus sou preenchido, sou vivificado, sou
preenchido, sou vivificado... (varias vezes)

Com os olhos da mente, fite o seu ser preenchido e iluminado pela forca vivificante de
Deus. Enquanto isso, o ar vai se esvaindo lentamente pelas narinas. Quando 70% do ar
for expirado, restando ainda uns 30% no baixo-ventre, inspire novamente, voltando a
mentalizar:

A infinita forga vivificante de Deus flui para o meu interior, flui, flui, flui...
Preenchidos os pulmdes, novamente comprima o ar para o baixo-ventre ¢ mentalize:
Pela luminosa for¢a vivificante de Deus sou preenchido, sou vivificado, sou
preenchido, sou vivificado...(repita essa mentalizagdo, combinada com a respiragdo
controlada, até alcancgar o estado de concentragdo total).

Entao mentalize fortemente:

Ja ndo sou eu quem vive; € a Vida de Deus que aqui vive. (varias vezes)

Retorne, em seguida, as frases iniciais:

Aqui, onde estou, ¢ o mundo da Imagem Verdadeira! E oceano de infinita Sabedoria de
Deus, ... etc (Repita esse processo cerca de 30 minutos).
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Orientago para pratica da meditagio Shinsokan. Foto: http://apldesorocabaeamigos.blogspot.com.br/
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Orientagdes para a pratica da meditagdo Shinsokan. Fonte: Revista Masaharu Sensei — o Manabu. Ano III,
n° 28.

Pratica de purificacdo da mente
Essa pratica garante ao adepto a elimina¢do dos pensamentos e sentimentos

negativos, causadores de doencas e mazelas. Para isso, utilizam-se folhas de papel

distribuidas entre os presentes para que nelas sejam escritos todos os sentimentos de
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odio, vinganga, rancor, medo, autopunigdo, enfim, sdo “confessados todos os pecados” e
pensamentos maléficos. O preletor inicia o ritual com uma palestra explicativa do qué e
como escrever nos papé€is e, para a purificagdo desses pecados, essas folhas sao

incineradas enquanto se faz a leitura da Sutra Sagrada Chuva de Néctar da Verdade.

Palestras

Sao palestras sobre prosperidade, cura, educacdao de filhos e harmonia familiar
que acontecem semanalmente nos saldes das igrejas da SNI. Acredita-se que a simples
presenca nessas reunides pode ser salvadora, ja que os assuntos sao discutidos a partir
de passagens dos livros de Masaharu Taniguchi, considerados textos sagrados e
resultado das revelagdes divinas feitas ao fundador da SNI. O preletor estaria ensinando
aos presentes o modo correto de pensar e, dessa forma, desfazendo os embaracos de

suas vidas.

Fé privada

Todas essas praticas podem ser realizadas na residéncia do préoprio adepto, e
caracteriza uma privatizagao da f€, sem a necessidade da intervencao de um sacerdote.
O adepto, no entanto, pode também buscar orientacao espiritual com preletores da SNI

caso sinta a necessidade e dependendo da gravidade de seu problema.

Simbolos e imagens

O simbolo da Seicho-No-Ie ¢ a unido de elementos que remetem a unido das trés
religides que formam sua doutrina: o Budismo, o Xintoismo e o Cristianismo.

O sol, em vermelho, ¢ referéncia ao Xintoismo. Representa a deusa xintoista do sol
Amaterasu, da qual, segundo a mitologia japonesa descrita no Kojiki, descende a
linhagem dos imperadores do Japao.

A suastica, em branco, vem da suastica do Budismo. Ela marca a fachada de
muitos templos e aparece em muitas esculturas do Buda. Significa multiplicidade e
longevidade.

A estrela, em verde, faz menc¢do ao cristianismo. Representa a estrela de Belém,
ao mesmo tempo em que sua forma cruciforme nos remete a cruz de Jesus.

Essa também pode ser considerada a “marca registrada” da Seicho-No-Ie. O

simbolo ¢ registrado e patenteado pela instituicdo e aparece em todos os seus produtos e
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publicacdes, como livros, calendarios, camisetas, broches, sutras. E o simbolo pelo qual

a organizacao pode ser reconhecida mesmo fora das suas dependéncias e filiais.

Simbolo da Seicho-No-Ie. Foto: http://www.sni.org.br/

Abaixo temos a bandeira da institui¢do, que tem como lema ser referéncia
internacional como Movimento Pela Paz Mundial Pela Fé em harmonia com a natureza.
Podemos observar grafismos que representariam o globo terrestre € a pomba da paz, um
simbolo de origem crista. Ela esta presente no Velho Testamento, Génesis 8:11, como o
animal que retornou a Noé¢ com um ramo de oliveira no bico representando a paz entre

Deus e os homens.

SEICHO-NO-IE

Bandeira da Seicho-No-Ie. Foto: http://www.sni.org.br/
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A divindade, presente na entrada dos prédios das sedes da SNI pelo mundo e
também em algumas de suas publicagdes, como revistas e livros, ¢ o deus xintoista
Sumiyoshi. Ele ¢ considerado o Deus da Seicho-No-Ie e patrono da organizagao. Nao ¢
feito nenhum tipo de devogao especifico a imagem, mas o Cristo Eterno, como também

¢ chamado pela SNI, ¢ quem, de acordo com Masaharu Taniguchi teria feito a ele as

revelacdes divinas contidas em seus escritos.

Divindade Sumiyoshi, ou Cristo Eterno. Foto: https://nucleudotcom.files.wordpress.com/

Numeros no Japao

De acordo com a instituicdo, o Japao possui hoje 651.119 adeptos; 15.793
preletores e 129 igrejas (cf. http://www.seicho-no-ie.org/eng/whats sni/index.html).
Em 2001, a SNI do Japao recebeu o certificado ISO14001, que especifica os requisitos
de um Sistema de Gestdo Ambiental e permite a uma organizagao desenvolver uma
estrutura para a protecdo do meio ambiente e rapida resposta as mudangas das condi¢des

ambientais. A norma leva em conta aspectos ambientais influenciados pela organizagao
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e outros passiveis de serem controlados por ela (cf. http://certificacaoiso.com.br/iso-
14001/).

Em 2007, a institui¢ao iniciou o movimento “Carbono Zero”, que defende a
minimiza¢cdo da quantidade de emissao de CO2 que pode ocorrer nas atividades da
Seicho-No-Ie. Em 2013 a Sede Internacional da Seicho-No-Ie foi transferida para cerca
de 140 km de Toquio, na Cidade de Hakuto, Provincia de Yamanashi, e ¢ chamada de
Escritorio da Floresta. A construgdo € o primeiro prédio com energia zero construido no
Japdo, feito todo em madeira e seguindo rigoroso critério ambiental e de energia

sustentavel.

Escritorio da Floresta, no Japao. Foto: http://www.sni.org.br/energianatural/

A chegada da Seicho-No-Ie no Brasil

A revista Seicho-No-Ie, no idioma japonés, chegou ao Brasil em 1932, com os
primeiros imigrantes japoneses. Em 1933 um lavrador japonés, Daijiro Matsuda,
afirmou ter sido curado de uma disenteria amebiana depois de ler um dos livros da
colecdo Seimei no Jisso (A Verdade da Vida) de autoria de Masarahu Taniguchi. E
assim, juntamente com seu irmao, Miyoshi Matsuda, entrou em contato com a sede
japonesa para iniciar a divulgagdo da organizacao religiosa entre os japoneses da
colonia, especialmente a noroeste do estado de Sao Paulo. Os irmdos Matsuda sao
considerados os pioneiros da Seicho-No-Ie no Brasil.

A noticia da primeira cura ocorrida no Brasil chegou até o Japao. E cerca de 30

anos depois, ainda era assunto em prelecdes que Masaharu Taniguchi fazia:
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Ha trinta e poucos anos, apenas um livro meu chegou ao Brasil. Ele desencadeou a
ocorréncia de incontaveis milagres (...) Apenas com a leitura do livro A Verdade da
Vida, que eu escrevi, comegaram a ocorrer espantosos milagres em diversos locais (...)
As palavras desse livro foram escritas por Deus, através de mim, usando ao maximo a
for¢ca da palavra a fim de evocar o homem verdadeiro alojado em todos os leitores.
(TANIGUCHI, 1999, p. 22)

A SNI ficou inicialmente restrita a colonia japonesa e tinha, assim como as
outras tradi¢des trazidas pelos imigrantes, a fun¢cdo de preservagdo do patrimonio
cultural. As reunides tinham um carater privado e aconteciam nas residéncias dos
adeptos, sem uma sede oficial ou de forma mais institucionalizada.

Durante a Segunda Guerra a SNI, assim como outras modalidades religiosas,
retraiu-se significativamente. Com esse dado, podemos analisar a razao pela qual apenas
em 1950 se inicia a primeira etapa de expansao da SNI no Brasil, porém ainda limitada
aos imigrantes japoneses. A derrota do Japao na Segunda Guerra Mundial gerou uma
intensa crise na colonia. Houve uma divisao entre aqueles que aceitavam a derrota, os
make-gumi, e os kachi-gumi, grupo que nao aceitava a derrota do imperador japonés.
Essa cisdao provocou conflitos violentos, agressdes fisicas e gerou um clima de
animosidade intensa. Havia ainda um terceiro, e pequeno, grupo de imigrantes com uma
posi¢ao mais intermediaria. Foi apenas a partir da década de 50 que os animos se
apaziguaram, os conflitos ganharam faceta apenas psicologica e a comunicagdo entre o
Brasil e Japao foi restabelecida, o que proporcionou, enfim, a compreensao da real
situagdo do Japao pos-guerra (MAYEAMA, 1973, p.416).

Em 1951, a SNI brasileira foi reconhecida pela sede japonesa. Em 1952 seu
primeiro representante niponico, Katsumi Tokuhisa, veio para o Brasil. Sua fun¢do era
percorrer os nucleos de Sao Paulo e Parana para unificar os varios grupos existentes
que, conforme descrito acima, reuniam-se informalmente nas casas de adeptos. Ainda
em 52 foi estabelecida oficialmente a Sociedade Religiosa Seicho-No-Ie do Brasil, em
Sao Paulo. O intercambio entre a instituigdo do Brasil e a do Japao se intensificou,
foram habilitados 39 preletores e Miyoshi Matsuda foi enviado ao Japao para receber
treinamento, retornando com o titulo de “Pregador Residente”.

Como ja dito anteriormente, em 1960 iniciam-se esforcos no sentido de expandir
a Seicho-No-Ie. Mas ainda havia certa tensdao entre a religido japonesa e¢ a sociedade
anfitrid, os adeptos mais conservadores afirmavam que a tradugdo dos textos de
Masaharu Taniguchi para o portugués seria prejudicial, pois poderia distorcer os

verdadeiros ensinamentos. Alguns de seus primeiros adeptos, em um esforco de
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propagacao da doutrina, criaram em 1964 a revista Sete Farois, a primeira da institui¢ao
em lingua portuguesa. Mas foram repreendidos pela sede japonesa e obrigados a
interromper a publicacdo. De acordo com Okito Fugiwara, um dos idealizadores da
revista e a época vice-presidente da AESI - Associacdo Estudantil da Seicho-No-Ie de
Sao Paulo: “Na época, a divulgagdo teria que ser feita rigorosamente s6 em idioma
japonés. Rompemos a tradi¢do e o paradigma, levamos broncas da sede”. (cf.

http://www.fugiwara.net/Okito/SNI-P/Contribuicao.htm)

Capa da tinica edig@o da Revista Sete Farois, publicada em 1964. Foto: http://www.okito.name/

Em 1963, Masaharu Taniguchi fez sua primeira visita ao Brasil, onde passou
trés meses realizando palestras e cursos. A divulgacao da doutrina comegou a ser feita
em 1965 por meio da revista Acendedor, ainda com ressalvas da sede japonesa, que

orientava que fosse abordados apenas temas considerados de mais facil assimilacdo a
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cultura brasileira. Em 1966 foi criado o Departamento de Divulgagdo em Portugués, e

os livros de Taniguchi passaram a ser oficialmente traduzidos.
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Primeiro exemplar da revista Acendedor. Foto: http://www.okito.name/

O rapido crescimento econdmico-industrial brasileiro aconteceu ao mesmo
tempo em que se dava a expansdo da SNI em nossa sociedade. Durante esse processo, a
comunidade japonesa ocupou uma posi¢do singular. Os imigrantes compraram, logo na
sua chegada no inicio do século XX, pequenas por¢des de terra e passaram a produzir
insumos para os moradores dos centros urbanos. Dessa forma, eles conseguiram renda
suficiente para proporcionar boa educacao formal para seus filhos e, assim, ascenderam
a classe média concomitantemente ao processo de urbanizagdo e industrializagdo. Os
japoneses tornaram-se, dessa maneira, o sonho da nova sociedade industrializada:
sucesso individual por meio de esfor¢o pessoal. As novas religides adotaram essa
emergente posi¢do de “sucesso individual” e apresentaram-se aos brasileiros como a
religido desses japoneses bem-sucedidos, que mereciam todo respeito e apreco

(SHIMAZONO, 2004, p. 249).
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Com a diminuicao da tensdo entre a sede japonesa e a brasileira com relagdo a
tradugdes e a preservacao do idioma japonés, deu-se inicio um processo de expansao
mais contundente.

Toda nova religido japonesa acredita na dignidade humana, e como a existéncia
envolve sofrimento, todos tém direito a salvacao. Essa seria uma das razoes pelas quais
elas trazem o grande desejo de se expandir em outras culturas. Mas ndo existe apenas a
intencdo de ‘“salvacdo da humanidade” nesse movimento. Aumentar o numero de
adeptos e legitimar-se em uma sociedade capitalista, marcada pela performance, ¢ uma
maneira de provar a adequagao e aceitagdo universal de sua doutrina em outras culturas.
A atividade missiondria em outros paises pode promover impulsos maiores do que a
propagacdo entre os compatriotas. A primeira condi¢do para uma expansao bem
sucedida esta na situagdo politico-cultural da sociedade anfitrid, como por exemplo a
tolerancia do governo e da populagao local a religides estrangeiras, nesse caso
especialmente as que vém do Japao (SHIMAZONO, 2004, p. 59).

Se levarmos em consideragdo o grande sentimento antinipdnico que marcou o
Brasil entre 1925 ¢ 1935 — momento em que cerca de trés quartos do total de imigrantes
japoneses chegou ao pais, 190 mil no pré-guerra contra os 55 mil no pds-guerra — e o
periodo de 1918 até o término da Segunda Guerra, em que o Ministério das Relagdes
Exteriores do Japao proibiu a vinda de qualquer missionario religioso para o Brasil, com
a excegao de padres catdlicos — politica adotada em resposta a proposi¢ao do consul
japonés no Brasil, em reacao ao movimento antijaponés (MAYEAMA, 1973, 426) —,
pode-se compreender a razdo politico-cultural para a expansdo das novas religioes
japonesas fora da coldnia acontecer apenas nos anos 60.

De acordo com o antropologo Takashi Mayeama (MAYEAMA, 1973, 245), a
religido japonesa sO conseguiu encontrar seus dias de vitoria no Brasil quando os
japoneses abandonaram a pertenga psicologica ao pais natal e o culto ao imperador
entrou em decadéncia. Isso proporcionou a eles uma ressignificagdo do “Japao” como
base ideoldgica e identitaria do grupo. Esse “Japao” ndo era mais necessariamente

ligado com o Japao propriamente dito ou sustentado por ele.

Momento politico do Brasil e o discurso nacionalista da SNI
Apesar do pais ter vivido importante crescimento econdomico durante a Segunda
Guerra Mundial - particularmente no que diz respeito aos produtos agricolas, que

sustentaram um alto preco no mercado internacional, ao mesmo tempo que acontecia
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rapida urbanizagdo e industrializacdo dos grandes centros -, a década de 60, por outro
lado, foi marcada por grandes transformacdes politicas no Brasil.

O golpe de 1964, que encerrou o governo do presidente eleito democraticamente

Joao Goulart, estabeleceu a ditadura militar no Brasil até 1985. O golpe instituiu um
regime autoritario ¢ nacionalista, alinhado aos Estados Unidos. Foi o inicio de um
periodo de profundas modificagdes politicas, econdmicas e sociais no pais.
Esse movimento foi precedido por uma intensa mobilizacdo de grupos dirigentes e
setores mais tradicionais da classe média, caracterizados por serem conservadores e
contrarios as reformas propostas por Joao Goulart, como a participacdo politica de
setores populares e a reforma agraria.

O regime, no entanto, rearticulou o empresariado nacional, especialmente o
segmento industrial ligado ao capital internacional, a0 mesmo tempo em que manteve
aliancas com oligarquias tradicionais. A plataforma de reforma de Jango foi
reinterpretada, como por exemplo a cria¢do do Incra® na reforma agraria, do Mobral® na
educagdo, além da estatizacdo de empresas de energia elétrica, telecomunicagoes,
siderurgia e petréleo. Houve uma significativa recuperacao do crescimento econdmico,
chamado “milagre econdomico”, com entrada de capital externo atraido pela estabilidade
econdmica.

Todo esse crescimento, no entanto, ¢ marcado pela censura dos meios de
comunicagdo e violenta repressdo politica, justificada pela necessidade de manter a
estabilidade e a seguranca do pais em um momento em que o mundo estava dividido
pela Guerra Fria € o comunismo era visto como uma grande ameaga.

As liderangas da SNI do Brasil assumiram uma posicao politico-ideoldgica pos-
64 em alinhamento com a nacionalizagdo da doutrina. Durante as reunides para os
adeptos nas dependéncias da organizagdo, ocorria o agradecimento ao presidente da
Republica e aos dirigentes politicos do Brasil. Esse posicionamento ndo ¢ novidade se
contextualizarmos o discurso ultranacionalista do proprio Masaharu Taniguchi no Japao

pré e pos-guerra, e como ele se adaptou para manter-se ativo em seu pais.

¥ Instituto Nacional de Colonizagdo ¢ Reforma Agraria uma autarquia federal criada pelo decreto n°® 1
110, de 9 de julho de 1970, com a missdo prioritaria de realizar a reforma agraria, manter o cadastro
nacional de iméveis rurais e administrar as terras publicas da Unido.

? Movimento Brasileiro de Alfabetizacdo foi instituido pelo decreto n°® 62.455, de 22 de margo de 1968,
conforme autorizado pela Lei n® 5.379, de 15 de dezembro de 1967. A criagdo do MOBRAL, durante o
regime militar, que teve inicio em 1964, ocorreu em substitui¢do ao método de alfabetizagdo de adultos
criado pelo educador Paulo Freire, que recebia recursos estatais até entdo.
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O apoio as ideologias dominantes no Pais em diferentes momentos politicos
pode também ser observado no seguinte trecho extraido do site da propria institui¢ao

(cf. http://www .sni.org.br/semanadapaz/sua_hostoria.html):

Em 1952, a vinda do Preletor da Sede Internacional Katsumi Tokuhisa trouxe
apaziguamento diante dos conflitos entre grupos da coldnia japonesa no pds-guerra.
Pessoas de dentro e de fora da Seicho- No-Ie assistiram as suas palestras, quando ¢é
entdo plantada a poderosa semente da Paz Mundial em solo brasileiro. Em 1956,
acontece a primeira vinda ao Brasil do entdo Supremo Presidente da Associagdo dos
Jovens da Seicho-No-Ie, Professor Seicho Taniguchi (...). As radios brasileiras mais
famosas da época deram a visita do Professor Seicho Taniguchi um significado de
aproximagdo entre o Oriente ¢ o Ocidente. Mais uma vez, a Seicho-No-Ie leva a
mensagem de Paz Mundial as ruas e a imprensa. Ainda na década de 1960, foi de uma
carta escrita pelo Professor Seicho Taniguchi aos lideres do Brasil, que surgiu a ideia de
realizar um evento chamado de Oracdo pela Paz Mundial e Progresso do Brasil, em
frente a Assembleia Legislativa do Estado de Sdo Paulo. A cada ano, aumentava o
numero de participantes. Numa época de confrontos e estremecimentos politicos, o
evento leva uma mensagem de paz ¢ ganha destaque no cenario nacional, tendo feito
parte da programacao oficial das comemoragdes do Sesquicentenario da Independéncia
do Brasil. Nesse evento, de 1972, a Seicho-No-Ie levou para os arredores da
Assembleia Legislativa mais de 17 mil pessoas. L4 compareceram varios deputados e o
entdo governador de Sdo Paulo (...)

Na década de 70 a SNI ja estava estabelecida no Brasil, crescia o numero de
adeptos e pregadores sem ascendéncia niponica. Segundo um folheto distribuido pela
Sede Central, eram mais de 900 mil adeptos. Embora os nimeros nao sejam precisos,
percebe-se a expansao do movimento. O crescimento ocorreu também no patrimonio da
SNI, que além da Academia de Treinamento Espiritual de Ibitna, em Sao Paulo,
construida em 1955, somava-se a Academia de Santa Tecla, no Rio Grande do Sul,
fundada em 1985; e a de santa Fé, na Bahia, fundada em 1987. Essas academias sdo
centros onde acontecem festividades, grandes rituais e retiros espirituais para os
adeptos.

O Brasil passa, entdo, a liderar o movimento de expansao da SNI também na
América Latina. Por outro lado, a supervisdo da sede japonesa esteve presente em todos
0s momentos, com visitas constantes de representantes e até mesmo do fundador e seu
vice, Seicho Taniguchi, ndo s6 para manter firmes os lagos com a matriz, mas também
para garantir o seu controle sobre a filial brasileira e a predominadncia nipdnica até
mesmo na tradu¢do dos textos de Taniguchi. Esse nivel de tensdo € necessario para
manter o sucesso na expansao do movimento. Analisando novamente sob a teoria de
Rodney Stark, um novo movimento religioso s6 ¢ bem sucedido na medida em que

mantém um nivel médio de tensdo com a cultura anfitrid, sendo rigido, mas nao tanto
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(STARK, 2003, p. 262). Seicho Taniguchi afirma no Conselho Geral dos

Representantes em 1977 que:

O fundamento da Seicho-No-Ie € um s6 (...). E ninguém pode se esquecer de prezar, de
estudar, o original escrito pelo Mestre Masaharu Taniguchi. E esse trabalho,
naturalmente, sera realizado por aqueles que entendem o idioma japonés.
(ALBUQUERQUE, 1999, p. 26).

Organizac¢ao no Brasil

Com a organizacao formal da SNI no Brasil e consequente abertura para adeptos
sem ascendéncia japonesa, abre-se também a entrada desses brasileiros para o corpo
doutrinario. Em 1978 foram promovidos 30 preletores brasileiros, apesar dos cargos de
lideranga ainda estarem nas maos dos japoneses. Em meados da década de 90 o nimero
subiu consideravelmente: dos 2 mil preletores a época, 70% eram brasileiros
(ALUQUERQUE, 1999, p. 26).

Seguindo orientagdes da sede nipoOnica, formaram-se grupos voltados para
publicos especificos, como por exemplo a Associacdo Pomba Branca, para mulheres
acima de 35 anos; a Associacdo dos Jovens, para o publico entre 15 e 35 anos; a
Associagdo da Prosperidade, direcionada aos empresarios; e a Associagdo Fraternidade,

para homens acima dos 35 anos.

Doutrina no Brasil

Com relacdo a doutrina, embora ela mantenha a estrutura basica e a supervisao
constante da SNI japonesa, hd a énfase em alguns aspectos especificos dos
ensinamentos de Taniguchi para que o adepto brasileiro possa identificar-se com o
discurso e, dessa forma, aplicé-lo ao seu cotidiano. Na versao da Sutra Sagrada Chuva
de Néctar da Verdade, no capitulo que precede a oracao, chamado de Revelagoes

Divinas do “Acendedor dos Sete Candeeiros”. Na tradu¢ao em portugués lemos:

Nao havendo reconciliagdo com todas as coisas do Universo, mesmo que Deus queira te
auxiliar, as vibragdes mentais de discordia ndo te permitem captar as ondas de salvacdo
de Deus. Agradece a Patria. Agradece a teu pai e tua mae. Agradece a teu marido ou a
tua mulher. Agradece a teus filhos (TANIGUCHI, 2007, p. 21).

Em japonés em vez de “Patria”, no primeiro agradecimento, temos a palavra
“Koon”, que em traducao livre seria o “soberano celestial” representado pelo imperador.
A Cerimonia de Culto aos Antepassados passa a ser chamada de Cerimonia de Gratidao
aos Antepassados, ja que a palavra “culto” em portugués teria um teor de adoragao,

muitas vezes com um tom pejorativo.
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O prof. Masanobu Taniguchi quer que a Seicho-No-Ie de cada pais va assimilando a
cultura local, para incorpora-la nas praticas dos ensinamentos. O assunto que
comec¢amos a debater foi a expressdo “culto aos antepassados” (...) A palavra culto tem
o significado de “adorag@o”, porém, a pratica que realizamos nio é de adora¢do aos
antepassados, pois temos de orientar as almas em ilusdo, para que despertem e evoluam
no mundo espiritual(...) Porém, estando essa pratica com a denominacdo 'culto' ja
consolidada por aproximadamente 30 anos entre os adeptos do Brasil e dos paises da
América Latina, tive de ter muita cautela para proceder a essa mudanca. Foram
realizadas reunides na sede do Japao, com a presenga do prof. Masanobu Taniguchi e
dos diretores do Departamento Internacional(...) Apds longos debates e
esclarecimentos, a palavra “culto” foi substituida pela palavra “ora¢do”, ¢ também no
caso em que se usava a expressdo “culto coletivo” ela foi alterada para “cerimonia
coletiva”(...) revisamos o livro Melhore Seu Destino Cultuando Os Antepassados. O
novo titulo passou a ser Melhore Seu Destino Orando Pelos Antepassados (MUKALI,
2005, p. 204 -206)

Outra estratégia para a compreensao e propagagao da doutrina sem que ela cause
estranhamento entre os brasileiros ¢ apresentar a SNI em harmonia com todas as
religides. Taniguchi interpreta outras religioes a luz de seus ensinamentos, e pelo fato de
muitos adeptos a considerarem uma filosofia, ou um modo de viver, eles acabam nao
abandonando completamente sua crenga anterior.

Sobre o Catolicismo, Masaharu fez releituras e reinterpretagdes incluindo o livro
A Verdade da Vida, a Verdade revelada no Sermao da Montanha (TANIGUCHI, 1975)

em que afirma que a Seicho-No-le d4 a verdadeira interpretagdo da doutrina de Cristo,

incluindo a releitura do Pai Nosso.

A Seicho-No-Ie ndo é nenhuma seita religiosa e, com o sentido de dar vida a todas as
religides, faz conferéncias baseadas em escrituras do Budismo, em textos da
Antiguidade Japonesa e, também, a Biblia (TANIGUCHI, 1975, p. 13).

Praticas no Brasil

As praticas feitas no Brasil seguem orientagdao da sede no Japao e, por isso, sao
estruturalmente similares. Mas, como dito anteriormente, a sede nipdnica também
estabelece que se faca a adaptacao necessaria para que todas as cerimdnias possam ser
assimiladas pela sociedade anfitria sem que haja, dessa forma, rejeigdo ou
estranhamento.

Temos a seguir ressalvas feitas pela sede da SNI no manual que contém as
praticas e rituais da instituicdo, de uso exclusivo de seus oficiantes, respectivamente nos
anos 1994, 2001 e 2009. Pode-se notar em todos um carimbo ou observagdo de que o

material ndo deve ser tomado como algo definitivo.
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Cerimonias e Pratica da Seicho-no-Ie (1994). Foto: Mariana Souza
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Cerimonias e Pratica da Seicho-no-Ie (1999/2001). Foto: Mariana Souza



Cerimonias e Pratica da Seicho-no-Ie (2009). Foto: Mariana Souza

Cerimonia em memdria dos antepassados

Os adeptos adquirem registros espirituais pelo valor de R$2,50. Eles sdo cartdes
em que se escreve o nome da alma do antepassado para sua evocagdo durante a
cerimdnia. E possivel também colocar o nome da familia. Dessa forma sdo evocadas as
almas de todos os membros do nucleo. Além da cerimonia aos antepassados, ¢ feita
também a cerimdnia aos “anjinhos abortados”, pois acredita-se que a alma de um
abortado pode influenciar a vida de seus pais de forma negativa. Para evitar isso, ¢
necessario apazigua-la por meio da leitura das sutras da SNI.

Da mesma forma que na cerimdnia aos antepassados, os pais da crianca abortada
colocam seu nome em um pedago de papel. Caso os pais ndo tenham escolhido um
nome, sugere-se que elejam um nome unissex, ja que muitos ndo sabem o sexo desse

feto, e “batizem” seus filhos para que possam prestar as devidas homenagens.



Altar para Cerimonia de Gratiddo aos Antepassados em residéncia de adepto. Foto: sni.org.br
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A cerimodnia de gratiddo aos antepassados talvez seja uma das mais importantes
praticas de SNI e, por conseguinte, uma das que mais demandou empenho da
organizac¢do no Brasil para ser aceita e absorvida em nossa cultura.

No Japao, o culto aos antepassados ¢ parte das obrigagdes familiares, portanto
essa ¢ uma das praticas religiosas mais comuns para essa sociedade. Acredita-se que o
antepassado nao possa estar desvinculado do ie, ou tronco familiar. /e ¢ também o
conceito usado dentro da economia doméstica e das posses conjuntas da familia, em que
fica estipulado que o primogénito ¢ responsavel em administrar o patrimonio familiar.

Como, entdo, incutir na sociedade brasileira uma pratica aparentemente distante
daquelas predominantes na religiosidade popular do Pais? Um ponto a ser observado ¢ o
conceito de carma no Brasil. Ele chegou via ocidente, pelo Kardecismo, doutrina do
Espiritismo desenvolvida por Allan Kardec (1804-1869) na Franca. O proprio Kardec ja
havia se apropriado do conceito vindo do oriente, presente no Hinduismo e Budismo,
por exemplo. Além do Kardecismo, que atraiu milhdes de seguidores e simpatizantes no
Brasil a partir do século XIX, a compreensdo de um mundo baseado em forcas
espirituais, que permite a aceitagdo do culto aos antepassados, veio também
especialmente por aqueles que ja haviam sido adeptos da Umbanda e do Candomblé.

A adaptacdo dessa pratica da SNI em nosso pais ganha reforcos quando
condigdes médicas advindas de heranca genética sdo reinterpretadas como heranca
espiritual, sobrepondo-se a ciéncia e a explicacao de que fatores hereditarios poderiam
ser a causa de doengas fisicas. Quando elas sdo entendidas como carma de seus
ancestrais, a possibilidade de alcangar a cura por meio de praticas oferecidas por
religides japonesas atrai um grande nimero de pessoas dispostas @ mudar seu destino
(SHOOIJI e USARSKI, 2014, p. 259).

Além de curas, outra crenga presente em quase todas as novas religidoes
japonesas ¢ que o papel do ancestral esta diretamente relacionado a beneficios
mundanos e a prote¢ao contra mal. Os antepassados também seriam os mediadores com
o mundo espiritual. Sendo assim, a negligéncia com esses espiritos poderia trazer
consequéncias negativas para a vida presente de seus descendentes. A pratica correta
dos rituais resultaria em um bom relacionamento com o mundo espiritual e beneficios
na vida pratica do adepto (SHOOJI e USARSKI, 2014, p. 259).

De acordo com Masaharu Taniguchi: “E dever dos descendentes e parentes
oferecer oracdes em memoria dos antepassados e parentes falecidos, a fim de que estes

alcancem um estado de ‘ilumina¢ao’. Em consequéncia, esse ato assegura o bem-estar e
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a prosperidade dos encarnados, pois liberta-os de emanagdes de angustia e sofrimento
dos parentes desencarnados” (TANIGUCHI, 1997, p. 9).

Estivemos presentes em algumas dessas cerimonias que aconteceram na sede da
organizacdo em Sao Paulo, no bairro do Jabaquara, nos meses de abril e maio de 2017.
Durante a explicagdo do ritual para os presentes, os preletores, todos brasileiros sem
ascendéncia nipdnica, citaram a necessidade de agradecimento aos indios e negros
escravizados no Brasil, ja que esses seriam os ancestrais do nosso povo.

Essa adaptacdo de discurso para aproximar-se da nossa cultura viu seu ponto
culminante com a inauguragdo, no dia 2 de novembro de 2010, na Academia de
Treinamento Espiritual de Santa Fé, do monumento que homenageia os povos que
foram escravizados no Brasil. O monumento consiste em uma coluna de concreto
envolvida por fitas metalicas pretas e vermelhas que representam as etnias negra e
indigena, respectivamente. Entrelacadas, formam um espiral que lembra uma cadeia de
DNA. Mais ao alto, as fitas ganham as cores verde e amarela, que representam o Brasil.
Barras de varias outras cores, que simbolizam todas as etnias, ligam-se a preta ¢ a
vermelha.

Na ocasido do Dia de Finados, foi realizada também a Cerimé6nia em Memoria
das Almas dos Povos que foram Escravizados no Nordeste. Compareceram a cerimonia
guerreiros Pataxos e integrantes da aldeia Coroa Vermelha, de Santa Cruz de Cabralia -
BA; e representantes de dois terreiros de Candomblé Ile Ache Aladi e Casa Branca. A
partir de entdo, essas cerimoOnias passaram a acontecer anualmente nas Academias de
Treinamento Espiritual de Ibitna, Santa Tecla, Santa Fé, Curitiba e Amazodnia. As
oferendas foram adaptadas: em vez de frutas, saqué e arroz, foram colocadas no altar
comidas tipicas de cada regido, como pamonhas, tapioca, doces de coco e abdbora.

O ritual seguiu os passos propostos pela Seicho-No-Ie: Canto Evocativo de
Deus, invocagdao das almas, leitura da Sutra Sagrada Chuva de Néctar da Verdade,

Canto da Grande Harmonia e encerramento.



isualLightBox,com

Oferendas adaptadas, com comidas tipicas da Norte e Nordeste do Brasil. Foto: sni.org.br
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Presenga de lideres de religides afro-brasileiras. Foto: sni.org.br

Além da adaptagao do ritual a sociedade anfitria, a SNI, por meio da pratica,
alcancou também um didlogo inter-religioso sem precedentes com as religides
brasileiras, mostrando ser possivel aproximé-las por meio de uma pratica que, em sua
esséncia, seria comum a todas.

No site da organizagao (cf. http://www.sni.org.br/monumento-em-homenagem-
aos-povos-escravisados.asp), encontramos as declaragcdes de alguns dos lideres

religiosos presentes no dia da inauguracao do monumento:
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“Quero aqui abengoar a todos os presentes e agradecer a Seicho-No-Ie, pois essa atitude
significa a remissdo do sofrimento do nosso povo”. Mae de Santo Altamira Simdes
(terreiro Ile Ache Aladi).

“Para nds esse monumento ¢ uma forma de reconhecer o sofrimento dos nossos
ancestrais, € a0 mesmo tempo nos alegrar porque eles continuam vivos e presentes”.
Guerreiro Patax6 Taquari.

Pratica de purificacdo da mente

Essa pratica garante ao adepto a eliminacdo dos pensamentos e sentimentos
negativos de culpa, causadores de doengas e mazelas. Seria o equivalente a confissao na
Igreja Catolica.

Essa pratica ¢ realizada da mesma forma em que acontece no Japao: os presentes
incineram folhas de papel que contém suas confissdes enquanto se faz a leitura da Sutra

Sagrada Chuva de Néctar da Verdade.

— T—

-

Pratica de purificacdo da mente na Sede Central da SNI do Jabaquara, Sao Paulo. Foto: sni.org.br

Meditacao Shinsokan, palestras e leituras

Além desses rituais ha também, como acontece com os adeptos no Japao, a
pratica da meditagao Shinsokan, recomendada que seja feita diariamente na residéncia
do adepto, de preferéncia sempre no mesmo horario. O poder da pratica da Shinsokan
seria tamanho que, por meio dela, também seria possivel mudar o destino da pessoa ou

sua condi¢cao mundana.
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Ao praticarmos assiduamente a Meditacdo Shinsokan, a Verdade homem-filho-de-Deus
passard do conhecimento intelectual para a percepcdo espiritual e, ao alcangarmos
maior progresso, assimilaremos essa Verdade com todo o nosso ser. Quando passarmos
a ter consciéncia de que Deus € a nossa propria Vida — e ndo mera existéncia teorica-
nossa existéncia comegara a mudar (TANIGUCHI, 2007, p. 23).

A leitura de sutras e a pratica recitativa “Reino de Deus de Infinita Provisao”
(Jisso Enman Kanzen) também sao feitas pelo adepto brasileiro, além de palestras sobre

prosperidade, harmonia familiar, cura e ciclos de estudo realizados nas unidades da SNI.

Afiliacao
A afiliacdo a SNI se d4 quando o membro passa a ser dizimista da Missao

Sagrada. Trata-se da contribuicao mensal que o adepto faz a instituicao religiosa.

(...) o Sagrado Mestre Masaharu Taniguchi nos convoca a fazer parte da Missdo
Sagrada da Seicho-No-Ie, recebendo a designagdo especial concedida aos membros
participantes do Movimento de [lumina¢do da humanidade/Movimento Internacional de
Paz pela Fé. Para receber essa honrosa designagdo especial e fazer parte da Missdo
Sagrada € necessario se cadastrar e auxiliar financeiramente o Movimento religioso da
Seicho-No-Ie, que se ocupa de levar as palavras da Verdade “Homem Filho de Deus”,
ao maior numero de pessoas, através da publicagcdo de Livros, Revistas(...), programas
de TV, Radio, Palestras, Cursos, Seminarios da Luz e de Treinamento Espiritual nas
Academias da Seicho-No-Ie (cf. http://www.sni.org.br/missaosagrada/)

O membro da Missdo Sagrada torna-se um “apdstolo”, com a missdo de
iluminar toda a humanidade:

O mérito de oferecer trabalho fisico, dedicacdo mental e contribui¢do monetaria ¢ o
mais nobre e mais sublime e o provaram, Cristo, Buda e todos os Iluminados. Vos sois
filhos de Deus e devotando-se ao trabalho apostolar imbuidos do propésito de salvar o
proximo, alcancardo o diamantino e indestrutivel estado de Iluminagdo (cf.
http://www.sni.org.br/missaosagrada/)

E recebe em troca vantagens especiais:

Quando manifestamos dessa maneira concreta a nossa gratiddo a Deus, ¢ espantoso
como recebemos de volta dezenas, centenas de vezes mais, o valor da nossa oferta, o
que é comprovado pela experiéncia de qualquer um que ja efetuou alguma oferenda.
Isso acontece porque, quando a nossa mente se sensibiliza e passa a sentir gratiddo e
desejo de retribuir a Deus, tal como a oferenda do dizimo, abrem-se os olhos da nossa
mente e surge a Mente divina (http://www.sni.org.br/materia-missao-sagrada.asp)

A SNI promove sua doutrina por meio de revistas, folhetos e calendarios com
mensagens diarias normalmente distribuidos no comércio local, consultorios e clinicas
médicas, hospitais, escolas etc. Muitos dos novos adeptos sdo atraidos por conhecidos,

amigos ou familiares, ou porque tiveram contato com o material da organizacao.
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Revista

Ainda considerada a maior ferramenta de propaganda da SNI, a revista aborda
temas variados mas sempre proximos da realidade brasileira, baseados nos livros
escritos por Taniguchi.

O exemplar a seguir mostra, inclusive, a tentativa de didlogo inter-religioso da

SNI no plural cendrio brasileiro, como ja dito anteriormente.

Exemplar da revista Seicho-No-Ie Fonte de Luz, n 545, junho/2015.

A Seicho-No-Ie possuia até o inicio dos anos 2000 um canal de TV e radio. Hoje

a midia mais utilizada é a internet e um canal no YouTube.

Hierarquia
Como dito anteriormente, o adepto possui a oportunidade de tornar-se preletor e,
dessa maneira, ascender na hierarquia da SNI. Para isso, ele deve seguir alguns
requisitos, como elencados a seguir'® para os diferentes niveis de preletor.
Requisitos necessarios para candidatos a preletor e lider da iluminagao:
1) Ser adepto da Seicho-No-Ie e ter no minimo trés anos de atividade de fé;
2) Ser membro dizimista da Missdo Sagrada e ser divulgador de no minimo 20

revistas sagradas, pelo menos a partir de julho do més anterior ao da indicacao;

10 Estes requisitos constam na apostila do Mddulo 3 de Estudo da Seicho-No-Ie exclusivo para preletores.
Sao Paulo, Seicho-No-Ie do Brasil, 2010, p. 5-7.
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4)
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6)
7)

8)
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Ter angariado no minimo 10 novos membros da Missao Sagrada ou 10 novos
associados da Associacao de Jovens, no periodo anterior ao da indicagao;

Ser divulgador da Associacdo dos Jovens da Seicho-No-Ie por um periodo
minimo de dois anos completos até¢ o més de dezembro do ano anterior ao de sua
indicacdo e ter participado pelo menos duas vezes do Semindrio da Luz,
realizado na Regional a qual pertence, e também da Conven¢do Nacional da
Associacao dos Jovens;

Ter participado pelo menos uma vez do Curso para Dirigentes da Seicho-No-lIe,
promovido pela Sede Central, ou do Curso para Dirigentes Jovens, no ano
anterior ao da indicac¢ao;

Ter até 36 anos incompletos na data da indicacao;

Ter a indicagdo do Supervisor Administrativo Doutrinario Regional, do
Coordenador da Associacdo dos Lideres da Iluminag¢dao, do Presidente da
Associagdo dos Jovens da Regional e a indicagao final do Conselho Doutrinario
Organizacional Regional,;

Ter concluido com aprovagdo, no ano anterior a indicagdo, o Moddulo 3 do
Modulo de Estudo Seicho-No-Ie, ou o equivalente do Ciclo de estudos da

Prosperidade.

Para preletor regional, grau aspirante, os requisitos sao os seguintes:

)]
2)

3)

4)

5)

Ser adepto da Seicho-No-Ie e ter no minimo trés anos de atividade de f¢;

Ser membro dizimista da Missao Sagrada e ser divulgador de no minimo 20
revistas sagradas, pelo menos a partir de julho do més anterior ao da indicacao;
Ter angariado no minimo 10 novos membros da Missao Sagrada ou 10 novos
associados das Organizagdes, no periodo anterior ao da indicacao;

Ser divulgador da Associa¢ao Fraternidade ou Pomba Branca por um periodo
minimo de dois anos completos até¢ o més de dezembro do ano anterior ao de sua
indicacdo e ter participado pelo menos duas vezes do Seminario da Luz
realizado na Regional a qual pertence, e também na Convencdo Nacional
Conjunta das Associagdes Fraternidade e Pomba Branca;

Ter participado pelo menos uma vez do Curso para Dirigentes da Seicho-No-lIe,

promovido pela Sede Central, no ano anterior ao da indicagao;
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6) Ter a indicagdo de um preletor regional ou presidente da Associagdo
Fraternidade ou da Pomba Branca da Associagdo Local a que pertenca e a
indicacao final do Conselho Doutrinario Organizacional Regional;

7) Ter concluido com aprovacao, no ano anterior a indicacdo, o Modulo 3 do
Modulo de Estudo Seicho-No-Ie, ou o equivalente do Ciclo de estudos da
Prosperidade.

Outros requisitos complementares incluem a anuéncia do conjuge e ter sustentagao
financeira suficiente para cumprir seus deveres como preletor/lider da iluminacdao. O
associado da organizacdo ¢ aquele vinculado a uma Associagdo Local, cotista ou
assinante de pelo menos uma revista e membro da Missao Sagrada.

Nota-se, dessa maneira, que a divulgacao feita pelos adeptos serve também de
alavanca na hierarquia da SNI. As novas religides japonesas, como a Seicho-No-lIe,
dependem da participacdo de seus membros leigos e oferecem um modelo de
propagacdo com conceitos que podem ser facilmente compreendidos por suas culturas
anfitrids. De acordo com Shooji e Usarski (2014, p. 253), os grupos sao estruturados de
forma vertical, ou seja, de acordo com a hierarquia interna do grupo; e horizontalmente,
de acordo com idade, sexo, e grupos de interesses especificos. Essas caracteristicas
buscam coesao entre os membros € contribuem para a criagdo de vinculos emocionais
entre adeptos e simpatizantes. Essa relacdo entre membros e membros em potencial ¢
marcada pelo fato de que o primeiro torna-se padrinho do segundo e, em muitos casos, o
numero de afilhados determina a posigao e o status dentro da hierarquia do grupo.

Segundo Shoji e Usarski (2014, p. 254), em 1999 havia 2.000 filiais da SNI em todo
o Brasil, com um total de 5.000 funcionarios, sendo 70% deles brasileiros sem origem
japonesa. Atualmente, a sede afirma que possui mais de um milhao de adeptos. Embora
esse numero seja exagerado e uma investigacao independente séria desses dados nao
exista, académicos acreditam que apenas 20% desses adeptos sejam de origem nipdnica
(CARPENTER e ROOF, 1995, p. 49).

As posigoes de lideranca da SNI no Brasil, no entanto, ainda permanecem entre os
nikkeis'’, na figura do presidente doutrinario para a América Latina Fumio Nishiyama e
o diretor-presidente da Seicho-No-Ie no Brasil, Yoshio Mukai. Estima-se, de acordo
com a organizacdo da instituicdo, que cerca de 80% dos preletores e 95% dos adeptos

sejam brasileiros sem qualquer ascendéncia niponica.

11 Nikkey ¢ uma denominagio em lingua japonesa para os descendentes de japoneses nascidos fora do
Japao.
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(I
Fachada da Sede Central da Seicho-No-Ie no Jabaquara, Sdo Paulo. Foto: sni.org.br.

Conclusao

A Seicho-No-Ie originou-se como uma nova religido japonesa que emergiu em
um contexto de avangos industriais. Seu fundador, Masaharu Taniguchi, seguiu
tendéncias politicas, observou o cendrio econdémico de seu pais e construiu uma
doutrina tendo como modelo o Japao tradicional. Baseou-se no Kojiki para explicar a
divindade do imperador, que seria descendente da deusa Amaterasu. O povo japonés
seria, dessa forma, uma s6 familia, j& que o Estado baseava-se nesse paradigma. Assim
incluiu o imperador como elemento de veneracao e exemplo de ordem e convergéncia
ao centro.

O povo niponico denominou sua patria Yamato (grande harmonia) e tem a missdo de
harmonizar tudo, considerando que todos os paises formam uma s6 familia. O fato de a
Seicho-No-Ie ter surgido no Japdo e, sem criar uma seita religiosa, pregar que todas as
religides precisam ser uma, deve ser considerado uma manifestacdo da missao do Japao
(TANIGUCHI, 2005, p. 237).

Mas apesar do forte tom nacionalista, a doutrina apresenta sincretismos e
esforca-se em explicar as grandes religides sob a luz de seus ensinamentos. Sob a

afirmacao de que congrega a identidade de todas as religides na esséncia, € ndo constitui
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apenas uma organizacgdo religiosa (TANIGUCHI, 2005, p. 236), a SNI expandiu-se,
levando ao individuo elementos vitalistas. Sob essa otica, cada ser humano possui
esséncia divina, logo, conscientizando-se disso, qualquer pensamento distorcido capaz
de prejudicar o homem seria abolido e ndo haveria mais infortinios em sua vida.

A divulgagao sempre teve como ponto forte as publicagdes de revistas e livros
de autoria de Taniguchi. E o fato do adepto poder ascender na hierarquia da
organizacdo, chegando a atingir um cargo relevante, tornou-se uma das mais poderosas
estratégias de propagacao por meio de esforco voluntério para o proselitismo.

Quando chega ao Brasil no comego do século XX com os primeiros imigrantes,
a SNI mantém-se restrita & colonia e tem a funcdo de conservar seu patrimonio e
identidade cultural. Com o fim da Segunda Guerra Mundial, a col6nia se abre a
sociedade anfitrid e em meados da década de 60 a SNI inicia um macico processo de
expansao e organizagdo formal no Brasil. Mas como obter sucesso € um movimento
consistente de crescimento em uma cultura tdo distante? Cria-se um forte lago entre a
sede nacional e a japonesa, que sistematiza e formaliza a organizacdo no Brasil. Os
textos sdo traduzidos sob a supervisdo da lideranca nipdnica e sdo valorizados
elementos que poderiam ser facilmente adaptados para a situagdo corrente do Pais. O
brasileiro, dessa forma, encontra facilidade em seguir os ensinamentos com o ganho de
nao precisar abandonar sua crenga original ou bagagem religiosa.

Se levarmos em consideragao também o fato de que o ser humano tem de lidar
com a certeza da morte, o medo de doengas ou outras situagdes adversas, a salvacao
alcancada por meio de ensinamentos que preparam o individuo para superar essas
situagdes e, assim, alcangar beneficios no aqui e agora, soa altamente atraente
(SHIMAZONO, 2004, p 1).

A SNI penetra, assim, no plural cenario religioso brasileiro, que mostra-se
aberto as tradicdes orientais € passa a valorizar o imigrante japonés. O fato de poder
tornar-se um preletor ou um lider de associacdo também soou sedutor aos ouvidos do
brasileiro, que aceitou o papel de divulgador desse novo ensinamento.

A Seicho-No-Ie estd entre as mais bem-sucedidas novas religides japonesas,
inclusive na sua adaptacdo no Brasil. Sua sede brasileira tornou-se referéncia e sede
para toda a América Latina.

Nos proximos capitulos analisaremos a pos-modernidade e possiveis
caracteristicas desse conceito presentes em nossa sociedade e nessa nova religido

japonesa que contribuiram para a expansao consistente ¢ duradoura da SNI no Brasil.
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CAPITULO SEGUNDO
A CONDICAO POS-MODERNA

A pos-modernidade foi caracterizada de forma amplamente variada: como uma
nova estética (HASSAN,1982), como uma condi¢gdo (LYOTARD, 1979; HARVEY,
2000), uma cultura (CONNOR, 1997), uma dominancia cultural (JAMESON, 1996),
um conjunto de movimentos artisticos que empregam a parddia como forma de auto-
representacao (HUTCHEON, 1988), um imperativo ético e cultural (BAUMAN, 1997),
um periodo em que alcangamos o fim da historia (BAUDRILLARD, 1992;
FUKUYAMA, 1992; VATTIMO, 1987), um novo horizonte da nossa experiéncia
politica, cultural e filosofica (LACLAU, 1988), uma ilusao (EAGLETON, 1996), uma
formagdo politica reacionaria (CALLINICOS, 1989), ou apenas um equivoco infeliz
(NORRIS, 1990) (MALPAS, 2005, p. 6-7).

Talvez a propria definicdo e a discussdao do conceito tragam em si o sentido de
pos-modernidade: a fragmentacao, o dissenso, o ceticismo, o relativismo. Mas seria um
reducionismo de nossa parte assumirmos a péds-modernidade apenas como essas
caracteristicas.

A pos-modernidade ¢ um conceito controverso, por isso, caracteriza-la ¢ um
desafio que nos exige cautela e, especialmente, a consulta a muitos autores que ja
discorreram sobre o tema. Temos entre eles aqueles que a reconhecem e os que ndo a
admitem.

O filésofo alemao Jiirgen Habermas, por exemplo, critica a pés-modernidade ja
que, segundo ele, a modernidade ainda seria um projeto inacabado. Habermas vé na
pos-modernidade mais um “estado de consciéncia” do que um “estado da cultura”. A
pos-modernidade se apresenta no discurso daqueles que se decepcionaram com o
projeto moderno. Em outras palavras, a pés-modernidade surge como algo que pretende
superar a modernidade e ndo como uma caracteristica determinante de uma época da
histéria. “O pensamento poés-moderno se arroga meramente uma posi¢ao transcendental,
quando, de fato, permanece preso aos pressupostos da auto-compreensdo da
modernidade” (HABERMAS, 2000, p.8).

Por outro lado, temos autores que admitem a pos-modernidade como um
conceito a ser considerado, embora eles mesmos se diversifiquem quanto a sua tarefa e

caracteristicas.
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Jean-Francois Lyotard, com sua Condi¢do Poés-Moderna (1979), traduziu a
epitome do movimento pés-moderno. Em sua obra, o filésofo francés a descreveu como
o fim das grandes narrativas que regem as ciéncias, o ensino, a politica e a propria
religido. P6és-modernidade, para Lyotard, ¢ a impossibilidade de construir um discurso

universal.

Pé6s-modernidade: nosso posicionamento

Apesar do dissenso em sua defini¢ao, a pds-modernidade esta sempre em debate,
especialmente no meio académico, € por isso reconhecemos sua importancia.
Na polémica entre os que negam a pds-modernidade e os que a admitem sem restrigoes,
assumimos uma posicao intermedidria. Nao ha falar-se de pos-modernidade como um
novo ciclo da historia, pois o paradigma economico e cultural da modernidade, o
capitalismo, ainda esta em vigor e se tornou hegemdnico no Ocidente, embora assuma
novas faces, como a producao de bens ndo duraveis e descartaveis, o efémero, o
nomadismo. Caracteristicas essas que penetram também nas religides, criando a
chamada constelagdo do sagrado: a convivéncia pacifica de inimeras novas formas de
religiosidade, o hibridismo cultural e religioso, ao lado do fanatismo e do
fundamentalismo.

Nao entendemos a pods-modernidade como um novo periodo historico, mas
admitimos que hd um conjunto de temas que cria, de acordo com o Professor Jos¢ J.
Queiroz, em seu artigo Deus e a religido em filosofos pos-modernos (2016, p. 1630),
“um clima p6s-moderno” caracterizado pelos seguintes fatores:

* O capitalismo da década de 50 ganha novas nuances, ele ¢ a economia do
consumo excessivo, da globalizacao, da producao de bens descartaveis (como os
aparelhos celulares e dispositivos eletronicos), da velocidade e da facilidade de
locomogdo e de transmissdo de informagdes, como a internet ¢ as TVs por
assinatura. Essa nova faceta do capitalismo, no entanto, acaba por oprimir
aqueles que estdo mais expostos as suas desigualdades e injusticas.

* O impacto desse clima poés-moderno no ser humano pode ser visto na
transitoriedade das relagOes, na efemeridade da moda e¢ dos costumes, nos
casamentos e unides cada vez mais provisorios, no desmantelamento familiar,
no nomadismo das religides que divide espago com fundamentalismos radicais,

no esvaziamento de sentido politico em manifestagdes e partidarismos.
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Modernidade e pés-modernidade

A modernidade foi o periodo que viu o crescimento do “humanismo”, que
reconhece o mundo em que os seres humanos sdo a base do conhecimento e da agao,
sdo inerentemente valiosos e dignos, ¢ possuem o livre arbitrio. E 0o momento que
proclama a emancipa¢ao do ser humano de “misticismos” e “supersti¢des” enquanto o
[luminismo, que se tornou pega central no pensamento filoso6fico durante os séculos
XVII e XVIII, procurou bases cientificas e racionais para a experiéncia humana.
Na modernidade, o homem se “desencantou” tanto com a natureza - pois viu-se como
soberano e, por esse motivo, capaz de domina-la, seja por experiéncias genéticas, seja
por desmatamentos e destruicdes em nome do progresso - como com a religido. Para o
ateismo moderno a religido ¢ alvo de criticas. O filésofo alemdo Friedrich Nietzsche

declarou a “morte de Deus”.

Depois que Buda morreu, sua sombra ainda foi mostrada numa caverna durante século -
uma sombra imensa e terrivel. Deus esta morto; mas, tal como sdo os homens, durante
séculos ainda havera cavernas em que a sombra serd mostrada. Quanto a nds - nos
teremos que vencer também a sua sombra! (NIETZSCHE, 2001, p.135)

O alemao Karl Marx chamou a religido de 6pio do povo:

A miséria religiosa constitui a0 mesmo tempo a expressdo da miséria real e o protesto
contra a miséria real. A religido é o suspiro da criatura oprimida, o &nimo de um mundo
sem coracdo ¢ a alma de situagdes sem alma. A religido é o 6pio do povo. A abolicio da
religido, enquanto felicidade iluséria dos homens, é a exigéncia da sua felicidade real.
(MARX, 2005, p.146)

A pés-modernidade nao deve ser considerada como um novo periodo historico,
suplantando a era moderna. E mais uma reagéo a tudo o que a modernidade representa.
Ela desconstrdi, questiona e fragmenta a racionalidade universalista da modernidade, o
discurso unificador, a falta de afeto e a exclusdo da subjetividade.

De acordo com J. J Queiroz (2016, p.1631), a desconstrucdo caracteristica da
pos-modernidade ndo ¢ o fim da razdo ou do racionalismo, mas, em esséncia, uma
contestacdo ao absolutismo da racionalidade. Ela oferece um norte para confrontar a
violéncia por meio da moral que enfatiza o didlogo, superando assim as imposi¢oes
opressoras. Aceita e respeita hibridismos e sincretismos culturais e religiosos.

Na ciéncia, a pds-modernidade permite uma epistemologia que admite
contradi¢gdes, imprevistos, que da voz ao dissenso, que evita a homogeneidade e o

pensamento Unico.
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O Professor de Literatura Inglesa da Universidade de Edimburgo Simon Malpas,
em seu livro The Postmodern (2006), cita Arnold Toynbee, autor de 4 Study of History
(1954), como um dos primeiros a usar o termo “pés-modernidade” (MALPAS, 2006, p.
33). De acordo com Toynbee, a pds-modernidade seria uma época historica que aparece
ao fim de um longo e firme periodo de progresso. Periodo esse em que a humanidade
saltou da chamada “Idade das Trevas” (675-1075), passou pela “Idade Média” (1075-
1475) até chegar na “Idade Moderna” (1475-1875). Para ele, se a modernidade ¢ o apice
do progresso e do desenvolvimento, a pés-modernidade seria o periodo do seu declinio,
com guerras incessantes € o abandono dos projetos humanistas do [luminismo em meio
a conflitos nacionalistas.

Para Malpas (2006, p.34), as diversas ideias e perspectivas da pos-modernidade,
embora tenham se desenvolvido de maneiras significativamente diferentes, derivam de
uma série de transformagdes fundamentais que aconteceram no mundo durante o século
XX, particularmente no periodo que seguiu a Segunda Guerra Mundial. Tendéncias
como a globalizagdo, as transformagdes do poder colonialista, o desenvolvimento de
novas midias e redes de comunicagdo, e a crise das crengas, tradicdes religiosas e
dogmas politicos em todo mundo, parecem apontar para uma cultura que rapidamente

tornou-se fundamentalmente diferente daquela vivida pelas geragdes anteriores.

Modernidade versus pés-modernidade?

O limiar entre as duas torna-se algo invisivel, pés-modernidade e modernidade
fundem-se e repelem-se a0 mesmo tempo.

Como vimos acima, Habermas garante que a modernidade ainda ndo terminou
como periodo histérico, por isso, ndo haveria uma pos-modernidade. O discurso pos-
moderno seria apenas uma reagao as patologias da modernidade.

Mas se recorrermos a Lyotard, encontraremos, sim, na sociedade
contemporanea, os tracos que ele define como pds-modernos: o consumo desenfreado, a
efemeridade dando lugar ao fim das grandes narrativas, convicgdes politicas
fragmentadas, a performance como indicagdo de talento e, especialmente, o
conhecimento como moeda e forma de lucro.

O homem bem-sucedido atualmente ¢ aquele com o melhor desempenho; o
especialista em diversas coisas, a0 mesmo tempo em que nao conhece nenhuma delas
em profundidade. O proprio espago de trabalho foi fragmentado. Observamos novas

formas de escritérios, chamados de coworking: um modelo que se baseia no
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compartilhamento de espaco e recursos, reunindo pessoas que trabalham nao
necessariamente para a mesma empresa ou na mesma area de atuacdo, podendo
inclusive reunir profissionais liberais, empreendedores e usuarios independentes. E uma
maneira utilizada por muitos profissionais autdonomos para solucionar o isolamento
causado pelo home office, em que o profissional trabalha sozinho, em sua residéncia. Os
coworkers reconhecem esse sistema como alternativa para aumentar sua produtividade e
fazer novos negdcios através do networking, em outras palavras, aumentam sua rede de
contatos profissionais pelo fato de dividirem seu espago de trabalho com pessoas das
mais diversas areas de atuagao.

Pessoas e empresas usuarias de coworking também utilizam esse modelo de
trabalho para estabelecer relacionamentos de negocios em que oferecem e/ou contratam

servicos mutuamente (c.f https://pt.wikipedia.org/wiki/Coworking).

Exemplo de espago de coworking. Foto: http://www.jundiainet.com.br/imagens



Exemplos de coworking. Diversos profissionais, de areas diferentes, compartilham o mesmo espago de
trabalho. Foto: http://adorohomeoffice.com.br/2016/05/19/censo-coworking-2016/

O valor do profissional ¢ medido pelas melhores ideias, sua criatividade, seus
contatos. Jovens tornam-se milionarios por criarem aplicativos para celulares ou apenas
por serem populares nas redes sociais, como os youtubers'’ ¢ blogueiros. Surge um
novo tipo de “profissao”, em que se ganha dinheiro a cada clique recebido em videos ou
posts. O sucesso ¢ medido pela quantidade de visitantes em sites, blogs (conteudo
criado por meio de midia escrita) ou viogs (contetdo criado por meio de videos). O
abstrato torna-se muito mais valioso que o concreto.

A tecnologia € elevada ao seu extremo: homem e maquina comegam a se fundir,

ndo se sabe mais onde comega um e acaba o outro. E impossivel conceber a vida sem
internet, sem aplicativos de mensagens instantaneas como o Whatsapp, ja que o proprio
e-mail tornou-se algo obsoleto pela “demora” em se obter a resposta. Vivemos a
sociedade do tempo real. Nao se pode esperar mais de 30 segundos para que uma pagina
na internet seja carregada; acompanhamos ao vivo, via streaming (fluxo e distribui¢ao
de midia continuos) acontecimentos nos quatro cantos do planeta.
Um telefone celular perde seu valor em questao de meses, um aplicativo deixa de ser
util quando nao se atualiza, um funciondrio perde seu emprego se nao se especializa em
areas diferentes da sua. O mal do século ¢ a depressao, a sindrome do panico os ataques
de ansiedade, ja que a propria superagao deve ser constante.

Uma sociedade avida pela novidade, com valores deturpados que, como afirmou
o pensador francés Guy Débord, em A Sociedade do Espetaculo (1997), torna-se

passiva diante do espetaculo do capitalismo, termina por produzir individuos que

12 youtube é um site em que o usudrio cria um perfil e faz uploads de videos. Os youtubers sdo jovens
que criaram seus canais ¢ criam videos em que normalmente falam sobre videogames, produtos de
tecnologia, beleza, ou simplesmente dao sua opinido sobre um assunto qualquer da atualidade.
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sofrem com a ansiedade, a angustia e o desespero do efémero. Nao ha tempo suficiente
para reflexdo, tudo ¢ transitorio. Na pds-modernidade, cobra-se performance, sucesso,
resultados.

Toda a tecnicidade e a tecnologia trazidas pela modernidade fogem do controle
de quem as criou. Habermas caracterizou esse fendmeno apenas como uma das
patologias da modernidade; mas Lyotard e outros autores, como o filésofo francés Jean
Baudrillard e o filosofo polonés Zygmunt Bauman, identificam essas caracteristicas
como tipicas da pds-modernidade.

Baudrillard (1991) falou de simulacros e simula¢des. A vida virtual, aquela em
que observamos ao mesmo tempo em que somos observados, em que podemos ser o
que quisermos, ou 0 que 0s outros querem que sejamos, nao v¢ barreiras com a vida
real. Para Bauman (1999), os mal-estares da modernidade provinham de uma espécie de
seguranca que tolerava uma liberdade pequena demais na busca da felicidade
individual. Os mal-estares da pos-modernidade provém de uma espécie de liberdade de
procura do prazer que tolera uma seguranca individual pequena demais.

A felicidade e a beleza misturam-se com produtos de consumo. Para o critico
literario e teérico americano Fredric Jameson, em Pos-Modernismo, a Logica Cultural
do Capitalismo Tardio (1996), a produgdo estética atual esta ligada a producdo das
mercadorias em geral. A beleza fica a servigo do lucro, a cultura vira um produto ¢ ha
uma urgéncia desmedida em se consumir o novo. Nesse contexto, a velocidade da
informacao ¢ praticamente impossivel de ser acompanhada. Tudo acontece globalmente,
em tempo real e nos ¢ passado em apenas 140 caracteres, como no microblog Twitter,
em que veiculos de comunicagdo de massa produzem contetido com intervalos de
segundos, e 30 minutos sdo suficientes para tornar uma noticia antiga.

O espectador passa a ser ele mesmo produtor de contetdo. As radios pedem a
seus ouvintes que mandem informacdes sobre o transito, problemas em seu bairro e
outras noticias por meio de um aplicativo em seu smartphone. Nada passa
desapercebido pelos olhos atentos e onipresentes desses pequenos aparelhos,
verdadeiros computadores de bolso que se tornam obsoletos a cada seis meses, quando
novos modelos, mais modernos e tecnologicos sdo lancados. Aqueles que ndo se
atualizam se enfraquecem, perdem o poder. O filésofo francés Gilles Lipovetsky (2005)
chamou a isso de hiperconsumo. E o hedonismo, a felicidade se torna fragil, frivola. O
tempo € polirritmico, como analisa J. J. Queiroz em O Consumo e a Dinamica do

Efémero (2012). Nessa obra, Queiroz afirma que a sociedade do hiperconsumo, que de
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acordo com Lipovetsky seria a terceira etapa do capitalismo, ¢ marcada pela imensa
variedade de produtos e sua personaliza¢ao de acordo com o gosto do cliente. Vocé € o
que vocé consome, o produto que vocé adquire; a roupa que vocé usa define quem vocé

¢. Os anuncios publicitarios acabam por incutir esse pensamento nas pessoas, elevando

0 consumo a um status de propiciador de bem-estar emocional.

Propaganda de carro da marca Jeep. O produto ndo aparece, mas vende-se a ideia de um status de pessoa
bem-sucedida e poderosa. Foto: https://geekpublicitario.com.br/

Ao mesmo tempo, o hiperconsumo globalizado leva também a miséria global.
Os abismos sociais aumentam, vive-se numa cultura do desperdicio, em que uma

minoria consome a maioria dos recursos naturais e, assim, destrdi o planeta.

HANDBAG €32.-

Food for a week €4.-

Campanha da ONG Cordaid, chamada People In Need, de 2015, com imagens que fazem um contraponto
entre o consumismo exacerbado e o fato de muitos ndo terem sequer o suficiente necessidades basicas.
Foto: http://virgula.uol.com.br
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Fila em frente a loja da Apple, em Nova York, para a compra do Iphone 6 no dia do seu langamento, em
19 de setembro de 2014. O modelo antecessor, o Iphone 5C havia sido langado apenas um ano antes.
Foto: https://www.telegraphindia.com/1141015/images/15metapple 220629.jpg

Jean Baudrillard leva tais analises a um outro patamar e afirma que a sociedade
vive em uma grande simulagdo, em que se finge ter o que ndo se tem, € ndo ¢ mais
possivel distinguir o real do irreal. Baudrillard aponta a midia como um dos fatores para
a desconstrucao da realidade e a construgdo da ilusdo. Nesse mundo hiper-real, segundo
ele, ja nao seria mais possivel distinguir o imaginario do real, a historia se transforma
em uma fic¢do. O sistema capitalista seria um Big Brother, como retratado no filme
Matrix (1999), inspirado no conceito de simulacro de Baudrillard, em que cada um vive
seu cotidiano sem ter ideia de que no fundo obedece a Matrix (ou um complexo sistema
de computadores ocultos).

Todas as coisas tornam-se urgentes e intensas, em um ritmo quase
esquizofrénico, o consumo acaba definindo as relagdes e fundamentando o sistema
cultural. A opuléncia ¢ signo de felicidade, a mercadoria faz parte da cultura e ndo mais

da economia.
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Taybor Hill via Getty Images

Fila para comprar o console de videogame da Sony, PS4, em novembro de 2013. A marca vendeu mais de
um milhdo de videogames nas primeiras 24 horas de seu langamento nos Estados Unidos e Canada.
Foto: https://www.meups4.com.br/noticias/sony-vende-mais-de-1-milhao-de-ps4/

David Harvey discorre sobre o que acredita ser o “fato mais espantoso sobre o
pos-modernismo”: a total aceitacao do efémero, do fragmentario, do descontinuo e do
caotico sem tentar transcendé-los, opor-se a eles ou até definir os elementos eternos e
imutaveis. “O pos-modernismo nada, e até se espoja, nas fragmentarias e cadticas
correntes da mudanca, como se isso fosse tudo o que existisse” (HARVEY, 2000, p.
49). Sendo assim, as verdades universais ndo podem ser especificadas, nao ha
metanarrativas ou metateorias a partir das quais todas as coisas possam ser conectadas

ou representadas.

Pé6s-modernismo e pés-modernidade

De uma maneira geral, pos-modernismo ¢ descrito como um estilo ou um
género, enquanto a pos-modernidade se refere a um periodo ou epoch.

De acordo com J. J. Queiroz (2016, p. 1620), a pés-modernidade comegou na
década de 60, com um movimento chamado pds-modernismo. Esse movimento seria
uma reagao ao modernismo cultural, considerado elitista, autoritario, pretensioso,

principalmente na arquitetura. O pés-modernismo aproxima a elite da massa, por meio
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de sua pluralidade, mistura de estilos e tradi¢des. Ele ganhou for¢a com a contracultura,
que incluiu ainda os campos social e politico.

Para o filosofo inglés Iain Hamilton Grant (2001, p. 30), a politica na pos-
modernidade resumidamente seria: a diferenca onde antes havia unidade; no lugar em
que as inclinagdes politicas de um povo, nagdao ou cultura costumavam ser atreladas a
objetivos gerais de longo prazo, atualmente grupos fragmentados se engajam em lutas
de curto prazo. A diversidade de politicas baseadas em identidades nas ultimas décadas
¢ um testemunho disso, com sua énfase em etnicidade, classe, género e sexualidade
substituindo crencas politicas. As diferencas entre esses grupos sdo celebradas. E
aparecem as “aliangas micropoliticas”, como feministas, gays, ecologistas, marxistas,
que se encontram em coalisdo para um assunto, mas em oposi¢ao para outros.

Para o teodrico e socidlogo jamaicano Stuart Hall, em A Identidade Cultural na
Pos-Modernidade (2005, p.12), o sujeito pos-moderno foi conceitualizado como nao
possuindo uma identidade fixa, essencial ou permanente. Ele ¢ composto ndo por uma,
mas varias identidades, por vezes contraditdrias ou nao resolvidas. De acordo com o
autor, essa identidade ¢ formada e transformada continuamente nas maneiras pelas quais
somos representados pelos sistemas culturais que estdo em nosso entorno. Ela ¢ uma
construgdo social definida historicamente e ndo biologicamente.

De acordo com Malpas (2006, p.32), para entendermos o pds-modernismo em
um nivel mais profundo do que o reducionismo de chama-lo de cultura contemporanea,
¢ importante explorar sua relagdo com o contexto social e politico da pés-modernidade.

Ele ilustra essa afirmacdo por meio da arte e da arquitetura. P6s-moderna ou
nao, a arte surge a partir do mundo em que ocorre. Ela se engaja e comenta as coisas
como sdo e apresenta alternativas, sejam elas bizarras ou experimentais, que sao
respostas a cultura geral, mesmo que rejeitando completamente seus valores, formas e

associagoes.
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Olympia, de Eduoard Manet, representa os primordios do movimento modernista. Foto:
www.khanacademy.org

Persimmon, de Robert Rauschenberg, obra pés-modernista pioneira faz colagens de diversos temas. Foto:
http://www.rauschenbergfoundation.org/

O estilo arquitetonico esta intrinsecamente ligado a fatores econdmicos, e
dependem do poder das empresas que podem financiar as construgdes desses novos
prédios, como também das condi¢des dos sujeitos que podem compra-los ou aluga-los.
A uniformidade e o universalismo j& nao sd3o mais um apelo, as pessoas e companhias

buscam sua propria identidade dentro do entorno em que existem. Para Stuart Hall:

Quanto mais a vida social se torna mediada pelo mercado global de estilos, lugares e
imagens, pelas viagens internacionais, pelas imagens da midia e pelos sistemas de
comunicagdo globalmente interligados, mais as identidades se tornam desvinculadas —
desalojadas — de tempos, lugares, historias e tradigdes especificos e parecem “flutuar
livremente” (HALL, 2005, p.75).
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Arquitetura e projeto urbano pés-modernos

Para David Harvey (2000, p. 69) o pés-modernismo na arquitetura € no projeto
urbano seria uma ruptura com a ideia modernista de que o planejamento e o
desenvolvimento devem concentrar-se em planos austeros e funcionais, de larga escala
e alcance metropolitano, eficientes e tecnologicamente racionais. O pds-modernismo
nutriria um conceito necessariamente fragmentado de formas antigas superpostas umas
as outras em uma colagem. E impossivel comandar uma metrépole exceto aos pedacos,
que responderiam apenas as necessidades particulares e historias locais, gerando formas
especializadas e um ecletismo de estilos arquitetonicos.

Para J. J Queiroz, o pés-modernismo tem nos shopping centers um exemplo

claro de arquitetura e espaco pdés-modernos, que aproximam a elite da massa, embora,
dependendo da localizagao, isso nao aconteca (QUEIROZ, 2016, p. 1621).
Stuart Hall (2005, p. 75) afirma que a difusdo do consumismo, seja ele como realidade
ou como sonho, contribuiu para o que ele chamou de “supermercado cultural”. O autor
analisa o discurso do consumismo global, em que as diferengas e distingdes culturais,
que serviam para definir uma identidade, sdo reduzidas a uma “lingua comum” ou
moeda global em que as tradi¢des e diferentes identidades sao traduzidas, fenomeno que
ele chama de “homogeneizagao cultural”.

Harvey (2000, p. 79) reforca essa ideia afirmando que o populismo do livre

mercado encerra as classes médias nos shoppings, mas nada faz pelos pobres, exceto

lanca-los a uma nova e “bem tenebrosa” paisagem pds-moderna de falta de habitagao.
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Shopping centers: consumismo no espago poés-moderno hermeticamente protegido de uma metrépole
violenta. Foto: http://cdn2.istoedinheiro.com.br/wp-content/uploads/sites/17/2017/04/shopping-center-

12.jpg

Contraste com moradores de rua, que ddo ao projeto urbano um aspecto indesejado de miséria. Foto:
http://conteudo.imguol.com.br

Malpas (2006, p.13) aponta que a discussdo do pos-modernismo geralmente
comeca com a arquitetura € o espago urbano primeiramente porque o estilo
arquitetonico tem um impacto imediato no cotidiano das pessoas. O ambiente em que
elas vivem, trabalham ou viajam pode afetar profundamente sua auto-percepcao, a
maneira como se relacionam e experimentam o mundo. Na arquitetura, o movimento

pos-moderno apresenta uma nogao muito precisa do que ¢ o modernismo e seu “pos”.
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Arquitetura moderna de Le Corbusier. Foto: http://arquitetofala.blogspot.com.br/

Exemplo de arquitetura pds-moderna de Frank Gehry.
Foto: http://www.nicholasgimenes.com.br/2014/10/as-obras-pos-modernas-do-arquiteto.html

Pés-modernidade e filosofia

Para o critico literario inglés Stuart Sim (2001, p.3), uma das melhores maneiras
de descrever a filosofia na pds-modernidade seria como uma forma de ceticismo.
Ceticismo com relagdo a autoridade, a sabedoria adquirida, as normas politicas e
culturais. Esse ceticismo seria uma forma essencialmente negativa de filosofia, que
mina outras teorias filoséficas que alegam serem as detentoras da verdade. O autor diz

que o melhor termo para descrever esse tipo de filosofia seria ‘“‘anti-fundacional”, ou
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seja, que questiona os fundamentos de um discurso com perguntas do tipo: “O que
garante a verdade dos seus fundamentos e seus pontos de partida?”’. Stuart Sim fala
ainda de desconstru¢ao e pos-estruturalismo. O que nos remete ao filésofo francés
Jacques Derrida, cujo conceito de desconstrucdo oferece umas das mais poderosas
expressOes para o ethos pos-estruturalista. A desconstru¢do para Derrida esta
direcionada contra o sistema de constru¢ao do estruturalismo, que trazia a ideia de que
tudo poderia ser reduzido a operagao de sistemas, com a implicacdo de que poderiamos
ter controle total sobre nosso entorno. Derrida, por outro lado, preocupou-se em
demonstrar a instabilidade da linguagem e, por consequéncia, dos proprios sistemas. Ele
defendia a inerente indeterminag¢do de significados. O significado linguistico ¢ um
fendmeno instavel, que evapora assim que acontece (SIM, 2001, p.6).

J. J. Queiroz (2016, p. 1623) explica a desconstrugdo de Derrida como uma
postura critica para a constru¢do de algo novo. Seu alvo ¢ a metafisica fixada na razao,
ele opta pela escritura em vez da fonética, j4 que essa ultima teria o suporte da
metafisica. Derrida opta pela filosofia da auséncia em vez da metafisica da presenca.

Outro importante filosofo pds-moderno, ¢ o italiano Gianni Vattimo.
Resumidamente, Vattimo tem como ntcleo de sua teoria o pensamento forte e o
pensamento fragil. Para ele, acontece uma crise nas bases racionalistas do pensamento
moderno, que reduz a esséncia da realidade a um universalismo ¢ uma racionalidade
absolutista (pensamento forte). A consequéncia disso ¢ a dissolugdo das diferengas,
implementando uma moral rigida e opressora. Mas Vattimo vé o Ser como algo
contextualizado e datado, um evento, um projeto jamais acabado que rompe o mundo
técnico e cientifico abrindo espago para possibilidades histéricas imprevisiveis. A

eventualidade do Ser seria o pensamento fragil (QUEIROZ, 2016, p. 1627).

A religiao na pés-modernidade

Esse clima p6s-moderno que analisamos até aqui na politica, cultura, economia
sociedade, arquitetura e filosofia, atingiu, também o relacionamento do homem com a
religido. Se na modernidade ele se afastou dos misticismos, supersticdes € crengas em
algo que nao pudesse ser confirmado cientificamente, a pds-modernidade parece trazer
uma reaproximacao desse sujeito com o transcendente. A modernidade representou
também o fim da subjetividade, da afetividade. A religido na modernidade ¢ entendida

como uma forma opidcea de comportamento dentro de um contexto socioecondmico
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infeliz e frustrado. E como se caracterizam, entdo, a religido e Deus na pos-
modernidade?

Vattimo em O Vestigio do vestigio (In. DERRIDA E VATTIMO, org., 1997, p.
95) nos dd& um norte, afirmando que no contexto do Ocidente cristdo, com a
modernidade secularizada e estados de espirito de final de século, onde ha a grande
preocupagdo com a ameaga do fim dos tempos, a religido pode ser vista como o
regresso de algo esquecido. Seria a reativagdo de uma origem que em realidade
manteve-se em estado de laténcia. E o reaparecimento do que se acreditava ter sido
superado.

Vattimo nos apresenta algumas razdes pelas quais esse retorno ocorreu.
Primeiramente, pela ameaga de alguns riscos sem precedentes na historia da
humanidade: logo apos a Segunda Guerra Mundial, emergiu o medo de uma guerra
nuclear. Com as novas configuracdes das relagdes internacionais, no entanto, esse medo
agora ja nao ¢ mais de uma guerra nuclear, mas sim da proliferacdo dessas armas
nucleares. Além disso, o homem vive a angustia das ameacas a ecologia, como
aquecimento global, desmatamentos, grandes -catastrofes naturais, manipulagdes
genéticas. Um outro motivo para esse retorno, de acordo com Vattimo, ¢ a completa
perda de sentido na existéncia humana e o profundo tédio, nas sociedades mais
desenvolvidas, como consequéncia do consumo desenfreado e das relagdes efémeras e
superficiais. Esse retorno religioso também poderia estar ligado a busca e a afirmagao,
muitas vezes violenta, de identidades locais, étnicas e tribais como uma recusa a
modernizacdo, que ameaga de extingdo suas raizes e existéncia, o que reacende os
fundamentalismos.

Vattimo defende ainda que a busca ao religioso provém da falta de fundamento
por parte da filosofia para a explica¢ao do sentido da vida. Essa explicagdo estaria na
religido. O filosofo italiano recorre ao pensamento fragil para caracterizar Deus. Para
que esse Deus ndo seja metafisico, ausente, vingativo, ele “encarna” na historia da
humanidade e assume todas as nossas fraquezas. Ele afirma: “Parece que somente a luz
da doutrina cristd da Encarnagdo do Filho de Deus que a filosofia pode conceber-se
como uma leitura dos sinais dos tempos sem se reduzir a um puro registro passivo do
curso do tempo” (In: DERRIDA E VATTIMO, org., 1997, p. 111). Isso daria forca ao
pensamento da eventualidade do ser, ndo se reduzindo a pura aceitacdo do existente, ao

puro relativismo historico cultural.
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O filésofo espanhol Eugenio Trias também nos oferece uma importante
contribuicao para esta reflexao com seu texto Pensar a Religido. O simbolo e o sagrado
(In: DERRIDA E VATTIMO, org., 1997, p. 115-132). Trias diz que a Razao, na sua
luta contra a religido, procurou obter sua auto-justificacao: “A religido foi julgada e
fiscalizada através de um vocabulario de oprobrio oportunamente inventado pelos
nossos antepassados romanos: a palavra supersticdo” (TRIAS, In: DERRIDA E
VATTIMO, org., 1997, p. 116). O autor propde que o pensar religido na poOs-
modernidade com profundidade consistiria em refletir sobre ela por meio de uma
“palavra-chave”, que viabilizaria criar o terreno para uma “religido do espirito” que se
oporia as religides manipuladas por interesses materialistas. Essa palavra seria o

simbolo.

Talvez a tnica forma de tolher as guerras de religido que por toda a parte rebentam
consista em langar as bases de um novo edificio. S6 que um acontecimento de tal
natureza nao surge por decreto voluntario; para que se produza, € necessario o concurso
de multiplos fatores diferentes. Talvez se trate, simplesmente, de aplanar o terreno a fim
de que, um dia, o acontecimento possa surgir. (TRIAS, In: DERRIDA E VATTIMO,
org., 1997, p. 120)

Trias propde que nos abramos ao fendmeno religioso por meio da reflexao,
tornando a religido em algo pensavel. E a palavra simbolo nos permitiria essa reflexao.
O espanhol entende por simbolo “a revelagao sensivel e manifesta do sagrado. A
religido € a re-ligagdo relativa ao sagrado”. O filosofo apresenta a etimologia da palavra

“simbolo” e nos esclarece:

Mais que de simbolo, (substantivo), falar-se-a4 de “simbolizar” (forma verbal). Far-se-a,
com efeito, referéncia a ac¢ao através da qual se “lancam ao mesmo tempo” (syn-balein)
dois pedacos de uma moeda ou uma medalha partida que estipulam, a laia de senha,
uma alianga. Um dos pedacos encontra-se disponivel (o pedago que possuimos). O
outro, em contrapartida, encontra-se “noutro lugar” O acontecimento sim-bdlico
constitui um processo ou curso complexo no ambito do qual pode ter lugar o encaixe e
a coincidéncia das duas partes. (TRIAS, In: DERRIDA E VATTIMO, org., 1997, p.
124-125).

Sendo assim, de acordo com o pensamento de Trias, a religido teria a funcao de
revitalizar o ser humano, dando a ele uma perspectiva de sentido através do processo
simbolico, por sua for¢a de unido em um mundo profundamente fragmentado.

Jacques Derrida, como j& citado anteriormente, utiliza-se da desconstru¢do (e nao
destruicao) para explicar a religido na pds-modernidade (In: DERRIDA E VATTIMO,
org., 1997). Para o filosofo francés, existe uma revelagdo antes de todas as revelagoes,

que no entanto ndo significa a origem, ou o ponto de partida, de todas as religides. Ele
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fala de um deserto dentro do deserto, um infinito anterior a qualquer espago religioso,
onde ndo ha nenhuma linguagem para a religido expressar-se. Ai € que se encontraria a
origem do divino. Derrida fala também do messianismo sem nenhum messias historico,
que vem antes de todas as revelagdes ja escritas. E o desejo por uma justi¢a plena, que
estaria acima das religioes.

Daremos, nao obstante, um passo atrds aqui para uma defini¢do, que nao seria
certa nem errada, mas que pode nos servir como guia para seguirmos com nossa analise.
Vimos que a modernidade foi marcada por uma perda na crenca em Deus. Mas quem
seria esse “Deus” da modernidade? Para o tedlogo e professor americano David Ray
Griffin, ele viria da ideia genérica de “Deus” na cultura ocidental, que o moldou com
base nas suas principais religides monoteistas (Judaismo, Islamismo e Cristianismo):
um Deus perfeito em bondade e com poder supremo, criador do mundo € com agao
providencial nele, ¢ a base para o sentido e a esperanca, fonte das normas morais, sendo
assim digno de adoracao (GRIFFIN, 1989, p. 52). Esse Deus rejeitado pela
modernidade, no entanto, ndo ¢ o mesmo Deus aceito e “retomado” pela poOs-
modernidade. Griffin segue afirmando que o Deus da modernidade era vingativo,
permitia desgragas no mundo, doencas, guerras e catastrofes, j& que mesmo sendo
onipresente e onipotente, nao fazia nada para impedir o mal. Esse teria sido para ele um
dos motivos pelos quais a modernidade o rejeitou veementemente.

Da mesma maneira que Vattimo, Griffin explica o Deus da pés-modernidade por
meio do pensamento fragil, apesar de nao se utilizar da Encarnag¢ao Divina em sua tese.
Para o americano, o que o difere de qualquer outro poder criativo ¢ que ele ¢ ilimitado
em espago, temporalidade, conhecimento € compaixdo, mas suas criaturas possuem seu
proprio poder criativo inerente. Deus influencia todas as criaturas, mas ndo determina

nenhuma delas. O poder divino € persuasivo e ndo coercitivo (GRIFFIN, 1989, p. 65).

Nomadismos, sincretismos, hibridismos, fundamentalismos e a constelacdo do
sagrado

A religido, como vimos anteriormente, também ¢ impactada pelo que chamamos
no inicio deste capitulo de “clima po6s-modernos”. Depois de discorrermos sobre como
Deus ¢ retomado pela pds-modernidade, ¢ importante que analisemos o0s
comportamento dos crentes nesse ambiente.

Com a pos-modernidade aparecem nomadismos, sincretismos, hibridismos e

fundamentalismos. O homem busca por tolerancia, didlogo e entendimento, a0 mesmo



76

tempo em que fundamentalismos, guerras religiosas e ataques terroristas emergem de
forma preocupante. Como ¢ possivel a existéncia de tal paradoxo no mesmo campo?
Comecaremos explicando o que seriam os nomadismos, sincretismos e hibridismos
caracteristicos do cenario religioso pés-moderno.

O individuo pos-moderno se relaciona com a religido e exerce sua religiosidade
de forma renovada. Ele ndo adere a uma religido institucional, a doutrinas e verdades
absolutas. Segue com dimensdes religiosas cada vez mais particulares, sobrepondo-se a
logica da modernidade, e sua autonomia racional, com ¢ a autonomia emocional. O
homem compde seu proprio mundo. A religido ndo mais ordena a vida desse individuo
de forma totalizante por conta do processo de secularizacdo em esferas que ela antes
dominava. A religido ndo institucionalizada permite que o homem tenha autonomia na
construgdo de sua identidade religiosa. A partir de suas necessidades, o individuo
adentra no universo religioso em busca de sentido em sua existéncia, bem como
conforto para suas angustias. O Professor Eduardo Cruz, em seu livro 4 Persisténcia

dos Deuses (2004), chamou esses individuos de “errantes do novo milénio™:

Essa difusa constelagdo de crengas, ritos e associagdes sugere um estado de espirito
caracteristico dos “errantes do novo milénio” como seus seguidores sdo por vezes
caracterizados. S3o pessoas que sentem que as religides tradicionais ndo lhes
proporcionam mais uma alternativa de inser¢do social e conforto espiritual.
Individualistas e ao mesmo tempo tribais, sequiosos de gratificacdo imediata, sem
outros pontos de referéncia a ndo ser o mercado e o trabalho, sem historia, tradi¢do ou
autoridade, valorizam uma religiosidade difusa e algo elitista. Os nomes e tendéncias se
multiplicam: Nova Era, esoterismo, misticismo, autoajuda. Elas sequer aparecem
claramente no senso; revelam, no entanto, muito daquilo que por vezes se chama de
“pbés-modernidade” no ambito religioso. (CRUZ, 2004, p. 22-23)

A partir desse cendrio religioso ressignificado, emergem os nomadismos
religiosos, ou os “errantes do novo milénio” de Eduardo Cruz. O individuo pos-
moderno transita de uma religido a outra, pois outras religides passam a ser vistas como
contextos auténticos de salvacao e de libertacdo. As tradigdes sdao reconhecidas como
diversas, mas igualmente validas e passiveis de serem experimentadas e vividas. A
coexisténcia de inimeros grupos religiosos, que por vezes acabam até relacionando-se
entre si, formam a constelagdo de crengas na pos-modernidade. Aparecem também os
sincretismos e hibridismos, a fusdo entre diferentes tradicdes que, segundo Stuart Hall
em A Identidade Cultural na Pos-modernidade (2005, p. 91), “sao uma poderosa fonte
criativa, produzindo novas formas de cultura, mais apropriadas a modernidade tardia do

que as velhas e contestadas identidades do passado”.
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Nossa Senhora Aparecida, Sdo Francisco de Assis, cristais, incensos Buda e Ganesha reunidos em um
mesmo altar na residéncia de Anelise Roque. Fonte: https://oglobo.globo.com/sociedade/pesquisa-revela-
que-44-dos-brasileiros-seguem-mais-de-uma-religiao-21444431

Altar que retne santos catolicos e orixdas de religides de matriz africana. Fonte:
http://revistacasaejardim.globo.com/Casa-e-Comida/Reportagens/Comida/noticia/2015/08/roberta-
sudbrack-pos-moderna-moda-antiga.html



78

De acordo com uma reportagem publicada pelo jornal O Globo, em sete de

junho de 2016:

Esse cenario de fé multipla é sinalizado em uma pesquisa inédita apresentada no XI
Congresso de Medicina e Espiritualidade (Mednesp). O estudo, que avaliou o
comportamento religioso e espiritual do brasileiro, revela que 44% das pessoas se
consideram seguidoras de duas ou mais religioes, e 49% nasceram em uma religido
diferente da que tém hoje.

E o numero de pessoas que se dizem espiritualistas €, pela primeira vez, significativo:
se no Censo 2010 esse indice era de apenas 0,03% da populacdo, na atual pesquisa
chega a 4,4%. (cf: https://oglobo.globo.com/sociedade/pesquisa-revela-que-44-dos-
brasileiros-seguem-mais-de-uma-religiao-21444431)

Porém, ao lado de toda essa constelacdo, didlogo e liberdade de escolha
emocional e afetiva que o individuo p6és-moderno nos apresenta, aparecem também os
fundamentalismos. Sao as fortes tentativas para se reconstruirem identidades purificadas
e restaurar a coesao e a tradi¢do frente ao hibridismo e a diversidade (HALL, 2005, p.
92). O exemplo mais contundente na atualidade ¢ o Estado Islamico, movimento radical
que busca criar um estado religioso no qual o principio politico de organizagdo esteja
alinhado com as leis do Cordo. A tendéncia em direcdo a homogeneidade global da
modernidade traz como consequéncia um poderoso revival da “etnia” (HALL, 2005, p.
95), por um lado mais hibridas ou simbolicas, mas por outro, € mais frequentemente, de
variedades essencialistas. Vattimo (In: DERRIDA E VATTIMO, org., 1997, p. 97)
também comentou sobre o fundamentalismo como reagdo a ameaca da extingao das
raizes e existéncia de tradi¢des e tribos locais. O fundamentalismo religioso seria uma
solucdo totalitaria para os que se deparam com a devastadora liberdade individual que a
pos-modernidade apresenta.

E esse fundamentalismo religioso - apontamos o Isla como exemplo mais uma
vez - utiliza-se de recursos tidos como pos-modernos, como a internet ¢ as midias
sociais, para arrebanhar adeptos, especialmente entre os mais jovens. O diplomata
Alberto Fernandez, que chefiou entre 2012 e 2015 o CSCC (Centro para Comunicagdes
Estratégicas de Contraterrorismo), ligado ao Departamento de Estado americano, em
entrevista ao jornal Folha de Sdo Paulo, em 31 de janeiro de 2016, afirmou que as
midias sociais sdo a chave para o sucesso do Estado Islamico (EI). “E impossivel
pensar que eles se tornariam o fendmeno que sdo se ndo fosse pelas midias sociais”.
(cf: http://www]1.folha.uol.com.br/mundo/2016/01/1735324).

Os grandes meios para o EI difundir sua mensagem seriam o Twitter € o

Facebook, e Fernandez garante que a mensagem € a maneira como usam a comunicagao
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¢ revolucionaria. Sao feitos videos de recrutamento marcados pela violéncia e uma
linguagem permeada por vocabulario islamico, mas também hd uma pessoa falando

diretamente com o espectador, com o rosto descoberto, com um nome. E uma

“evangelizag¢do do discurso por uma testemunha”.

Video para recrutamento de jovens do EI na internet. Foto: https://gl.globo.com/mundo/noticia/estado-
islamico-desenvolve-rede-social-propria-diz-europol.ghtml

Jovens mulheres ocidentais deixam seus paises ¢ familia para se aliar ao Estado Islamico. Foto:
https://www.pragmatismopolitico.com.br/2015/03/jovens-estado-islamico-mulheres.html

Entre todas essas caracteristicas que dao o tom pds-moderno ao crente, sua
caracterizacdo pode nos levar ao relativismo se nao for feita com cautela. O sujeito pode

ser religioso, sem religido ou espiritualista; ele pode rezar, mas ndo seguir uma religido
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institucionalizada; ele acredita em reencarnagdo, em seres extraterrestres, no poder de
atracdo da propria mente, em santos catolicos e orixas. Segundo Stuart Hall (2005, p.
91) essa identidade fica entre hibridismos e sincretismos que podem ser encarados como
indeterminagdo ou multipla pertenca por um lado, e fortes tentativas de construcao de
identidades primordiais para a restauracdo de uma unidade, que termina por gerar os
fundamentalismos, por outro.

E como se essas identidades estivessem em um constante circulo vicioso de
reagOes em cadeia: o didlogo, o transito religioso e a tolerancia para que se combata o
universalismo, que recebem como reagao o fundamentalismo feroz contra essa liberdade

desenfreada.

Conclusao

Neste segundo capitulo apresentamos as principais caracteristicas da pods-
modernidade: a fragmentacao, a desconstrugdo, o fim das grandes narrativas da ciéncia,
de dogmas politicos e a transitoriedade das relagdes, as unides cada vez mais
provisorias e o esfacelamento familiar. A efemeridade da moda, dos costumes, o
consumo desenfreado, a grande velocidade no descobrimento de novas tecnologias, o
aparecimento de profissdes nunca antes imaginadas, a alta performance como moeda de
troca e, também, a angustia e a depressao como males que acometem o homem pos-
moderno.

A poéds-modernidade teve seu impacto no que diz respeito a arte, cultura,
arquitetura, filosofia, politica, enfim, nas mais diversas esferas da vida do individuo
contemporaneo. E a religido, que durante a modernidade foi veementemente rejeitada,
volta como algo que esteve apenas adormecido. O Deus da modernidade, declarado
morto por Friedrich Nietzsche, retorna com uma nova faceta. Ele ndo ¢ mais a figura
vingativa e irada da doutrina judaico-crista, mas sim uma entidade mais proxima ao ser
humano.

Na pos-modernidade surgem os sincretismos e hibridismos. Religides até entao
consideradas conflitantes passam a integrar a crenga do mesmo individuo, que as v€ nao
como um paradoxo, mas apenas como mais contextos auténticos para sua salvagao.
Religides nao institucionalizadas sdao reconhecidas como validas e passiveis de serem
experimentadas. Forma-se a constelacdo do sagrado, em que diversas tradigcoes
coexistem e dialogam. O crente na pos-modernidade ¢ um nomade religioso, que busca

elementos para formar sua crenga baseado na escolha emocional e afetiva.
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Mas com toda essa liberdade e possibilidade de multipla pertenga, aparecem os
fundamentalismos e fanatismos. As tentativas de se reconstruirem as identidades puras e
restaurar a coesao ¢ a tradigdo como reagao ao hibridismo e a diversidade.

A partir desse cenario de dialogos e radicalismos, da constelacdo religiosa da
pos-modernidade, analisaremos em nosso terceiro capitulo como certas caracteristicas
que compdem o que aqui chamamos de “clima pds-moderno” impactaram a expansao
da Seicho-No-Ie no Brasil. A possibilidade de transito religioso, a crenga na natureza
divina do homem e uma doutrina que propde a coexisténcia de todas as religidoes

nortearao nossa analise.
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CAPITULO TERCEIRO
A CONDICAO POS-MODERNA COMO FATOR PARA A EXPANSAO DA
SEICHO-NO-IE

No primeiro capitulo da nossa dissertagdo, discorremos sobre as principais
caracteristicas da Seicho-No-Ie, desde sua fundag¢dao no Japao e o momento politico do
pais, a biografia de seu idealizador, Masaharu Taniguchi, a constru¢do de sua doutrina e
seus ritos, € sua chegada no Brasil com os imigrantes. Expusemos também o cendrio
politico do Brasil e como a colonia japonesa estava estruturada a época. No segundo
capitulo, falamos sobre a pds-modernidade, definimos nosso posicionamento diante de
um conceito controverso, amplamente debatido na academia, aceito por muitos autores,
rejeitado por outros, mas importante por sua presenca em esferas diversas que vao desde
a politica até a literatura, passando pela ciéncia, arquitetura, filosofia, educacao, arte e
cultura.

No ultimo capitulo de nossa dissertagdo, analisaremos como certas
caracteristicas pds-modernas em nosso cenario religioso levaram os brasileiros a
procurar uma nova religido japonesa como a SNI. Seria pela possibilidade de transito
religioso, pelo hibridismo e o sincretismo de sua doutrina, pela oferta de praticas
religiosas vitalistas e a solu¢do rapida para problemas do cotidiano? Além dessas
caracteristicas tipicas do clima pds-moderno descrito no capitulo segundo, durante
nosso trabalho chegamos a conclusdo de que a propria SNI possui atualmente um
discurso permeado por nuances que consideramos caracteristicas pos-modernas: um
posicionamento com bases na ecologia e na preservagao do meio ambiente, que reflete a
preocupacdo com a destruicdo da natureza, guerras e armas nucleares, fatores que
Vattimo denomina de “medos apocalipticos” (VATTIMO, 1997, p. 97).

Nossa intencdo com este capitulo ¢ verificar e analisar, a luz de algumas
caracteristicas da pds-modernidade ja discorridas anteriormente nesta dissertacdo, o
fendmeno da expansdo entre os brasileiros desse segmento religioso que, embora tenha
raizes milenares e posturas extremamente nacionalistas e conservadoras, conseguiu, por
meio de adaptacdes de narrativas e praticas, penetrar no plural cendrio brasileiro e

tornar-se uma das mais bem sucedidas novas religidoes japonesas.
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Os centros urbanos e o retorno das crencas populares

Susumu Shimazono (2004, p. 171) faz uma analise sobre o aumento da crenga
em espiritos e divindades nos grandes centros urbanos. Para o autor, o racionalismo da
modernidade trouxe uma visao materialista do mundo, que rejeita o modo de pensar que
admite a existéncia de espiritos sem uma inferéncia logica. Todo esse processo de
modernizacdo e a mudanca de pensamento causaram a erosdao das crengas populares,
1Sso porque o racionalismo primeiro ganha forma dentro da cultura de elite e depois ¢
passado para as culturas de massa. As elites culturais racionalistas dos tempos modernos
tomam a posicao de “educadores” das massas. Esse movimento da sociedade oprime a
cultura popular, especialmente no que diz respeito as religides, jogando suas crencgas no
ostracismo.

O modo de vida ascético do capitalismo, de trabalho arduo e frugalidade,
também chega as massas e assim € preciso sucumbir a esse ethos sistematizando as
coisas da vida, com o investimento de energia em atividades altamente eficientes
economicamente. Esse ethos, garante Shimazono, estimula uma relacdo de
conscientizagdo plena da relagdao entre meios e fins que ndo permite que se gaste tempo
com comportamentos em que prevalecem a satisfagdo emocional ou afetiva.

Mas o avan¢o da modernizagao e a urbanizagao corroeram esses pressupostos e
uma reagao contra o racionalismo comecou a tomar forma. O progresso acabou por dar
mais voz a cultura popular, a modernidade aumentou os direitos sociopoliticos, o poder
de expressao foi amplificado pelos canais de midia de massa que passaram, também, a
advogar pelas causas da massa. E assim, um processo inverso ao descrito se inicia: a
elite passou a simpatizar com a cultura popular, e isso incluiu também a crenga em
espiritos.

Outro fator que serviu para fortalecer esse processo foi o fim do ethos ascético
do racionalismo. Quando as economias capitalistas tornaram-se predominantes, o0s
desejos e vontades dos consumidores passaram a ser vistos como algo bom e se
sobrepuseram ao modo de vida em que a producdo e o trabalho deveriam ser
prioritarios. As relagdes humanas tornaram-se chave para o sucesso econdomico com a
expressao eficiente de desejos e sentimentos.

E como terceira razdo para o crescimento das crencas populares, Shimazono
apresenta a propria reagdo ao racionalismo, especialmente no que diz respeito a
conscientiza¢cdo das massas sobre os problemas que o meio ambiente passou a enfrentar,

como escassez de recursos naturais, aumento da populagdo e da poluigdo, entre outros.
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Comecgou-se a questionar se o controle racionalista sobre o meio ambiente ja ndo
haveria durado tempo demais.

Os lideres de movimentos religiosos, especialmente os japoneses, aderiram a
essas ideias e passaram a, dessa forma, “educar” seus fieis sob uma oOtica mais
ambientalista.

A Seicho-No-Ie esta entre esses movimentos. A partir de 2008, quando o neto de
Masaharu Taniguchi, Masanobu Taniguchi, foi nomeado presidente da institui¢dao
religiosa, em sucessao a seu pai Seicho Taniguchi, a ecologia passou a ter lugar
relevante no contetido da literatura da SNI. Formado em Direito pela Universidade
Aoyoama Gakuin, no Japdo, e com mestrado em Relagdes Internacionais pela
Universidade de Columbia, nos Estados Unidos, Masanobu Taniguchi trouxe uma nova
faceta a SNI ao incluir temas e preocupagdes contemporaneos na vida religiosa de seus
adeptos. Além da ecologia, outros assuntos como paz mundial e discussdes sobre o
atual fundamentalismo religioso se apresentam fortemente em obras como Caminho da
paz pela fé (2004), Primeiro passo para a paz (2006), Decisdo em Prol das Futuras
Geracoes — Por que um religioso defende o abandono da energia nuclear (2013).
Nelas, Masanobu usa constatagdes cientificas mescladas a uma visao espiritualista para
discorrer a respeito dos atuais problemas do mundo contemporaneo.

Nao ¢ preciso dizer que a elevacdo do nivel do mar ira afetar diretamente a vida dessas
pessoas que moram na foz de rios ou nas praias. Além disso, as pesquisas dos cientistas
indicam que o aquecimento global causa o aumento da dimensdo de tufdes e furacdes e
agrava as chuvas torrenciais e as secas. Assim refletindo, torna-se dificil julgar até que
ponto as catastrofes sdo realmente fendmenos naturais e até que ponto sdo realmente
fendmenos naturais, ou seja, calamidades provocadas pelo homem. (TANIGUCHI, M.,
2013, p.79)

Masanobu atribui os atuais fundamentalismos e consequentes ataques terroristas
as diferencas econdmicas e sociedades que estdo em declinio financeiro. Ele cogita o
que seria o pensamento desses fundamentalistas, especialmente depois dos ataques
terroristas as Torres Gémeas em Nova York, no dia 11 de setembro de 2001. O lider
religioso comenta que “a maioria das pessoas que praticaram o atentado” pertenciam a
elite da Arabia Saudita (TANIGUCHI, M., 2006, p. 102). Por conta disso, teriam
entrado em contato com as culturas materialistas americana e europeia e, ao retornarem
a sua patria, teriam se revoltado com a diferenca “entre a vida pobre e oprimida dos
compatriotas ¢ a vida materialmente opulenta e excessivamente livre dos paises

desenvolvidos™:



85

Os paises de além-mar levam uma vida rica, luxuosa, com muito desperdicio, ¢ todos
praticam coisas moralmente ndo permitidas no islamismo. Em comparagao a isso, nosso
pais € pobre e é explorado, apesar de levarmos uma vida devotada a Deus - é possivel
considerar que, despertando para esse desequilibrio anormal, tentam dar uma
explicagdo politica e religiosa para isso, assim surgindo os extremistas. (TANIGUCHI,
M., 2006, p. 103)

O atual presidente da SNI faz também criticas aos veiculos de comunicacao de

massa da sociedade contemporanea, sugerindo um retorno ao pensamento espiritualista.

(...) penso que “informacdes valiosas” ainda continuam ocultas em locais
desconhecidos por noés. Os meios de comunicagdo t€ém como um dos objetivos a
“fiscalizagdo da sociedade” e noticiam as partes falhas para cumprir sua missdo.
Estamos melhores do que os meios de comunica¢do no ponto em que “procuramos as
virtudes”. Por isso, vemos sempre o lado iluminado da vida e o louvamos. Assim a
sociedade vai se tornando cada vez mais iluminada (...) (TANIGUCHI, Masanobu,
2006, p. 262)

Com essas exposicoes das novas nuances do discurso da SNI, ¢ possivel analisar
essa mudanca sob a oOtica da pds-modernidade. A prépria fala do atual lider da
organizacdo apresenta em si algumas caracteristicas que consideramos pds-modernas: a
preocupacdo com o meio ambiente € a ecologia como reacdo ao medo de guerras e
ataques nucleares e a destruicdo causada pela modernidade, a diferenca entre classes
sociais € 0 consumo excessivo no mesmo cenario de pobreza extrema como causa de
revoltas e extremismos, e a espiritualidade como defesa para a escuriddo que a propria
sociedade desenvolvida criou para si.

Vattimo, no capitulo O Vestigio do Vestigio, no livro 4 Religiao (1997), fala
sobre esse “retorno” da religido e da espiritualidade “motivado pela ameaca de certos
riscos gerais que se nos deparam como inéditos e sem precedentes na historia da
humanidade (...), pela perda do sentido da existéncia, do profundo tédio que parece
acompanhar inevitavelmente a tendéncia desenfreada para o consumo” (VATTIMO,
1997, p. 97).

Essa nova narrativa, no entanto, nasce no Japao, um pais com economia
estabilizada, sem grandes nimeros de desemprego, violéncia ou desigualdades sociais
tipicas de paises em desenvolvimento.

O que queremos investigar, nao obstante, ¢ como todas essas narrativas,
incluindo as dos lideres anteriores da SNI, precisaram ser adaptadas para o nosso
cenario religioso, politico e cultural. Daremos, portanto, um passo atrds em nossa
analise, para o momento da expansao da SNI no Brasil, quando seu lider ainda era

Masaharu Taniguchi. As condigdes pés-modernas, ou o que chamamos de “clima pos-
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moderno”, ja estariam presentes nos primordios facilitando, assim, a penetragdo da
Seicho-No-Ie no Brasil? Acreditamos que sim e, a seguir, discorreremos sobre essas

caracteristicas e fatores.

Hibridismo, sincretismo e transito religioso

Como vimos no capitulo primeiro de nossa dissertacdo, o cendrio religioso
japonés ¢ marcado pela presenca de “opostos que se reconciliam”, ou seja, ha uma
“divisdo de tarefas” entre as divindades de diferentes tradigdes religiosas para que as
diversas esferas da vida do ser humano possam ser devidamente cobertas. O cenario €
marcado pelo pluralismo e pela porosidade das fronteiras entre as religides.

Nao ¢ de se estranhar, por essa razdo, o sincretismo, ou hibridismo, na doutrina
da Seicho-No-Ie, que engloba nao so as tradigdes japonesas, como adiciona a elas
influéncias ocidentais, seja por meio do cristianismo, seja por meio do New Thought e
Ciéncia Crista americanos. Isso sugere que a flexibilidade inata das novas religides
japonesas serviria de fato para sua acomodacao em sociedades fora do Japao.

Soma-se a isso a similaridade entre certas caracteristicas dos campos religiosos
brasileiro e japonés, apesar das diferengas culturais, econdmicas e sociais dos dois
paises. De acordo com Carpenter ¢ Roof (1995, p. 48) a nocdo de “opostos que se
reconciliam” do campo religioso japonés seria semelhante ao ecletismo enraizado na
psique brasileira e a multipla afiliagdo religiosa. O que poderia ser visto como
misticismo, para os brasileiros ¢ apenas um incremento nas opg¢des de protecao e
salvacdo. E o que o Professor Eduardo Cruz chamou de “errantes do novo milénio” em
A persisténcia dos Deuses (2004, p.22-23): a religido nado-institucionalizada da
autonomia ao fiel, que “valoriza uma religiosidade difusa, sem historia, tradicdo ou
autoridade”.

Essa semelhanca seria um dos fatores para a expansao da SNI no Brasil: as duas
culturas, brasileira e japonesa, sdo muito familiares com as misturas, fusdes, mesclas,
transitos e nomadismos entre tradicoes religiosas. A crenca em duas religides
aparentemente opostas ¢ vista ndo como um paradoxo, mas como a chance de escolher,
entre os diferentes elementos, aqueles que melhor atendam a necessidade do individuo

em determinado momento de sua vida.

O ecletismo assume duas principais formas de expressdo na vida religiosa brasileira: o
sincretismo, em um nivel coletivo, e a multipla afiliagdo em um nivel individual. O
Brasil é conhecido por tradi¢des sincréticas que misturam elementos do catolicismo
romano, religides africanas e brasileiras, e até mesmo o ocultismo. A Umbanda ¢ o
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Kardecismo estdo entre os dois maiores ¢ mais influentes exemplos de sincretismo (...)
(CARPENTER E ROOF, 1995, p. 48, tradugdo nossa)

A Seicho-No-Ie entre nos caracteriza um forte retorno ao religioso. Fenomeno
que também foi explicado por Vattimo: “Do lado da filosofia e da reflexao explicita, o
regresso do religioso parece produzir-se segundo modalidades inteiramente diferentes”
(VATTIMO, 1997, p. 97).

Essas caracteristicas que, como vimos anteriormente, também permeiam o
cenario religioso pos-moderno, facilitariam a expansao de um movimento religioso que
atende, assim como em um grande catalogo, o que seu “consumidor” busca. Conforme
Eduardo Cruz (2004, p 22) “nao ha outro ponto de referéncia a ndo ser o mercado e o
trabalho”.

De acordo com o pesquisador Michael Pye: “caracteristicamente, as novas
religides oferecem solugdes para perguntas de identidade pessoal, a resolucdo dos
problemas familiares, a cura de doengas e caminhos que levem ao sucesso no trabalho e
nos negocios” (PYE, in: Rever 2011, p. 22).

Fomos a campo verificar como se davam essas misturas, como aconteciam esses
transitos entre as religides, como se formam as “constelagdes do sagrado”, citadas no
nosso segundo capitulo, e qual a causa principal que levaria uma pessoa a procurar a
SNI. Estivemos presentes em um grande evento, a Festividade do Santudrio Hoozo,
ocorrido no dia 9 de abril de 2017, na academia de treinamento espiritual de Ibitna, que
reuniu mais de 10 mil pessoas de todo o Brasil e América Latina, incluindo paises como
Bolivia, Peru e Paraguai (dados: http://www.sni.org.br/santuariohoozo/), além de contar
com transmissdo ao vivo pela internet. Nesse dia foi realizada a cerimonia coletiva de

gratidao aos antepassados e outra em memoria dos “anjinhos abortados”.
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Santuério Hoozo, localizado na Academia de Treinamento Espiritual de Ibitina onde ficam os registros
espirituais das almas dos antepassados de adeptos da SNI para oracdo e homenagem. Foto:
http://nadiatimm.com.br/

Em nosso diario, colhemos informalmente alguns depoimentos que ilustram
nossa hipotese de que ¢ a condigdo pos-moderna que oferece a possibilidade de
multiplas afiliagdes e nomadismo entre as religides seriam fatores para o sucesso da
Seicho-No-Ie no Brasil.

Eu ja fui parte da Igreja Adventista e frequentei centros Kardecistas. Mas me encontrei
na SNI e acabei ficando. E minha vida mudou para sempre quando fiz a cerimonia aos
antepassados. Tinha muitos problemas com meus pais, desemprego, falta de dinheiro. A
partir do momento que comecei a rezar para os antepassados, tudo melhorou (F., 26
anos).

Somos catdlicas ndo praticantes. Mas tive filho e eu quero inicid-lo, vou batiza-lo a
semana que vem na igreja catolica e, na verdade, leio sobre todas as religides, tenho
muita curiosidade sobre esse assunto (M., 45 anos). Ultimamente frequentei um centro
espirita, tinha muita curiosidade porque nunca tinha ido. Entdo, para mim, sdo coisas
complementares. Nao € s6 uma ou outra, porque todas visam a mesma coisa (I., irma de
M., 47 anos).

E sou evangélica, mas eu também leio a sutra e alguns livros. A gente sempre vem na
festividade aqui no santuario. E uma demonstragao de fé e agradecimento (F., 35 anos).

Eu vim por causa de uma amiga, uma senhora que faz 40 anos vai na SNI. Ela sempre
me convidava e um dia eu fui e gostei, estou sempre na reunido, fizeram umas coisas 1a
pela minha filha, e eu fiquei, ja faz uns trés anos. Olha, para mim esse evento aqui eu
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gosto de vir porque € como um complemento de uma coisa que a igreja catdlica ndo
tem (A., 65 anos).

Por meio desses cinco depoimentos, conseguimos observar que a SNI permite
nao s6 a multipla afiliacdo, mas também a possibilidade de “complementar” a religido
de origem com elementos que o adepto sente falta. Naturalmente que, entre essas mais
de 10 mil pessoas, havia uma grande mistura de adeptos, curiosos, “ndmades” religiosos
e individuos com multiplas afiliagdes. Entre as pessoas com quem conversamos,
encontramos também aqueles que viam a SNI como sua unica religido, ha mais de duas
décadas, mesmo sem ter qualquer ascendéncia japonesa. Outros a consideravam como

uma filosofia que ndo representava conflito algum com sua “religido oficial”.

Ao fundo: Santuario Hoozo, local em que é celebrada a cerimdnia de gratiddo aos antepassados e onde
sdo depositados os registros espirituais das almas dos familiares dos participantes: Foto: Mariana Souza
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Festividade do Santuario Hoozo: atraiu mais de 12 mil pessoas no dia 9 de abril de 2017. Foto: Mariana

Souza
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Os presentes participaram da cerimonia de gratiddo aos antepassados, feita coletivamente. Foto: Mariana
Souza
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A maioria sem qualquer ascendéncia niponica, mas atraida por um ritual tipico da cultura japonesa. Foto:
Mariana Souza
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Cerimdnia em memoria aos anjinhos abortados. A escultura representa a figura de uma crianga sendo
acolhida. As duas curvas que seguram o circulo seriam os pais que seguram a crianga, a0 mesmo tempo,
também € possivel interpreta-la como uma crianga com os bragos para cima. Foto: Mariana Souza.

O homem filho de Deus: vitalismo como fator de atracio
Susumu Shimazono (2004, p. 49) indica que o vitalismo estaria amplamente
presente entre as novas religioes japonesas, apesar de nao estar limitado a elas, ja que

elementos vitalistas sdo notérios em crengas populares no Japao. Em religides vitalistas,
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deuses e entidades protetoras, além de objetos de adoragdo religiosa, sdo retratados

como fontes de vida. Os seres humanos, ¢ todas as outras formas de vida, teriam

nascido de um poder primordial e dividem sua existéncia com ele. Sendo assim, a

humanidade estaria ao mesmo tempo completamente unificada entre si e em estado de

harmonia total com a natureza e as outras criaturas, ja que todos compartilham a mesma

esséncia.

A crenca em um kami’® ou Buda é também acreditar na ligacdo entre os seres vivos € na
origem comum da vida, compartilhada por todos. Tal crenca pode ser vista, ainda,
como a recuperagdo desse estado de interconex@o. Eu acho que uma das caracteristicas
mais importantes das novas religides é que seu pensamento traz uma forte
manifestacdo, na forma mais pura possivel, das relagdes dos seres humanos entre si e
dos humanos com a natureza (SHIMAZONO, 2004, p. 50, tradugao nossa).

A cientista social Leila Marrach Basto de Albuquerque, em seu artigo Seicho-

No-lIe entre brasileiros: vitalismo e salva¢do (2008), faz uma analise mais especifica

sobre a presenca do vitalismo na doutrina de nosso objeto de estudo:

A Seicho-No-Ie ensina que a mente humana é composta de 5% de consciente e 95% de
inconsciente e os sofrimentos humanos resultariam de magoas ou pensamentos
negativos acumulados no inconsciente que se expressariam na existéncia do individuo,
independentemente de sua vontade ou projetos construidos conscientemente. O
procedimento indicado para a manifestagdo da verdadeira realidade do homem, ou o
seu Jissd, seria o incentivo ao pensamento dirigido para as coisas positivas e ao
agradecimento. Com isso, as magoas, os sofrimentos, as ilusdes, o pecado e o carma,
acumulados no inconsciente dissolvem-se no modelo que a Seicho-No-Ie propde para a
mente humana. Esse conjunto de ideias - experiéncia como manifestagdo da mente,
inexisténcia do sofrimento, agradecimento e elogios constantes - € o cerne dos
ensinamentos de Taniguchi, apresentado das mais diversas maneiras, seja
reinterpretando elementos do Cristianismo, seja através de contos das escrituras
budistas ou, ainda, por meio de ilagdes do universo cientifico, psicanalitico ou
filos6fico. (ALBUQUERQUE, 2008).

Embora seja estrutural, a SNI tem, como afirmou Vattimo sobre o retorno da

religido “tracos de eventualidade e liberdade”, caracteristicas da pds-modernidade:

Se a reflexdo critica quiser apresentar-se como uma interpretagdo auténtica da
necessidade religiosa da consciéncia comum, convird mostrar que tal necessidade nao
se contenta com puro e simples reassumir da religiosidade “metafisica”, quer dizer com
fugir a confusdo da modernizagdo ¢ a Babel da sociedade secularizada em beneficio de
um fundacionismo renovado. A questdo (...) pode ser de igual modo lida como uma
varia¢do do projeto nietzchiano do super-homem, descrito como homem capaz de se
elevar a altura das novas possibilidades de domina¢do do mundo” (VATTIMO, 1997, p.
99)

13 Kami em japonés significa divindades, espiritos poderosos superiores ao homem.
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Em sua maioria, as novas religides japonesas possuem a crenca, baseada na ideia
central de fertilidade, de que haveria uma fonte universal que daria vida a todos os seres
e a alimentaria. Apesar desses movimentos religiosos serem em sua maioria expressao
do comportamento religioso dos centros urbanos - para Shimazono (2004, p. 50) ndo ¢
particularmente dificil encontrar elementos vitalistas nos centros urbanos, tais como céu
ou paraiso, esséncia ou natureza budica, divindades e espiritos, o que evoca a
“constelagdo do sagrado” da pos-modernidade - a presenca dessa concepcao se deve a
ideia de fertilidade oriunda das sociedades agrarias e ao fato de que muitas vezes essas
eram as culturas de origem dos fundadores das novas religides japonesas. Incluimos
aqui Masaharu Taniguchi, que agregou por exemplo elementos do Xintoismo, religido
popular do Japao, a sua doutrina. Foi nas atividades dessas religides populares que ele
adquiriu suas experiéncias religiosas. Entre esses elementos, estd a ideia do Jisso, da
Imagem Verdadeira, ou o “ser” primordial e universal, que alimenta todos os seres
vivos e humanos, que sao a manifestacdo do proprio Jisso. Sendo assim, o homem,
embora na sua diversidade, ¢ portador de natureza divina. Se a natureza humana inclui o
desejo pela satisfagdo de suas necessidades e prazeres, a salvacao poderia ser alcangada
neste mundo por meio da felicidade e da satisfagdo dessas necessidades. As mudancgas
positivas na vida mundana seriam um processo por meio do qual a energia da vida
primordial se reafirmaria, com crescimento ilimitado. Podemos observar a auséncia de
atitudes ascéticas e a valorizacdo da espontaneidade por meio de elementos morais,
como a gratidao e a generosidade, que seriam caminhos para o retorno a esse estado
primordial. Enfim, a espontaneidade poOs-moderna abre caminho para o estado
primordial.

De acordo com a doutrina da Seicho-No-Ie, o homem ¢ filho de Deus e, por isso,

possui em si o poder criador de Deus.

Hoje despertei para a Verdade de que o homem ndo é corpo carnal, e sim existéncia
espiritual. Soube, portanto, que ndo sou um ser pequeno e fraco, influenciado por
condi¢des do corpo carnal ou da matéria. O mais importante foi que fiquei sabendo que
o pensamento ¢ uma forga. Através do pensamento, o homem pode criar qualquer coisa
pois ndo é um escravo dominado pelo destino (...) somos a auto-realizagdo de Deus, que
“nd3o possui forma determinada, mas ao mesmo tempo, possui infinitas formas”
(TANIGUCHI, 2010, p. 28).

A vida de todas as pessoas provém da Vida de Deus. Estamos ligados a infinita Vida, a
infinita sabedoria e ao infinito amor de Deus; portanto, somo um com Deus. Porém, o
quanto desses atributos infinitos podemos manifestar na vida pratica depende da
intensidade da nossa convic¢do de sermos um com Deus (TANIGUCHI, 2010, p. 31).
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A SNI oferece a seus adeptos o poder de ndo sé resolver suas fraquezas
mundanas, como doenca, pobreza ou desarmonias por meio de seus elementos vitalistas,

mas garante que a racionalizagdo das suas crengas seria o grande meio para esses fins:

A esperanca ¢ a mae da concretizagdo. Nao seja modesto ao desejar a prosperidade,
Nao perca as esperangas nem pense negativamente, se no meio do caminho lhe parecer
que sera dificil esse desejo se realizar. Creia no seu intimo, que, com toda a certeza, o
seu desejo e a prosperidade j& se concretizaram e brevemente se manifestardo. Use a
palavra para, forte e constantemente gravar no seu subconsciente, por meio de
autossugestdo, a confianga na “concretizacdo do desejo” e na “realizacdo” da
prosperidade”. Vocé deve também escrever, em letras grandes, frases afirmando que
seu desejo ja esta realizado e afixa-las em local visivel; assim, todas as vezes que olhar
para as frases, vocé renovara a esperanga ¢ imprimira fortemente no subconsciente a
ideia de que seu desejo ja estd realizado (TANIGUCHI, 2010, p. 30).

Mas esse pensamento vitalista apresenta, por outro lado, o que Shimazono
(2004, p.51) chamou de fraqueza. Ele seria uma forma imatura de racionalizar o mundo
atual, essas ideias associativas poderiam ser caracterizadas como elementos pré-
modernistas e, por isso, uma forma de estagnacao. Entdo, o que teria feito esse tipo de
pensamento se popularizar entre os fieis das novas religides japonesas?

O autor responde a essa pergunta afirmando que, muito embora essa fraqueza
seja uma verdade, o pensamento vitalista foi capaz de desempenhar um papel positivo
como facilitador para a adaptagdo do homem aos novos tipos de relacionamentos
modernos. Nesse sentido, inclui também elementos que formaram a base do pensamento
pos-moderno, como a falta de sentido para a vida, o consumismo desenfreado, as
relagdes baseadas no lucro e a fragmentagdo do humano e da natureza. O processo de
modernizacdo dissolveu os lagos de coletividade. Como resposta a isso, o individuo
passou a procurar por um simbolo intelectual claro das suas ligagdes com o outro € com
a natureza. Esse questionamento ¢ anterior a visdo integrativa moderna, as
interpretagdes racionalistas do mundo ou as maneiras de fortalecer a luta de classes. Ele
pode ser identificado como um questionamento intelectual existente desde o nivel mais
fundamental da vida humana. O pensamento vitalista japonés buscou responder a esse
questionamento de individuos que estavam em confronto direto com a modernizagdo. O
problema dos lacos (e o que poderia simbolizar esses lagos) que unem os individuos
entre si € com a natureza nao foi, de acordo com a teoria de Shimazono, devidamente
respondido pelas religides histéricas, a filosofia ou as ciéncias sociais. Esses sistemas de
pensamento teriam, inversamente, dado precedéncia as ideias das classes intelectuais, e

por conta disso acabaram também tratando das acima citadas questdes racionalistas
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como suas preocupacdes primordiais, negligenciando a explicagdo do que simbolizaria
as relagdes entre os seres humanos e seus semelhantes, e entre os seres humanos ¢ a
natureza, por inferirem que essas questoes ja teriam sido resolvidas.

Albuquerque (2008) apresenta uma solucao para o problema da ingenuidade do
pensamento vitalista. De acordo com ela, na medida em que a composi¢ao dos adeptos
de uma nova religido japonesa muda, a instituicdo cria outras estratégias para sua
sobrevivéncia, como a substitui¢ao dessas concepgoes de salvagdo vitalista fragilizadas
pela introdu¢do de teorias cientificas ou filosoficas que conferem aparéncia de
conhecimento mais refinado a seu corpo doutrinério.

A SNI ndo necessariamente substituiu seu discurso vitalista para refor¢ar sua

doutrina, mas agregou essa nuance ‘“‘cientifico-filosofica” para justifica-la:

(...) a ciéncia adotou essa postura de generalizacdo e assim veio se mantendo até hoje.
As experiéncias feitas atualmente nas areas da fisica eletronica e da fisica quéantica
baseiam-se nos “fatos sensoriais” vivenciados por algumas pessoas pela observacdo de
dados indicados por aparelhos especificos de medicdo (...) Acontece que a ciéncia se
baseia no pressuposto de que todos s dados obtidos por uma pessoa, numa determinada
condicdo quando da realizacdo da experiéncia podem ser conseguidos também por
outra pessoa (...) Porém, de acordo com a fisica moderna, que revolucionou o conceito
de causa ¢ efeito na area da fisica partindo da teoria criada por Planck, tornou-se
evidente que, quanto mais minuciosa ¢ uma experi€ncia, mais dificil é obter dados
iguais mesmo em condic¢des similares (TANIGUCHI, 2007, p. 68)

S ORTERTADOR

Detalhe da observacao presente no material direcionado ao preletor da SNI para ministrar a palestra sobre
religido e ciéncia (SEICHO-NO-IE, 2010, p.111). Foto: Mariana Souza
Religido universal

Michael Pye nos aponta para a mensagem universalista das novas religidoes
japonesas. De acordo com o autor, essas religides sdo voluntdrias, ou seja, nao sao

transmitidas pelos ancestrais de uma familia. Elas sdao capazes de se separar da
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sociedade em geral e possuem uma mensagem que se acredita ser universal, portanto,
transferivel aos membros de outra sociedade por oferecem “salvacdao” ao mundo inteiro
(PYE, in: Rever, 2011, p. 17).

A Seicho-No-Ie se apresenta como uma “religido ndo sectarista”, unificadora de
todas as religioes: “Pelo fato da doutrina da Seicho-No-Ie unificar dentro de si todas as
doutrinas religiosas e preencher suas lacunas, pode-se dizer que a Seicho-No-le
completa todas as religides, e por isso ela € realmente grandiosa” (TANIGUCHI, 1985,
p. 185).

A organizacdo possui sete pressupostos, que servem como ‘“‘mandamentos” para
seus adeptos, chamados de “Sete Declaragdes Aclaratérias da Seicho-No-le”. Eles
ilustram nao s6 a ideia de discurso universalista da institui¢do religiosa, mas a forte
presenca do pensamento vitalista e a possibilidade de salvagdo no aqui e agora
(TANIGUCHLI, 1995, p. 113):

1. Declaramos transcender todo sectarismo religioso e, reverenciando a Vida, viver

em fiel obediéncia a Lei da Vida.

2. Acreditamos que a lei da manifestagdao da Vida ¢ o caminho do progredir infinito
e acreditamos também que ¢ imortal a Vida que se aloja em cada individuo.

3. Estudamos e publicamos a Lei da Criagdo da Vida para que a humanidade possa
seguir o verdadeiro caminho do progredir infinito.

4. Acreditamos que o amor ¢ o alimento da Vida e que a oragdo, as palavras de
amor e elogio constituem o poder criador da palavra que concretiza o amor.

5. Acreditamos que, como filhos de Deus, possuimos em nosso interior a
possibilidade infinita e que podemos atingir o estado de absoluta liberdade com
o uso controlado do poder da palavra.

6. Para melhorarmos o destino da humanidade mediante o poder criador das boas
palavras, divulgamos a doutrina em livros, publicacdes, seminarios,
conferéncias, transmissoes em radio ¢ TV e outros meios culturais.

7. Baseado na correta filosofia, no correto modus vivendi e no correto modo de
educar, organizamos movimentos concretos que dominam doencas e todas as
demais formas de sofrimento humano, para construir na face da Terra o Reino

do Céu de amor mutuo e cooperagao.

Esse discurso universalista seria um dos pontos que também acabaria por facilitar a

acomodacao da Seicho-No-Ie em uma sociedade anfitrid como a brasileira. Mas para
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Carpenter e Roof (1995, p. 50) o grande trunfo da Seicho-No-Ie no Brasil ainda residiria
no seu pioneirismo tatico de abordagem por meio da sua €nfase na cura: o simples fato
do adepto carregar uma das publicagdes da SNI proporcionaria cura de doengas, a
meditacdo Shinsokan e o culto aos antepassados também seriam outras poderosas
ferramentas para se alcancar a saude do corpo e da mente. S3o praticas simples € nao
muito distantes da realidade ritualistica do brasileiro, além da ideia geral de espiritos
poderosos ser facilmente aceitavel no Brasil por conta da sua propria variedade de
religides (PYE, in: REVER, 2011, p. 23).

Podemos concluir que a SNI permite ao brasileiro construir € complementar sua
crenga de acordo com suas necessidades, angustias ou anseios. A propria institui¢ao
apresenta-se de forma ambigua, ora como religido, ora como filosofia, incentivando o

transito e o nomadismo religioso:

A Seicho-No-Ie pode ser considerada uma filosofia de vida e também uma religido, ndo
ha rigidez de conceito neste sentido. Ela tem como objetivo despertar no coragdo das
pessoas a verdade de que todos s@o filhos de Deus e fazer com que, através de atos,
palavras e pensamentos, tornemos este mundo um mundo melhor.

Aqueles que praticam os ensinamentos da Seicho-No-Ie aprendem a reconhecer sua
verdadeira natureza de filho de Deus e, em consequéncia disso, comegam entdo a
ocorrer fatos milagrosos como a cura de doencas, reconciliagdo de lares em desarmonia,
exteriorizagdo de grandes talentos, éxito profissional, solugdo de problemas econémicos
e amorosos etc. Existem pessoas que, mesmo ja sendo adeptas de uma religido e
frequentando assiduamente suas atividades, sentem-se muito bem e felizes ao entrar em
contato com os ensinamentos da Seicho-No-Ie, que por sua vez recebe, com muito
amor e carinho, todas as pessoas, sem nenhuma restricdio  (cf:
http://www.sni.org.br/oque.asp).

Toda liberdade que o cenario religioso na condigdo pés-moderna propde para o
crente estd presente na Seicho-No-Ie, como a possibilidade de construir sua préopria
identidade religiosa, seu proprio Deus, sua propria crenga, a0 mesmo tempo em que
consegue racionalizd-la por meio de explicagdes, sejam elas “cientifico-filosoficas”,
vitalistas ou simplesmente porque abarcam o que uma religido tradicional nao
conseguiu explicar.

O clima p6s-moderno, que descrevemos usando Vattimo (1997), Derrida (1997),
Trias (2000), Malpas (2005), Harvey (2005) e Lyotard (1979), entre outros autores, em
nosso capitulo segundo, se apresenta de forma clara tanto nos anseios do crente
brasileiro, que de acordo com a pesquisa publicada pelo jornal O Globo (cf:
https://oglobo.globo.com/sociedade/pesquisa-revela-que-44-dos-brasileiros-seguem-

mais-de-uma-religiao-21444431) declara-se afiliado a mais de uma religido,
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espiritualista e aberto a outras crencas; como também na nova faceta que a Seicho-No-
Ie adquiriu ao expandir-se na sociedade brasileira, acomodando e adaptando seu

discurso, praticas e narrativas de acordo com o que seus anfitrides buscavam.

De volta a ecologia

No inicio deste capitulo, expusemos o esforco do atual presidente da SNI,
Masanobu Taniguchi, em dialogar com a narrativa da prote¢do ao meio ambiente e
preservacao da natureza, e inclui-la na doutrina da organizacao religiosa. Essa tendéncia
pode ser considerada caracteristica da pds-modernidade, mas no caso do Brasil, o que
acabamos por concluir € que esse esfor¢o ndo produz muitos efeitos em se tratando de
atrair novos adeptos. Essa faceta aparece mais como uma atualizagao de discurso, a qual
o seguidor da SNI tem de adaptar-se, do que necessariamente um chamariz.

Susumu Shimazono (2004) afirma que as novas religides japonesas sao o tipo de
religido de salvagdo em que pessoas comuns tornam-se protagonistas de sua propria
sorte. Esses novos movimentos nao estdo muito interessados no poés-morte, mas no aqui
e agora, ¢ dentro desse cendrio o individuo pode se tornar bom, feliz e prospero por
meio de seu proprio poder. Esse € o maior atrativo. Questdes como a protecao ao meio
ambiente tornam-se secunddrias e, no caso do Brasil, a SNI ganha o papel de
“educadora” de seus adeptos. Os principios e diretrizes de sua “politica ambiental”
ilustram o posicionamento da instituicdo (cf: http://www.sni.org.br/meioambiente/),
mas apresentam-se ao mesmo tempo de forma vaga para o seguidor que nao ¢ familiar

aos termos presentes em textos dessa natureza:

I- Manter um Sistema de Gestdo Ambiental, para assegurar o atendimento aos
requisitos legais e a outros requisitos, em suas atividades de divulgagdo dos

ensinamentos da Seicho-No- Ie.

2- Promover a utilizacao otimizada de recursos naturais.

3- Gerenciar os residuos emanados de suas atividades, minimizando a sua geragdo e

otimizando a reciclagem dos mesmos.

4- Buscar a melhoria continua do desempenho ambiental em suas atividades, para a

prevengao da polui¢ao, aplicando tecnologia economicamente vidvel.
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5- Promover a conscientizacdo ¢ o envolvimento dos seus empregados, contratados,
subcontratados e dos adeptos que frequentam suas instalagdes, ou que nelas trabalham

ou que atuem em seu nome, para agirem de forma ambientalmente correta.

Sendo assim, a compreensao fica restrita a atividades diarias como: tratar bem
dos animais ou cuidar das plantas e reciclar o lixo. Em nosso diario de campo,
conversamos com alguns adeptos sobre seus habitos e como eles seguiam a orientagao

de protecao a natureza dada pela SNI. Apresentamos, abaixo, algumas das respostas:

Antes de conhecer a SNI eu ja fazia tudo isso, como reciclar lixo e varias outras coisas.
Eu apoio completamente ¢ acho que cuidar do meio ambiente ¢ maravilhoso (N., 47
anos).

Isso (preservagdo do meio ambiente) é muito profundo e a gente leva muito a sério. A
gente conscientiza as pessoas a ajudar o planeta a ficar melhor, tem que ter a
reciclagem, separar os lixos, plantar arvore. Temos que diminuir o gas carbdnico
fazendo a carona solidaria. Trabalhamos com o que Deus ja deixou, s6 que a SNI ajuda
na pratica (M., 45 anos).

Os seres humanos, por falta de conscientiza¢do, ndo tém a informagdo que a gente
precisa para preservar esse planeta, que € a nossa casa. Pelo menos até o homem poder
viajar para outros planetas. O universo é um mistério, ¢ a gente conhece um pouco
disso com a SNI, essa conexao do homem com a espiritualidade eu encontro aqui. Além
daquela natureza filosofica de querer saber de onde eu vim e pra onde eu vou. A SNI ¢
uma das unicas religides que expressa a preocupagdo pelo meio ambiente ¢ a
conscientizagdo de prote¢do o nosso planeta (C., 42 anos).

Ah, eu cuido muito das minhas plantas em casa, dos animais. Eu também, cuido das
minhas flores, meus passarinhos ndo saem das minhas costas. Converso com minhas
florzinhas, elas s3o minhas alegrias. Essas pessoas que maltratam animais ndo
compreendem o que elas estdo fazendo, entdo a gente tem que pedir muito a Deus que
ajudem elas (S., 65 anos).

Por meio dessas respostas ¢ possivel dizer que, muito embora o discurso
ecologico tenha forte presenca na doutrina atual da Seicho-No-lIe, ele nao seria
responsavel por atrair novos adeptos brasileiros. O adepto procura, primordialmente, a
solucdo para seus problemas e, nesse caso, a afirmacdao da instituicdo de que: “A
doutrina da Seicho-No-Ie prega que todas as religides do mundo se originam de uma
unica fonte, e se fundamenta em uma tnica Verdade, de que o homem ¢ filho de Deus
perfeito, e que o principio da lei da vida que salva o homem ¢, também, tnico” (cf:

http://www.sni.org.br/), teria um apelo muito maior. O cuidado com a natureza estaria

em um nivel secunddrio, entendido mais como um “modo de viver” do que
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necessariamente uma ferramenta para atingir a cura de uma doenga, adquirir um novo
emprego ou alcangar harmonia familiar.

A revelacdo essencial de que o homem ¢ filho perfeito de Deus, de que a doenga
e o pecado sdo expressoes da distor¢ao desse estado perfeito, ainda ¢ o grande chamariz
da SNI. A implicagdo de que no plano do Jiss6 o homem ¢ perfeito, que a doenca, a
pobreza e a morte sdo apenas efeitos fisicos de causa mental, cuja cura consiste no
retorno ao Jissd por meio da purificagdo do subconsciente e pela meditacao Shinsokan,
ainda promovem maior adesdo do brasileiro do que uma filosofia de coexisténcia
pacifica com a natureza.

Mesmo assim, Masanobu Taniguchi reforgou, durante passagem pelo Brasil em
julho de 2014, sua expectativa de tornar o pais o grande lider do movimento fora do
Japao, indicando que acredita que ¢ no Brasil que se iniciard, de fato, uma “nova
civilizagdo” de energia limpa e um modo de vida em que haja desenvolvimento sem

prejuizo a natureza (cf: http://www.sni.org.br/).

Depois de transferir a sede da SNI de Toquio para dentro de uma floresta, no interior do Japao, criando o
primeiro edificio de Energia Zero (cf: capitulo primeiro, p.31), Masanobu Taniguchi enfatiza que é um
dever religioso proteger a natureza na pratica. Foto: blogdoramonpaixao18.blogspot.com.br

No Japao, além do Escritorio na Floresta (cf: capitulo 1), que opera com emissao
zero de gases do efeito estufa, a base de energia solar, biomassa e baterias de ion-litio,
considerado o primeiro Edificio de Energia Zero do Japdo, hd o “Movimento de

Expansao da Energia Natural” da Seicho-No-Ie, em que os adeptos sdo convidados a
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“fazer parte deste novo modo de vida, baseado no respeito a todos os seres vivos” (cf:
http://www.sni.org.br/energianatural/). Para isso, foi criada a “Campanha de
Arrecadacao de Fundos da Expansao da Energia Natural da Seicho-No-Ie”. De acordo
com a institui¢do, a iniciativa objetiva dar o exemplo de como abandonar um estilo de
vida que prioriza a matéria, por meio da preservacdo da natureza, a fim de evitar um

legado negativo as proximas geragoes.

A Seicho-No-lIe promove campanha para arrecadar fundos para a instalagdo de
painéis de energia solar na Provincia de Fukushima, regido duramente atingida pelos
efeitos do terremoto e tsunami de 2011, no Japdo. Serdo postos em operagdo 3.024
painéis de 255W de capacidade geradora cada, equivalente ao consumo elétrico de
aproximadamente 233 residéncias e a absor¢do anual de CO2 de mais de 26 mil
pinheiros. Os doadores poderdo contribuir com cotas de 10.000 ienes cada
(aproximadamente R$ 321,00). Contribuindo com cinco (05) cotas, a pessoa
fisica/regional/empresa tera ajudado com o equivalente a um (0/) painel solar, e, se
assim desejar, tera seu nome gravado proximo aos painéis solares, e publicado em site

da Sede Internacional (cf: http://www.sni.org.br/energianatural/).

Painéis de energia solar construidos pelas SNI no Japao. Foto: http://www.sni.org.br

Apesar dessa campanha também ser divulgada no site brasileiro da SNI, a sede
nacional a apresenta apenas como um informativo das suas acdes em prol da natureza,
e nao como um pedido para que seus adeptos contribuam com quantias em dinheiro
para a constru¢do desses painéis no Japao. A unica forma de contribui¢do financeira
dos adeptos brasileiros continua sendo a Missdao Sagrada (cf: capitulo 1), em que a

contrapartida ¢ oragao constante ao contribuinte, sua familia e antepassados.
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A identidade do adepto

Geraldo José de Paiva, Professor da USP, realizou um estudo sobre a inser¢ao
da Seicho-No-Ie no cendrio brasileiro a partir do ponto de vista da psicologia, em que
foram analisados os processos de conversdao a Seicho-No-Ie, em particular no que diz
respeito a constituicao da identidade religiosa do crente apds sua adesdo a essas “novas
religides” (PAIVA, in: Revista USP, 2005, p. 211). Utilizaremos aqui algumas das
indicacdes de Paiva para investigarmos a influéncia da pds-modernidade nesse
comportamento religioso.

Stuart Hall, em A identidade Cultural na Pos-Modernidade (2005, p. 91)
argumenta que o hibridismo, com a indeterminacdo, a “dupla consciéncia” e o
relativismo que implica, também tem seus custos e perigos. Paiva nos apresenta uma
opinido similar quando conclui que a indefinicao de pertenca religiosa promovida pela
multipla afiliagdo pode, por outro lado, ser também um fator para a estagnacao no
numero de novos adeptos da SNI.

Mas, ainda assim, Paiva confirma o que discorremos anteriormente neste
capitulo: a SNI funciona muitas vezes como um complemento ou até mesmo como uma

explicacdo para a religido de origem do adepto, facilitando sua adesao.

A fenomenologia da pertenga a Seicho-No-Ie foi descrita e parcialmente analisada em
jovens e adultos de ambos os sexos que relataram seu percurso, muitas vezes através de
varias adesdes religiosas, até a Seicho-No-Ie. Ao contrario de uma hipdtese inicial, a da
xenofilia, que disporia os convertidos a aceitar positivamente “coisas do Japao”, ndo foi
encontrada nenhuma predisposi¢do particular favoravel a cultura japonesa. O que
moveu esses convertidos, ao menos no nivel da consciéncia, foi antes de tudo a
libertagao da culpa e do clima de pecado. Essa libertagdo obteve efeitos notaveis em
particular nos jovens. Um outro elemento de satisfacdo com a nova religido, mais
presente nos adultos, foi a ampliacdo da visdo religiosa, entre os homens, e o
aprofundamento interior, nas mulheres. Em sintese poder-se-ia descrever o adepto
brasileiro (...) como alguém outrora mortificado e diminuido pela consciéncia de ser
pecador; essa consciéncia é agucada pela representagdo de um Deus exterior, distante e
arbitrario. Ser pecador inclui ndo s6 um profundo sentimento de culpa, mas também a
desestima pessoal. Nos jovens esse sentimento se prolonga em desanimo (...) Nos
adultos, o sentimento se revela na critica ao negativismo catdlico perante a
vida”(PAIVA, 2005, p. 211-212).

Em sua pesquisa, Paiva separou os tipos de adesdao dos adeptos brasileiros sem
ascendéncia niponica a SNI em duas categorias: simbolica e imaginaria. Em sintese,
poderiamos dizer que o tipo imaginario se funda no semelhante e que o tipo simbdlico

se insere numa cadeia de significantes.

E proprio do imaginario reduzir o outro a si mesmo, o diferente ao idéntico, o estranho
ao semelhante. O imagindrio, sempre nesta acep¢do, se alimenta de sindnimos,
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analogias, metonimias, isomorfismos e homologias. O simbdlico, ao contrario, diz
respeito a concatenacdo de significantes, segundo a qual cada significante adquire essa
funcdo enquanto se insere numa ordem que lhe ¢ exterior, de tal forma que, embora
como elemento possa permanecer o mesmo, torna-se um significante totalmente
diferente outro quando inserido em outra cadeia. Nesta acep¢ao, o simbolico transita
pela alteridade, pela diferenca, pela metafora e produz um sentido novo (PAIVA, in:
Rever, 2002)

Para Paiva, o tipo imaginario de adesdo ¢ o mais comum entre os adeptos da SNI
no Brasil, com a agrega¢ao de elementos assemelhados ao cristianismo. O pesquisador
fez também outra descoberta relevante para nosso trabalho: “A tendéncia xenofilica nao
se confirmou, afirmando-se, ao contrario, um genuino interesse religioso. A descrigao
subjetiva ou fenomenoldgica desse interesse revelou principalmente um senso de
libertacdo do peso da culpa e de ampliagdo do conhecimento da verdade” (PAIVA,

2005, p. 2016).

Foi a dimensdo pessoal que sugeriu a conveniéncia de se enfatizar a elaboragao pessoal
da nova proposta religiosa apresentada e aparentemente assumida (...). As pesquisas
enderecaram-se, entdo, para o exame dos processos de pertencga grupal e situaram-se na
perspectiva do pluralismo religioso ¢ da composi¢do sincrética, efeitos do atual
processo mais amplo da globalizacdo e do encontro das culturas (PAIVA, 2005, p.
2016).

O questionamento que nos fica diz respeito a real ou aparente transformacao da
identidade religiosa. Se a Seicho-No-Ie permite ao adepto a agregagdao de elementos
pela mera semelhanga, j4 que muito da sua literatura discorre sobre passagens biblicas, a
figura de Cristo e, como pudemos identificar na fala de alguns seguidores com quem
conversamos, explica e complementa a religido original, poderiamos concluir que nao
ha um processo de conversao total. Por outro lado, todas essas caracteristicas possuem
uma influéncia positiva e uma construgdo mais confiante e generosa de sua identidade
religiosa pessoal, sem a opressao do pecado original, a culpa e o temor a Deus.

A proximidade com o cristianismo e o catolicismo permite a Seicho-No-Ie ser
apreendida como uma filosofia, e essa “embalagem” de filosofia, que ndo oferece uma
ameaca as tradigOes religiosas brasileiras, certamente ajudou na sua assimilagdao pelos
nao niponicos. A €nfase da sua doutrina em cura e prosperidade baseada em diversas
crengas que se fundem, como o Xintoismo, Budismo, Confucionismo, Taoismo,
Cristianismo, New Thought americano ¢ a Ciéncia Cristd, se aproxima do eclético
cenario religioso brasileiro, e permite a acomodacdo de uma nova religido vinda de uma

cultura tdo distante e distinta da nossa.
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A transplantacio religiosa

Durante nossa investigagdo sobre os principais fatores que levaram brasileiros
sem qualquer ascendéncia nipdnica a aderirem tdo macicamente a Seicho-No-Ie, nos
deparamos com importantes teorias de transplantacdo religiosa de autores como
Michael Pye (1969), Robert T. Carpenter ¢ Wade Clark Roof (1995), Rodney Stark
(1996), Rafael Shoji e Frank Usarski (2014), que nos ddao apontamentos elucidativos
sobre a razao pela qual uma religido pode ser bem sucedida ou ndo em uma cultura
estrangeira. Nao podemos atribuir apenas a pos-modernidade, ou ao que chamamos de
clima pds-moderno em nosso texto, o sucesso da expansao da Seicho-No-Ie no Brasil.
Ela certamente passou por processos de acomodagdo estudados sob a oOtica da
Sociologia, Antropologia e da Ciéncia da Religido que dao fundamentos para que nossa
analise possa ser feita. Ha que se considerar fatores como idioma; escolha de
vocabulario e traducdes de textos originais dessas religides transplantadas, que podem
levar a uma mudanga de énfase na doutrina ou até mesmo a decisdo de nao se traduzir
palavras-chave; como sdo os discursos e praticas quando deixam o pais de origem e de
que maneira chegam a uma nova sociedade; o nivel de tensdo entre a religido
transplantada e a sociedade anfitrid; a €nfase ou o descarte de elementos que possuam
maior ou menor familiaridade com a cultura anfitria; o aparecimento de inovagdes; a
maneira como a transmissdo de ensinamentos ¢ feita; ambiguidades e contextos
sociopoliticos.

Em nossa dissertacdo, decidimos fazer uma andlise sob a oOtica da pos-
modernidade por considerarmos que muitas caracteristicas intrinsecas do processo nos
remetem ao pensamento de autores que discorreram sobre a religido e a condigdo pos-
moderna sendo, dessa forma, possivel agregar a essas ja renomadas teorias novas
nuances € pontos de vista, levando em conta também a ligacdo afetiva do crente com
sua crenga, o que ele busca na hora de construir sua identidade religiosa e o que o leva a
transformé-la em uma grande colcha de retalhos, em que diversas tradigdes religiosas,
muitas vezes conflitantes entre si, podem ser reunidas para um mesmo fim: a solucao de
problemas, o conforto para angustias e medos, a cura de doengas, uma explicacao para o

pos-morte e um sentido para a vida.

Conclusao
Em nosso terceiro e ultimo capitulo, confirmamos a hipdtese de que elementos

presentes no cenario religioso ao qual atribuimos caracteristicas da condigdo pds-
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moderna poderiam ter facilitado a expansao e a assimilagao da Seicho-No-Ie entre os
nao-niponicos no Brasil. Caracteristicas como o pensamento vitalista, o retorno de lagos
afetivos entre os seres humanos e seu relacionamento com a natureza, a ideia de que ¢
possivel construir e racionalizar sua propria crenca sem precisar abandonar antigos
valores, apenas adaptando e complementando o que falta em sua religido com elementos
de outras, o transito religioso e a possibilidade de multiplas afiliacdes estariam entre os
principais fatores para a propagagao da SNI no Brasil. Soma-se a isso a similaridade dos
cenarios religiosos brasileiro e japonés, que admitem a hibridagdo de crencas distintas
para a solugao de problemas dos homens.

A doutrina universalista da SNI, em que todos somos filhos de Deus e, por essa
razao, possuimos natureza divina capaz de superar qualquer obstaculo da vida, eleva o
individuo comum ao posto de protagonista de sua propria sorte. Se a natureza humana ¢
também natureza divina, uma mera mudanca de acao, pensamento, ou o simples fato de
ser grato e generoso, seriam capazes de melhorar o destino, a saude e os
relacionamentos do ser humano.

A Seicho-No-Ie ora se apresentando como filosofia, ora como religido, nao
representa uma ameaga as tradigcoes religiosas de nosso pais. A naturalidade com que
ela trata temas familiares a nossa cultura, como a reinterpretacao de textos biblicos, a
presenca da figura de Cristo, a crenca em espiritos, além das ambiguidades e das
hibridagdes em suas praticas e rituais, despertou o interesse do brasileiro efetivamente
pela religido japonesa, e a aproximacao aconteceu nao pela xenofilia ou apreco aos
valores japoneses, mas por genuina curiosidade e a busca de superar os “medos

apocalipticos”.
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CONCLUSAO

Em nossa conclusdao olharemos nossa dissertacdo de forma retrospectiva,
analisando nossos achados, as demonstragdes de nossas hipoteses e apresentando alguns
questionamentos que ainda permanecem sem resposta.

Em nosso primeiro capitulo expusemos o histérico da Seicho-No-Ie, desde a sua
fundacao no Japao - incluindo o momento politico e o background cultural e religioso
de seu fundador, Masaharu Taniguchi - até sua chegada no Brasil com os imigrantes e o
contexto sociopolitico em que ela rompe as fronteiras culturais entre a colonia e a
sociedade anfitria, e se expande em territorio nacional.

Como nossa intengao foi descrever o processo de crescimento da organizagdo no
Brasil, ndo exploramos com maior riqueza de detalhes o modo como ela se expandiu e
se desenvolveu em seu pais de origem. O Japdo, assim como o Brasil, possui um
cenario religioso plural, com novos movimentos religiosos que nascem em grande
quantidade, a cada década. Normalmente, esses movimentos apresentam doutrina
hibrida, como a SNI, além de outras caracteristicas tipicas das novas religidoes
japonesas, como a ideia de ‘“‘super-religido”, que abarca em seus ensinamentos a
verdade contida em todas as religides e esforga-se em explicar as grandes tradi¢cdes sob
a luz de seus ensinamentos. Como se explicaria, entdo, o crescimento da Seicho-No-Ie
em sua propria cultura, com tantas ofertas de salvacdao? Arriscamos dizer que a
abordagem com que a instituicao trata a cura e a prosperidade ¢ pioneira. A leitura de
suas publicagdes ou simplesmente o fato de carrega-las como um amuleto trariam a
solucdo de problemas. As praticas da organizacao nao demandam grandes esfor¢os ou
investimento de tempo do adepto, e permitem hibridacdo de diversas crengas.

Em solos brasileiros, a SNI viu a possibilidade de atrair adeptos por meio da
adaptacdo de seu discurso e reformulacdo de praticas que pudessem causar
estranhamento. E como uma religido que nasceu com forte tom nacionalista, baseada na
tradicdo familiar japonesa, flexibiliza-se a ponto de conquistar o brasileiro? Essa
adaptacdo traria prejuizos aos ensinamentos originais em prol da sua expansdao?
Acreditamos que até mesmo o conservadorismo da SNI pode ser reinterpretado em
nosso pais. O tamanho da perda para a doutrina original ndo foi por nds explorado aqui,
j& que nossa intencao foi justamente demonstrar os ganhos dessa ressignificacao.

Em nosso segundo capitulo expusemos o que chamamos de condicdo pos-

moderna e suas caracteristicas. De que modo ela influenciou as diversas esferas da vida
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humana, desde a ciéncia, educacdo, politica, arquitetura, arte até chegar na religido,
nosso principal interesse. Na condi¢ao pos-moderna o cendrio religioso assume o que
chamamos de “clima p6s-moderno” como uma forma de reagdo a modernidade. O que
Vattimo chamou de “medos apocalipticos sem precedentes” seria uma das motivagdes
para o homem retornar a religido. Algo que se imaginou ter sido superado com o projeto
de “super-homem” do ateismo moderno, mostra-se apenas “adormecido”. E dadas as
condigdes pos-modernas em que o homem contemporaneo ¢ exposto, esse retorno seria
um modo de obter certas respostas a novos questionamentos. Entre eles estd o sentido
da vida, esvaziado pelo consumismo desenfreado e relagdes efémeras, sem lagos
afetivos.

Para alcancar sua salvagdo, o homem pos-moderno nao se prende as grandes
tradigdes, de modo contrario, ele busca em religides nao-institucionalizadas hibridagdes
que seriam capazes de trazer a ele o conforto espiritual, e o sentindo para sua existéncia.
E assim forma-se a chamada constelacao do sagrado, que traz consigo o adepto ndomade,
que transita em mais de uma religido. Mas o problema de toda essa liberdade estd na
reacdo contra ela: o surgimento de radicalismos e fundamentalismos religiosos em
busca de coesdo e restauraciao das tradi¢des. Convivem no mesmo cenario a tolerancia
religiosa e o fanatismo.

Para trabalhar nosso objeto sob o prisma da condigdo pés-moderna, recorremos
a esse retorno ao sagrado, a busca de doutrinas ndo institucionalizadas e a constelagao
do sagrado para explicar sua expansdo em nosso pais. A Seicho-No-Ie nao ¢ uma
religido pos-moderna, sua doutrina € nacionalista e conservadora, mas ainda assim, ela
cresceu de maneira a se tornar uma das mais bem sucedidas novas religides japonesas
no Brasil. Analisamos, sim, as caracteristicas pos-modernas presentes em nosso cenario
religioso que permitiram a acomodacao da organizacao.

E acreditamos que a possibilidade de dupla pertenca, de transito religioso, a
doutrina hibrida e o pensamento vitalista estdo entre os principais fatores para o sucesso
da SNI no Brasil, sob o prisma da condigdo poés-moderna. Ela propicia o retorno do
religioso, da explicagdes para a vida humana e recupera os lagos dos individuos entre si,
e do individuo com a natureza.

A SNI propagou-se ora se intitulando como uma filosofia, ora como religido, o
que incentivaria a dupla pertenca do adepto, ja que ele pode frequentar as reunides da
organizacdo sem a necessidade de abandonar sua crenca original. O ponto forte da

divulgacdo esta nas publicacdes de autoria de Taniguchi que, segundo a instituicdo, sao
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capazes de curar doengas, acabar com desarmonias familiares e resolver problemas
financeiros com sua leitura e, em alguns casos, apenas pelo fato do individuo carregar
consigo algum desses materiais.

Confirmamos a hipotese de que elementos como o pensamento vitalista, a
possibilidade de transito e de dupla pertenca sem o prejuizo da perda da bagagem
religiosa anterior, atraiu o brasileiro. Além disso, a Seicho-No-Ie propde a retomada dos
lagos entre os seres humanos e a reaproximacgdo com a natureza, ja que todos teriam a
mesma origem divina. Sua doutrina contém a ideia de que € possivel alcangar a salvagao
imediata, pois ela ¢ inerente ao homem. E eleva o individuo comum ao posto de
protagonista de sua propria sorte.

Durante nossa pesquisa, encontramos um grupo de adeptos considerados
dissidentes fundamentalistas que alegam que a adaptacao dos discursos da instituicdo no
esforco de atualizar-se foi longe demais. Seria uma reagdo tipica do clima p6s-moderno,
uma retomada a etnicidade e aos ensinamentos originais, tais quais como escritos
inicialmente por Masaharu Taniguchi, especialmente no periodo pés Segunda Guerra. O
grupo, chamado Manabu-kai, ¢ formado pelos pioneiros da SNI e ja tem sua filial no
Brasil, que ¢ responsavel pela expansdo dessa chamada “dissidéncia” na América
Latina. Nao nos ativemos a pesquisar a Manabu-kai em nosso trabalho, por conta do
tempo que isso nos demandaria. Mas acreditamos que essa seja uma movimentagao
importante, a ser considerada pela Ciéncia da Religido como uma das caracteristicas que
a expansao dessa nossa religido japonesa assume.

Em nossa investigacao, concluimos também que o brasileiro simpatiza com a
doutrina da SNI ndo apenas por conta do apreco a cultura e aos valores japoneses, mas
por genuina curiosidade religiosa. Em nosso didrio de campo pudemos constatar esse
fendmeno por meio de depoimentos de adeptos que afirmaram ter tido seu primeiro
contato com a SNI “por curiosidade” ou “porque um conhecido/familiar me levou até
1a”.

A Seicho-No-Ie estd entre as mais bem-sucedidas novas religides japonesas,
inclusive na sua adaptag¢ao no Brasil e América Latina, tornando-se uma referéncia para
as filiais da instituicao espalhadas pelo mundo.

Por outro lado, observamos também que a liberdade de transito, a nao
necessidade de conversao e a possibilidade de dupla pertenca religiosa que servem
como atrativo, também contribuem para a estagnacao no numero de novos adeptos da

SNI. Um estudo futuro poderia comprovar a hipotese de que a necessidade de defini¢ao
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da pertenga religiosa — e também de uma definicdo do carater da instituicdo como
filosofia ou religido — poderia afastar o crente brasileiro de uma doutrina tao tolerante
como a da Seicho-No-le.

Ainda ha um longo caminho a se percorrer quando o assunto ¢ transplantacao de
religides, j& que encontramos durante nossa investigagdo diversas teorias que fazem
referéncia ao assunto. Buscamos em nosso trabalho propor uma analise sob a 6tica da
condi¢do pos-moderna de caracteristicas presentes em nosso cendrio religioso, que
enriqueceriam as discussdes que tratam da expansao de uma nova religido japonesa em
sua cultura anfitria.

Comprovamos nossas hipoteses e abrimos precedentes para estudos futuros que
investiguem os motivos pelos quais os mesmos elementos que atraem certos adeptos
podem afastar outros, ou at¢ mesmo impedir que novos individuos queiram tornar-se

seguidores da Seicho-No-Ie.
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