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Resumo

O objetivo desta dissertacdo € apresentar através da Narrativa de
Ferndo Cardim seu secretario, com quem aqui esteve como transcorreu a visita
do Padre Cristovdo de Gouveia, designado Visitador da Provincia do Brasil
pelo Geral da Companhia de Jesus, Claudio Aquaviva, entre 1583 — 1585.
Propbs-se analisar a situagdo encontrada pelo Visitador e Fernao Cardim,
diante de um cenario que contava com problemas internos da Companhia de
Jesus, como a falta de fervor missionario, utilizacdo do trabalho escravo por
meio de mao de obra dos indios e de negros da Guiné e problemas externos
com o conflito entre colonos e jesuitas pela exploracédo do trabalho dos indios e
administracdo temporal deles nas aldeias.

Neste sentido, este trabalho mostra como o visitador Cristovao de
Gouveia solucionou os problemas na provincia, a partir da sua atuacéo efetiva
em espacos importantes para o projeto missionario como, por exemplo, 0s
aldeamentos, engenhos, colégios, com medidas que visavam proporcionar a
realizacdo da catequese e, sobretudo, empreender a coloniza¢do do Brasil,
motivo pelo qual se justifica a participacédo intensa da Coroa Portuguesa em

todo este processo missionario.

Palavras-chave: Escraviddo, indios, conversdo, colonos, jesuitas,

Coroa, missédo, aldeamento, catequese.



Abstract

The purpose of this dissertation is to present, through the Narrative by
Ferndo Cardim, his secretary, with whom he was present as the visit of Father
Cristovao de Gouveia, designated Visitor of the Province of Brazil by the
General of the Company of Jesus, Claudio Aquaviva, between 1583 and 1585.
It was proposed to analyze the situation encountered by the Visitor and Fernéo
Cardim, facing a scenario that had internal problems of the Company of Jesus,
such as the lack of missionary fervor, the use of slave labor by autochthons and
negroes of Guinea and external problems with the conflict between settlers and
Jesuits by exploiting the work of the Indians and their temporal administration in
the villages.

In this sense, this work shows how the visitor Cristovdo de Gouveia
solved the problems in the province, starting from his effective action in spaces
important for the missionary project as, for example, the villages, sugar mills,
colleges, with measures that aimed to provide the realization of catechesis and,
above all, to undertake the colonization of Brazil, which is why the intense

participation of the Portuguese Crown in this missionary process is justified.

Keywords: slavery, autochthons, conversion, settlers, Jesuits, Crown,

mission, village, catechesis.
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Introducao

O gosto pelo estudo do Brasil colonial foi, sem davida, a minha primeira
motivacdo para escolher este tema de pesquisa, uma vez que desde meus
primeiros anos escolares, esta temporalidade me despertou interesse, levando-
me posteriormente a cursar a graduacdo em Historia. Ao entrar em contato
efetivamente com a ciéncia histérica no Ensino Superior, me fascinei ainda
mais pela temética, ao ler os textos que nos levam a compreensao dasummary

The purpose of this dissertation is to present, through the Narrative by
Ferndo Cardim, his secretary, with whom he was present as the visit of Fatherb
Cristévdo de Gouveia, designated Visitor of the Province of Brazil by the
General of the Company of Jesus, Claudio Aquaviva, between 1583 and 1585.
It was proposed to analyze the situation encountered by the Visitor and Fernao
Cardim, facing a scenario that had internal problems of the Society of Jesus,
such as the lack of missionary fervor, the use of slave labor by Indians and
blacks Guinea and external problems with the conflict between settlers and
Jesuits by exploiting the work of the Indians and their temporal administration in
the villages.

In this sense, this work shows how the visitador Cristovdo de Gouveia
solved the problems in the province, starting from his effective action in spaces
important for the missionary project as, for example, the aldeamentos,
engenhos, colégios, with measures that aimed to provide the realization Of
catechesis and, above all, to undertake the colonization of Brazil, which is why
the intense participation of the Portuguese Crown in this missionary process is
justified.

Keywords: Slavery, Indians, conversion, settlers, Jesuits, Crown,
mission, village, catechesis. formacdo do Brasil a partir da chegada dos
portugueses em nossas terras.

A segunda motivagédo foi a curiosidade em conhecer, de modo mais
profundo, o mundo jesuitico, procurar entender a dinamica de atuacdo da
Companhia de Jesus no processo de colonizagdo do Brasil enquanto agente
importante dentro da sociedade colonial.

A visita do padre Cristovao de Gouveia ao Brasil, descrita nas narrativas
de Ferndo Cardim, foi o tema escolhido, em razdo da sua importancia, por



tratar da alteridade entre o homem europeu e os indigenas, do modo peculiar
de enxergarem o mundo, do modo de vida social e espiritual dos indios,
mostrar como se dava a atuacdo dos jesuitas no processo missionario e
estudar um texto quinhentista de tanta riqueza cultural que talvez tenha sido
esquecido pela historiografia.

Pretendo responder a questdes sobre as relacdes entre Coroa, jesuitas,
colonos e indigenas, analisando suas tensbes, conflitos, aliancas,
subordinacdes durante o periodo de consolidacdo da colonizacdo do Brasil e
da propagacéao da fé cristd por meio da conversao dos indios.

Padre Ferndo Cardim - missionario da Companhia de Jesus -, segundo a
maior parte dos historiadores, nasceu entre 1548 -1549, em Viana de Alvito, no
Alentejo, pertencente ao Arcebispado de Evora, numa familia tradicional e
importante. Fez estudos em Artes e Teologia no Colégio de Evora, depois foi
ministro do mesmo Colégio e adjunto do mestre de novicos em Coimbra, e foi
nomeado, em 1582, secretario do Visitador Cristévdo, seguindo para o Brasil
em 5 de marcgo do ano seguinte.

Também foi eleito Procurador da Provincia do Brasil em Roma, e,
quando regressava ao Brasil, foi capturado por corsarios ingleses e levado para
a Inglaterra, onde esteve prisioneiro durante trés anos no presidio de
Gatehouse, e foi libertado depois de pedidos de cleméncia a rainha Elizabeth |I.
Ao retornar da Inglaterra, foi nomeado Provincial do Brasil na Companhia de
Jesus até 1609".

Cristbvao de Gouveia nasceu na cidade do Porto em oito de janeiro de
1542, entrando para a Companhia de Jesus em 1556. Recebidas as ordens de
prebistero em Evora, assistiu quatro anos na cidade, onde exerceu a reitoria do
colégio dos Porcionistas, foi mestre de novigcos no colégio da Companhia de
Evora e com 0 mesmo ministério passou ao de Coimbra, além de reitor do
colégio de Santo Antédo de Lisboa. Foi o segundo padre Visitador da Provincia
do Brasil e, depois da sua visita, foi aprisionado junto com 0s seus

companheiros da missdo por corsarios franceses em 6 de setembro de 1589.2

! (Cardim, 1980,p.181)

> Ibidem.
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Utilizei a Narrativa Epistolar de Uma Viagem e Missao Jesuitica e outros
escritos de Cardim, como alicerce para desenvolver esta dissertacao,
procurando interpreta-los nos seus sentidos de relatos de uma visita ao Brasil
de dois membros da Companhia que cumpriam determinacdes dos Superiores
em Roma para resolver problemas pertinentes a missdo do Brasil, um novo
projeto missionario da Companhia de Jesus com apoio da Coroa portuguesa no
Novo Mundo.

Como suporte a leitura das narrativas de Ferndo Cardim, trabalhei com
importantes autores que tratam de tépicos especificos que compdem o tema
desta pesquisa. Destaco Charlotte de Castelnau L’Estoile, que me ensinou toda
a dinamica interna desta visita ao Brasil, Carlos Alberto de Moura Ribeiro
Zeron, Georg Thomas, Ronaldo Vainfas, Maria Celestino Regina de Almeida e
José Eisenberg, com os quais pude aprender sobre a relacdo entre indios,
jesuitas e escraviddo, catequese, aldeamentos, John O’ Malley e Paulo de
Assungdo, que me revelaram a Companhia de Jesus como instituigao,
Francisco Carlos Cosentino e Sérgio Buarque de Holanda ao elucidarem o
Brasil Colonial, entre outros.

Estruturalmente, o trabalho esta dividido em trés capitulos: Capitulo | - A
colonizacéo do Brasil e a Companhia de Jesus, Capitulo Il - O Brasil e os
jesuitas no inicio dos anos 1580 e o Capitulo Il - A Visita de Gouveia.

O primeiro capitulo trata do modelo portugués de colonizacdo no Brasil,
abordando o processo de ocupagéo e consolidacdo da Coroa portuguesa e a
Companhia de Jesus. A instituicdo jesuitica € estudada desde sua fundacéo
por Inacio de Loyola, passando pela sua concepcéao ideoldgica, a forma como
se estruturou até sua chegada e atuacéo efetiva no Brasil.

Colonizar o Brasil era fundamental para as aspiracbes da Coroa de
Portugal no sentido de estabelecer-se e consolidar-se na América Portuguesa
sob o ponto de vista politico, em funcdo dos constantes assédios de outras
nacdes europeias, sobretudo, os franceses. Povoar o novo territério tornou-se
condicdo indispensavel e, para isto, ocorreu a criacdo das capitanias
hereditarias com a instituicdo do Governo Geral, que teve inicio com Tomé de
Souza instalando-se na Bahia em 1549 sob ordem de Dom Joé&o lIl.

A responsabilidade da Coroa Portuguesa sobre a cristianizagdo nos

novos dominios existia em razdo da Ordem de Cristo que lhe facultava o poder
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espiritual sobre as terras ja ou a serem descobertas pelos portugueses e fazia
com que o chefe da Ordem fosse sempre pertencente a familia real. Logo, o rei
portugués era ao mesmo tempo administrador da Coroa e do clero com poder
absoluto sobre as decisdes eclesiasticas, as quais nao aconteciam sem a sua
anuéncia.’

No segundo capitulo, analisamos a atuacao dos jesuitas na colénia com
0 objetivo que tinham de realizar a conversdo dos indios com politica de
aldeamentos, a preparacdo dos membros da Companhia de Jesus para melhor
servir a catequese por via dos colégios jesuiticos; também abordamos a
importancia do uso de méo de obra indigena por meio da escravidao, tanto por
jesuitas como por colonos, e o conflito que se estabelece entre colonos e
jesuitas na disputa pelos indios.

Aqui, mostramos que, com a politica de aldeamento, os jesuitas
acreditavam que seria muito mais facil realizar o processo de catequizacéo,
pois nas aldeias, os indios estariam ao mesmo tempo livres dos maus
costumes dos colonos portugueses e mais proximos dos valores do
cristianismo.

Os relatos historicos nos indicam que a Coroa portuguesa dava respaldo
aos jesuitas para que eles pudessem desenvolver a catequese com éxito, mas
ao mesmo tempo se colocava em uma situacao dificil, porque nédo seria
interessante para ela entrar em atrito com os colonos, muitos deles donatérios,
pois significaria prejuizos econdmicos e indiretamente também prejudicaria a
catequese, visto que eram necessarios recursos financeiros para subsidiar a
missédo dos jesuitas.

Os jesuitas se sustentavam na Provincia com proventos obtidos nos
Colégios, que serviam como meio de sobrevivéncia, porém tinham como
funcdo principal a educacao religiosa, preparando e aprimorando homens da
Companhia de Jesus para atuarem na missao de catequizar o Brasil, além de
educarem também filhos dos colonos portugueses.

A questdo central dos conflitos entre colonos e jesuitas era a situacao

dos indios e 0 embate se dava em torno da administracao temporal das aldeias

*(Boxer, 2002, p.43)
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e a utilizacdo da mao de obra escrava dos indios nas fazendas e engenhos de
posse, tanto dos padres, como dos portugueses.

O terceiro e ultimo capitulo refere-se a visita de Cristovdo de Gouveia,
designado como padre Visitador e seu secretario, Ferndo Cardim, analisando a
situacdo em que se encontrava o Brasil e os motivos que fizeram com que 0s
Superiores da Companhia de Jesus, em Roma, 0S enviassem para ca,
destacando as instru¢cdes e medidas tomadas por Gouveia para solucionar 0s
problemas que havia.

O relato da viagem ao Brasil elaborado por Ferndo Cardim
acompanhando Gouveia ao Superior em Roma e uma carta enviada ao rei
Felipe Il sdo aqui analisados do ponto de vista de um parecer feito para ciéncia
de ambos os destinatarios sobre os fatos observados por Cardim e sua
percepcao.

A visita por determinacdo do Geral da Companhia de Jesus em Roma,
Claudio Aquaviva, esté inserida na intencdo da reorganizacdo da estrutura da
Companhia aqui no Brasil, identificado por Roma como uma provincia que
precisava resolver questdes de ordem externa e interna que colocavam sob
risco o éxito do projeto missionario.

As questbes externas referiam-se aos problemas que existiam com o0s
colonos em relacdo a administracdo temporal dos indios, pois estava
estabelecida uma grande divergéncia; de um lado, os colonos portugueses
justificavam proteger os indios, mas na verdade estavam preocupados em
utiliza-los no trabalho dos engenhos.

As questdes internas se referiam, por exemplo, aos problemas de
autoridade, identificados pelo alto escaldo da Companhia, com o argumento de
que o Provincial José de Anchieta ndo era rigido na exigéncia do cumprimento
das normas da instituicdo, sobretudo em questdes morais. Outra questao
importante que precisava ser resolvida pelo Visitador Cristovdo Gouveia era a
escravidao, compreendida e aceita por alguns padres e ndo aceita por outros, e
que guardava relacdo direta com o funcionamento dos Colégios, pois estes
possuiam fazendas que precisavam do trabalho escravo.

Resolver o problema da politica das aldeias também era de fundamental
importancia para Cristovao de Gouveia, pois havia ajustes a fazer no que se

referia ao convivio ou ndo dos padres neste espaco, motivo de divergéncias
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entre os padres do Brasil, que tinham interferéncia no modo de aplicacdo da
catequese.

A visita tinha também a missdo de servir de consolo aos jesuitas que,
em razao do crescimento geografico da Companhia de Jesus, ficavam muito
distantes uns dos outros, causando um sentimento de angustia nos seus
membros e, em certa medida, provocava desanimo para seguirem na missao

no Brasil.
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I. A Colonizacao do Brasil e a Companhia de Jesus

1.1 O Modelo portugués de colonizacéo

A empresa colonial portuguesa tinha por objetivo, no século XVI,
empreender-se mundo afora para se solidificar e consolidar a religido catolica.
Ao tempo do reinado de D. Manuel |, o Oriente, em especial a india, detinha a
atencdo da Coroa, provavelmente em funcdo do que pudesse oferecer, do
ponto de vista econdémico, atendendo ao interesse dos portugueses nhas
especiarias, ja que o processo de expansdo do império luso tinha como
elementos que caminhavam lado a lado os componentes econf6micos e

religiosos, como apresenta Antonio Manuel Hespanha:

O primeiro fato que deve ser realgado é a inexisténcia de um
modelo ou estratégias gerais para expansao portuguesa.
Existem, evidentemente, varios topicos usados incidentalmente
no discurso colonial para justificar a expansdo. Um deles era a
ideia de cruzada e de expanséao da fé. Mas, a par dele, vinha o
do engrandecimento do rei ou o das finalidades do comércio
metropolitano ou, mais tarde, de populacdo. No entanto, esse
conglomerado ndo era harménico, sendo que cada tdpico
levava frequentemente a politicas diferentes ou mesmo
opostas. (HESPANHA, 2001, p.69)

A Coroa de Portugal enviou missdes através da Companhia de Jesus
para Goa, india, porém sabia também que a América Portuguesa era um
territorio a ser explorado em dois aspectos, e com a dificuldade da missdo no
Oriente, voltou-se para a América.

Com a ascensdo de D.Jodo Ill* ao trono portugués, o panorama
modificou-se. O novo rei de Portugal levou a cabo a sua misséo, na condicédo
de soberano a servico de Deus, de empenhar-se na conversdo de todos os
povos a fé catdlica e colocou em pratica de maneira efetiva o processo de

colonizac&o do Brasil’, sequndo Paulo de Assuncéo:

*“D.Joao Il nasceu em Lisboa a 6 de junho de 1502. Filho de El rei D.Manuel | e da
Rainha D. Maria subiu ao trono pelo falecimento de seu pai, em 1521. Governou 36 anos, até
11 de Junho de 1557, dia em que faleceu nos Pacos da Ribeira, em Lisboa. A sua atividade no
continente europeu foi um prodigio de equilibrio diplomatico entre as lutas de Carlos V e
Francisco |, para manter a neutralidade portuguesa, e no Extremo Oriente também foi habil na
questdo das Moluscas com os Castelhanos.” (LEITE, Serafim. Cartas dos Primeiros Jesuitas
do Brasil, vol. I, 1956 p.26.)

® A colonizacao se fazia pelo império — de César — e pela fé - celeste. Pertencia as
duas cidades: divina e terrestre. Associava a Igreja e o Estado na sua unidade preliminar - da
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Os reis portugueses resgataram a autoridade espiritual do
cristianismo, colocando-a ao seu servico, pondo fim a
verdadeira babildnia religiosa em que se tornara Lisboa no
século XV. O passo marcante, neste sentido, foi o
estabelecimento da Inquisicdo em Portugal a 23 de maio de
1536, pelo Papa Paulo lll, pela bula Cum ad nihil magis com
aquiescéncia do proprio D.Jodo lll, que permite a acdo dos
tribunais da Inquisicio em Evora, Lisboa e Coimbra. Esta
reordenacdo estrutural visava a atender a politica
centralizadora da Coroa lusitana bem como os crescentes
interesses expansionistas. (ASSUNCAOQ, 2000, p.67)

Carlos Alberto de Moura Ribeiro Zeron corrobora o pensamento de
Paulo Assuncao acerca das disposicdes diferentes entre D. Manuel | e D.Jodo

[l em relagcéo a colonizagcdo das terras americanas:

Cerca de quarenta anos depois, a época da chegada de Tomé
de Sousa e dos primeiros colonos portugueses, as disposicdes
ja sdo bem diferentes: enquanto as preocupac¢des maiores do
rei dom Manuel | (que reinou de 1495 a 1521) eram a
ocupacdo do Marrocos e o comércio com a india, para o seu
sucessor, dom Jodo Il (1521- 1557), € a exploracdo econdmica
dos territérios descobertos que ocupa o primeiro plano da
geopolitica régia, com a impulsdo e o apoio de alguns ricos
comerciantes portugueses. (ZERON, 2011, p.318)

Ademais, outros fatores também influenciaram o desejo portugués de
colonizagdo na América Portuguesa, motivo de cobica de outras nacdes, em
razdo daquilo que este Novo Mundo poderia proporcionar a quem O

colonizasse, conforme Francisco Carlos Cosentino define:

Por trds das disputas e dos debates (sobre a conquista das
terras do Novo Mundo) existiam interesses diversos: a busca
de prestigio das dinastias governantes, objetivos estratégicos
de governos, interesses econdmicos, ambicdes religiosas e
outros. Ao lado disso, a dificuldade de comunicacao,
entendimento e referenciais para legitimar os seus direitos
sobre as terras americanas. A dificuldade de negociacéo entre
portugueses e ingleses, decorrente da compreensdo sobre o
gue criava direitos de dominio de uma regido, € um exemplo
desta situagdo. Para os portugueses, a descoberta criava o
direito de posse, ao passo que, para os ingleses, apenas a

expanséo catdlica, tarefa da Ordem de Cristo, como a definira o Infante D. Henrique, e, por
sucessédo imediata, da Coroa sua herdeira. (CALMON, Pedro. A Primeira Constituicdo do Brasil
p.30.)
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construcao de casas, cercas e plantio eram as fontes criadoras
dos direitos. (COSENTINO, 2015, p.525)

Além do malogro das capitanias gerais — a maioria delas ndo conseguiu
se estabelecer de modo satisfatério —, pesou no pensamento de D. Jo&o lll, ao
dar inicio a colonizag&o do territério brasileiro, a necessidade de uma unidade
centralizada principalmente em termo politicos, visto que no sistema de
capitanias ndo havia um comando exercido diretamente entre o0 rei e 0s
donatarios, fato este considerado por D.Jodo Ill essencial para a politica de

povoamento, como analisou Francisco Carlos Cosentino:

O inicio da colonizagao significou o comec¢o da organizacao de
uma ordem politica nas terras do Brasil afinada com o
ordenamento sinodal, corporativo e jurisdicional da monarquia
lusitana, introduzindo na América as solu¢des governativas do
Antigo Regime Portugués. O povoamento sistematico comegou
por meio das donatarias, instituicdbes senhoriais utilizadas na
gestdo do espago portugués continental e de suas conquistas
atlanticas. (COSENTINO, 2015, p.529)

A preocupacdo em defender o Brasil da cobica francesa foi outro fator
primordial para a colonizacdo. D.Jodo Il inclusive ja havia sido alertado por
Diogo de Gouveia®, Principal do Colégio de Santa Barbara e Reitor da
Universidade de Paris, para esta necessidade. Em carta remetida em 29 de
fevereiro de 1538 a D.Jodo Ill, Gouveia’ escreveu sobre os perigos e prejuizos
qgue o rei poderia ter, se ndo combatesse a invasdo dos piratas franceses. A

esse proposito, seguem as palavras de Carlos Alberto de Moura Ribeiro Zeron:

Numa carta datada de 29 de fevereiro - 1 de margo,
enderecada ao rei, ele sustenta que uma ocupacao
permanente do Brasil seria o melhor meio de defesa do
territério contra as frequentes incursbes dos franceses,
contestatorios do “monopdlio divino” concedido pelo papa a
Portugal. Segundo Gouveia, a situacao do Brasil s6 poderia se

6up . o o . .
‘A Diogo de Gouveia se deve a iniciativa das missdes ultramarinas da Companhia de Jesus. Neste

sentido escreveram de Paris, 17 de fevereiro de 1538, a D.Jodo Ill de Portugal, e, antes desse dia outra
carta a Mestre Sim&o Rodrigues.” (LEITE, Serafim. Cartas dos Primeiros Jesuitas do Brasil, vol. I, 1956 p.33)

7 “Nesta carta, prop&e o Dr. Gouveia ao Rei de Portugal a colonizagdo efetiva do Brasil, que veio
a realizar de fato com a instituicdo do Governo Geral e com a chegada em 1549 do primeiro Governador
Geral Tomé de Sousa e do primeiro Superior da Missdao da Companhia de Jesus no Brasil, Pe. Manuel de
Nobrega.” (LEITE, Serafim. Cartas dos Primeiros Jesuitas do Brasil, vol. I, 1956 p. 87)
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estabilizar a partir do povoamento portugués das regides
frequentadas por contrabandistas franceses (ele distingue oito
pontos precisos no litoral) e da alianca que os portugueses
poderiam entdo estabelecer com os indios. De mais a mais,
acrescenta o padre Diogo de Gouveia, o povoamento do Brasil
por colonos portugueses seria 0 meio mais eficaz para realizar
aquela que deveria ser a principal motivagdo de semelhante
empresa, a conversao dos aborigenes. (ZERON, 2011, p.46)

Paulo de Assuncdo explica a preocupacdo da Coroa com possiveis

invasdes de outros paises europeus:

Cartas vindas da coldénia americana ja apontavam para as
investidas francesas em terras coloniais. Piratas roubavam os
habitantes locais e ameacavam a conquista americana pelos
colonos portugueses. Para a metropole, a nova conjuntura
apontava que era interessante e fundamental conquistar e
ocupar as terras coloniais, para ndo perdé-las, mas para isto
era necessario ocupa-las produtivamente, ou seja, coloniza-las
sem gastos elevados para a metropole na ocupacdo do
territério colonial e, se possivel, por risco e conta daqueles que
se aventurassem a tal empreitada. (ASSUNCAQ, 2000, p.69)

Inicia-se entdo, diante deste cenario, o Governo Geral apontado por

Sérgio Buarque de Holanda como a melhor alternativa para aguele momento:

O Governo Geral marcou o desfecho da tentativa de
exploracdo do Brasil por meio de iniciativa particular. O vulto da
empresa desbravadora e a ambicdo de nagbes também
desejosas de conquistas ultramarinas impuseram, dai, a
participagdo direta e intensiva do poder monarquico. Era a
Unica solugcdo de momento para resguardo dos residuos das
capitanias, assim como meio de resisténcia as crescentes
incursdes dos ingleses na Amazonia e franceses do Maranho.
(HOLANDA, 1989, p.106)

1.2 As Capitanias hereditarias, O Governo Geral e 0 Regimento de Tomé
de Sousa

Em razdo do risco iminente de perder territorios para Espanha ou
Franca, a colonizacdo do Brasil de modo efetivo tornava-se indispenséavel, e
chegada a conclusdo por parte da Coroa da sua necessidade efetiva, o
primeiro passo dado foi o envio de uma expedicdo comandada por Martim
Afonso de Sousa, saida de Lisboa em marco de 1530, composta por cinco

navios num total de quatrocentas pessoas. Como lider desta expedi¢do, Martim
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foi designado capitdo—mor da esquadra e das terras descobertas, com a
misséo de exercer a justica no ambito civel e criminal e, caso fosse necessario,
tomar posse de terras em nome do rei, nomear funcionarios, e ainda distribuir
as terras destinadas a colonizacéo, as sesmarias.

Martim Afonso percorreu o litoral durante dois anos de Pernambuco ao
Uruguai, mandou explorar a costa nordestina até o Maranh&o e, no sul, até a
foz do Rio da Prata, adquirindo nestas viagens muito conhecimento geogréafico
sobre a costa. Foi responsavel também pelo envio de uma expedicédo ao Rio de
Janeiro, em maio de 1531, da qual voltou com noticias sobre a existéncia de
ouro e prata na regiao. Outra expedicao foi feita a Cananeia no litoral sul de
Sao Paulo, onde foi vitima junto com os seus 80 homens, do ataque de
indigenas da regido do Parana.

A época da expedicdo de Martim Afonso, houve diversos embates com
0S navios franceses que rondavam constantemente o litoral brasileiro, como

vem descrito por Sérgio Buarque de Holanda:

Constava a armada de cinco unidades, a saber: duas naus, um
galedo e duas caravelas. O primeiro ponto atingido foi o Cabo
de Santo Agostinho. Na costa pernambucana, teve 0 comego 0
atague aos traficantes, com o0 apresamento sucessivo de trés
naus francesas. Dali mandou o capitdo as duas caravelas para
0 norte, a explorarem o Rio do Maranh&o, enquanto uma das
naus apresada era enviada a Lisboa. O resto da armada rumou
para o sul, e esteve sucessivamente na Baia de Todos os
Santos, na do Rio de Janeiro, em Cananeia, antes de se dirigir
para o Rio da Prata. Parte das embarcacdes, sob o comando
de Pero Lopes de Sousa, irmdo do comandante, chegaram a
subir o rio e, depois de assinalar com seus padrdes a posse da
Coroa portuguesa, voltaram em direcdo a Séo Vicente, onde
chegaram a janeiro de 1532. (HOLANDA, 1989, p. 93)

O rei Dom Jodo lll ja havia se decidido pela colonizacdo do Brasil, em
1532, com a distribuicdo das capitanias hereditarias, fundamentado nas
dificuldades financeiras do Estado para promover a colonizagdo de modo mais
direto, visto que as experiéncias anteriores haviam sido realizadas em menores
propor¢cdes, com ajuda de uma nobreza de servico que estava ligada

estreitamente ao monarca, segundo analise de Francisco Carlos Cosentino:

Os portugueses organizaram o0 seu império ultramarino
amoldando-se as mdltiplas realidades encontradas em suas
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conquistas espalhadas por uma vasta e descontinua extenséo
territorial, construindo o seu dominio através do controle dos
espacos oceanicos e das rotas que cruzavam o Atlantico, o
indico e o Pacifico. Priorizaram o dominio e a seguranca
dessas rotas maritimas, desenvolvendo a ciéncia nautica,
utilizando novas tecnologias de defesa e ataque.
(COSENTINO, 2015, p.528)

Do ponto de vista econdmico, as capitanias incluiam-se no plano do
capitalismo comercial, com os donatarios na obrigacdo de se portarem como
agentes publicos e administrativos da Coroa, sobretudo, para garantir a
extracdo de pau-brasil, ouro e outras riquezas e para implantar uma agricultura
de exportacdo que atendesse aos interesses comerciais dos portugueses,
situacao que Paulo de Assuncao destaca:

As capitanias hereditarias concretizaram formalmente o anseio
da Coroa portuguesa. Utilizaram o capital privado para
conhecimento da terra e apontaram propostas
economicamente viaveis, dentre as quais a economia
agucareira se apresentou como uma das mais promissoras.
Contudo, a participacdo da Coroa nos lucros obtidos e
principalmente nos tributos cobrados foi mantida. (ASSUNCAO,
2000, p.69)

Paulo de Assuncdao refere-se a economia do acucar como pilar estrutural

do sistema de capitanias:

A estrutura econdmica agucareira organizou-se de maneira a
propiciar a maxima rentabilidade, de tal forma que viesse a
compensar 0s investimentos iniciais. Para efetivagdo deste
plano, adotou-se o regime das grandes propriedades de
monoculturas e escravistas, produtoras em larga escala de
aclcar destinado aos mercados externos. (ASSUNCAOQ, 2000,
p.70)

Francisco Carlos Cosentino detalha como se estabelecia a relagéao entre

o rei e os donatarios:

A doacdo da capitania estabeleceu entre o monarca e 0s
donatarios uma ligacdo baseada no relacionamento entre um
senhor e um vassalo, fruto da concessdo, impondo-se ao
donatério lagos de obediéncia, além de determinados servi¢cos
e determinadas obrigacfes. Por isso, essas doagcbes estavam
enquadradas na categoria de bens das grandes regalias,

20



inalienaveis pelo Monarca e unicamente susceptiveis de
delegacao ou doacdo. (COSENTINO, 2015, p.532)

Os donatarios possuiam atribuicbes de cunho civel, judiciario, fiscal e
administrativos. No plano civel, a justica podia ser aplicada na forma de multa
de até 100 réis e, no plano criminal, podiam até decretar a pena de morte para
escravos, indios e homens livres. Para os ultimos, em caso de camada social
mais elevada, tinham autonomia para aplicar sentencas de degredo e multa,
como previam as Ordenagdes Manuelinas.

Casos de crimes mais graves, por exemplo, a heresia, a traicdo, e a
moeda falsa, eram passiveis até de condenacdes a morte para membros de
qualquer esfera social e, em se tratando de situacdes previstas em lei, eram
permitidos recursos aos tribunais metropolitanos. Nas areas fiscais, 0s
donatérios eram responsaveis pela arrecadacao de impostos, por envia-los a
Coroa e tinham autonomia para fundar vilas, nomear funcionarios e distribuir
sesmarias aos colonos que preenchessem os pré-requisitos exigidos por lei. No
intuito de tornar o empreendimento mais atrativo para os donatérios, o governo

portugués concedeu-lhes diversas fontes de renda:

A distribuicdo de dadivas territoriais no Brasil tornava-se,
destarte, recompensa a funcionarios, assim como suposta
frutuosa aplicacdo de capitais para 0s que se tinham
enriquecido no Oriente. No mesmo sentido propiciava aparente
generosa mercé a personagens alvos de galarddes pelo Pacgo
Real, possuidores de meios para arrotear as glebas que lhes
ofereciam. Dizemos aparente, porquanto ndo tardou a se
evidenciar constituir empresa demasiada para simples
particulares. Somente o Estado com os seus multiplos recursos
estava em condicbes de arcar com tamanhos encargos,
esmagadores pela distdncia e prejuizo de trabalhosa
navegacao a vela. Nesse meio foram procurados os donatéarios
do Brasil. No rol havia pessoas enriquecidas além-mar e
favorecidas pela proximidade dos degraus do trono.
(HOLANDA, 1989, p. 97)

Entre estas regalias, estava também o direito de introduzirem
anualmente certo nimero de escravos em Portugal e, neste sentido, fica claro
gue as concessodes destas benesses aos donatarios visavam ao estimulo para
a ocupacao de uma terra desconhecida, em que ndo se tinha a mensuracéo
exata da proporcdo dos riscos oferecidos pelos indigenas hostis, a ameaca de

invasao francesa, e o risco a salde por viverem em uma regido toérrida.
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As capitanias fracassaram em maior ou menor escala, por falta de
recursos, divergéncias internas, ataques dos indios e inexperiéncia dos
donatarios. Aquelas que prosperaram tiveram éxito na atividade agucareira e
conseguiram ter um relacionamento menos conturbado com os indigenas,

como reporta Carlos Zeron:

Apesar das facilidades concedidas, o sistema de capitanias
donatérias hereditarias, que marca o periodo de 1532-1549,
nao produz os frutos esperados: dos quinze lotes distribuidos
inicialmente a doze donatarios, apenas seis capitanias (Séo
Vicente, Pernambuco, Itamaraca, Espirito Santo, Porto Seguro,
Ilhéus) alcangcam os objetivos fixados, e isso de maneira muito
desigual. Algumas mudancas decisivas sdo introduzidas. Os
pontos de fixagdo conseguidos envolvem a passagem da
antiga economia de troca a exploracao agricola das terras com
vistas a producdo de géneros alimenticios de subsisténcia e de
produtos destinados a exploracao para a metrépole (cana-de-
acucar, tabaco, algodao, etc.), Unico meio de rentabilizar o
capital consideravel investido na viagem e na implantacdo de
novas colbnias, assim como em sua defesa. (ZERON, 2011,
p.49)

A capitania de maior riqueza foi Pernambuco, em funcdo da grande
quantidade de pau-brasil, com retorno garantido de lucro e por ter solo em
melhores condi¢des para o plantio da cana de acucar, melhor inclusive do que
a terra de Sao Vicente. Paulo de Assuncdo descreve o insucesso do sistema

de capitanias:

O planejamento administrativo e o0 politico da colénia
portuguesa eram deficientes, refletindo o0 desinteresse
econbmico dos primeiros anos. A distancia que separava a
coldnia da metrépole, aliado ao despreparo dos funcionarios da
Coroa, e o isolamento das capitanias entre si fizeram com que
as acbes e o modelo de administracdo das capitanias
hereditarias se tornassem in6cuos quanto a colonizacao,
evidenciado pelo éxito de somente duas capitanias (Sao

Vicente e Recife). (ASSUNCAO, 2000, p.51)

O primeiro Governador Geral do Brasil foi Tomé de Sousa®, enviado por

D.Joao lll, conduzindo uma armada que trazia, entre outros, o padre Manuel da

8 . . . . .
“Nomeado Governador Geral do Brasil, partiu de Lisboa, a 1 de fevereiro de 1459, conduziu na
sua armada o P. Ndébrega e os seus cinco companheiros, e chegou a Baifa a 29 de margo do mesmo ano.
Levava a incumbeéncia régia de fundar, como fundou a cidade do Salvador da Baia, para a sede do novo
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Nobrega, com chegada ao Brasil em 1549, aportando na Bahia, escolhida
como destino para a sede desta nova configuragéo territorial, principal centro
colonial do continente no século XVI.

Tomé de Sousa foi escolhido provavelmente por sua experiéncia
angariada no tempo em que passou pela india, quando seu primo Martim
Afonso era o vice-rei, e dele adquiriu, juntamente com Pero Lopes, informacoes
sobre o Brasil, além da sua perspicacia e conhecimento sobre negdécios
ultramarinos °. Tomé de Sousa deveria reportar-se por meio de cartas
frequentemente ao rei, relatando tudo o que ocorria na sua administracéo e
perguntando sobre como deveria agir em casos de duavidas. Sobre a
importancia da criacdo do Governo Geral:

Com esse governo geral a monarquia portuguesa dinamizou a
colonizacdo e, com isso, deu inicio a limitacdo dos poderes
senhoriais dos donatarios hereditarios, comecando a
construcdo de uma ordem politica condizente com o Antigo
Regime lusitano. Nesse ordenamento politico, o governador
geral era o centro de um poder politico mantido de forma
simbdlica e efetiva por ele, que, como a cabec¢a desse corpo
politico, representava a sua unidade e tinha a seu encargo a
manutengdo da justica. (COSENTINO, 2015, p.543)

A escolha da Bahia para sede do Governo Geral®

tinha como explicacdo
apresentada por D.Jodo lll a sua localizacdo geografica com boa disposicdo de
acesso para os rios e a qualidade e temperanca da sua terra, posteriormente

qualificada por Ferndo Cardim como a cidade do Rei. Carlos Zeron comenta:

A centralizagdo administrativa da Bahia implica, ademais, uma
transferéncia da ordem burocratica metropolitana para a
colénia. Como na implantacdo do sistema de -capitanias
hereditarias empregado outrora em outras conquistas

Estado do Brasil, de que se langavam também os fundamentos.”(LEITE, Serafim. Cartas dos Primeiros
Jesuitas do Brasil, vol. I, 1956 p. 52)

° Holanda, 1989, p. 108.
104 e por ser informado que a Bahia de todos os Santos é o lugar mais conveniente da costa
do Brasil para se poder fazer a dita povoacgdo e assento, assim pela disposi¢cdo do porto e rios que nela
entram, como pela bondade, abastanca e saude da terra, e por outros respeitos, hei por meu servigo
que na dita Bahia se faca a dita povoacdo e assento, e para isso vd uma armada com gente, artilharia,
armas e municdes e todo o mais que for necessario.” (Regimento que levou Tomé de Souza governador
do Brasil, Almerim, 17/12/1548 Lisboa, AHU, cddice 112, fls. 1-9)
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portuguesas, ndo ha verdadeira inovagcdo politico-
administrativa quando da instauracdo do governo geral, e sim
uma transplantacdo do sistema politico-administrativo
metropolitano. (ZERON, 2011, p.55)

O Regimento descrito em diversos artigos era o0 manual que ditava 0s
comportamentos que deveriam ser seguidos a risca pelo Governador Geral no
sentido da eficacia da implantacdo daquele novo modelo politico e, sobretudo,
na conversdo dos nativos para a fé catdlica. No aspecto politico, tratava-se de
um fortalecimento e consolidacdo da Coroa portuguesa frente as demais
monarquias, espanhola e francesa em especial, com a exploracdo das riqguezas
do territério brasileiro por via da colonizacdo, gerando lucros para a Coroa.
Sérgio Buarque de Holanda destaca a importancia do Regimento trazido por
Tomé de Sousa:

O Regimento que trazia pdbde mesmo ser considerado por
Serafim Leite um “documento basico, verdadeira carta magna

by

do Brasil e sua primeira Constituicdo, tendente a unificacdo
jurisdicional, ja com os elementos aptos para uma coloniza¢ao
progressiva”. O governo central deveria dar favor e ajuda as
mais povoacdes, ministrar-lhes justica e prover nas coisas que
cumprissem ao servigo de sua Alteza e aos negécios da Real
Fazenda e ao bem das partes, segundo consta textualmente da
carta régia de sete de janeiro de 1549. (HOLANDA, 1989,
p.109)

D.Joao Il colocava-se na obrigagdo, enquanto rei e a servico de Deus,
de povoar as terras do Brasil com o propésito de zelar pelas capitanias da
Coroa situadas em terras brasileiras, cuidar dos interesses dos seus reinos e
senhorios (referindo-se aos negoécios em razdo daquilo que a terra pode
oferecer, aclicar, pau-brasil), promover e exaltar o cristianismo.**

As preocupacdes da Coroa portuguesa giravam em torno das questdes
referentes ao povoamento, em razao da necessidade de ocupacéo das terras
brasileiras para se proteger contra invasdes de outros paises, em especial,
Franca e Inglaterra. No sentido religioso, a catequese era o meio fundamental
para difundir o cristianismo e aumentar a cristandade em terras pertencentes a

Coroa. Francisco Carlos Cosentino apresenta o regimento:

"' Artigo 23. Regimento que levou Tomé de Souza governador do Brasil, Almerim,
17/12/1548 Lisboa, AHU, cédice 112, fls. 1-9, p.5.
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O contetdo das instrugbes do regimento de Tomé de Sousa
reflete a conjuntura vivida por Portugal e os problemas da sua
conquista americana. Assim, mais de um terco das instrucbes
de Tomé de Sousa tratavam, de maneiras diversas, das
guestbes relacionadas com a defesa: construgdo de barcos,
fiscalizacdo dos armamentos existentes nas capitanias e nos
engenhos, combate aos corsarios etc. Ao lado disso, quase um
quarto delas tratava, de diferentes formas, dos temas
envolvendo a catequese, o desarmamento e a integracdo dos
indigenas a vida social dos colonos portugueses.
(COSENTINO, 2015, p.550)

D.Jodo Il determinou que nao se medissem esforcos para a
cristianizagao, por meio do empenho de todos os capitées e oficiais envolvidos
no processo, e dizia o quanto ficaria feliz se o propésito de fazer da nova terra
um reino de cristéos fosse alcancado.?

Dentro deste contexto, Paulo de Assuncdo considera fundamental a
atuacao dos jesuitas no novo caminho seguido pela Coroa portuguesa:

A vinda dos jesuitas para o Brasil coincide e é parte integrante
do novo direcionamento da politica econbmica e administrativa
portuguesa nas terras brasileiras. A economia agucareira era
um elemento motivador para que tal acdo fosse tomada,
despontando como atividade lucrativa. O sistema de produgéo
regular, a fim de atender ao mercado europeu, em crescimento,
justificava e exigia uma politica mais pragmatica quanto as
terras ainda devolutas no Novo Mundo. A ocupacdo e o
desenvolvimento da economia da cana-de-acUcar acenavam
para a realeza lusa como uma fonte de recursos certa e
atrativa para um reino em crise. (ASSUNCAOQ, 2000, p.70)

Desta forma, é possivel pensarmos, a partir da analise de Paulo de
Assuncdo, 0 quao importantes eram o0s jesuitas, ndo apenas no sentido da
catequese, mas também no campo econdmico, considerando os engenhos que
possuiam, geradores de lucro utilizado no subsidio da missdo, ao mesmo

tempo em que provia rendimentos para a Coroa.

> Artigo 4.Regimento que levou Tomé de Souza governador do Brasil, Almerim,
17/12/1548 Lisboa, AHU, cédice 112, fls. 1-9, p.1.
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O povoamento deveria ser feito com a construcdo de fortalezas para que
fosse realizada de maneira grande e forte, de modo que se garantisse e
também pudesse estar em condicées de ajudar outras povoacdes.

A justica deveria constituir a base do povoamento e, por isto, o Governo
Geral estruturou-se do ponto de vista burocratico com trés cargos ocupados
por funcionarios do alto escaldo: Provedor-Mor, que encarregava das financgas,
em especial da arrecadacgéo dos impostos; do ouvidor Geral, responsabilizava-
se pela justica; e do Capitdo-Mor, que se incumbia da costa, supervisionava a
defesa do litoral, além de funcionarios dos escalbes inferiores.'* Sobre a
importancia destes cargos e a nova estrutura implantada em terras brasileiras,

Francisco Carlos Cosentino argumenta:

A criagdo do governo geral do Estado do Brasil implicou a
organizacdo de um corpo de governo. Por isso, Tomé de
Souza trouxe consigo um conjunto de servidores régios que
vieram para o Brasil para desempenhar os oficios basicos
necessarios ao desenvolvimento dos processos governativos
durante o Antigo Regime: a justica, a fazenda, e a milicia, além
das questdes relacionadas & consciéncia, dai o envio de um
grupo de religiosos. (COSENTINO, 2015, p.557)

Nota-se, pela disposicao burocratica e atribuicdo dos cargos, que havia
clara intencao do rei em preservar ao maximo o territério em relacéo a qualquer
ameaca que pudesse desestabilizar a colonizagdo. A preocupagdo com 0s
impostos possivelmente visava a preservacdo dos recebimentos de tributos
sobre os produtos comercializados ou impostos a receber pela Coroa. A justica
foi implementada para que as leis fossem devidamente cumpridas e o estado
de ordem fosse mantido e, por ultimo, protegia o Brasil dos ataques de navios
estrangeiros, sobretudo os piratas franceses.

Por isto, Tomé de Sousa, na qualidade de Capitdo-Mor da Armada,

designado por D.Jo&o lll, recebeu a instrugdo para que seguisse diretamente

BArtigo 7. Regimento que levou Tomé de Souza governador do Brasil, Almerim,
17/12/1548 Lisboa, AHU, cédice 112, fls. 1-9, p.2.

“Da Fazenda, dispunha o provedor-mor, que, por sua vez, fiscalizava os provedores
das capitanias. E competia ao ouvidor geral (o desembargador Pero Borges, o primeiro),
encarregado de julgar, na cidade-capital, de superintender, em corre¢des periddicas, a mesma
funcéo nas outras vilas da colénia. (CALMON, 1959, p.27)
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para Bahia e, l& chegando, se cercasse ndo sO de todas as informacfes
possiveis sobre a terra, mas que também tomasse posse de tudo o que nela
houvesse. A informacéo que o rei D.Jodo Il tinha, segundo o seu regimento,
advinda de Francisco Pereira Coutinho®®, era que a nova terra estava povoada
pelos seus vassalos, subentende-se referir-se aos portugueses que ja a
habitavam, que contavam com o apoio de alguns gentios que eram de absoluta
paz e nao seriam empecilho para que a Armada desembarcasse com
tranquilidade sem maiores problemas.

Contudo, caso o cenario encontrado por Tomé de Sousa fosse diferente,
e a regiao estivesse habitada por gente da terra, principalmente por gentios
que agissem de modo intempestivo, deveria ser feito todo o possivel para que
a terra fosse tomada, mas sem prejuizo a todos que acompanhavam o
Governador, ou seja, se preservasse a0 maximo a vida dos membros da
Armada. No entanto, Tomé de Sousa ndo poderia recuar no embate contra
aqueles gentios que fossem de guerra e resistissem, devendo enfrenta-los para
Ihes tomar as terras a todo custo. Percebe-se claramente que o rei estava
ciente de possiveis problemas que poderia enfrentar para efetivamente praticar

a colonizacéo do territério brasileiro.*’

15Artigo 2. Regimento que levou Tomé de Souza governador do Brasil, Almerim,
17/12/1548 Lisboa, AHU, cddice 112, fls. 1-9, p.1.

*Moco fidalgo, por alvard de 26 de marco de 1498; capitio de Goa, capitdo da
capitania de Pernambuco, etc. Era filho de Afonso Pereira, cacador-mor de D. Afonso V, do seu
conselho e alcaide-mor de Santarém. e de sua segunda mulher, D. Catarina Coutinho, filha dos
segundos condes de Marialva. Serviu no reino, na Africa, na india e na América. Foi capitdo de
Goa a 27 de janeiro de 1521, do conselho de Joao Il em 1531, e teve, em galarddo dos seus
servigos, a 5 de abril deste mesmo ano, a capitania da Baia de Todos os Santos, no Brasil, de
juro e herdade, sendo um dos donatérios, entre os quais foi dividido o Brasil por D. Jo&o lll. Era
ja velho quando foi tomar posse do territdrio que Ihe fora distribuido. Violento por indole, e
desprezador da selvagem bravura dos Tupinambas, como quem estava costumado a medir-se
com mais terriveis inimigos, quis levar tudo a ferro e a fogo, e ndo conseguiu sendo ver o seu
estabelecimento de Vila Velha destruido pelos indigenas. Sucumbiu a uma revolta dos
indigenas em 1549. Era casado com D. Margarida Pereira de Lacerda, filha de Reimao Pereira
de Lacerda e de D. Isabel Pereira. http://www.argnet.pt/dicionario/pereiracoutinhof.html

7 Artigo 2. Regimento que levou Tomé de Souza governador do Brasil, Almerim,

17/12/1548 Lisboa, AHU, cédice 112, fls. 1-9, p.1.
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D.Jodo Il determinou que assim que desembarcasse na Bahia, o
Capitdo-Mor Tomé de Sousa fizesse saber a todos na capitania de sua
chegada, e esta determinacao foi entendida como um comunicado direto aos
capitdes e donatéarios, de que um novo sistema de administracdo na capitania
iria vigorar a partir da chegada do Governo Geral. D.Joao lll inclusive dizia que
escrevia aos capitdes e donatarios para que eles pudessem prover Tomeé de
Sousa e sua gente de tudo aquilo que se fizesse necessario.'®

Todos deveriam ser avisados de que a Bahia seria povoada e aqueles
gue nela tivessem terras e ndo embarcassem nas primeiras embarcacdes que
iram a Bahia perderiam o direito de |4 possuirem terras, que seriam
repassadas a outras pessoas para que pudessem ser povoadas. Certamente,
este meio adotado por D.Jodo Il visava obter 0 maximo de pessoas possiveis
para garantir o povoamento com tranquilidade. Vale lembrar que quanto mais
cristdos viessem para América Portuguesa, melhor seria para o processo de
converséo dos habitantes & fé catdlica.*

D.Jodo Ill se mostrava bastante informado sobre a Bahia com
conhecimento, tanto acerca da expansao territorial, quanto dos povos gque la
habitavam. Afirmava que dentro da regido existiam, além da ilha de Itaparica,
outras trés que poderiam muito bem ser povoadas, entretanto estavam bem
estruturadas para que fossem tomadas em curto espaco de tempo.

Esta constatacdo confirmou-se quando disse para o seu Capitdo-Mor
que fora informado sobre a presenca dos indios Tupinambas na regido baiana,
tendo apresentado a quantidade aproximada de cinco ou seis mil daquela tribo
gue ocupavam a costa do litoral até o norte da Bahia. O rei demonstrou estar
apreensivo com a presenca dos Tupinambds, porque estes poderiam tornar-se

obstaculo para o povoamento.

®Artigo 4. Regimento que levou Tomé de Souza governador do Brasil, Almerim,
17/12/1548 Lisboa, AHU, cédice 112, fls. 1-9, p.1.

“Artigo 4. Regimento que levou Tomé de Souza governador do Brasil, Almerim,
17/12/1548 Lisboa, AHU, cddice 112, fls. 1-9, p.1.
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A razdo desta preocupacdo dava-se por ter sido informado que o
donatario Francisco Pereira Coutinho havia entrado em conflito e sido
praticamente expulso da terra, tendo a sua fazenda destruida pelos
Tupinambés.?® Este grupo indigena era considerado por D.Jo&o Il perigoso e
rebelde, pois causava danos a outros gentios, bem como aos cristaos.

Em momentos de rebeldia e levante dos Tupinambas, outros gentios ndo
se rebelaram e com isso esperavam que os rebelados fossem punidos. Os
indigenas de paz viviam em harmonia e ajudavam o0s cristdos e por isto nao
seguiram o levante dos tupinambas. Neste momento, aparece uma
caracteristica comum ao comportamento dos gentios a época, as lutas entre si,
ora por ritual, ora por disputa com tribos inimigas.

Depois de ocupar a Bahia, Tomé de Sousa deveria informar ao rei quem
eram os gentios de paz e quem eram os de guerra,?! para que, a servico de
Deus e na obrigacdo régia, punissem aqueles culpados pelos levantes, pelos
ataques aos cristdos e a ordem, com a destruicdo das aldeias, matando e
mantendo cativos aqueles escolhidos como exemplo para o castigo. Aos
demais seria concedido o perddo, haveria pedido de paz, mas seriam
submetidos a uma relagdo de suserania e vassalagem, tendo de prover, por

exemplo, com mantimentos a cada ano a gente da povoacdo.?

°0s tupis-guaranis estendiam-se por quase toda a costa brasileira, desde pelo menos
0 Ceara até a Lagoa dos Patos, no extremo sul. Os tupis, também denominados tupinambas,
dominavam a faixa litoranea, do Norte até Cananeia, no sul. o atual Estado de S&o Paulo; os
guaranis localizavam-se na bacia Parana-Paraguai e no trecho do litoral entre Cananeia e o
extremo sul que viria a ser o Brasil. Apesar dessa localizacdo geografica diversa dos tupis e
dos guaranis, falamos em conjunto tupi-guarani, dada a semelhanca de cultura e de lingua.

Em alguns pontos do litoral, a presenca tupi-guarani era interrompida por outros
grupos, como os goitacases na foz do Rio Paraiba, pelos aimorés no sul da Bahia e no norte
do Espirito Santo, pelos tremembés na faixa entre o Ceara e o Maranhdo. (FAUSTO, 2009
p.37.)

#'0s indios deviam ser tratados de forma especial. Castigados os insubmissos, 0s que
aceitassem jugo a lei portuguesa teriam vida livre, crista e tranquila nas aldeias que se lhes
designassem. Conferia-lhes estatuto privativo. Nao seriam inquietados, se em paz (Reg., n.23),
crime enorme era o comércio de armas com as suas mansas tribos (Reg., n.32), confinadas,
para melhor servico de Deus, e delas, nas povoaces em que gozassem de ordem préspera
(Reg., n.6) (CALMON, 1959, p. 29).

22Artigo 23. Regimento que levou Tomé de Souza governador do Brasil, Almerim,
17/12/1548 Lisboa, AHU, codice 112, fls. 1-9, p.5.
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O conhecimento sobre a capitania era importante, porque servia de
instrumento para a estratégia de povoamento. Os tupiniquins foram alvos de
interesse do rei, que pediu aos capitdes para que lhe enviassem muitos deles,
oferecendo terras agueles que quisessem viver na Bahia para que pudessem
sustentar-se. O contato direto entre a Coroa, com a presenca de um
Governador Geral e dos capitdes e donatarios, facilitou a utilizagdo destas
estratégias na tentativa de povoamento.

Havia comunicacdo entre a Coroa e 0s capitdes para saber, por
exemplo, quais eram as condicdes apresentadas em determinados territérios,
da existéncia ou ndo de gentios de paz ou guerra, enfim, do ambiente que

pudesse ser encontrado pelos portugueses:

...escrevo também aos ditos Capitdes que vos enviem alguma
gente da dita linhagem, e assim mesmo lhes escrevereis e lhes
mandareis dizer que vos fagcam saber como a terra esta, e da
gente, armas e muni¢des que tém, e se estdo em paz ou em
guerra; e se tém necessidade de alguma ajuda vossa; e aos
Cristdos e gentios que das ditas Capitanias vierem, fareis bem
agasalhar, e os favorecereis de maneira que folguem de vos
ajudar, enquanto tiverdes deles necessidade. (Regimento que
levou Tomé de Souza governador do Brasil, Almerim,
17/12/1548 Lisboa, AHU, cddice 112, fls. 1-9, p.2 Artigo 6)

Depois de resolvida a questao do assentamento das terras, o0 Regimento
dispunha que seriam doadas sesmarias para aqueles que a pedissem, com a
condicdo de serem cristdos e moradores da Bahia; e ndo poderiam se desfazer
das mesmas pelo periodo de trés anos. As terras eram doadas apenas na
guantidade que pudessem ser aproveitadas de fato pelos colonos, os quais
teriam obrigacdo de pagar o dizimo a Coroa em razdo desta cessdo, como

afirma Arno Wehling:

A maneira encontrada para organizar a ocupacao foi a doacdo
de terras. Para isso, utilizou-se a experiéncia historica
portuguesa, aplicando-se no Brasil o instituto juridico da
sesmaria. Os representantes do poder publico — fossem
donatarios de capitanias hereditarias, governadores de
capitanias da Coroa ou o préprio Governador Geral — tinham
autoridade para distribuir sesmarias, apés requerimento dos
interessados. (WEHLING, 1999, p.79.)
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A politica da sesmaria tinha relacdo direta com o interesse da Coroa nos
engenhos de agucar das terras da Bahia, produto de grande aporte comercial &
época, cuja exploracdo traria fonte de renda de grande monta com a
possibilidade de se angariarem ainda mais valores de impostos, além do

préprio comércio agucareiro em si, segundo Pedro Calmon:

A rigueza grossa estaria nos engenhos de acgucar. Mas essas
fabricas de subido custo, montadas pelos homens de dinheiro -
gue adiantavam de Lisboa, como o Duque de Aveiro, ou
remetiam a Flandres, como os soécios belgas de Martim Afonso
de Sousa - pertenceriam a uns poucos. Ficariam na sua
dependéncia os agricultores de canas cujas plantacoes,
esperanca e vigor da terra, se desatavam pelo Recbncavo
além. Sem as canas de acguUcar, ndo moeriam 0s engenhos; e
sem estes néo valiam a pena. (CALMON, 1943, p.32)

No artigo n° 10 do Regimento, D.Jodo Ill indicava sobre a utilizacdo das
aguas da ribeira que estivessem dentro das terras cercadas. Nas ocasides em
que as terras estivessem de modo a serem utilizadas, poderiam ser cedidas
como sesmarias para que agueles que da terra desfrutassem pudessem se
empenhar no oficio dos engenhos de acucar.

No entanto as condi¢cdes necessarias para esta benesse consistiam em
povoar a terra do engenho com grandes construcoes para sua defesa e
povoamento, e ndo poderiam repassa-lo para ninguém durante o periodo de

trés anos.
1.3 Inécio de Loyola - fundador da Companhia de Jesus

Idealizador da Companhia de Jesus, Inacio de Loyola, basco, nasceu em
1491, um ano antes da expedicdo de Cristévdo Colombo para a América e,
consoante Hernandes, estava inserido no momento intelectual europeu de
Rabelais, Copérnico, Thomas More, Erasmo, Maquiavel, Michelangelo, Lutero,
Calvino, Henrique VIII, Colombo e do Novo Mundo. Loyola foi Cavalheiro da

Coroa espanhola e lutou na guerra entre Carlos V* e Francisco | da Franga24,

#Carlos V (1500-1558) foi Imperador do Sacro Império Romano-Germanico. Herdeiro
dos reinos de Castela, Aragdo e Navarra. Foi eleito imperador da Alemanha. Herdeiro da Casa
da Austria, dos Paises Baixos, dos reinos de Néapoles e da Sicilia, da Lombardia, do Franco
Condado, do Ducado de Mildo, de Artois e de terras do Novo Mundo conquistadas pela
Espanha. https://www.ebiografia.com/carlos v/ acessado em 19/04/2017.
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chamada de Pamplona e, nesta batalha, foi alvejado por um tiro e gravemente
ferido nas duas pernas, sendo socorrido pelos préprios inimigos.

Apéds a sua recuperacdo, Loyola decidiu por tornar-se peregrino e ir até a
terra santa — Jerusalém — para salva-la dos turcos e, durante este periodo,
desenvolveu exercicios espirituais, 0s mesmos usados para com o0s soldados
companheiros na guerra de que participou, com o propoésito de formar soldados
espirituais para defender a igreja dos seus inimigos. Estes exercicios espirituais
que tinham sua base na vida de Cristo formavam os soldados religiosos que
adiante seriam utilizados na futura Companhia de Jesus para 0 processo
missionario, o primeiro projeto pedagdgico de catequese dos jesuitas. Inicio de
Loyola descreve o seu pensamento:

...quando pensava nos assuntos do mundo, tinha muito prazer;
mas, quando, depois de cansado, os deixava, achava-se seco
e descontente. Ao contrario, quando pensava em ir a
Jerusalém descalco, em ndo comer sendo verduras, em imitar
todos 0s mais rigores que via nos Santos, nao se consolava s6
guando se detinha em tais pensamentos, mas ainda, depois de
os deixar, ficava contente e alegre... Assim veio pouco a pouco
a conhecer a diversidade dos espiritos que o moviam, um do
demobnio e outro de Deus. (LOYOLA. Autobiografia, p.23 apud
Eisenberg, 2000, p.28)

Loyola enfrentou sérios problemas por aplicar peniténcias e purgacoes,
induzir os homens a vida de Cristo, sendo investigado e convocado pelo
Tribunal do Santo Oficio® em Alcala. A decisdo do Tribunal o obrigou a ir

estudar religido na conceituada e medieval Universidade de Salamanca na

* Rei francés nascido em Cognac, histérico pela série de conflitos com o
imperador Carlos V. Filho de Carlos de Valois-Orléans, conde de Angouléme, e de Maria Luisa
de Savoia, casou-se com Claudia (1514) e assumiu o trono da Franga (1515) ap6s a morte do
primo e sogro Luis XlI. No inicio de seu reinado partiu para reconquistar o ducado de Mildo e
derrotou os mercenarios suicos do duque Maximiliano Sforza e seu aliado, o papa Ledo X, na
batalha de Marignano, e com o0 papa que assinou o Acordo de Bolonha (1516). Também
assinou o Tratado de Friburgo, com a Suica, que deu a Franca prioridade para o recrutamento
de tropas helvéticas, o Tratado de Noyon, com o rei da Espanha, e comprou Tournai
a Henrique VIl da Inglaterra. Com a morte do imperador Maximiliano (1519), tornou-se o mais
poderoso soberano de toda a cristandade. http://www.dec.ufcg.edu.br/biografias/RFFran01.html
Acessado em 20/04/17.
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Espanha, onde teve novamente o mesmo problema e pelo mesmo motivo,
sendo preso por 22 dias pelos dominicanos com outros companheiros em
1527.

1.4 As Constituicdes

As Constituigbes foram um documento da Companhia de Jesus
idealizado por Inacio de Loyola, precedido de outros, os Exercicios Espirituais e
a Formula do Instituto, fundamentado em valores retirados do Antigo e do Novo
Testamento, com os principios que deveriam ser seguidos pelos jesuitas, tanto
na parte comportamental, quanto educacional, ou seja, um instrumento
moderador do modo de atuacdo jesuita, segundo descreveu John O’Malley.?
Entre os principios que deveriam reger a vida dos jesuitas estavam a caridade,
0 amor e a graca, elementos que davam as Constituicbes um carater de
sabedoria espiritual, indo muito além de um simples livro de normas para

serem cumpridas. O’Malley assinala sua importancia:

De fato, a originalidade das Constituicdes em nenhuma parte
era mais impactante do que no projeto do desenvolvimento,
segundo o qual elas seguiam os jesuitas desde a entrada na
Companhia até seu envio ao ministério explicado na parte
sétima, que diz respeito a “distribuicdo dos membros na vinha
do Senhor’. Assim como os Exercicios, as Constituicbes
estavam baseadas na pressuposicdo de que o crescimento
psicolégico e espiritual ocorrerd e elas providenciavam isso
prescrevendo certas coisas como apropriadas aos iniciantes e
sugerindo outras como apropriadas aos membros mais
amadurecidos. (O'MALLEY, 2004, p.516)

A distribuicio dos membros na vinha do Senhor dentro das
Constituicdes referia-se ao envio de jesuitas com caracteristicas que pudessem
suprir as necessidades peculiares de cada missdo, o que significa que, por
exemplo, para determinada missdo fosse mais interessante receber jesuitas
com menos nivel intelectual, mas com mais capacidade de entrega para

desempenhar seu oficio.

26O’Malley, John W. Os primeiros jesuitas; tradu¢cdo de Domingos Armando Donida. -
Séo Leopoldo, RS: Editora UNISINOS; Bauru, SP: Edusc, 2004 p.514-516.

33



José Eisenberg também alude as Constituicdbes como elemento chave

na estrutura interna da Companhia de Jesus:

O desenho institucional da estrutura hierarquica da Companhia
de Jesus espelhava a propedéutica dos Exercicios Espirituais e
veio a ser consolidado com a publicacdo das Constituicoes da
Companhia de Jesus, em 1558-1559. Segundo a concepc¢ao
inaciana da ordem expressa naquele documento, o papel dos
superiores dentro da instituicdo seria similar ao papel
terapéutico do diretor dos Exercicios Espirituais. (EISENBERG,
2000, p.35)

A luz do pensamento de O Malley, pode-se analisar que as normas
contidas nas Constituicbes deveriam ser fielmente seguidas desde a formacéo
dos jesuitas até o momento de atuacdo nas missdes, servindo também para
fazer a distribuicdo dos membros da Companhia pelo mundo afora.

Essa distribuicdo se realizava segundo as peculiaridades de cada
missdo, de acordo com as necessidades apresentadas, pois em algumas
missdes precisava-se de jesuitas mais letrados, com um nivel intelectual mais
elevado, ou poderia ser mais importante em dado momento a utilizacdo de
jesuitas menos letrados e mais disciplinados em relacdo ao que as
Constituicdes estabeleciam.

As Constituicbes seguidas fielmente elevavam o nivel do exercicio
espiritual por meio de recomendacgfes distintas para membros iniciantes e
membros ja plenamente doutrinados ao que as Constituicbes determinavam,
como afirma José Eisenberg ao tratar da atuacéo dos jesuitas e da obediéncia

as Constituicoes:

Na verdade, os superiores jesuitas viriam a exercer varias das
fungbes originalmente conferidas por Loyola ao diretor dos
exercicios. Eles deveriam guiar os irmaos das casas jesuiticas,
ouvir-lhes a confissdo e ajuda-los a tomar decisGes corretas
gquando envolvidos em suas atividades religiosas. A
transformacdo do conceito inaciano de obediéncia, contido nos
Exercicios Espirituais, em um conceito jesuitico de obediéncia
institucional também exerceu um papel importante na
consolidacdo da organizacdo jesuitica. (EISENBERG, 2000,
p.36)

Comparada com documentos de outras ordens monasticas, as

Constituicdes eram muito mais flexiveis em razdo de a Companhia de Jesus,
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por principios, primar pela capacidade de adaptacdo as dificuldades
apresentadas durante o seu projeto, fossem em relacdo ao local, ambiente ou
condicbes apresentadas no processo missionario. Esta flexibilidade se
apresentou, por exemplo, em relacdo as clausulas que tratavam da distincéo
entre membros professos ou 0s coadjutores espirituais quando da sua
aplicacdo, sendo concretizada de acordo com a circunstancia da necessidade

do momento:?’

Durante sua primeira visitacdo, Nadal deixou resumos das
Constituicbes e também “algumas regras baseadas nelas, a fim
de tornar possivel acomodar as Constituicbes ao uso desses
colégios” Esta era a base do conjunto mais fundamental de
‘regras”, as assim chamadas Regras do Sumario, uma colecao
de excertos das Constituicbes, cuja intencdo era servir como
um vale mecum acessivel ou um suméario de seus ideais e
metas. (O°'MALLEY, 2004, p.516)

Acomodar-se dentro das Constituicbes significava adaptar suas regras
as condicdes locais do espaco missionario, e orientar o modo de atuagcédo dos
jesuitas e as virtudes fundamentais que deveriam cultivar.

Sendo um paradigma para o modo de proceder dos jesuitas, as
Constituicdes geravam por vezes diferencas de pensamento entre membros da
Companhia de Jesus quanto a rigidez na aplicacdo de suas normas, como
ocorreu no caso de Nicolau Bobadilla e Jer6nimo Nadal. Bobadilla defendia que
em certos casos as regras poderiam ficar em segundo plano, para que 0s
jesuitas pudessem exercer individualmente sua liberdade cristd, enquanto
Nadal, mais fiel no cumprimento das Constituicbes, era defensor de que a
liberdade crista trazia maleficios para o desenvolvimento dos colégios, uma vez
que, segundo ele, o alcance do espirito s6 poderia ser obtido por meio da
conducao e fidelidade as Constituicdes.?®

Jerénimo Nadal, apesar de ter introduzido as regras das Constituicbes e
primar para que fossem cumpridas fielmente, defendia que apds os jesuitas

alcancarem o preparo satisfatorio do exercicio espiritual mediante muito

" |bidem p. 516

8 |bidem p.519
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treinamento, pudessem ser livres para buscar a satisfacdo espiritual prépria

sem a necessidade de ficarem presos ao que as Constituicdes determinavam:

Eles deveriam gozar de liberdade para perseguir o que quer
gue os satisfacam espiritualmente. Nadal acreditou, contudo,
gue os jesuitas mais velhos deveriam observar outras regras;
ele foi um criador e programador ardente delas. Era também
um programador daquilo que chamava de “as tradicbes e
costumes” da Companhia. Estas eram préticas que ndo haviam
encontrado o seu caminho dentro das Constituicbes ou regras,
mas que eram — e, segundo Nadal, deveriam ser — “observadas
universalmente” na Companhia. (O"MALLEY, 2004, p.521)

Charlotte de Castelnau L’Estoile definiu as Constituicbes como um
documento que estabelecia os elementos estruturais e ideolégicos da
Companhia de Jesus, regidos por um poder central chamado de Geral, cérebro

da estrutura, que ditava o funcionamento da ordem, sob o prisma indispenséavel

de uma identidade jesuita aqui definida:

A identidade jesuita que fundamenta a unidade da Companhia
€ constantemente definida nos textos como sendo um “modo
de fazer” (nosso modo de proceder). Ao cabo de sua formacao,
todos os membros dispersos nédo necessitam ser idénticos,
mas agir de uma mesma maneira. E por isso que as
Constituicbes ndo sao regras estaticas, mas dinamicas,
descrevendo a aquisicdo de uma identidade e ndo a identidade
em si mesma. Agir da mesma maneira ndo é fazer a mesma
coisa, muito pelo contrério. Definindo um estilo, uma maneira
de proceder, as Constituicbes designam uma liberdade de agir
a cada um, liberdade que idealmente todo jesuita incorporando
identidade da Companhia sabera delimitar em fronteiras
aceitaveis pela instituicdo. (L"ESTOILE, 2006, p.69)

O modo de proceder dos jesuitas significava agir sempre no propésito
ndo somente da salvacdo do outro, mas também em prol da sua prépria
salvacdo dentro das suas prOprias caracteristicas, com plena liberdade de
atuacao dentro dos limites impostos pela Companhia de Jesus, sendo este
objetivo unissono a todos os seus membros.

Roma era tida como local ideal por Inacio de Loyola para que os jesuitas
pudessem compreender o0 modo de vida e entender de perto os ideais da
Companhia, razdo para que os novos membros fossem enviados para la, com
intuito de frequentarem o Colégio Romano, visto como a matriz de todos os

outros. A adaptacdo as condicdes locais era um dos principios mais
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importantes prescritos nas Constituicbes, que ia desde o modo de agir dos
jesuitas até a forma de se vestir, que deveria estar em conformidade com voto
de pobreza, o que significava vestir batinas, a representacdo de um bom

sacerdote local. Sobre a vestimenta dos padres, John O‘Malley descreve:

Segundo Nadal, era permitido aos jesuitas vestirem insignias
académicas quando as circunstancias o aconselhassem. Pelo
menos Nnos primeiros anos, 0S Novigos continuavam a vestir
dentro das casas as roupas que haviam trazido, “a ndo ser que
alguma coisa parega melhor ao superior”. Os coadjutores
temporais tinham uma consideravel liberdade para se vestir,
porque a Primeira Congregacdo Geral simplesmente
estabelecia que suas roupas devessem estar de acordo com 0s
estilos locais para distingui-los de “nossos sacerdotes” e dos
“homens do mundo”. (O"MALLEY, 2004, p.524.)

1.5 A Companhia de Jesus: estrutura e expanséo

A Companhia de Jesus foi estruturada a partir de 1550 nas provincias
com as suas unidades administrativas sob responsabilidade do Provincial e de
um Superior, sediadas neste primeiro periodo em Portugal, Espanha e India,
com Simao Rodrigues Provincial em Portugal, Antonio de Araoz na Espanha e
Francisco Xavier na india, enquanto Inacio de Loyola respondia diretamente
pelas outras Provincias espalhadas na Alemanha, Italia, Sicilia e Franca. A
hierarquia administrativa era composta pelo Reitor, Superior, Provincial e no
altimo grau estava o Geral, a quem o0s demais nesta ordem hierarquica
estavam subordinados.?

O’Malley aponta para um crescimento célere da Companhia através da
sua expansdo geografica se espalhando por diversas regibes e ao mesmo
tempo quantitativa com muitos homens interessando-se em ingressar na

instituicao:

Segundo os numeros de Polanco, em 1549 os jesuitas viviam
em 22 metropoles e cidades, mas havia casas proprias em
somente sete: Goa, Lisboa, Coimbra, Gandia, Roma, Padua e
Messina. Um numero de casas foi acrescentado no ano
seguinte, especialmente na Espanha, e os jesuitas tinham
entdo desembarcado tanto no Japdo como no Brasil. Somente

2 O’Malley, John W. Os primeiros Jesuitas; tradu¢do: Domingos Armando Donida. S&o
Leopoldo, RS: Editora Unisinos; Bauru, SP: EDUSC, 2004. p.86.
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em 1552, onze novos colégios foram abertos, incluindo um no
norte dos Alpes, em Viena. (O"MALLEY, 2004, p.88)

As Provincias da india, Portugal, Castilha, Aragao, Brasil e Italia um ano
depois, em 1553, estavam em funcionamento pleno e trés anos mais tarde,
quando da morte de Inacio de Loyola, ja estavam em numero de doze: Italia,
Sicilia, Alta Alemanha, Franca, Aragdo, Castilha, Andaluzia, Portugal, Brasil,
india e Etiépia. A fundacdo do primeiro colégio, em 1548, foi fator fundamental
para o rapido crescimento da Companhia que, alids, era o objetivo pretendido
pelos padres, que para isto, promoviam em cada Provincia o recrutamento de
novos membros, instruindo aqueles que ja pertenciam ao seu quadro para
ficarem atentos as qualidades de possiveis candidatos, bem como orienta-los
quando estes viessem procurar pela Companhia.®

O atrativo que despertava o interesse de se ingressar na Companhia de
Jesus era a alegria, a classe, a graciosidade dos jesuitas e o sentimento de
amor que se nutria entre os jesuitas, apesar de John O"Malley afirmar que néo
eram todas as pessoas aceitas para admissao, ou por motivos financeiros em
razdo de a Companhia néo ter rendimentos suficientes para sustentar todos, e
ora por motivos de qualificacdo pessoal, pois ndo viam em determinado

candidatos que se apresentavam atributos para pertencerem a Companhia:

Em 1551, trés padres de Burgos queriam ser admitidos, mas
foram julgados muito ignorantes. Embora em Portugal em 1547
0s jesuitas tivessem mandado embora alguns candidatos pela
mesma razdo, aceitaram alguns outros porque pareciam ter
talento para aprender. Em Coldnia, em 1554, Leonardo Kessel
descobriu que um jovem tinha feito os Exercicios e queria
tornar-se jesuita tinha outrora seduzido uma garota e possuia
um filho com esta. Kessel Ihe disse para tomar providencias em
favor de seu filho e se unisse em matriménio com a garota.
(O’'MALLEY, 2004, p.92)

A grande preocupacgdo dos jesuitas era com a condicdo moral e a
capacidade dos novos membros ou candidatos, no sentido de que estas
qualidades estivessem em harmonia com o0s preceitos da instituicdo e, sob
esse prisma, a castidade era um requisito imprescindivel, e a sua falta levaria a
exclusdo de membros. A exigéncia de uma série de obrigagdes que deveriam

ser cumpridas, muitas vezes, levava ao abandono espontaneo da Companhia,

% |bidem p. 88, 90,91.
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motivo pelo qual o ingresso passou a ser visto com maior cautela, pois o
proprio Inacio de Loyola, antes de morrer, arrependeu-se de ter sido tdo
receptivo a entrada na Companhia, inclusive readmitindo membros que ja
haviam saido, mesmo com esta atitude sendo fundamentada nos principios de
bondade, compaix&o e consideracdo da Ordem.®

Uma caracteristica da Companhia de Jesus descrita por John O’Malley
era a capacidade de atrair membros de diversas nacdes e camadas sociais
com a perspectiva de grande unido em torno das causas propostas pelos
jesuitas, inclusive permitindo a entrada de cristdos novos, no sentido de
ampliar cada vez mais 0 seu contingente, o que gerou problemas politicos para
0s padres. Estes problemas tiveram também um carater de ordem interna em
razdo da recusa dos jesuitas da india e do Brasil de aceitarem a entrada de

cristdos novos por motivos que o autor apresenta:

No Brasil, a preocupac¢ao maior era, sem duvida, com o voto de
castidade. Embora isso também fosse uma preocupagédo na
india, ali as consideracdes provenientes do sistema de casta e,
na verdade, 0s preconceitos raciais, muito fortes em alguns
jesuitas, exerceram um papel determinante. Fora da Europa,
houve recrutamento somente entre os japoneses, de modo
gue, na virada do século, havia cerca de 70 jesuitas japoneses
nativos. (O'MALLEY, 2004, p.99)

Embora em tese ndo houvesse distincdo social na escolha de novos
membros, internamente havia uma selecdo baseada nas qualidades e
habilidade que o individuo possuia para designar a funcdo que iria exercer
dentro da Companhia, por via da recomendagcdo aos Superiores de que 0s
predicados fossem levados em consideracdo na hora de designar a funcéo a
ser desempenhada, enquanto os membros com menor grau de educacédo e
consequentemente menos habilidades, estavam fadados a continuar na

mesma condi¢gdo, pois a Companhia ndo Ihes oferecia oportunidades de

evolugéo:
Esses coadjutores eram separados de outros membros da
Companhia por sua falta de educagéo formal (ou pelo menos
humanistica), e as Constituicbes lhes negavam a oportunidade
de adquirir tal formacédo. Se eram analfabetos ao ingressar,
> Ibidem p.96
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assim deveriam permanecer. Além disso, ndo poderiam tornar-
se superiores. “Coadjutores espirituais” (que eram padres)
também foram vitimas do choque entre as afirmagbes de
fraternidade e as realidades sociojuridicas. (O"MALLEY, 2004,
p.100)

O crescimento quantitativo e a expansao territorial da Companhia em
nivel de penetracdo, a0 mesmo tempo em que constituiam um fator positivo,
plenamente de acordo com o proposito inicial de Loyola, faziam com houvesse
uma preocupacao dos seus Superiores em solidificar diante dos novos
membros, as ideias, objetivos e toda a forma de atuar dos jesuitas, mas com a
dificuldade de propagar as suas concepc¢des por meios de comunicacdo. Nao
havia, como diz O’Malley, literaturas que pudessem ser lidas, a excecdo dos
Exercicios Espirituais e das Constituicdes, além do pouco contato que 0S novos

membros tinham com Inacio de Loyola ou jesuitas do seu escaldo.*

1.6 A Companhia de Jesus: A missdo Jerusalém e a chegada ao Brasil no
século XVI

Para conseguir autorizagao de irem até Jerusalém na missao de salvar a
Terra santa, os companheiros reunidos em Veneza foram até Roma fazer o
pedido ao Papa, mas ndo puderam contar com a presenca de Loyola neste
encontro, pois este havia sido requisitado pelo embaixador de Carlos V na
Santa Sé, Don Pedro de Ortiz, com objetivo de aplicar-lhe os exercicios
espirituais. A autorizacdo e a bencdo foram concedidas por Paulo Ill, assim
como dinheiro, mas a grave situacdo de Jerusalém, tomada e fechada pelos
turcos, impediu que a peregrinacdo pudesse ser feita e, deste modo, todos
voltaram a Roma e se colocaram a disposicdo da Santa Sé.

Segundo Hernandes, entre 1538 e 1540, quando todos que regressaram
de Roma esperavam por um novo encontro com o Papa, mesmo ainda nao
constituida oficialmente, a futura Companhia de Jesus sofreu mudanca no seu
rumo missionario no que se refere aos seus objetivos e a sua luta religiosa, em
funcédo da troca de cartas entre D.Jo&o lll, Diogo de Gouveia, Pedro Favre e D.

Pedro Mascarenhas.

*% |bidem p.102
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Da cidade de Roma, no dia 23 de novembro de 1538, Pedro Favre®
escreveu carta a Diogo de Gouveia, informando-o de que recebera, por meio
de seu portador, sua carta enderecada a ele e aos demais companheiros®
sobre o pedido de irem até as indias para promoverem a salvacdo das almas
da gente de sua terra. Favre demonstrou-se honrado e preparado para,
juntamente com os demais companheiros, honrar tal pedido; colocavam-se a
disposicdo do Sumo Pontifice para tudo o que lhes fosse designado, pois
estavam a mercé de Cristo. Porém Favre apresentou, como problema para
atender de imediato a solicitacdo de Diogo Gouveia, a necessidade de o pedido

ser feito pelo proprio Sumo Pontifice:

N&o faltou h& tempos quem procurasse conseguir que ele nos
mandasse para os indios, que os espanhdis vao sujeitando ao
imperador; para consegui-lo, falaram primeiro a um Bispo
espanhol e ao Embaixador imperial; mas estes notaram que a
vontade do Sumo Pontifice ndo era que saissemos daqui,
porque também em Roma a messe é grande. Ndo séo as
distancias que nos metem medo nem o trabalho de aprender
linguas: rogai-lhe, portanto, por nés, para que nos faca seus
ministros na palavra da vida; pois ainda que ndo sejamos
suficientes de nés como de nés, esperamos, todavia na sua
abundancia e riquezas. (LEITE, 1956 p.100)

Nesta carta, Favre reportou-se a crise pela qual passava a Igreja
catédlica, ao passo que o pedido de Diogo Gouveia referia-se a solicitacdo do rei
D.Jodo lll feita a ele para que enviasse homens letrados para seus territorios
de posse com objetivo da conversdo catélica dos habitantes, além de
demonstrar o interesse da Coroa portuguesa em promover o catolicismo nas
indias.

D.Jo&o Ill, em carta a D. Pedro Mascarenhas®®, disse ter recebido a

informacdo, também por carta, de que de Paris estavam partindo clérigos e

** Pierre Favre estudou no Colégio Santa Barbara em Paris, onde conheceu o0s outros
futuros fundadores da Companhia. Em 1536, deixou a capital da Franca a caminho de Veneza
e depois, Roma, onde, enfim, se reinem os condiscipulos de Paris e se funda a Companhia de
Jesus. Sua atividade principal devia transcorrer em diversas missdes através da Europa,
incluindo Portugal. (LEITE, SERAFIM 1956, p.23.)

% Refere-se ao grupo composto por Pierre Favre, Francisco Xavier, Diogo Lainez,
Afonso Salmeron e Nicolas Alonso, de Paléncia e Simao Rodrigues de Azevedo, imbuidos da
salvacdo da Terra santa, Jerusalém.

®D. Pedro Mascarenhas foi soldado e marinheiro das guerras no norte da Africa. Foi
nomeado por D. Joéo lll embaixador na corte de Carlos V, com grande habilidade diplomatica e
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homens letrados bastante comprometidos na disposicdo do servico de Deus,
que viviam apenas de esmolas doadas pelos cristdos, e haviam informado
Diogo de Gouveia que esperavam pelo aval do Papa para converter infiéis nas
indias. Muito interessado, o rei pediu a D. Pedro Mascarenhas referéncias
sobre estes homens letrados, quem eram, onde estavam e quais seus
costumes e modo de vida.

D. Pedro Mascarenhas ficou incumbido de, assim que conseguisse as
informacdes, fazer de algum modo com que os clérigos chegassem até D.Jodo
[ll, para que pudessem servir ao rei no servico de conversdo dos infieéis em
suas terras, pois entendia o rei, a partir das informagdes obtidas de Diogo de
Gouveia, que ndo haveria melhores pessoas para desempenhar tal misséo.
D.Jodo lll estava disposto a oferecer todo aparelho que se fizesse necessario,
trata-los da melhora maneira para melhor servir a Deus. Portanto era
fundamental que Mascarenhas conseguisse a permissao do Papa para que o
desejo do rei se realizasse:

E sendo necessario licenca do Santo Padre, ou ainda mandado

pera ysso, vos |Ihe supricai de minha parte que lha queyra dar e

mandar-lho, dando-lhe esta informacdo que ante elle e suas

grandes virtudes e santissimo zelo deve de valer muito pera

conceder essa graga de mui boa vontade. (LEITE, 1956 p.104).

A missiva de D. Pedro Mascarenhas em resposta a carta de D.Jodo |l

foi enderecada a Roma em 10 de marco de 1540, dividida em duas partes; a

principal e maior com subtitulo Assuntos portugueses na Cuaria Romana que

nao pertencessem as missbes. Na apresentacdo, D. Pedro Mascarenhas

informou que o objetivo da carta era que o rei tomasse ciéncia das bulas e

breves correspondentes das expedicbes realizadas em territérios que lhe

cabiam, informando-lhe sobre todo andamento dos negécios e dos
procedimentos que se realizavam.

A resposta aguardada por D. Jodo Ill em relacdo aos clérigos que

partiam de Paris, cuja informacao recebera de Diogo de Gouveia, constou na

parte principal da carta. Mascarenhas respondeu-lhe que, de acordo com

informacgdes obtidas, p6de constatar que os clérigos realmente reuniam os

também Vice-Rei da india em 1554, cargo em que mostrou-se politico de valor como sempre, e
honrado administrador. (LEITE, Serafim. 1956 p.33).
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predicados informados por Gouveia para estarem a seu servico: “eu me
enformey bem de quem elles sdo; e por achar haver nelles todallas calidades,
gue com vem ao efeicto pera que Vossa Alteza quer, Ihe faley loguo de sua
parte”. (LEITE, 1938p. 106)

Quanto ao interesse do rei, Mascarenhas ouviu que o0s clérigos néo
tinham expressado a vontade de querer, pois ao se colocarem a servico do
Papa, ele era quem deveria determinar para onde teriam de ir e o que deveriam
fazer, independente do lugar que fossem mandados ou daquilo que lhes fosse
designado. D. Pedro Mascarenhas relatou conversa sobre os desejos do rei

com o Papa, o qual também referendou as qualidades dos clérigos:

Com ysto faley ao Papa, dizemdo-lhe a tencam de Vossa
Alteza, e suprycando-lhe da sua parte que, se estes crelyguos
eram taes como comprya ao efeyto pera que Vossa Alteza
gueria, e pera que o Nosso Senhor podese ser servydo deles
com a edificagam dagueles povos, que novamente eram
vimdos a nosa samta FEE, Sua Santidade mamdasse a Vossa
Alteza dous pares delles; e que quantos mais Ihe mandasse
mais mercé |he farya, pollos muytos e deversos lugares omde
se podiam empregar em servyco de Nosso Senhor. (LEITE,
1956 p.105)

O Papa, por meio de D. Pedro Mascarenhas, demonstrou muita
satisfacdo com atencédo do rei destinada a exaltacdo da santa fé e destacou os
frutos que seriam colhidos com a atuacao dos clérigos e letrados, porque estes
eram muito dedicados e talentosos para o exercicio da fé. Os clérigos ficaram
muito contentes por serem escolhidos para a missdo, mas, em virtude da
grandiosidade da obra, eles ndo poderiam ser enviados de imediato, pois se
fazia necessario antes passarem por um periodo de preparo com o Papa que
Ihes rogaria para que depois pudessem ir adiante.

Apresentava-se ao longo desta carta uma sinergia entre o papa e o rei,
talvez em razdo da relacdo existente através do padroado, tanto que o papado
fazia questdo de justificar porque nédo poderia mandar mais do que dois

clérigos, deixando claro que, se pudesse, enviaria mais:

Mas no niumero nam me poderam dar mais de dous, por ao
presente nom estarem em Roma senam seis, dos quaes
manda ho Papa outros dous a lIbernya, que He além d’
Escorcia, por algumas eresyas que naquela ilha ha. (LEITE,
1956, p.106)

43



Inclusive na escolha dos enviados, o Papa preocupou-se com o detalhe
de mandar um clérigo portugués, Simao Rodrigues, e o castelhano Nicolau
Alfonso de Bobadilha, ou seja, um deles era da mesma nacgéo do rei para que
este pudesse lhe estimar mais. No final da carta, o Papa desejou que D. Jo&o
[l tivesse por muitos anos a sua vida sob a guarda de Nosso Senhor, com o
tanto de prosperidade que a sua Coroa e ele proprio desejava, aludindo para o
sucesso da conversao de povos ao catolicismo em suas conquistas.

Hernandes afirma que os peregrinos mendicantes foram recebidos pelo
Papa Paulo Il e viram aprovadas pela bula Regimini Militantes Ecclesiae,
juntamente com o Conselho de Cardeais, a formacéo e a primeira constituicao
da Companhia de Jesus, com Inacio de Loyola sendo o primeiro Geral da
Companhia, comecando a compor, em 1547, a sua Constituicao finalizada em
1552 e alterada antes da sua morte em 1556.

A atuacdo da Companhia de Jesus durante o século XVI tem relacdo
direta com o processo de colonizacao efetiva do Brasil, pensado desde meados
de 1530 por D.Jo&o lll. A Companhia de Jesus estéa situada na transicao entre
o periodo medieval e o periodo moderno, com as novas perspectivas de um
novo mundo e um novo homem, em contraste ao antigo mundo e antigo
homem europeu. Sobre a atuacdo da Companhia na colonizagdo brasileira,

Maria Regina Celestino de Almeida discorre:

Ao projeto de colonizacdo associou-se entdo 0 projeto de
catequese das populagbes indigenas. Coroa e Igreja
associaram-se, através do Padroado Real Portugués, com uma
alianca estreita, definindo direitos e deveres, que conferiam a
primeira o titulo de patrono das missdes catdlicas e instituicbes
eclesiasticas na Africa, Asia e Brasil. As preocupacdes do
papado com os desafios enfrentados pelo catolicismo na
Europa quinhentista levaram-no ao acordo com as Coroas
Ibéricas, delegando-lhes a tarefa de assumir a
responsabilidade de manutencéo da Igreja no Ultramar, dando-
Ihes em troca o direito de controla-la. Tal acordo colocava a
Igreja colonial sob o controle direto e imediato da respectiva
Coroa, salvo nos assuntos referentes ao dogma e a doutrina.
(ALMEIDA, 2015, p.437)

Seu objetivo principal foi a busca pela salvagdo de Jerusalém, descrita
de modo celeste, aquela do imaginario religioso que permeia as mentes

europeias quinhentista, e terrestre, personificada nas Indias Orientais e
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Ocidentais, bem como todos os territorios conquistados pelo rei D.Joao lll, que
da aos missionarios jesuitas a tarefa de transformar os habitantes das suas
terras em cristaos.

Ao chegar ao Brasil, os primeiros jesuitas depararam com os choques
culturais entre colonos, nativos e a mentalidade europeia que 0s missionarios
pretendiam estabelecer por aqui, sob as ordens de D.Jodo Ill e a égide
eclesiastica de Paulo Ill. Nesta relacdo triade, a Coroa, enquanto cabeca
pensante no periodo colonial, tinha nos colonos e jesuitas, respectivamente, 0s
seus bracos para trabalhar em seu prol e 0 espirito para proteger a sua alma

por intermédio das missoes.
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Il. O Brasil e os Jesuitas no inicio dos anos de 1580

2.1 Colégios jesuiticos

A presenca dos jesuitas na América Portuguesa se apresentava ha
condicéo de instrumento de acdo da Coroa Portuguesa, e a partir do interesse
em comum com a Coroa de propagar a fé cristd, consolidou-se de modo
estrutural por meio dos colégios, da territorialidade dos aldeamentos, que
serviam de espaco principal para a salvacdo das almas indigenas.

Manuel da Nobrega, jesuita responsavel pela missdo no Brasil, tinha
recebido relato, durante sua viagem a Bahia, do irmdo que o acompanhara,
Vicente Rodrigues, o qual ja ensinava a doutrina crista pela leitura e escrita as
criancas de Salvador e que esta pratica poderia também ser adotada em
relagdo aos indios.

Os colégios foram vistos como um dos meios que havia para ajudar os
préximos, no momento em que 0S ministérios se desenvolviam dentro da

Companhia de Jesus de modo importante, como afirma John O Malley:

Em 10 de Agosto de 1560, Polanco escreveu em nome de
Lainez uma carta a todos os superiores, na qual revelava um
desenvolvimento imensamente significativo no modo como 0s
ministérios da Companhia vieram a ser concebidos naquela
data. Ele disse que, “falando genericamente”, ha dois caminhos
para ajudar nossos proximos: um nos colégios por meio da
educacéo da juventude em letras, no ensino e na vida cristd; e
0 segundo em todo lugar para ajudar os diferentes tipos de
pessoas por meio de sermdes, confissdes, e outros meios que
se enquadram em nosso modo costumeiro de proceder.
(O’'MALLEY, 2004, p.313)

Segundo John O'Malley, os colégios jesuiticos romperam com O0s
padrdes de relacdo entre a Igreja e as instituicbes educacionais:

Os jesuitas abriram uma nova era para a educacgdo formal no
catolicismo romano. A Companhia foi a primeira ordem
religiosa a empreender sistematicamente, como um ministério
primario e autbnomo, a operacao dos colégios totalmente
desenvolvidos para quaisquer estudantes, leigos ou clérigos,
gue escolhessem vir a eles. Isso marcou uma ruptura decisiva
com os primeiros padrbes de relacdo entre a Igreja e as
instituicdes educacionais. (O"MALLEY, 2004, 372)
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Os colégios, que a principio tinham como objetivo a formacéo religiosa
dos membros da Companhia para desenvolverem o processo de conversao
dos infiéis da melhor maneira possivel, como propdésito da propria Ordem, logo
passaram também a “nomeadamente ensinar aos meninos e rudes’
(Fernandes, 2015, p.52), como ressalta a autora, referindo-se respectivamente
aos filhos dos portugueses (colonos) e aos indios. Assim, a pratica pedagdgica
tornou-se um meio de pregar, propagar a cristandade além de ensina-la para
agueles que nao a conheciam e, para isto, a construcdo de igrejas ou
residéncias era fundamental. Georgina Silva dos Santos e Ronaldo Vainfas

destacam a importancia dos colégios para a pratica missionaria:

O desenvolvimento das atividades missionarias reclamava, no
entanto, homens preparados para leva-las a termo. Desde que
instituira a Provincia da Companhia no Brasil, a colénia ndo
recebera padres da ordem vindos de além-mar. A alternativa foi
o0 investimento no recrutamento de novi¢cos. Em 7 de novembro
de 1564, o rei D. Sebastido autorizou a fundagéo do Colégio de
Salvador da Bahia para sessenta religiosos da Companhia. Em
1565, outra provisdo régia ordenou a criagdo de um novo
colégio para cinquenta jesuitas na capitania de S&o Vicente ou
em outro lugar da costa. Trés anos depois, ha sesmaria
concedida por Estacio de S4&, ergueu-se 0 colégio da
Companhia, na recém-fundada cidade do Rio de Janeiro, do
gual Nobrega tornou-se reitor e onde veio a falecer em 1570.
(SANTOS e VAINFAS, 2015, p.448)

Segundo Fernandes (2015, p.55), os primeiros colégios localizam-se na
Bahia, Rio de Janeiro e Pernambuco e foram importantes, ndo s6 para a
acomodacéo dos irméos que chegavam para o desenvolvimento da misséo,
como principalmente no sentido de se constituirem eixo articulador de todos os
outros estabelecimentos jesuiticos, as casas professas, os aldeamentos, as
fazendas, ou seja, toda rede de edificacbes constituidas ao longo dos séculos

XVI, XVII e XVIII. Sobre os estabelecimentos em torno do colégio, O"Malley diz:

As comunidades jesuitas ligadas aos colégios cresceram
consideravelmente, e este desenvolvimento acelerou e
condicionou as repercussdes sociolégicas usuais da transicao
de uma situacao informal para algo maior e mais regularizado.
O fato de que muitos membros da Companhia seriam alojados
nas instituicbes apoiadas por grandes doacBes que eram 0sS
colégios transformou num aspecto importante o voto de
pobreza descrito nas Constituicbes. Além disso, 0s jesuitas
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tornaram-se proprietarios em larga escala, porque seus
colégios com suas salas de aula, observatérios, teatros e
patios eram frequentemente grandes estabelecimentos, aos
guais estavam ligadas as residéncias e as igrejas jesuitas.
(O°MALLEY, 2004, p.374)

O programa escolar catequético pensado por Noébrega, por via das
escolas de ler e escrever, centravam-se fundamentalmente na habilitacdo de
religiosos ensinando-lhes Latim, Filosofia e Artes, em conformidade com as
diretrizes determinadas pelas Congregacdes Gerais (reunido de delegados das
diversas provincias jesuiticas para a definicdo das regras da Companhia),
inclusive do ponto de vista arquitetonico.

Eunicia Fernandes Barcelos (Fernandes,2015, p.58) pontua ainda que a
figura do indio ndo aparecia nos Colégios apenas na condi¢do catequética. Os
gentios aparecem a servico dos padres para cuidar dos meios de subsisténcia,
em especial os engenhos de acucar, e construir as casas, enquanto os jesuitas
preocupavam-se em percorrer as aldeias, visitar as capitanias, aprender a
lingua. Assim, os indios atuavam, por exemplo, na constru¢éo dos edificios, no
oficio da carpintaria, ferraria, ensinados pelos padres, conforme analise da
autora. Este “trabalho” desempenhado nos Colégios se faz importante quando
sdo observados 0s nUmeros que o representam.

O padre Ferndo Cardim, quando se hospedou no Colégio do Rio de
Janeiro como secretario do Visitador Cristovdo de Gouveia, assim descreveu a
habitacao: “residem nela de ordinario de 28 padres fora a gente, que é muita, e
para todos ha. Assim, quando se afirma em 1591 que o Colégio dispunha de
bom conjunto de artifices e operarios”. (BARCELQOS, 2015, p. 59)

Cardim detalha, as visitas feitas nos Colégios e aldeias da Bahia,
Espirito Santo e Pernambuco, que se tornaram fundamental para o
conhecimento do cotidiano dos gentios. As informacfes escritas pelo padre
davam conta principalmente do comportamento dos indios e a sua relagdo com
0s jesuitas, além dos percalcos vividos na costa brasileira ao longo da viagem.

Segue abaixo a descricdo de Cardim:

Os padres tém aqui um colégio novo quase acabado: é uma
guadra formosa com boa capela, livraria, e alguns trinta
cubiculos, os mais deles tém a janela para o mar (...). Das
janelas descobrimos grande parte da Bahia, e vemos o0s
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cardumes de peixes e baleias andar saltando na agua (...).
Estdo bem empregados, em uma licdo de Teologia, outra de
casos, um curso de artes, duas classes de humanidades,
escola de ler e escrever; confessam e pregam na nossa igreja,
sé, etc. Outros se empregam na conversdo dos indios, e todos
procuram a perfeicdo com grande cuidado, e serve-se Nosso
Senhor muito desse colégio, ao qual sera honra e gldria (...).
(CARDIM, 1980, p.144)%*

Outro fator essencial para arrecadar subsidios aos Colégios foi o projeto
dos jesuitas de atuar fortemente no sistema de cultivo, intensificando suas
atividades, principalmente por meio das fazendas com a criacdo de gados. A
fazenda € apresentada por Eunicia Barcelos Fernandes (Fernandes,2015,
p.63) como um grande latifundio com a convivéncia de muitas pessoas que
nela atuavam: servos, homens, mulheres que formavam uma povoacao
completamente organizada, com Igreja, residéncia assobradada, escola,
hospital, hospedaria, muitas oficinas, plantacdes de arroz, feijdo, mandioca e
algodao. As fazendas eram importantes, porque sua renda servia como fonte
para mantimento e melhoria dos Colégios. Paulo de Assuncdo salienta a
importancia dos colégios para a estrutura de funcionamento da Companhia de

Jesus:

Os colégios eram parte importante da estrutura de
funcionamento, pois, lhes era facultado terem propriedades.
Segundo as Constituicbes da Companhia de Jesus, 0s colégios
poderiam tornar-se proprietarios, nomeando para sua
administracdo um reitor que teria como responsabilidade a
conservacdo administrativa dos bens temporais. Esta condigdo
permitiria serem o centro controlador dos dominios jesuiticos,
definindo a administragdo das propriedades produtivas sem
gue houvesse nesta situagdo algum tipo de anormalidade.
(ASSUNCAO, 2009, p.239)

Paulo de Assuncao também nos detalha a organizacdo administrativa

dos colégios:

Para o bom desenvolvimento dos colégios, definia-se que o
padre-reitor era responsavel pela conservacao e administracao
dos bens temporais, pelas necessidades do edificio e dos
escolasticos, bem como daqueles que tratavam dos assuntos

36 ~ . ~ . s
Ferndo Cardim ndo aponta de maneira especifica o local exato a que se refere, por exemplo,
Camamu, referindo-se apenas a Bahia.
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concernentes ao colégio e que ali residissem. Cabia ao
superior geral ou ao padre-Provincial defender e conservar as
propriedades e rendimentos dos colégios, mesmo em tribunal,
guando tal fosse util ou necessério, bem como amealhar outras
doacbes e gerir 0 seu crescimento no que tangesse as coisas
temporais. Dentro desta estrutura de funcionamento, eram
importantes também os padres-procuradores, que tinham como
funcdo tratar dos assuntos da Companhia na Curia do sumo
pontifice ou junto a corte dos reis. (ASSUNCAO, 2009, p.240)

Além dos Colégios, a Companhia de Jesus dispunha de outros
instrumentos para fixacdo dos jesuitas. Eunicia Barcelos Fernandes (2005,
p.65) registra que as residéncias garantiam esta fixacao em diversas capitanias
e as apresenta, dizendo que nelas geralmente havia igrejas, escolas de ler e
escrever, que serviam especialmente para o0 ingresso de novicos,
transformando-se posteriormente em colégios, também com a presenca dos
gentios, tanto no processo pedagdgico, quanto ha méo de obra.

Ainda segundo a autora, estes instrumentos de fixacdo de residéncias e
escolas eram previstos dentro da estratégia da Companhia para manutencéo
das praticas. Ao se estabelecer o projeto de aldeamentos, houve um
cruzamento entre as bagagens e experiéncias jesuiticas com as circunstancias
de vida dos indios dentro da situacdo colonial. Este projeto a autora considera

como resultado singular da acéo catequética na América Portuguesa.

2.2 O Peso da mao de obra indigena: escravidao e protecao
O processo de colonizagdo do Brasil passa pela escravidao,
primeiramente do indio e posteriormente dos negros e, em razdo da
necessidade de povoamento da colbnia, e do cenario encontrado por Tomé de
Souza, quando aqui chegou em 1549, a alianca com os indigenas era
fundamental para a consolidagdo do dominio portugués, como ilustra Elisa
Fruhauf Garcia:

Quando Tomé de Souza chegou ao Brasil, em 1549, encontrou
uma situacdo periclitante, marcada por reais ameacas dos
franceses e por uma série de conflitos com os indigenas,
decorrentes da sua escravizacdo generalizada. Do ponto de
vista da coroa, a situagdo encontrada era dificil de resolver:
para promover o desenvolvimento da costa, era necessario o
uso da mao de obra dos indios. Porém, para apaziguar os
ndcleos populacionais e assegurar a posse dos dominios
americanos contra as pretensdes dos franceses e dos ataques
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de grupos nativos, consolidar a alianga com os indios “amigos”
era indispensavel.[...] Para conciliar essas duas frentes nas
quais a populacdo nativa era fundamental, Tomé de Souza
iniciou a aplicagdo de uma politica indigenista, que, embora
com algumas alteracdes, vigoraria nas suas linhas gerais
durante os trés séculos da coloniza¢do. (GARCIA, 2015, p.317)

O pensamento da Coroa portuguesa de realizar alianca com os indios ja

estava inserido no Regimento de Tomé de Souza:

Eu sou informado que os gentios que habitam ao longo da
costa da Capitania de Jorge de Figueiredo, da Vila de Sé&o
Jorge até a dita Bahia de todos os Santos, sdo da linhagem
dos Tupinambas, e se alevantaram ja, por vezes, contra 0s
Cristdos e lhes fizeram muitos danos, e que ora estdo ainda
alevantados e fazem guerra, e que sera muito servico de Deus
e meu serem lancados fora dessa terra, para se poder povoar,
assim dos Cristdos, como dos gentios da linhagem dos
Tupiniquins, que dizem que € gente pacifica; que se oferecem
a os ajudar a lancar fora, e a povoar e defender a terra [...] ¥’

Carlos Alberto de Moura Ribeiro Zeron defende a ideia de que esta
passagem do regimento se traduzia no conceito de guerra justa, fundamental

para a compreensao da dindmica da escravidao indigena:

Do conjunto do Regimento, apenas alguns paragrafos dizem
respeito a regulamentagdo das relagbes entre europeus e
amerindios. Encontramos ai, notadamente, a nogédo de guerra
justa. [..] A guerra justa pressupde uma acdo injusta do
adversario; deve ser travada com boas intencbes (excluem-se,
pois, os moveis da ambicdo, do édio e da vinganca); deve ser
imperativamente declarada por uma autoridade competente,
um principe ou a Igreja. [...] Cabe notar que a no¢do de guerra
justa que ele (Regimento) comporta permanece perfeitamente
ortodoxa, e que as descrigbes das circunstancias locais € que
sdo antes tratadas no texto para se conformar aos principios da
doutrina. O enunciado do decreto régio leva assim em
consideracdo a politica real das aliancas — a coalizdo dos
portugueses com 0s tupiniquins e contra os tupinambas, os
principais aliados dos franceses -, evocando a preexisténcia de
hostilidades por parte de algumas nacdes contra os cristdos e
seus aliados. (ZERON, 2011, p.318)

’ Artigo 6. Regimento que levou Tomé de Souza governador do Brasil, Almerim,
17/12/1548 Lisboa, AHU, cddice 112, fls. 1-9, p.2.
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Neste sentido, a partir das aliancas com os indios, Tomé de Souza
dividiu-os entre indios amigos e hostis, condi¢cdo que serviu como eixo central

da legislag&o colonial, como relata Elisa Fruhauf Garcia:

A divisdo entre indios amigos e inimigos, pela qual apenas 0s
Ultimos eram passiveis de escraviza¢do, acabou norteando a
legislacdo indigenista colonial. A diferenciacdo entre essas
duas categorias, porém, ndo estava baseada em
caracteristicas intrinsecas dos indios. [...] eles se definiam na
construcdo e na vigéncia da sociedade colonial a partir dos
usos que essa fazia deles. Assim, era por meio das diferentes
formas pelas quais os indios interagiam com a sociedade
colonial que as definicdes sobre eles se formavam e se
consolidavam, originando o papel que desempenhariam a partir
de entdo. Muitos eram colocados na posi¢do de “ferozes” e”
barbaros” irremediaveis, visando a justificar expedi¢bes
punitivas contra eles. (GARCIA, 2015, p.323)

Segundo Georg Thomas, o cultivo da cana de acucar foi um atrativo
importante que auxiliou em muito o processo de povoamento da colbnia por
significar a possibilidade de grandes vantagens financeiras para aqueles que
investiam no engenho, mesmo com 0 insucesso inicial de algumas capitanias,
em especial a de S&o Vicente, quadro que se alterou favoravelmente a
economia acucareira depois da intervencdo de Martim Afonso com a
construcdo do engenho de S&o Jorge de Erasmus, um divisor de aguas na
politica econdmica da colonial da época.®®

Diante da melhor condicdo econbmica advinda da cana de agucar, com
0 natural aumento do povoamento, surgiram novos engenhos que fortaleceram
as capitanias, especialmente as localizadas na regido nordeste, Ilhéus, Bahia e
Pernambuco, que durante os séculos seguintes tornaram-se 0s principais
centros de cultivo do aculcar, com destaque para a regido do Recbéncavo
baiano, proporcionando situacao destacada pelo autor:

Assegurou uma situacdo de dominio, em relacdo as outras
partes da colénia e lhes proporcionou um florescimento
econdmico e cultural. Dos sessenta engenhos que havia no
Brasil jA em 1570, vinte e quatro encontravam-se em ambas as
capitanias. O cultivo da cana condicionou durante os dois

*® Thomas, 1981, p.40.
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séculos seguintes a estrutura econdmica da terra e influiu
fortissimamente nas relacdes sociais. A questdo de como
procurar as forcas necessarias para a florescente industria da
cana de acUcar chegou a ser um problema fundamental para o
desenvolvimento econdmico da colonia. Junto com 0s
latifindios e a monocultura da cana, espalhou-se a escravidao
dos indios e, mais tarde, a dos negros, como um “imperativo”
econémico”. (THOMAS, 1981, p. 40)

O pensamento do Georg Thomas demonstra que o advento dos
engenhos e a expansao das capitanias exigiram uma quantidade de méo de
obra que nado poderia ser suprida pelos brancos europeus em razdo do
pequeno quantitativo desses homens na coldnia e também em Portugal para
gue se enviasse para América, apontando obrigatoriamente a utilizacdo do
trabalho escravo por meio da méo de obra indigena para atender a demanda
exigida nos engenhos. Do ponto de vista social, 0 modo de vida adotado e visto
como ideal pelos portugueses, que contemplava a ociosidade e a liceidade em
relacdo a escraviddo, que na visdo dos portugueses seria a Unica forma de
doutrinar os indios nos conceitos de civilidade dos europeus, ndo permitia que
eles proprios trabalhassem nas suas terras, conforme palavras de Georg
Thomas:

Os colonos portugueses nado vieram ao Novo Mundo para
servir e trabalhar, mas para conquistar poder e posses. Va para
o Brasil, de onde tornaras rico e honrado. Além disso, o
desprezo pelo trabalho bragal era uma das qualidades que os
portugueses trouxeram da metropole. A opinido de uma digna
ociosidade era mais digna de respeito do que a sofrida luta
pelo péo de cada dia. (THOMAS, 1981 p.41)

Desta forma, com este pensamento que fundamentou a estrutura
econdmica da col6nia, o seu alicerce foi consolidado pelo uso da méao de obra
escrava indigena, que ja havia sido explorada anteriormente por franceses e
portugueses em troca de mercadorias, mas que, em funcdo da dimensao
tomada pela producdo do acucar, precisou tornar-se mais efetiva, sem levar em
conta a disposicdo ou ndo do indio para o trabalho, que antes dependia da
vontade prépria dele em servir ou ndo os europeus para fortalecer a economia

colonial. Elisa Fruhauf Garcia, neste sentido, afirma:

A escravizacdo dos indigenas, embora presente desde a
chegada dos portugueses adquiriu novas dimensdes com o
inicio das atividades sisteméticas de exploragéo agricola. [...] A
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guestao principal, da perspectiva da Coroa, era como conjugar
a demanda de uma oferta regular de trabalho com as
necessidades prementes de defesa em varios pontos da
coldnia. Algumas alternativas foram cogitadas e deveriam
funcionar concomitantemente a escravidao, ja que visavam a
inserir também os indios livres no sistema produtivo. A
economia acgucareira no Nordeste foi montada por meios da
escraviddo indigena e somente a partir da realizacdo da
producao das primeiras décadas da lavoura canavieira que 0s
plantadores adquiriram 0s recursos necessarios a aquisi¢cdo de
escravos africanos. (GARCIA, 2015, p.329)

Além disto, a escravidao foi utilizada como argumento para libertar os
indios do modo de vida natural a que estavam habituados, vistos como
maléficos pelos portugueses. Os gentios eram classificados como vadios e
preguicosos e sO poderiam ser modificados por esta sujeicdo para incorpora-
los aos conceitos de civilidade europeia.®

A familiarizagdo dos portugueses com a escraviddo ja inserida na sua
vida social de h& muito, o contato com escravos negros e mouros, quando das
primeiras expedicdes para a Africa foram fatores que também contribuiram
para aumentar a volUpia em relacdo ao trabalho escravo no seio da sociedade
colonial, onde era possivel notar a presenca da escraviddo em praticamente
todas as atividades, a ponto de os escravos serem comparados as bestas de
carga pelo autor, tendo como Unica distin¢ao o rosto.

Os escravos indios eram vendidos, negociados, ou presenteados como
se fossem objetos, inclusive constando em inventarios e testamentos da época,
pois representavam status social, simbolizavam a conquista de poder e de
riqueza, principalmente na regi&o de S&o Paulo.*

O cenério de consolidacao das capitanias, o fortalecimento da economia
através dos engenhos de acgucar, e a consequente exploragdo indigena
resultaram no problema da adaptacdo do indio a uma realidade a qual nao
estavam preparados, jA que o modo natural de vida que levavam era muito
diferente do trabalho arduo ao qual passaram a ser submetidos, levando-os a
fugas ou até mesmo a morte em razdo do grande esforco fisico que néo

suportavam. Entretanto o argumento frequentemente usado de que os indios

* Thomas, 1981, p. 42/43.

* Thomas, 1981, p. 44.
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nao estavam preparados para grandes esforcos ndo se sustenta na visdo de

Georg Thomas:

Os indigenas deram inumeraveis demonstracdes de que eram
capazes de grandes esforcos e de uma perseveranca
incansavel. Assim, as empresas dos bandeirantes paulistas
foram levadas a cabo, fundamentalmente, pelas tropas
auxiliares indias, cuja docilidade e habilidade guerreira
possibilitaram a penetracdo do sertdo brasileiro. Os indigenas
mostraram-se, hessa oportunidade, cacadores e guias
perseverantes. Nas guerras dos portugueses contra seus rivais
europeus os indios foram aliados valentes. Todos esses fatos
se encontram em relacdo com o meio de vida que levavam, até
aguele momento, os indigenas. Pelo contrario, o trabalho nas
plantagbes chocava contra o carater do indio. O marcado
senso de liberdade do homem natural opunha-se a apropriagéo
do ambiente e de uma fazenda. O seu monaotono ritmo de vida
e de trabalho encontrava-se em crasso contraste com a vida
ndémade da natureza selvagem. Por isso, a morte do indio nas
plantacdes néo foi provocada pela quantidade, mas pela forma
de trabalho, que lhe dava uma tarefa em contradigdo com o
modo de vida que levava até entdo. (THOMAS, 1981 p.46)

As formas como os escravos indios eram obtidos tinham relacdo com os
seus proprios costumes e modo de vida, que incluiam a guerra entre tribos
inimigas aproveitadas pelos portugueses que trocavam indios aprisionados por
mercadorias europeias num método denominado resgate. Georg Thomas

justifica o direito de escravidao nesta circunstancia:

Como o comprador salvava da morte os indios da coroa, 0s
colonizadores portugueses acharam justo condenar o0s
indigenas assim conseguidos a uma escravatura temporaria ou
vitalicia. A Coroa confirmou mais tarde, frequentemente, a
liceidade e a legalidade do resgate. (THOMAS, 1981, p.49)

Outras maneiras utilizadas pelos portugueses foram o salto e a guerra
justa, baseados no passado de escravizacdo que ja havia ocorrido nas
primeiras viagens ao Brasil no contato com os indios por meio de engano e
promessas. O salto consistia na caga de escravos por meio de navios que se
espalhavam pela colonia, capturando-os e vendendo aos senhores de
engenho, causando revolta e provocando um clima de hostilidade entre indios

e portugueses.
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Este clima de guerra estabelecido servia como circunstancia aos colonos
para a escravizacdo mediante condi¢cbes definidas pelo franciscano Alvaro
Pais, de acordo com os conceitos de Sdo Tomas de Aquino: os religiosos
poderiam praticar a guerra justa, mas deveriam se ater apenas ao trabalho
espiritual; a guerra s6 poderia ser praticada se comprovada uma injustica do
oponente; a guerra € importante para manter a paz e nao deve ser realizada a
partir do 6dio ou vinganca e, por ultimo, apenas o poder real e a igreja tém o
poder de declarar a guerra.**

As entradas consistiam nas expedicbes no interior do Brasil,
principalmente no sertdo, para apresar indios a fim de servirem aos colonos
nas suas terras, mas que também eram de valia na busca de metais preciosos
e contaram com a participacdo dos jesuitas, incumbidos de convencer 0s

indios a se estabelecerem na regido costeira, segundo o autor:

Um carater mais pacifico tiveram as entradas enviadas pelos
jesuitas, por encomenda da Coroa. Essa empresa dos padres
deveria conseguir, por meio do convencimento e da
pacificacdo, que os indios se estabelecessem nas zonas
costeiras e se dispusessem a trabalhar ao lado dos
colonizadores. Mas, ao mesmo tempo, essas bandeiras
serviram também como expedi¢des religiosas dos jesuitas para
a conversdo e civilizagdo das tribos inimigas do sertdo.
(THOMAS, 1981, p.57)

A posicao dos jesuitas quanto a escravidao suscitava divergéncias entre
0s que eram favoraveis e os contrarios a sujeicdo. Manuel da Nébrega, por
exemplo, era favoravel a escraviddo por meio da guerra justa, desde que

houvesse razfes para o seu exercicio, segundo John Manuel Monteiro:

Manuel da Nobrega, que, entre outros, defendia a escravidao
indigena e africana como meio necessario para o0
desenvolvimento da Colbnia, sugeriu certa vez que a condi¢éo
escrava seria um avanco para a “gentilidade”. [...] Nobrega
sustentava a simples no¢do de que o Brasil s6 prosperaria a
partir da dominacdo dos indios e, no caso de grupos
particularmente resistentes, seria necessaria a execucao de
guerras justas nas quais o0 inimigo seria reduzido ao cativeiro.
Para NObrega, portanto, apesar de sua defesa da liberdade da

*' Thomas,1981, p.54
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maioria dos indios, a escravidao indigena devia ser permitida e
mesmo desejada em determinados casos, ndo apenas para
efeito de defesa ou castigo, mas também porque a oferta de
legitimos cativos atrairia novos colonos para o Novo Mundo.
(MONTEIRO, 1994, p.41)

Entre aqueles que eram contrarios a escravidao indigena, estava Luis da
Gra, cujas proposicdes sdo apresentadas por Carlos Alberto de Moura Ribeiro

Zeron:

Luis da Gra se insurge contra a ideia de utilizacdo do trabalho
escravo nos aldeamentos, e nao admite que os indios
trabalhem de outra forma que ndo a assalariada. Por outro
lado, recusa também a criacdo de gado ou a renda advinda das
terras. Mesmo as doagdes do rei lhe parecem empanar a
imagem da Companhia. [...] Para ele, os missionarios deveriam
viver exclusivamente das esmolas da populacdo local. As
posi¢cdes de Luis da Gré evocam ja o problema ético e moral a
gue se expordo 0s jesuitas ao possuir escravos e grandes
propriedades fundiarias. Ademais, ele lembra o inconveniente
moral de se servir de uma mao de obra servil nos aldeamentos,
devido a liberalidade dos seus costumes e a ociosidade que
sua utilizagdo pode provocar entre 0s missionarios. (ZERON,
2011, p.98)

A aplicacdo do modo de sujei¢cdo proposta por Manuel da Nobrega pode
ser ilustrada no caso dos indios caetés que mataram o primeiro bispo do Brasil
D. Fernandes de Sardinha. O bispo, quando viajava a Lisboa, a pedido da
Coroa para prestar esclarecimentos sobre problemas relativos a administracao
espiritual dos indios na col6nia, foi vitima dessa tribo apds naufragio em
Cururipe na regido do rio Sao Francisco.

Por este motivo, Mem de S& publicou decreto que autorizava a sujeicédo
e escraviddo dos caetés por meio de guerra justa, podendo serem utilizados
como mao de obra pelos colonos nas suas terras, posi¢cao que agradou e teve
apoios dos padres. Entretanto uma interpretacdo equivocada dos colonos

sobre este decreto trouxe prejuizos as aldeias:

O provincial da Ordem, Luis da Gra, confirmou a legalidade do
decreto, mas pediu ao Governador a preservacao das aldeias
dos jesuitas. Quao justificada era essa previsdo mostrou-se
muito rapidamente, pelo arbitrio com que os cacadores brancos
de escravos interpretaram as disposicoes do decreto.
Consideraram, por exemplo, como o seu direito, escravizar
também os membros da tribo caetés ja cristianizados e que
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viviam nas aldeias dos jesuitas. A interpretacdo torcida do
direito e o procedimento egoista dos colonizadores produziram
grandes perdas as aldeias. O Governador preocupou-se por
limitar os danos causados, contra a sua vontade expressa no
decreto, mas na pdde impedir a ruina progressiva das aldeias
do Recbncavo. (THOMAS, 1981, p.89)

Carlos Alberto de Moura Ribeiro Zeron também comenta o decreto
autorizado por Mem de Sa:

A “justica” dessa guerra é decidida pelo Governador Mem de
Sa em 1562, e sua consequéncia implicita € a autorizacdo para
a escravizacdo da nacdo dos caetés. Trata-se aqui, talvez, de
uma estratégia destinada a diminuir a pressdo sobre os indios
aldeados, avidamente cobicados pelos colonos, e para
assegurar a restricdo do tréafico interno de escravos indigenas
mediante a aplicacdo controlada do preceito da guerra justa.
(ZERON, 2011, p.122)

A primeira investida de Mem de S& foi atacar fortemente, na regido do
recbncavo baiano, os indios inimigos e os franceses, sujeitando-os por meio de
expedicdo, que contou com brancos e indios auxiliares com &apice no
enfrentamento contra os indios Tapuias, a principal tribo inimiga, fortalecendo
ainda mais a ofensiva contra os oponentes.

Mem de Sa contou com o apoio da Coroa e sua justificativa para
declarar guerra era a condi¢cao de que os europeus tinham direito de posse nas
conquistas americanas em funcdo do padroado, apesar de conviver
constantemente com o levante dos inimigos.*? Carlos Alberto de Moura Ribeiro

Zeron, sobre a iniciativa de Mem de S4, considera:

A guerra declarada aos caetés pelo Governador Mem de Sa
em 1562, por exemplo, com o consentimento dos jesuitas, logo
se torna a principal fonte de escravos para a inddstria
acucareira. [...] As consequéncias nefastas das expedi¢Oes
punitivas empreendidas contra os caetés, devidas as violagbes
€ aos excessos que tal “guerra justa” acarreta — caca indistinta
aos indios, caetés ou nao, convertidos ou ndo -, acrescidas das
epidemias que fazem devastagbes enormes entre todas as
populacdes indigenas, assinalam o inicio da inflexdo da politica
indigenista portuguesa e a progressiva substituicio da mao de
obra indigena pela de origem africana. (ZERON, 2011, p.335)

* Thomas, 1981, p.74
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Durante os anos do governo de Mem de Sa (1557-1572), a politica
indigenista da Coroa teve seu periodo de éxito, tendo como mérito conseguir
empreender uma boa relagdo com a sociedade colonial em todos os seus
segmentos, fator fundamental para alcancar, por meio dos indigenas, objetivos
importantes aos interesses do poder real. Os interesses eram: conquistar a
seguranca e a paz na terra, condicdo indispensavel para o povoamento e
conversao; sujeitar as tribos inimigas e por consequéncia os seus aliados, no
caso os franceses; proteger os indios aliados dos portugueses da escravidao,
ao mesmo tempo ter tranquilidade para civiliza-los por meio da cristianizacéo, e
por ultimo, promover uma relacdo amistosa entre jesuitas e indios.

As principais resisténcias que se apresentaram e mais dificeis de serem
neutralizadas foi a dos Tamoios e a dos franceses no Rio de janeiro, quando
tiveram de destruir a confederacdo dos Tamoios em Sao Vicente e contar com
0 apoio dos jesuitas para persuadi-los a se aliar com o0s portugueses, e s6
conseguiram derrotar os franceses ap0s duas expedicdes em 1565 e 1567.

Sobre os Tamoios e seus aliados, Georg Thomas destaca:

Os franceses gozavam de uma grande estima entre o0s
indigenas; demonstraram muita habilidade para ganhar a
simpatia dos indios por meio de um trato justo. Mas, na sua
concepcdo sobre os indios do Brasil, quase ndo se
diferenciavam dos portugueses. Villegaignon, o fundador do
poder francés no Rio de Janeiro escrevia a respeito dos indios
que lhe davam a impressdao de “bétes portant da figure
humaine”. Como os franceses apareciam entre os indigenas
guase exclusivamente como negociantes, puderam renunciar,
em grande medida, & escravatura dos indios, o que, em face
destes, os colocava numa posicdo bem melhor do que a dos
plantadores portugueses, que sentiam a necessidade dos
escravos para a sustentacdo das suas fazendas. (THOMAS,
81, p.177)

John Manuel Monteiro faz uma analise do conflito contra os Tamoios:

Em 1567, quando a Guerra dos Tamoios chegou a seu fim,
devido a agressiva campanha militar comandada por Mem de
Sa, as areas de ocupacao portuguesa na capitania de Sao
Vicente achavam-se momentaneamente pacificadas. No
entanto a perspectiva de desenvolvimento econdmico que a
paz prometia ressurgia com toda a forca na luta pela méao de
obra indigena, caracterizada sobremaneira pela competicdo
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direta entre jesuitas e colonos. Até certo ponto, a questdo
envolvia uma delicada discussdo ética em torno da liberdade
dos indios que, entretanto, tem sido descontextualizada na
historiografia. O fato é que, mais especificamente, o que de
fato se disputava eram as formas de controle e integracdo na
emergente sociedade luso — brasileira de grupos recém-
contatados. Tanto jesuitas quanto colonos questionavam a
legitimidade e os métodos utilizados pelo rival para arrancar os
indios de suas aldeias natais, que abrangiam desde a
persuasdo ou atracdo pacifica até os meios mais violentos de
coacdo. Uma vez consumada a separacdo, disputava-se o
direito de administrar o trabalho dos indios ja deslocados para
a esfera colonial. (MONTEIRO, 1994, p.40)

2.3 A Politica dos Aldeamentos

No ano de 1537, além da pretensao de ida a Jerusalém, aconteceu outro
fato importante para a Companhia; o Papa Paulo Ill determinou que os indios
fossem considerados racionais, segundo Sim&o de Vasconcelos, citado por

Paulo Romualdo Hernandes:

No qual tribunal, depois de vistas as informacdes de uma, e de
outra parte, se determinou com Autoridade Apostélica, como
coisa tocante a Fé, que os Indios da América sdo homens
racionais, da mesma espécie, e natureza de todos o0s outros;
capazes de Sacramentos da Santa Igreja e por conseguinte
livres por natureza, e senhores de suas acoes.
(VASCONCELOS, 1977, p. 115 apud Hernandes, 2010, p.226)

Esta decisdo apostodlica fundamental para a constituicdo e para o
processo missionario da Companhia de Jesus no Brasil deu-se em funcéo do
pensamento de Simao Vasconcelos, conforme Hernandes, da mentalidade dos
primeiros homens que povoaram a América, tanto os de pouco conhecimento
como os letrados, que afirmavam que os indios ndo eram racionais tampouco
podiam ser considerados da raca humana*®.

Com isto, Vasconcelos afirmava que os indios ndo poderiam ser
maltratados, feridos ou mortos, pois eram aptos a receberem o sacramento e
serem convertidos. Esta posi¢cdo do papado, descrita por Siméao Vasconcelos,

tera reflexos mais adiante na convivéncia entre jesuitas e colonos na provincia

* (Vasconcelos, 1977 p. 115) apud Hernandes (2010 p.226).
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do Brasil, visto ser a divergéncia em relacdo ao tratamento dos indios o ponto
fundamental da discussdo entre estes dois grupos dentro da sociedade
colonial, estruturada nas grandes lavouras agucareiras.

Maria Regina Celestino de Almeida mensura a importancia dos

indigenas no processo de colonizacao:

Os povos indigenas foram, em toda a América, indispensaveis
ao projeto da colonizagcédo, em tempos e regifes diversas. Os
niveis de maior ou menor participacdo desses povos na
construcao das sociedades coloniais e 0 grau de dependéncia
dos europeus em relacdo a eles variaram conforme regides e
periodos. Foram sempre muito mais intensos no inicio dos
varios processos de ocupacgdo, onde e quando a pouca
disponibilidade de capitais, a abundancia de terras, a alta
densidade demogréfica indigena e a populacdo europeia
rarefeita eram caracteristicas predominantes. (ALMEIDA, 2015,
p.438)

Esta importancia do indio na colonizacao do Brasil se apresentava como
um tépico fundamental, quando se pensou a criacdo de Governo Geral, sendo
um tema bastante abordado ao longo do Regimento de Tomé de Sousa, que
visava a preservacao e utilizacdo dos indios em prol dos interesses da Coroa
portuguesa, visto que as violentas rea¢fes dos indios, quando submetidos ao
trabalho for¢cado, provocaram guerras contra os portugueses, sendo um dos
fatores que contribuiram para o fracasso do sistema das capitanias, segundo

Maria Regina Celestino de Almeida:

A violenta reacdo dos indios, responsavel, em grande parte
pelo fracasso da maioria das capitanias, tornou-se uma
ameaca ao projeto colonial. Assim ao criar o governo geral com
objetivo de manter a soberania da coldnia, a preocupacdo da
Coroa ndo se restringia aos ataques estrangeiros. Visava
também, essencialmente, submeter os indios inimigos e
integrar os aliados e isso se faria através da guerra justa e da
politica de aldeamentos, respectivamente. Delineava-se, assim,
ja no Regimento de Tomé de Souza, o principio basico da
politica indigenista da Coroa que, com raras e curtas
interrupcbes, se manteria até as reformas pombalinas, no
século XVIII. (ALMEIDA, 2015, p.436)

Em 29 de marco de 1549, na mesma Armada que trouxera Tomé de
Souza ao Brasil, também vieram o padre Manuel da Nébrega com mais alguns

companheiros jesuitas, Vicente Rodrigues, Diogo Jacome, Leonardo Nunes,
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Antonio Pires e Jodo de Azpilcueta Navarro, iniciando-se assim a missao no
Brasil, com a proposta de viabilizar a catequese, como apresentam Georgina
Silva dos Santos e Ronaldo Vainfas:

Em abril, o jesuita (Manuel da Nobrega) dava noticia a Siméo
Rodrigues, provincial da Companhia em Portugal, das medidas
tomadas para viabilizar a educacdo religiosa de indios e
colonos. Incumbira o irm&o Vicente Rodrigues de organizar
uma escola de ler, escrever e contar, unindo a catequese e a
instrucdo. Confiou a Jodo de Azpilcueta, o padre Navarro, j&
ocupado com o aprendizado da lingua nativa, atuar também
como mestre-escola e pregar os portugueses de Vila Velha e
enviou Leonardo Nunes e o Irmdo Diogo Jacome a Sao Jorge
de llhéus com o mesmo proposito. (SANTOS e VAINFAS,
2015, p.483)

A implantagcdo das medidas de Manuel da Noébrega na sociedade
colonial, ao longo do tempo, o fez notar as adversidades que se apresentavam,
tanto no campo moral, quanto estrutural, para que 0 seu projeto de
catequizacao tivesse os frutos desejados, em razdo da disparidade entre o
modo de vida dos indios e o dos portugueses em compara¢do ao modo e aos
valores dos jesuitas. Entres os problemas identificados, podemos destacar, a

partir de Georgina Silva dos Santos e Ronaldo Vainfas:

Os portugueses andavam amancebados e escravizavam 0s
indios, que, por desconhecer os mandamentos e o0s
sacramentos da igreja, eram canibais e poligamos. Os
degredados, enviados para povoar as terras de sua majestade,
atentavam contra a fé. Davam mau exemplo, praguejando e
blasfemando sem pudor. A coldnia néo tinha sequer um bispo
ou um vigario geral. Aos padres da companhia sustentavam-se
com a esmola e a boa vontade dos homens da governanca.
Faltavam parametros e alfaias indispenséveis para o servigo
religioso, sementes para o plantio, ferramentas de carpinteiro e
oficiais mecénicos de obras grossa e delgada. (SANTOS E
VAINFAS, 2015, p.484)

Entre este momento de um cenario problemético para a catequizacéo
diagnosticado por Nébrega, e um momento posterior de rearranjos deste
quadro, a partir da consolidacdo da Bahia como base do projeto missionario,
ocorreu um fato importante aos rumos da misséo no Brasil. Enviado por D.Jodo

Il para organizar a diocese da Bahia, criada em 1551 pelo papa Julio I,
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chegou em 1552 o bispo D.Fernandes Sardinha, provocando uma série de

conflitos, de acordo com Georgina Silva dos Santos e Ronaldo Vainfas:

Primeiro com o filho do entdo governador D. Duarte da Costa,
gue chegara a Bahia em 1553 cercado de fidalgos, mocgas
orfés para casar na coldnia e 17 jesuitas dentre os quais José
de Anchieta e Luis da Gra. Depois os conflitos envolveram os
préprios inacianos. O bispo ja havia atuado a servico da Coroa
em Goa como provisor e visitador geral da Igreja e sua postura
em relacdo 4 catequese dos indios era contraria ao método dos
jesuitas. Discordava da validade da confissdo por meio de um
intérprete, da proximidade entre cristdos e gentios na igreja, do
uso de cantos e musicas indigenas para facilitar a instrucéo
religiosa e implicava, inclusive, com o corte de cabelo dos
jovenzinhos do colégio da Bahia feito a moda dos meninos da
terra. Na verdade, considerava os indios incapazes de
aprender a doutrina. (SANTOS e VAINFAS, 2015, p. 484)

Os autores discorrem sobre as consequéncias do conflito entre os
jesuitas e o Bispo D. Fernandes Sardinha:

A queda de braco entre o bispo e 0s jesuitas teve repercussdes
no reino e acabou por promover a misséo do Brasil & categoria
de provincia em 9 de julho de 1553, isentando os inacianos de
gualquer obediéncia ao poder episcopal. Nébrega foi nomeado,
pelo proprio Inacio de Loyola, “provincial da Companhia de
Jesus na India e do Brasil e noutras regides mais além”. Em
outras palavras, passou a prestar contas diretamente a Roma e
tornou-se a principal autoridade da ordem nas Américas
portuguesa e espanhola. A existéncia de um provincial da
Companhia no Brasil redefiniu as linhas de acéo da catequese
indigena, promoveu a instituicdo de escolas para os filhos dos
colonos e a formacgé&o de um clero local. (SANTOS e VAINFAS,
2015, p.486)

Neste sentido, diante desta mudanca significativa na missdo do Brasil
com a nomeacdo de Manuel da NObrega para Provincial, é possivel
considerarmos este fato como elemento propulsor para dar novos rumos para a
missédo e solucionar os problemas diagnosticados pelo proprio Nébrega a partir
da politica dos aldeamentos que sintetiza a reforma das missdes no Brasil,

segundo José Eisenberg:

A reforma das missdes de toda a costa brasileira implementada
a partir de 1556 foi baseada em um projeto que Noébrega e
Anchieta implementaram em S&o Vicente durante 1553.
Naquele ano, os dois jesuitas decidiram trazer trés tribos
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localizadas a aproximadamente 70 quildbmetros da costa, para
morar em um Uunico lugar conhecido como Piratinim, ou
Piratininga, um vilarejo que mais tarde se tornaria a cidade de
Sao Paulo. Ao invés de viajarem para as tribos dos nativos
para converté-los como faziam anteriormente, agora eram 0s
indios que se locomoveriam até Piratininga, onde o0s
missionarios empreenderiam seus esforgos catequizadores.
(EISENBERG, 2000, p. 89)

Maria Regina Celestino de Almeida comunga com a analise de José
Eisenberg e acrescenta mais elementos como fatores significativos que deram

importancia a politica de aldeamentos:

Y

A aldeia fixa em substituicdo a peregrinagdo missionéria foi
uma peculiaridade das missfes religiosas na América que se
imp6s por razdes politicas, econdmicas, e religiosas como uma
resposta dos inacianos frente as dificeis condigbes por eles
enfrentadas na pratica da conversdo. [..] Nao obstante, a
intensificacdo das guerras indigenas e a resisténcia a
catequese, sobretudo durante o governo de D. Duarte da
Costa, levaram a modificagdo do projeto inicial. (ALMEIDA,
2015, p.438)

Carlos Alberto de Moura Ribeiro Zeron disserta sobre a politica de
aldeamentos como resultado do processo ineficaz de catequizagdo, a qual

Manuel da N6brega fazia referéncias:

A rede de aldeamentos que eles estabelecem em diversos
pontos da costa brasileira, perto das implantagbes
portuguesas, consiste no confinamento dos indios ndémades de
diferentes tribos e nagcbes num mesmo lugar. Supbe-se que
estes levem ali uma vida sedentéaria, dedicada ao trabalho
agricola, com as horas de prece e o catecismo ritmado pelo
chamado do sino. Os aldeamentos servem assim ndo sé para
regular a vida cotidiana dos indios segundo as normas culturais
determinadas pelos jesuitas (e, portanto, para assegurar a
perenidade do trabalho catequético), mas, sobretudo, para
isola-los da influéncia dos colonos portugueses e das nagdes
ainda ndo submetidas ao controle jesuitico, suscetiveis de
aniquilar o trabalho de converséo. (ZERON, 2011, p.82)

O aldeamento dos gentios tinha primeiro o objetivo de evangeliza-los,
mas também servia para integra-los aos costumes e a cultura jesuitica a ponto
de servirem como suditos da cristandade e do rei de Portugal. Por isto lhes

eram ensinados valores de ordem politica, econbmica, valorando as novas
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aldeias e os indigenas como parte da nova ordem administrativa portuguesa,

conforme afirma Maria Regina Celestino de Almeida:

Visavam ndo apenas a cristianizar os indios, mas ressocializa-
los, tornando-os suditos dos cristdos do rei de Portugal que
teriam véarios papéis a cumprir na nova sociedade que
construia. Além do saber dos livros, a aldeia ensinava as
formas de comportamento, praticas econbmicas, técnicas
corporais, interdicdes, penalidades etc. Enfim, é uma
ressocializacdo total, quotidiana, observada em detalhe. A

aldeia € um grande projeto pedagdégico. (AMEIDA, 2015, p.
441)

Uma questdo importante que se inseria na politica de aldeamento era a
relacdo que se estabelecia entre indios e jesuitas a partir do convivio cotidiano.
Dadas as trocas culturais e ressignificacdes que existiam em funcdo do
trabalho catequético, o indio se colocava como um agente ativo deste processo

de transformacdo, diz Maria Regina Celestino de Almeida:

As trocas, os hibridismos, as apropriacdes, e ressignificacdes
culturais foram préticas desenvolvidas, tanto pelos indios,
guanto pelos missionarios, como tém demonstrado as
pesquisas mais recentes sobre missionagdo e relagbes
interétnicas, em diferentes temporalidades. Nessa perspectiva,
ja ndo é possivel considerar as aldeias missionarias simples
espaco portugués e cristdo, no qual os indios ingressavam
como vitimas passivas de um processo de aculturacdo através
do qual iam perdendo gradualmente suas caracteristicas
culturais e identidades étnicas. Ao contrario disso, 0s
documentos revelam que os indios, apesar dos imensos
prejuizos e da posicdo subalterna na qual ingressavam nas
aldeias, interessaram-se por elas, participaram da sua
construcdo e foram sujeitos ativos dos processos de
ressocializacdo e catequese nela vivenciados. (ALMEIDA,
2015, p.442)

Além disto, considerando-se as melhores condi¢cfes das aldeias jesuiticas em
comparacdo ao modo como eram tratados pelos colonos portugueses, as
aldeias foram vistas como interessantes para abrigar os indios que fugiam da
violéncia dos colonos, de acordo com afirmacéo de Maria Regina Celestino de

Almeida:

Para os indios, no entanto, as aldeias missionarias tinham
significados e funcdes bem diversos: terra e protecdo, por
exemplo, emergem dos documentos como algumas de suas
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expectativas basicas ao buscar a alianca com os portugueses.
[...] Diante do caos que se instalara nos sertdes, com guerras,
epidemias, escravizacbes em massa e reducdo, cada vez
maior de territorios livres e recursos naturais, a alianca com os
portugueses e o ingresso nas aldeias surgia, com certeza, para
os indios como possibilidade de sobrevivéncia. (ALMEIDA,
2015, p.443)

Outra questao fundamental que se apresentava na ordenacédo da politica
dos aldeamentos proposta por Manuel da Nébrega foi a alteracao na estratégia
de conversdo dos indios antes feita pela persuasdo, mas vista como ineficiente
aos propositos catequéticos. Desta forma, os aldeamentos foram a justificativa
para emprego de um novo método de converséo, a utilizacdo de uma sujeicao
moderada, que provocava medo nos indigenas, segundo Carlos Alberto de
Moura Ribeiro Zeron:

A ideia sobre a qual Manuel da Nobrega se fixa é, doravante,
segundo suas proprias palavras, a de uma “sujeicdo moderada”
dos indios: é assim que ele interpreta fundamentado em Tomas
de Aquino, a passagem do “medo servil” ao “medo filial” no
contexto da América portuguesa da segunda metade do século
XVI. Ou seja, se o descimento voluntario dos indios aos
aldeamentos, consequéncia da pregacdo da palavra
missionaria, ndo é bem-sucedido, ele cré legitimo obriga-los a
fazer. Por seu turno, no aldeamento os indios devem receber
uma instrucao religiosa e civica rigorosa, respaldada por uma
pratica de vigilancia e punicdo constante. (ZERON, 2011,
p.134)

José Eisenberg elucida as diferencas entre medo servil e o medo filial de

acordo com a interpretacdo de Tomas de Aquino:

Segundo Sdo Tomas, existem dois tipos de medo: o medo
servil, que é o temor da punicdo desencadeada pela ira divina,
e o medo filial, o temor inspirado pela sujeicao a autoridade
divina. Enquanto o primeiro tipo de medo pode ser
experimentado por todos, sejam fiéis ou infiéis, o segundo é
préprio daqueles que acreditam em Deus. Falta de fé, diz
Aquino, é a causa do medo servil, enquanto a fé propriamente
dita produz o medo filial. Se o medo filial é consequéncia de
uma fé ja formada, entdo ele logicamente ndo pode causar a
conversao. Mas, aquele que ignora a fé pode aprender a temer
a Deus através do medo servil. (EISENBERG, 2000, p.107)

A politica dos aldeamentos no contexto da sociedade colonial atendia

aos interesses, tanto da Coroa, quanto dos jesuitas e colonos, constituindo-se

66



desta forma numa ambivaléncia de interesses entre estes atores da sociedade

para Maria Celestino Regina de Almeida:

Para a Coroa, o objetivo principal era integrar os indios a
sociedade colonial, tornando-os aliados, suditos cristdos do rei
de Portugal, para garantir a soberania sobre os seus territorios,
defendendo-os dos estrangeiros e indios hostis. Além disso, as
aldeias cumpriam também a funcéo de assegurar aos colonos,
aos missionarios e as autoridades a méo de obra necesséria
aos mais diversos tipos de trabalho. Isso se fazia de acordo
com um sistema de rodizio e pagamento irrisorio estabelecido
pelas diversas legislages referentes aos direitos e obrigacdes
dos indios aldeados. (ALMEIDA, 2015, p.442)

A captura dos indios se dava em trés formas: resgate, cativeiro e

descimentos, segundo Luiz Felipe de Alencastro:

O resgate dava-se a partir da troca de mercadorias por indios
prisioneiros de 0s gentios a presa, ou seja, ja capturados e
condenados a morte, poderiam outros com respaldo de um
alvara régio de 1574, cuja determinacao dizia que apenas ser
resgatados por um periodo de validade de dez anos; cativeiro
gquando pegos em consequéncia de guerra justa, embate de
indios contra indios de etnias especificas com o aval da Coroa
durante periodos limitados, que condenavam a escraviddo por
toda a vida; descimentos eram os deslocamentos forcados aos
guais os indios eram submetidos pelos colonos para as regides
mais proximas dos enclaves europeus (territérios situado no
interior de outro) e submetidos ao aldeamento.
(ALENCASTRO, 2000, p.119)

Os descimentos eram de fundamental importancia para a politica de
aldeamento, a qual interessava aos mesmos atores pelos mesmos motivos,

conforme Luiz Felipe de Alencastro:

Os inacianos da América Portuguesa associavam-se as
autoridades para proceder aos descimentos de tribos
indigenas. O sistema correspondia a um triplo objetivo.
Tratava-se em primeiro lugar, de criar aldeamentos de indios
ditos “mansos”, destinados a proteger os moradores dos indios
“bravos”. Em segundo lugar, os aldeamentos circunscreviam as
areas coloniais, impedindo a fuga para a floresta tropical dos
escravos negros das fazendas e dos engenhos. Enfim, as
autoridades e moradores estimulavam os descimentos de
indigenas a fim de manter continentes de mé&o de obra
compulséria nas proximidades das vilas e dos portos. Ha,
porém, outro dominio em que os descimentos desempenhavam
um papel importante. Estancando o movimento migratério das
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tribos, os descimentos acentuavam a dessocializacdo dos
indigenas, fazendo-os permeaveis a catequese.
(ALENCASTRO, 2000, p.181)

Os descimentos nao deveriam ser realizados de maneira aleatoria, mas
sim de acordo com as leis e também precisavam ter carater voluntario da parte
dos indigenas, observacao esta que inclusive esta inserida no Regimento de

Tomé de Souza. Maria Celestino Regina de Celestino de Almeida nos explica:

Os descimentos deviam ser, de acordo com a lei, voluntarios e,
em principio, transferir grupos inteiros das aldeias de origem,
incluindo, grosso modo, mais de um principal, cuja adesao era
importantissima para que eles se concluissem com sucesso.
Convém lembrar as diferengas regionais e temporais no que se
refere aos apresamentos dos indios nos sertdes e
consequentemente as ameacas sobre suas chances de
sobrevivéncia, que influenciavam as possibilidades de aliangcas
e acordos. (ALMEIDA, 2015, p.444)

2.4 Os conflitos entre colonos e jesuitas

A politica indigenista brasileira na dinastia filipina sofreu um periodo de
turbuléncia, quando Manuel Telles de Barreto tornou-se Governador Geral do
Brasil entre 1582-1587, numa grave crise de relacionamento entre ele e o0s
padres por questdes referentes a administracdo dos indios nas aldeias e sua
defesa aos interesses dos colonos. Esse Governador argumentava ao rei que
0s jesuitas deveriam delegar a gestdo das aldeias aos capitdes leigos. Carlos

Alberto de Moura Ribeiro Zeron discorre acerca da administracao das aldeias:

No inicio da colonizagdo do Brasil, desenvolvem-se
efetivamente trés tipos de aldeamentos: os aldeamentos
“privados” controlados pelos colonos, os que pertencem
diretamente a alcada da administracéo colonial e regidos por
funcionarios nomeados capitdes de aldeia e os controlados
pelos jesuitas, 0s Unicos que subsistirdo ap0s a escravizagédo
da populacdo indigena “aldeada” e os diversos episddios de
fuga ou de lutas de resisténcia indigena. Para os missionarios,
0s colégios edificados nas cidades representavam um terreno
ja conquistado, uma “terra cristd”, ao passo que o0s
aldeamentos, dependentes dos colégios, representavam as
verdadeiras “terras de missao” (de fato, a partir desse momento
a atividade missionaria se encontra nesses espagos, sem
excluir, todavia, as missdes situadas no interior da conquista).
(ZERON, 2011, p.86)
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Georgina Silva dos Santos e Ronaldo Vainfas ilustram este momento

conturbado da missao jesuitica no Brasil:

O trabalho catequético dos jesuitas ganhou novo félego com a
criacdo dos aldeamentos, que recebeu total apoio da Coroa.
Quando Mem de Sa, terceiro governador-geral, chegou a
Bahia, em 28 de dezembro de 1557, trazia consigo um
regimento régio que ‘o mandava mui de propdsito ajudar a
conversao (dos gentios) por paz ou por guerra ou como mais
conveniente fosse”. A reagcao dos colonos ao aldeamento foi
negativa, pois consideravam os indios incultos e refratarios a
doutrina cristd e, principalmente, porque estavam convencidos
de que a nova estrutura missionaria dificultaria o apresamento
dos indigenas. Os colonos acusavam 0s jesuitas de usarem o
trabalho dos gentios em proveito préprio, ocultando a intengéo
de escraviza-los com a “mascara da misericordia”. (SANTOS E
VAINFAS, 2015, p.487)

Este primeiro impasse foi solucionado num primeiro momento com a
realizacdo de uma junta composta pelo bispo da Bahia, D. Antbnio Barreiros; o
Visitador Cristovao de Gouveia; o reitor do Colégio da Bahia, Luis da Fonseca;
o Provincial, José de Anchieta; o proprio Manuel Telles de Barreto e o
Provedor, Cristovdo de Barros; onde ficou estabelecida a insercdo dos capitdes
leigos nas aldeias, com restricbes aos padres que ndo poderiam colocar nelas
indios fugitivos, bem como os colonos ndo poderiam manter indios que fossem

das aldeias em suas fazendas.**

Um distanciamento maior entre 0 Governador e 0s jesuitas foi
provocado pela licenga que Barreto deu para uma expedi¢éo
guerreira dos colonos contra os indios de Sergipe. Com essa
licenca, ele apoiava os interesses egoistas dos poderosos
latifundiarios da Bahia. A entrada dirigia-se precisamente
contra os indios que, pouco antes, tinham pedido aos jesuitas a
conversao e a aceitacdo nas aldeias. Contra os protestos dos
padres, uma Junta sob a presidéncia do Governador aprovou a
planejada expedi¢cdo dos colonos, que determinaram repartir
entre si os indigenas que fossem aprisionados. Uma tropa
poderosa foi enviada a Sergipe. Os indigenas, porém, com o
auxilio de uma tripulagdo francesa, que se encontrava nas
vizinhancas, a procura de pau-brasil, aniquilou o bando dos
portugueses. (THOMAS, 1981, p.115)

“ Thomas, 1981, p.114
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As queixas em relacdo aos jesuitas tinham origem no prejuizo
econdmico que, segundo os colonos relatavam ao Governador, vinha da falta
de médo de obra em razdo dos aldeamentos dos padres, dificultando a
producdo das fazendas e engenhos, tornando a questdo indigena como
fundamental no antagonismo entre Telles Barreto e 0s membros da

Companhia, de acordo com andlise de Carlos Alberto de Moura Ribeiro Zeron:

Os conflitos entre colonos e jesuitas desenvolvem-se de inicio
no terreno das zonas e contato com os indigenas, como
testemunham a multiplicacdo das invasfes dos aldeamentos
jesuitas e expedigdes ditas “de descimento” de indios, nas
qguais os mamelucos desempenham um papel determinante.
Mas esses conflitos se desenvolvem igualmente no plano
juridico, no dominio da regulamentacdo das praticas sociais em
gque os dois projetos vao confrontar-se; por exemplo, nas
disputas em torno da gestdo temporal dos aldeamentos.
(ZERON, 2011, p.121)

Paulo de Assuncgéo, na mesma linha de pensamento de Carlos Zeron,

detalha o antagonismo entre o projeto dos colonos e o dos missionarios:

Dois projetos distintos de colonizagdo entraram em confronto
no que concernia ao regime de exploracdo da méo de obra
indigena. Os colonos, sem recursos, viam no aprisionamento
do indio e no trabalho for¢cado deste a Unica forma possivel de
garantir as bases da colonizagdo, em especial dos engenhos
acucareiros. Os inacianos, por sua vez, apelavam para
aspectos morais e teoldgicos, defendendo a necessidade de
conversao do gentio, alegando que era obrigacdo da Coroa
Portuguesa apoiar projeto de catequizagdo, e inibir a
escravizacdo. Além disso, afirmavam que a formacao das
aldeias para conversdo ajudaria na defesa do territorio
portugués contra as invasfes de nacdes estrangeiras e 0s
ataques das tribos inimigas. (ASSUNCAO, 2009, p. 168)

A autonomia dos jesuitas, que gerou a insatisfacdo dos colonos (em
dado momento representados por Manuel Teles de Barreto), foi influenciada
pelo progresso da sociedade colonial em fungdo do crescimento das
plantacbes e da cultura do acucar, atividade econbmica importante para o
sustento dos colonos, que precisavam da mao de obra indigena para atuar nos
engenhos, sobretudo por ser mais barata do que a mao de obra dos escravos

africanos, segundo Carlos Alberto de Moura Ribeiro Zeron:
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A politica econémica preconizada pelos senhores de engenho,
estribada majoritariamente no capital privado e centrada na
exploracdo da grande propriedade agricola e do trabalho
escravo, contribuia para trés quartos da renda interna total da
colbénia (cerca de dois milhdes de libras esterlinas), segundo as
estimativas de Celso Furtado. Desse montante, pelo menos
90% estavam concentrados nas maos da classe dos
proprietdrios de engenhos e canaviais. As atividades
subsidiarias reunidas pela economia acucareira, em particular a
producdo de géneros alimenticios e o trafico de escravos
aborigenes, se reconvertem para servir a essa politica.
(ZERON, 2011, p114)

Carlos Zeron apresenta os colonos como um grupo social que emerge

com a ascenséo da producao agucareira:

A partir dos anos 1560-1570 identificam-se varios indices de
mudangas profundas na sociedade colonial brasileira, mas é
sobretudo o crescimento da cultura da cana de-agUcar que esta
em vias de estrutura-la em profundidade. Um novo grupo social
emerge, com um projeto préprio e uma forca econbmica
suficiente para Ihe permitir opor-se aos interesses dos jesuitas
ou mesmo enfrentar a prépria Coroa. (ZERON, 2011, p.114)

Os jesuitas, da mesma forma que os colonos, utilizavam-se da méo de
obra indigena em suas terras, pois 0 engenho era um meio de financiamento
préprio das missfes e sustento dos colégios e, visto ndo poderem, na visdo da
Companhia, deixar de exercer suas atividades religiosas diarias para atuarem
no engenho, além do aspecto dos status social que deveria ser preservado, a
presenca da mao de obra indigena tornava-se indispensavel.*

Entre as queixas dos colonos, estava a protecdo fiscal atribuida aos
jesuitas que, por sua vez, se queixavam e denunciavam 0s portugueses pela
violéncia contra 0s gentios, 0 que colocava em risco a sua existéncia e
prejudicava o povoamento da colénia. O mais ferrenho critico dos jesuitas foi o
portugués Gabriel Soares de Souza, que os acusava de utilizar a politica de
conversado e aldeamento como pano de fundo para, na verdade, transformarem
os indios em escravos atuando em suas terras.

Principal figura e critico dos padres na divergéncia entre jesuitas e

colonos sobre a questdo dos indios, Gabriel Soares de Sousa, fidalgo

*® (L*Estoile, 2006, p.275).
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portugués, chegou a Ameérica provavelmente em 1569, quando participava de
uma frota em expedicdo, ao que hoje conhecemos por Mogambique, com
objetivo de explorar as minas africanas. Nao h& uma definicdo que explique
porque ndo deu prosseguimento a viagem, mas fato € que se estabeleceu na
regido do recdncavo baiano, tornando-se um homem rico, dono de muitas
propriedades, bois, escravos e engenhos, influente na sociedade colonial da
época’®.

*” Em 1584, deixou o Brasil por razées desconhecidas rumo & Espanha
para pedir a Filipe I, rei de Portugal e Espanha concomitantemente, em carta
enviada a **Dom Cristévdo de Moura, ndo s6 apoio para sua empreitada de
exploragdo das terras coloniais em busca de riquezas minerais a outras
regides, como também relatar em detalhes tudo que vivenciou em sua estadia
de dezessete anos no Brasil, com destaque para sua insatisfacdo com os
padres da Companhia de Jesus, especialmente envolvendo a questdo do indio.
As criticas aos jesuitas foram respondidas numa carta assinada pelos
principais padres da provincia: Marcal Belliarte, Inacio Tolosa, Rodrigo de
Freitas, Luis da Fonseca, Quiricio Caxa, Ferndao Cardim.

Para Gabriel Soares de Sousa, nos primeiros anos de estadia no Brasil,
os padres foram tratados como se fossem deuses de tdo adorados pelos
moradores do Brasil, contando com toda assisténcia dos governantes que se
comoviam com a preocupacdo dos jesuitas em relacdo as necessidades da
terra e do bem-estar da sociedade naquele periodo.

O modo de vida de bons costumes, segundo Gabriel Soares,
apresentado pelos padres, fazia com que os governadores, capitdes e bispos
da época oferecessem tudo 0 que precisavam para sua sobrevivéncia na

provincia com ajuda econémica, também em funcéo dos insistentes pedidos

*® (Sousa, Gabriel Soares de) Tratado Descritivo do Brasil em 1587. Organizagado de Fernanda

Trindade Luciani. Sdo Paulo: Hedra, 2010 p. 9).

* |bidem p.10

*®D. Cristévio de Moura e Tavora (1538- 1613) foi o principal articulador, junto a nobreza
portuguesa, da sucessdo ao trono de Portugal em favor do rei espanhol apds a morte de D. Sebastizo.
Com a ascensdo de Filipe Il ao trono, integrou o Conselho de Portugal e recebeu, em 1594, o titulo de
Conde de Castelo Rodrigo.(Apud Luciani, Fernanda Trindade. 2010 p. 11)
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feitos ao rei, traduzidos, por exemplo, na doacdo de sesmarias, esmolas e
recursos aos colégios de Pernambuco, Bahia e Rio de janeiros.

A atuacéo de Luis da Gré, que por muito tempo foi Provincial no Brasil,
foi determinante em razdo do bom relacionamento que mantinha com os
governadores para a manutencdo desses privilégios que perduraram até a
saida de Gra do cargo de Provincial.

Com a troca de Provincial, saindo Luis da Gra, e a chegada de Inacio de
Tolosa, Soares aponta para uma mudanca na maneira comportamental dos
jesuitas, que passaram a contentar-se com 0s proventos que recebiam, sem
querer exigir mais. Tolosa encontrou o colégio da Bahia com cerca de 4.500
cruzados doados pela Coroa, cinco aldeias com indios forros e com fazenda
abastecida de mantimentos que eram fornecidos aos colégios. Os jesuitas
eram vistos como ingratos por aqueles que antes os veneravam, por se
recusarem, por exemplo, a demarcarem terras e prover isengdes fiscais sobre
os indios forros.

Ao comentar as demarcacdes de terras feitas a partir de Inacio Tolosa, o
colono portugués afirmava que foram feitas da maneira que o Provincial bem
quis, inclusive herdando terras alheias e tirando pessoas das terras que
possuiam sem prestar qualquer satisfacdo ao juizo, mesmo diante da
insatisfacdo dos que perderam suas terras e foram a justica. Segundo Gabriel
Soares, 0s jesuitas se livraram da justica dos homens, mas ndo escaparam da
divina e, como castigo as mazelas provocadas e aos desmandos feitos na
Provincia ap0s a chegada do Provincial Inacio de Tolosa, receberam ataque de
indios néo cristdos que destruiram suas terras e provocaram a morte de muitos

padres:

Mas porque lhes faltou quem lhes fizesse justica na terra
mandou-a Deus do céu em vinganca desta pobre gente,
porque desceu do sertdo a esta parte do Camamu um pouco
de gentio ndo tratado de gente cristd, e destruiram todas estas
fazendas, as dos Padres e moradores, que por sua parte
povoaram este rio, que nao ficou pedra sobre pedra, que tudo
ndo queimaram, onde mataram e feriram muita gente, e esta a
terra hoje despovoada, a qual se ndao povoara por respeito
desta praga que veio do céu tdo cedo.”

* BRASIL. Ministério da Educacéo e Cultura. Anais da Biblioteca Nacional do Rio
de Janeiro Capitulos que Gabriel Soares de Sousa deu em Madrid ao Senhor Dom Cristévao
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Os padres sdo acusados pelo fidalgo portugués de expulsarem
moradores de suas terras nas regides de Ilhéus, no rio Camamu, e também no
Rio de Janeiro, com uso de excomunhdes cruéis, submetendo inclusive oficiais
com este modo de agir, sem serem ouvidos, argumentando que a pratica de
tomar terras para o seu proveito era habito comum da atuacédo jesuita na
coldnia. A excomunhdao, por exemplo, foi utilizada contra o Governador Antonio
Salema do Rio de Janeiro que, juntamente com o0s moradores da regido,
reclamava dos padres junto ao Rei, causando conflitos internos e discordia na
provincia do Rio de Janeiro entre aqueles que defendiam os religiosos e o0s
contrarios a atuacdo dos mesmos.

A insatisfacdo contra os jesuitas fez com que o0s padres se
aproximassem mais dos ouvidores, opondo-se naturalmente de modo ferrenho
aos governadores. Gabriel Soares de Sousa acusava 0s ouvidores de cederem
terras de maneira indevida aos padres, como as da jurisdicéo de Ilhéus. Houve
troca de cartas entre os padres e o rei em favor dos ouvidores sobre qualquer
guestao que estivessem envolvidos, provocando uma grande desavenca com o
capitdo de llhéus - Francisco Giraldes. Soares ilustra um exemplo desta

relacdo entre padres, governadores e ouvidores:

Em tanto é assim que devassando o Governador Luiz de Brito,
de Ferndo da Silva, ouvidor geral, por ter cometido graves
delitos contra a fazenda de El Rei e bem de sua justica, o
prendeu por eles e 0 mandou ao reino, por quem sairam 0s
Padres; e defendendo e encobrindo seus delitos, escreveram a
El-Rei muitas cousas em favor do Ouvidor, contra o
Governador, donde nasceram tantos 6dios 'e escandalos, que
sendo ambos mortos os filhos ficaram inimicissimos e trazem
cruéis demandas, o que nao fora se os Padres deixaram fazer
justica. E porque neste caso se ndo fez na terra, mandou-a
Deus do céu, afogando no mar a esse ouvidor e sua mulher
com quatro filhas e dous filhos e trés netos, escapando toda a
outra gente de sua casa e a mais que ia nesta nau, que deu a
costa uma noite com tormenta na boca da barra da Baia.>®

de Moura contra os padres da Companhia de Jesus que residem no Brasil, com umas breves
respostas dos mesmos padres que deles foram avisados por um seu parente a quem os ele
mostrou p.353,354.

*% Ibidem p.358.
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Uma, entre tantas atitudes tomadas pelos padres, repudiadas
veementemente, relatadas pelo fidalgo e senhor de engenho portugués para
Dom Cristévao de Moura, foi a busca nas aldeias de indios de peleja (indios de
guerra) para que pudessem defender os padres nas brigas com os
governadores, além de também instruirem os alunos dos colégios a se
voltarem contra os governadores, atirando-lhes pedra em prol da Igreja. Com a
provincia em clima de hostilidade, os governadores queixaram-se ao Rei que,
segundo Gabriel Soares, ficou surpreso ao ser informado sobre o modo de
proceder dos jesuitas, repreendendo-os de forma dura, principalmente em
razdo das excomunhdes contra 0s governadores, ameagando de tirar-lhes
todas as benesses que lhes enviava para manter suas fazendas e colégios.

A chegada do Governador Manuel Telles de Barreto piorou ainda mais a
conturbada relacéo entre governadores e padres, visto que Barreto ndo aceitou
0 modo de tratamento dado a quem Gabriel Soares denominou ministros do rei,
indo para o embate contra os jesuitas de maneira contundente e punindo os
ouvidores que se mostravam defensores dos padres. O Ouvidor Geral, Martim
Leitdo, teve suas fazendas tomadas e foi preso por dar posse aos padres de
maneira indevida de terras na regido do Camumu. Manuel Telles de Barreto
deu-se tdo mal com os jesuitas, que sequer tratava pessoalmente sobre o0s
pagamentos que deveriam ser feitos pelos padres, fazendo-o apenas por
escrito, o que gerou queixas e reclamacdes ao rei de ambas as partes,
provocando represdlia da parte do Telles de Barreto, como reporta Gabriel
Soares de Sousa:

Chegou a devassar particularmente a requerimento de
pessoas, em caso sujo, que se dizia cometia o reitor com uma
mulher casada, e foi forcado meterem muitos rogadores pera
gue ndo mandasse estes autos a S. Majestade. como nao
mandou. O qual governador, por certa culpa, mandou prender
um Bartolomeu Pires, homem casado e mestre da capela da
Sé, do que se o bispo ndo queixou por ser homem secular, do
gue se queixaram os Padres por ser seu amigo; e todas as
vezes que o0 governador ia a missa ao colégio ndo diziam
missa, dizendo que estava excomungado por mandar prender
este homem, dizendo ser ministro da igreja, do que se
escandalizou a terra muito e o governador mais e fez novos
gueixumes a S. Majestade que por essas coisas lhe ha-de vir a
tirar o que lhes da de sua fazenda.>*

> Ibidem p.362
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Os padres, que antes diziam nado ter como se sustentarem e sustentar a
missdo, despertaram a ira de Gabriel Soares, 0 que gerou uma situacao
diferente da inicial, afirmando que as esmolas recebidas serviram ndo para a
obra da conversdo, mas sim para o enriguecimento dos jesuitas, descrevendo
de maneira detalhada os bens que lhes pertenciam: muitas fazendas com
bastantes cabecas de gado, grandes plantacdes de hortalicas, muitos currais e
principalmente grande quantidade de escravos da Guiné, utilizados no trabalho
escravo, este que talvez seja o ponto principal da discérdia entre colonos e
jesuitas. Para o colono portugués, ndo era mais necessario que 0s jesuitas
fossem providos de qualquer ajuda por parte da Coroa, também porque
gastavam em coisas menos importantes, como mostra Gabriel Soares de

Sousa:

Gastam o0 mais em ornamentos dos altares, peca de prata, e
obras que fazem com tanto custo da mao dos oficiais que a
puderam escusar, em as quais nado gastam mais que na
soldada de um mestre carpinteiro e, outro pedreiro, que 0s
obreiros teem de casa, e serradores e a madeira mandaram
fazer ao mato com os indios das aldeias, com um irmao, o qual
Ihe vem na sua barca, que Ihe também acarreta ostra, de que
fazem cal; e teem feito um tdo honrado colégio que lhe nao faz
vantagem nenhum dos de Portugal; em o qual sdo continuos
80 religiosos; e com 0s escravos e serventes e oficiais mantém
das portas adentro 200 pessoas, cujo mantimento lhes néo
custa dinheiro.>

O tom das criticas em relacdo aos proveitos recebidos pelos jesuitas
prosseguia, quando Soares condenou o pedido feito ao rei, Dom Sebastido,
para doar dois mil cruzados ao colégio do Rio de Janeiro que, para o fidalgo, ja
estava bem abastecido de todo o necessario, com destaque para as terras de
sesmarias, que lhes davam boas rendas. Ademais, segundo o colono, o rei
deveria utilizar este dinheiro para a defesa de suas terras, que estavam
totalmente desprotegidas de ataques dos corsarios ingleses e franceses.

Na visdo de Gabriel Soares, os padres pensavam em levar vantagem
em tudo e tentavam constantemente ludibriar o rei, por exemplo, dizendo-lhe
que se fazia necessario construir outro colégio em Pernambuco apenas com a

intencdo de obter mais proveitos da Coroa. O agUcar que pediram em troca,

>? |bidem p.364
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porque nao corria dinheiro na terra, foi avaliado pelos padres em quatrocentos
réis cada arroba, ao passo que recebiam do rei oitocentos réis por arroba,
atitude que deixa Gabriel Soares indignado com a falta de honestidade dos
padres com o rei.

A justificativa apresentada pelo colono para ndo se dar aos padres mais
proveitos era o fato de que seria possivel ensinar Latim, ler e escrever sem
rendas, sem contar que nao existiam mais pessoas na regido de Pernambuco
gue precisassem se instruir no colégio, visto que apenas o colégio da Bahia ja

supria as necessidades:

Na capitania de S. Vicente tém os Padres duas casas, na do
Espirito Santo tém uma, na de Porto Seguro tém outra, ha dos
IIhéus tém outra, na de Tamaraca tém outra, e na Paraiba
outra; as quais casas estdo mui abastadas e providas do
necessario com a granjearia dos indios forros que doutrinam e
com ajudas e esmolas, que lhes dédo os moradores da terra, do
gue se mantinham também as casas da Baia, Pernambuco e
do Rio de Janeiro, em as quais se ensina a ler e escrever e 0
Latim os filhos dos moradores destes lugares, que querem
aprender, em as quais procedem aos Padres per diferente
modo que os do colégio.>

Gabriel Soares reconhecia que os padres eram bem-quistos pelos
moradores da provincia de quem recebiam esmolas para suas obras, eram
admirados pelo seu modo de vida e bons costumes, mas 0s escandalos em
gue se envolviam (fazendo alusdo aos problemas de ordem politica e social
com governadores e relacionados as pessoas de quem tomavam terras),
fizeram com que as capitanias da provincia pedissem a presenca de frades e
de S&o Bento para que pudessem se confessar. Até os bispos e o Governador
Manuel Telles de Barreto, insatisfeitos e indignados com a série de escandalos
provocados pelos jesuitas, passaram a se confessar com o0s religiosos
franciscanos e de S&o Bento e a favorecé-los de todo modo possivel.

Quando se refere a relacdo entre jesuitas e indios, Gabriel Soares
afirma que os primeiros padres que chegaram ao Brasil batizaram indios em
grande quantidade por considerarem que 0s gentios eram facilmente
adaptaveis ao cristianismo e obtiveram éxito inicialmente, mas com o passar do

tempo, ficou-lhes claro que os indios perdiam os valores da doutrina cristd com

>* |bidem p.367
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a mesma facilidade que os assimilavam. Por isto, os padres passaram a ter
apenas trés aldeias depois de possuirem muitas delas e todas com novos
indios capturados, mas que ndo conseguiam ser cristianizados, explicitando
assim um questionamento quanto a capacidade dos padres no exercicio da
catequese, atribuindo a capacidade individual de cada indio o éxito da

conversao:

Mas assim com facilidade se faziam cristdos, com ela mesma
se tornavam a suas gentilidades, e se foram todos pera o
sertdo, fugindo a sua doutrina; e governando eles mais de
cinquenta aldeias destes indios cristaos, ndo tém hoje mais de
trés aldeias, e estas sdo quase cheias de gente nova que cada
ano vao adquirindo e granjeando, com 0s quais indios tém
trabalhado tanto e per tantas vias que se foram turcos ou
mouros tiveram feito com eles grande fruto, o que nédo fizeram
com este gentio, porque ndo é capaz pera conhecer que coisa
€ Deus nem crer nele, e tem que ndo ha mais que morrer e
viver, pelo que é mal empregado o tempo que se com eles
54

gasta.

O colono descreve que nas aldeias havia sempre um padre e um irmao
que dividiam as tarefas da catequese em rezar a missa, engquanto outro andava
para avisar os indios das tarefas do dia seguinte e observar se o
comportamento estava dentro do que lhes era transmitido na doutrina crista. Os
padres, segundo Gabriel Soares, faziam os indios trabalharem nas suas terras
sob a vigilancia de um capitdo da provincia, pois havia aqueles que néao
queriam trabalhar, justificando sua ira contra 0s jesuitas, mas este
procedimento ndo prosperou em razdo do mau relacionamento entre os padres
e o0s governadores, levando os capitdes a abandonarem as aldeias e ndo se
interessarem mais em viver com os indios. Os jesuitas reclamaram ao rei D.
Sebastido, tanto do comportamento dos indios, quanto dos capitdes e
solicitaram que ndo lhes fosse dada jurisdicdo em aldeias com indios
indispostos ao trabalho e a guerra.

A reclamacdo ao rei também partia dos oficiais que Gabriel Soares
reputa como insatisfeitos com os padres em razdo do uso de meirinhos nas
aldeias, utilizados para vigiar e aplicar castigos nos outros indios, além disto,

prendiam portugueses e tomavam escravos dos colonos. Aqui, apresenta-se

>* Ibidem p.370
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um dos pontos centrais da critica de Soares. A seguir detalha ainda mais a

acao dos padres:

Os quais tém por costume nestas aldeias recolherem todos os
escravos alheios e indios forros que fugiram a seus senhores e
se foram pera seus parentes que tém nestas aldeias; e indo
seus senhores ou mandando outrem per si com mandados das
justicas, que tragam a juizo os fugidos pera os entregarem a
qguem for justica e eles respondem que os busquem e levem
embora gque eles ndo séo a isso obrigados, e como os indios
estdo escondidos pelos parentes, ndo é possivel acharem-se
per quem os vai buscar, e sendo caso que 0s achem, o0s
Padres os ndo querem deixar levar dizendo que s&o forros e
havidos de mau titulo, e que os ndo hédo de deixar fazer
escravos per forca, no que a tem feito tamanha que até hoje
nao houve homem que pudesse tirar 0 seu escravo de seu
poder se lhe ele ndo tornou pera casa por sua vontade, pelo
gue estdo mui odiados com os moradores, com o bispo, com o
governador, ouvidor geral, provedor-mor e com 0S mais
ministros seculares e eclesiasticos.>

Os padres ndo cumpriam as determinagfes dos oficiais, principalmente

quando se tratava dos indios. Por exemplo, negavam-se a entregar aos

governadores os indios de guerra, contrariando até mesmo a vontade dos

indigenas que se dispunham a ir, mas eram proibidos pelos padres, obrigando

os oficiais a escreverem ao rei para que os indios de guerra pudessem ser-lhe

entregues. Aqui fica evidente, conforme Gabriel Soares, mais um ponto que

denota a relacdo de escraviddo a qual os indios eram submetidos pelos

jesuitas e, segundo ele, este também foi um dos motivos da desavenca entre

padres e Manuel Telles de Barreto:

Ao qual governador e aos que lhe sucederam fizeram per
vezes outro tanto, sobre o que tiveram com os Padres
diferencas, e fizeram autos do caso do que se queixou a El rei;
€ 0 mesmo aconteceu ao governador Manuel Telles pelo que
se desavieram, e por ndo quererem entregar 0S escravos
alheios, e os quererem fazer forros de seu poder absoluto
sobre o que lhe dizem os mesmos indios, sobre os quais, e
sobre as terras sdo todas as diferengas que tém uns com
outros pelo que estdo tam odiados na terra. E ndo é possivel
poder-se escrever o muito que sobre isto se podia dizer.>®

> |bidem p.375

*® Ibidem p.377
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Os padres, consoante Gabriel Soares de Sousa, aproveitavam-se dos
momentos em que recebiam as confissdes dos indios e dos negros da Guiné
nas visitas a fazendas e engenhos, em especial da regido da Bahia, para
persuadi-los e leva-los para suas terras, primeiro perguntando de onde eram
originarios e como foram capturados e, em seguida, oferecendo meios a fim de
que voltassem para suas aldeias enganando-os com o0 argumento de que la
estariam protegidos contras os portugueses e viveriam livres. Em virtude de o
rei considerar que muitos escravos deveriam sé-lo, porque ndo possuiam
qualidades e virtudes para serem livres, 0s jesuitas se aproveitavam e néo
admitiam que ninguém pudesse ter posse sobre indios e negros, sendo
escravos ou forros sem preocupacao com a manutencédo do Estado do Brasil,

como demonstra Gabriel Soares:

Além desta razdo estdo os reis informados que se ndo pode
sustentar este Estado do Brasil sem haver nele muitos
escravos do gentio da terra pera se granjearem os engenhos, e
fazendas dela, porque sem este favor despovoar-se-a, ao que
os Padres ndo querem ter respeito, porque eles sdo os que
tiram os proveitos deste gentio, per que os trazem a pescar
ordinariamente e por marinheiros nos seus barcos e a cagar, e
nos seus currais lhes guardam e cercam as vacas, éguas e
porcos; trabalham-lhes nas suas obras em todos os oficios,
trabalham-lhes nas suas olarias, onde lhes fazem a telha,
ladrilho, e louga necesséria, trabalham-lhes com os carros, e
nas rogas, e no inverno andam-lhes polas praias buscando
ambar no que lhe dao muitos proveitos, no que ndo guerem
que se aproveite a outra gente.>’

As constantes reclamacfes de Manuel Telles Barreto sobre o
comportamento dos jesuitas, somadas as reclamacdes dos colonos
representados por Gabriel Soares de Sousa sao fatores que determinaram a
vinda do padre Visitador Cristovdo de Gouveia sob ordem do monarca. Sua
missdo era fazer uma avaliacdo dos problemas existentes na colbnia, que
consistiam em questdes internas da Companhia e no conflito intenso entre o
poder civil e o religioso, o que dava a Gouveia um carater de mediador desta
tensdo, apesar de haver entre os jesuitas e Filipe Il uma relacdo marcada por

ressalvas, ja que os jesuitas nao foram favoraveis a ascensdo do monarca ao

> |bidem p. 379
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trono portugués e, em razado disto, passaram a ser vistos de maneira receosa
pelo mesmo.>®

De acordo com George Thomas, Cristbvao de Gouveia relatou ao rei
que a decisado da junta de 1583 em deixar a administracdo das aldeias sob
responsabilidade dos capitdes leigos era extremamente prejudicial, gerando
ainda mais divergéncias entre colonos e jesuitas, ao mesmo tempo em que o
reitor do colégio da Bahia Luis da Fonseca também informou Filipe Il dos
problemas da colonia, destacando que o principal deles era os excessos
cometidos pelos colonos com a conivéncia do Governador com agressfes

fisicas ao indio, provocando a inimizade e beligerancia das tribos:

Fonseca deu um quadro sombrio das circunstancias gerais da
coldénia. Nao deixou de esclarecer que a culpa da situacao
desfavoravel, especialmente no trato dos indios, encontrava-se
no Governador. Na questdo indigenista, reinava, segundo ele,
um caos como nunca acontecera, pois Teles de Barreto apoia
e tolerava os excessos dos colonos contra os indios. O sertdo
encontrava-se intranquilo, com mortes e motins continuos,
porque os colonos, nas suas arbitrariedades, teriam provocado
a intranquilidade entre os indigenas. Milhares deles teriam sido
apanhados no sertdo e tratados cruelmente. Se alguém se
empenhava pela justica era oprimido pelo Governador e pelos
colonos, pois “estes sao mais ricos e poderosos e tém governo
da terra”. (THOMAS,1981, p.118)

A decisdo de Filipe Il foi favoravel aos jesuitas, pois considerou ser
inviavel a protecdo dos indios sem a presenca dos jesuitas neste processo,
além de preservar a questdo do padroado de D. Sebastido de que os jesuitas
seriam os responsaveis pela missédo de conversao dos gentios em territérios de
posse da Coroa, enquanto aos governadores e toda estrutura civil caberia zelar
pelas questbes fiscais e de justica, podendo adquirir indios mediante as
condicées da lei vigente.®® O rei inclusive determinou que os indios s6
poderiam ser apresados no sertdo para escravizagcdo com supervisao da Coroa

e autorizacdo dos Governadores, os quais deveriam avaliar a finalidade de

> Georg Thomas indica para a compreensao sobre a relagdo entre jesuitas e Filipe Il a leitura
do autor Francisco Rodrigues, Historia da Companhia de Jesus na Assisténcia de Portugal, vol. 2, 22
parte, paginas 421-445.

> Segundo Georg Thomas, com o decreto de 1587, apareceu pela primeira vez a possibilidade
de os colonos participarem da administracdo dos indios, mas sem contesta¢do ao direito dos jesuitas.
p.119.
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cada expedicdo, com o0 acompanhamento de jesuitas em cada tropa que patrtia,
pois 0 bom relacionamento dos padres com os indios deveria servir de
instrumento de persuasao para convencé-los a trabalhar nos engenhos e
fazendas dos colonos.

O posicionamento de Filipe Il denota a habilidade que teve ao lidar com
este embate entre colonos e jesuitas ao tomar partido dos padres, mas ao
mesmo tempo nao abolir dos colonos totalmente o direito de explorar a mao de
obra indigena, apesar de ndo atender a insistentes pedidos de que recebesse

de latifundiarios para expedi¢des ao sertdo fora das determinacdes régias:

Vistas no seu conjunto, ambas as leis de 1587, sobre a
guestao indigenista, foram um sucesso, tanto para os jesuitas
guanto para os colonos. A fim de conservar no estado existente
as aldeias dos jesuitas e, ao mesmo tempo, ir ao encontro das
necessidades econdmicas da coldnia, a Coroa deu aos colonos
do Brasil outra licenca de recrutar, para o trabalho nas
plantagbes, indios do interior que vivessem fora dos
estabelecimentos portugueses. (THOMAS, 1981, p.123)
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lll. A visita de Cristovao de Gouveia
3.1 A situacédo da Provincia a época da visita

A visita de Cristévdo de Gouveia, em 1583°°, acompanhado do seu
secretario Ferndo Cardim,®! aconteceu quando o Provincial do Brasil era o
Padre José de Anchieta e Roma de ha muito, desde 1574%, pedia para que
houvesse uma visita ao Brasil. A vinda de Cristévdo de Gouveia tinha por
objetivo resolver questbes importantes para o processo de catequizacdo na
Provincia, que ja contava com a presenca de missionarios havia cerca de trinta
anos, quando o Visitador aqui chegou.

Este projeto de misséo dos jesuitas no Brasil atendia aos interesses da
Coroa Portuguesa, como destaca Maria Celestino Regina de Almeida:

Os jesuitas foram os primeiros a assumir com a Coroa a tarefa
missiondria e até a sua expulsdo, no século XVIII, foram
sempre por ela reconhecidos como agentes intermediérios
essenciais no exercicio de fun¢des espirituais e temporais junto
as populacdes indigenas. além disso, suas atividades muito
bem documentadas, através de inUmeras cartas e documentos
obrigatoriamente trocados entre os missionarios da Provincia
do Brasil e seus superiores em Portugal e em Roma,
mereceram maior atencdo dos estudiosos do tema. (ALMEIDA,
2015, p.438)

% Cristévdo de Gouveia nasceu na cidade do Porto em oito de janeiro de 1542,
entrando para a Companhia de Jesus em 1556. Recebidas as ordens de prebistero em Evora,
assistiu quatro anos na cidade, onde exerceu a reitoria do colégio dos Porcionistas, foi mestre
de novicos no colégio da Companhia de Evora e com o mesmo ministério passou ao de
Coimbra, além de reitor do colégio de Santo Antédo de Lisboa. Foi o segundo padre visitador da
Provincia do Brasil e, depois da sua visita, foi aprisionado junto com os seus companheiros da
missao por corsarios franceses em seis de setembro de 1589. (CARDIM, 1980, p.181)

% padre Ferndo Cardim, missionario da Companhia de Jesus, segundo a maior parte
dos historiadores, nasceu entre 1548 -1549 em Viana de Alvito, no Alentejo, pertencente ao
Arcebispado de Evora, numa familia tradicional e importante. Fez estudos em Artes e Teologia
no Colégio de Evora, depois foi ministro do mesmo Colégio e adjunto do mestre de novigcos em
Coimbra, tendo sido nomeado, em 1582, secretario do Visitador Cristévdo, seguindo para o
Brasil a cinco de margo do ano seguinte. (CARDIM, 1980, p.13)

%2 Serafim Leite apud Faria. A organizacdo de um corpo disperso - uma andlise da
atividade jesuitica em terras brasilicas (1583). Revista Brasileira de Educacéo, v. 19 n. 57, abr.-
jun. 2014 p.420.
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Os problemas pelos quais passava a Provincia do Brasil eram: 1) modo
de atuacdo dos jesuitas; 2) a relacdo com os indigenas, sobretudo a questédo
da administracdo temporal nas aldeias; 3) as divergéncias entre jesuitas e
colonos; 3) o debate no seio da Companhia sobre a escravidao; 4) aplicar a
doutrina das Constituicdes aos padres, adaptando-as a realidade da provincia
brasileira.”

O modo de atuacdo dos jesuitas era preocupante em razdo da
insatisfacdo que alguns jesuitas apresentavam em atuar nas aldeias,
considerando-as como incompativeis ao nivel intelectual que possuiam,
entendendo ser um demérito terem de atuar nas aldeias, como nos mostra
Charlotte de Castelnau L’Estoile ao tratar de temas abordados pelo Visitador

em correspondéncia ao Superior de Roma:

Gouvéa retorna a questdo das aldeias frequentemente nas
cartas, de forma mais negativa, contrastando fortemente com o
relato mais suavizado de Cardim. Em sua primeira carta,
datada de 25 de julho de 1583, ele se limita a evocar o
desprazer dos jesuitas por estarem nas aldeias; [...] um pouco
adiante ele observa que aqueles que estudaram consideram-se
mal empregados nas aldeias. Encontra-se aqui a falta de fervor
dos missionarios ja anunciada por Nobrega no Didlogo. A esse
desprazer dos padres, acrescenta-se o fato de que os indios
também ndo apreciam a presenca dos missionarios nas
aldeias. (L'ESTOILE, 2006, p128)

Essa constatacdo de Charlotte de Castelnau L’Estoile sobre a
insatisfacdo dos indios com a presenca dos padres nas aldeias contrasta com
aguilo que descreve Ferndo Cardim sobre a presenca jesuita nas aldeias na

Narrativa Epistolar de Uma Viagem e Missao Jesuitica:

. Partimos para Aldeia do Espirito Santo, sete léguas da
Bahia, com alguns trinta indios, que com seus arcos frechas
vieram para acompanhar o padre e revezados de dous em
dous o levavam numa rede. [...] Chegando o padre a terra
comecaram os frautistas (indios) tocar suas frautas com muita
festa, 0 que também fizeram enquanto jantamos debaixo de um
arvoredo de aroeira mui altas. Os meninos indios, escondidos
em um fresco bosque, cantavam varias cantigas devotas
engquanto comemos, que causava devocdo, no meio daquelles
matos, principalmente uma pastoril feita de novo para o
recebimento do padre visitador seu novo pastor. (CARDIM,
1980, p.145)
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Neste caso, podemos notar um antagonismo entre a percepcdo de
Ferndo Cardim e a do Visitador quanto as aldeias.

A relacdo com os indios e a administracdo temporal das aldeias eram
vistas com restricbes pelo Visitador Gouveia em virtude dos perigos que
poderiam oferecer no convivio entre jesuitas e indios, de acordo com Charlotte

de Castelnau L’Estoile:

Ao longo de todo regimento a aldeia € apresentada como um
espaco perigoso para 0S missionarios. Isolados entre
populacdes que os jesuitas consideram como caracterizadas
pelo pecado, os missionarios correm o risco de perder ali sua
identidade jesuita. O perigo é duplo, advindo ao mesmo tempo
da pouca importancia numérica da comunidade jesuita no seio
da aldeia e da promiscuidade com os indios, notadamente com
as mulheres, tidas como encarnagdo do pecado e tentacdo
permanente. (L'ESTOILE, 2006, p.131)

Cardim, ao tratar da comunhd@o dos indios, destaca a presenca das

mulheres na aldeia da Bahia:

E muito para ver e louvar Nosso Senhor, a grande devocdo de
fervor que se vé nestes indios, quando hdo de commungar;
porque os homens quase todos se disciplinam a noite antes,
por espaco de um miserere, precedendo ladainha, e sua
exhortacdo espiritual na lingua: ddo em si cruelmente; nem tém
necessidade de esperar pela noite, porque muitos por sua
devocdo, acabando-se de confessar ainda que seja de dia, se
disciplinam na igreja, diante de todos, e quasi todos tém
disciplina, que sabem fazer muito boas. As mulheres por sua
devocao jejuam dois ou trés dias antes, e todos ao commungar
tem muita devocdo, e choram alguns muitas lagrimas:
confessam-se de coisas mui mildas, e ao dia da commnnh&o
se tomam a reconciliar, por levissima que seja a matéria da
absolvicdo. Se Ihe dizem que nédo é nada, que vdo commungar,
respondem: pai, como hei de comungar' sem me absolveres.
(CARDIM, 1980, p.151)

Apoés a chegada do Visitador a Provincia do Brasil, um novo problema se
agregou agueles ja existentes: a péssima relagdo entre jesuitas e o
Governador Manuel Telles de Barreto®. O governo de Manuel Telles de

Barreto foi considerado o periodo mais dificil pelo qual passou a Companhia de

®Manuel Telles de Barreto governou de 1583 — 1587; chegou a Bahia em nove de
maio de 1583, j& sendo o primeiro Governador do Brasil na Dinastia Filipina. (LEITE, 1938
p.155)
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Jesus no Brasil em razdo da relagcdo marcada por brigas entre os padres e 0
Governador. Segundo Serafim Leite, a relagdo entre os jesuitas e Manuel
Telles de Barreto ndo era boa desde quando ele era vereador da Camara em
Lisboa e ndo atendia as solicitacdes feitas pelo Colégio de Santo Antéo.

Embora tivessem tido uma relacdo amistosa durante a viagem a
provincia do Brasil, quando Manuel Telles de Barreto assumiu efetivamente o
cargo de Governador Geral, as divergéncias comecaram a aparecer. O
Governador comecou a dificultar o pagamento das rendas do Colégio da Babhia,
apesar de ter ciéncia da determinacéo do rei D.Jodo lll para dar aos jesuitas
tudo o que lhes fosse necessario®.

Uma das divergéncias entre o Governador Manuel Telles Barreto e a
Companhia de Jesus se dava em razdo de Barreto defender a causa dos
colonos, representados por Gabriel Soares de Sousa®, referente ao dominio
sobre os indios. Os colonos diziam que os jesuitas, ao capturarem os indios,
usavam a questdo da conversdo apenas como pretexto, pois na realidade o
objetivo era se utilizar da sua mao de obra nos colégios, prejudicando a
producdo dos engenhos de propriedade dos portugueses. L’estoile aponta

outro aspecto do conflito entre jesuitas e colonos:

Em 1584, estoura a questdo Diogo Nunes, reveladora das
tensdes da sociedade colonial e do papel controvertido que os
jesuitas ai desempenham. Eles sao acusados pelo governador
de fomentar violéncias contra os poderes civis com a ajuda dos
indios. O caso suscita uma verdadeira guerra de propaganda
em Portugal e na Espanha, e cada um tenta impor sua versao
dos fatos. (L'ESTOILE, 2006, p.123)

®capitulo IV do Regimento de Tomé de Sousa.

% Fidalgo portugués que chegou a América provavelmente em 1569, quando
participava de uma frota em expedicdo ao que hoje conhecemos por Mogcambigue com objetivo
de explorar as minas africanas. Nao ha uma definicdo que explique por que ndo deu
prosseguimento a viagem, mas fato € que se estabeleceu na regido do recéncavo baiano,
tornando-se um homem rico, dono de muitas propriedades, bois, escravos e engenhos,
influente na sociedade colonial da época (SOUSA, HEDRA, 2010 p. 9)
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Os colonos, de sua parte, segundo L Estoile, criticavam duramente a
politica de conversao dos jesuitas sob o argumento das diversas insurreicdes

indigenas que provocavam, como mostra o exemplo destacado pela autora:

A regido do Recdncavo baiano foi foco de uma verdadeira
insurreicdo indigena, a Santidade de Jaguaribe, nos anos 1583
e 1584, quando Gouveia visitou as aldeias do colégio da Bahia
e 0s engenhos. Indios fugitivos hdo somente nos engenhos,
mas também das aldeias dos padres da Companhia, reuniram-
se em torno da figura carismatica de Antonio, um indio
educado numa aldeia jesuitica de llhéus. Antonio é profeta de
uma santidade: ele proclama a profecia da Terra sem males e
incita os indios a deixarem seu senhor para reencontrar suas
antigas crencas e sua liberdade. (L'ESTOILE, 2006, p.125)

Aos colonos também era atribuida, por parte dos jesuitas, em especial
Luis da Fonseca®, a responsabilidade pelo desaparecimento dos indios,
devido & maneira como eram tratados, vitimas da violéncia estimulada também
pela auséncia de justica que imperava na colbnia, fator determinante na falta
de éxito na conversdo. A conturbada relacdo entre Governador e jesuitas,
conforme Serafim Leite, centrava-se em trés situacdes especificas: a tentativa
de Manuel Telles de Barreto em envolver o padre Diogo Nunes em um crime
em Ilhéus; um atrito com o reitor do Colégio da Bahia, Luiz da Fonseca, e uma
expedicdo mal-sucedida envolvendo os indios de Sergipe®’.

O crime de llhéus foi uma insurreicdo de indios que pertenciam ao
Colégio da Bahia, sob responsabilidade do Procurador do préprio colégio -
Pero Simdes -, contra a tentativa de captura por parte dos homens da justica
local, que culminou em ferimento causado por flechada em um dos
participantes da diligéncia.

O padre Diogo Nunes®, sem saber do que acontecia, dormia em uma

casa de propriedade da Companhia, na ilha de Boipeba, quando foi chamado

®Reitor do Colégio de Salvador em 1584 redigiu Informacao do Brasil e do Discurso
das aldeias e mau tratamento que os Indios receberam sempre dos Portugueses e ordem do El
Rei sobre isso. (L Estoile, 2006 p.116).

% eite, 1938, p.157.

* Diogo Nunes nasceu em S&o Vicente e entrou na Companhia de Jesus com 14 anos
de idade. Era profundo conhecedor da lingua tupi, com muito talento para tratar com os indios,
sendo grande sertanista. (LEITE, 1938 p.160)
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para ajudar Pero Simdes, que havia sido preso injustamente e seu protesto e
indignacdo contra a prisdao fizeram com que o Governador, por ira, 0
responsabilizasse pelo crime, pedindo ao Superior em Lisboa sua expulsdo da
Companhia.

A partir desta atitude de Telles de Barreto, as informacdes que enviava a
Portugal denegriam os padres que atuavam no Brasil, sempre instigado por
Gabriel Soares de Sousa, deixando-os em situacédo dificil em Portugal. Travou-
se entdo uma desavenca entre Luiz da Fonseca, reitor do Colégio da Bahia,
responsavel por escrever em dezoito de agosto de 1584 a defesa dos padres
agui no Brasil e o Governador. Sobre a tensa relagdo com Telles Barreto, o
reitor do Colégio da Bahia escreveu:

Falando do Governador em particular, como ja em Portugal nos
era averso, ca 0s mostrou muito mais, depois que teve a faca e
0 queijo. E muito mais, depois que de cé partiu o P. Antonio
Gomes. E, deixando a parte que ndao ha pratica em que nao
diga mal de nés, nem come nem ceia que ndo haja, diante de
seus familiares e criados, de dizer de nos quanto mal pode,
interpretando-nos até as inten¢des, quando das obras ndo o
pode dizer, como que andamos em provérbio, os dias
passados, depois do Padre Visitador se partir daqui, aconteceu
uma coisa, na qual acabou de todo de se nos por por proa. E a
coisa foi desta maneira. (LEITE, 1938 p.157)

Este caso de llhéus, apds apresentacdo das versdes do Governador e
dos jesuitas, foi dado por encerrado, inocentando o padre Diogo Nunes da
acusacao feita. Sobre a posicao de Cristévdo Gouveia e a relacdo entre o
Governador e os padres, Serafim Leite apresenta:

Esta tormenta contra os Padres do Brasil ndo havia meio de se
apaziguar, enquanto la estivesse Manuel Telles de Barreto.

O Visitador Gouveia, homem ponderado, comunicava a 19 de
agosto de 1585, que ele era inimicissimo dos Padres, que
movia processos sobre processos contra eles; e os moradores
nao ousavam visitar os Jesuitas, para lhe dar gosto. Nao se via
remédio, diz o Visitador. Que fazer? Servirem-no a ele e aos
mais, intra imites religionis christianae. Mas os Padres de
Portugal que estivessem prevenidos sobre o que ele 1a
intentasse contra os do Brasil. (GOUVEIA, Lus. 69,131 apud
Leite, 1938 p.161)
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O terceiro fato sobre os indios de Sergipe transcorreu apés recado
enviado pelos gentios aos padres, dizendo que queriam voltar para as aldeias e
serem doutrinados, causando muita satisfacdo aos padres em razdo do
beneficio que trariam a catequese e a colonizacdo. Esta possibilidade
despertou a intencdo nos colonos de se dirigirem a Sergipe e levar os indios
para as suas aldeias ao invés das dos padres.

No entanto, ao saberem da intencdo dos colonos, 0s jesuitas recorreram
a justica para se protegerem da investida contra os indios, contando também
com 0 apoio de cento e cinguenta pessoas, entre portugueses e mamelucos.
Os indios, contrariados com uma possivel ida para as aldeias dos colonos, e
ajudados por uma nau de franceses que se preparava para carregar pau-Brasil,
mataram muitos colonos portugueses que foram a Sergipe, agravando ainda
mais a relacdo j4 muito ruim entre jesuitas e Governador®.

A santidade de Jaguaribe reportada por Ronaldo Vainfas, era um ndcleo
que abrigava centenas de indios, entre homens e mulheres, uma espécie de
ajuntamento, como define o autor, eclético em seu interior, abrigando indios
pagaos, cristdos, cativos, forros, predominantemente constituido de indios
tupis, mas que Vainfas imagina que pudesse abrigar também tapuias ou
aimorés, e contava inclusive com escravos africanos. Funcionava como reflagio
para indios aldeados ou escravizados de varias partes de Bahia, estimulando
outros ndcleos com as mesmas caracteristicas em engenhos do Recbncavo.

Seu personagem principal, Antonio, era um indio caraiba a moda Tupi,
gue viveu com os jesuitas no aldeamento da ilha de Tinharé, logo, cristdo, e
que fugiu para alevantar indios. ”® As diversas revoltas que existiam no
Recbncavo preocupavam tanto os jesuitas, como 0s colonos, num raro
momento de pensamento uniforme entre si. Manuel Telles de Barreto

posicionou-se sobre a Santidade de Jaguaripe:

A abuséo a que se pbs 0 nome de santidade foi a causa de por
esta terra haver muita alteracdo, fugindo para ela os mais

% |eite, 1938 p.162.

© vainfas, 1995 p.77.
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indios assim forros como cativos, pondo fogo as fazendas.
Tudo nascia desta abusdo a que chamavam santidade que
estava no sertdo. E preciso arrancar a raiz de que 0s ramos
arrebentavam, para onde fugiam todos estes indios. (VAINFAS,
1995 p.78)

Maria Regina Celestino de Almeida relata o que € possivel aferir do

episédio da Santidade do Jaguaripe:

A Santidade do Jaguaripe ilustra o quanto foi possivel aos’
indios rearticular seus valores, suas tradicdes e seus mitos no
processo historico para atender a novos objetivos e interesses
gque iam surgindo com as situacdes. Ali, mito e ritual se
transformaram, revelando que se os jesuitas foram capazes de
absorver elementos do mundo indigena para pregar 0s seus
valores, os indios nao ficaram atras: o papa, a Virgem Maria e
outras figuras relevantes do mundo cristdo tornaram-se
personagens de destaque nas manifestacdes religiosas dos
indios. (ALMEIDA, 2015, p.464)

No gue tange a escraviddao no seio da Companhia de Jesus, existia um
dilema entre os seus membros inseridos numa sociedade, cujo trabalho
escravo era indispensavel, como sugere Carlos Alberto de Moura Ribeiro

Zeron:

O problema da escravidao torna-se crucial para a Companhia
de Jesus por trés razdes principais: em primeiro lugar, porque
representa uma fonte de financiamento para as missfes (ainda
gue as atividades nas quais 0s escravos Sd0 mais comumente
empregados oferecam, ao cabo, uma baixa margem de lucro.
[...] O segundo ponto a considerar é que, no caso especifico do
Brasil (e ao contrario da Africa), a escraviddo criou também
uma identidade politica e espiritual dos jesuitas na colbnia. [...]
Em terceiro lugar, finalmente o trabalho é percebido pelos
jesuitas como um instrumento privilegiado de aculturacao.
Segundo os tedlogos jesuitas que escrevem sobre o tema,
qguer estejam no Brasil ou na Europa, é pelo trabalho que os
valores essenciais da civilizacdo cristd sdo transmitidos.
(ZERON, 2011, p.33)

Mesmo os padres contrarios a escraviddo num primeiro momento, como
Manuel da Nobrega, acabavam por aceita-la e mais do que isso, informavam
seus Superiores sobre a condicdo indispensavel da utilizacdo do modo

escravista para atuacdo nas residéncias e nos colégios, mesmo em pequeno
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namero, na medida em que, na sua concepcéao, cabia aos padres dedicar-se
plenamente as atribuicbes do seu oficio dentro da companhia.

Manuel da Nébrega opunha-se em relagdo a escraviddo inicialmente
devido a sua divergéncia quanto ao modo de sujei¢cdo dos indios que, em sua
visdo, acontecia de maneira ilegal e sem respeitar suas condicdes humanas,

como nos mostra Luiz Felipe de Alencastro:

Desembarcado na Bahia, Nébrega escandalizou-se com o que
viu e ouviu: “Todos, ou quase todos” os moradores tinham a
consciéncia pesada por causa dos escravos ilicitamente
possuidos. Ato continuo, ele pede a Corte o envio de
Inquisidores do Santo Oficio para libertar os nativos e “mal
cativados” e mantidos no paganismo por senhores injustos.
Atitude nitida e sem concessfes que serAd em seguida
abandonada. (ALENCASTRO, 2000, p.160)

No entanto, os argumentos demonstrados anteriormente por Carlos
Zeron se agregaram a uma questdo que envolvia diretamente os senhores de
engenho, o matrimoénio dos escravos que, naquela conjuntura, ndo interessava

aos colonos, abordada por Luiz Felipe de Alencastro:

Os moradores impediam que 0S Seus escravos se
casassem, temendo ser desde logo compelidos a alforriar
ambos o0s cOnjuges. Sucede que o sacramento do
matrimonio conhecia mudancas. Haviam caido em
desuso o0s costumes feudais de origem romana que
caracterizavam o0 casamento como um connubium
legitimum: uma unido de individuos livres, decidida entre
pessoas do mesmo status social. Desembaracado da
carcaga medieval, o0 ato retomava sua esséncia
sacramental no quadro da Reforma Catélica. Fonte de
graga divina e remédio a concupiscéncia, o matriménio
tinha de ser facilitado pela Igreja. Por isso, bastava o
consentimento mutuo dos cOnjuges para consagrar a
unidio diante do péroco. Propicia a casamentos
morganaticos, socialmente desiguais, tal pratica
ameacgava as linhagens e as hierarquias sociais.
(ALENCASTRO, 2000, p.160)

Diante deste cenario, preocupado com a catequese e para evitar um

desgaste com os colonos, Manuel da Nébrega solicitou ao rei D.Joao Il que
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expedisse um alvara dispondo que o casamento n&o isentaria os escravos da
sujeicdo tampouco obrigaria os seus senhores a alforria-los."”

Esta mudanca de pensamento de NoObrega denota a adequacdo das
necessidades da Companhia de Jesus com aquilo que lhe apresentava o

mundo ultramarino, como pensa Luiz Felipe de Alencastro:

Aparentemente contraditorios, os juizos formulados por
Nobrega nos albores da América Portuguesa ilustram o
tortuoso processo de moldagem da doutrina religiosa a ordem
ultramarina. Por um lado, Nobrega afirma com vigor a
justificativa evangelizadora: o cativeiro sé se legitimava
acompanhado da catequese. Por outro lado, ele estabelece a
primazia do direito de posse — do direito pleno de escravizar -
sobre as normas contratuais implicitas para pratica religiosa
quinhentista. [...] Ao restringir os efeitos sociais e legais do
casamento religioso contraido pelos cativos, Nobrega estimula
0 movimento institucional de adaptacdo da moderna doutrina
cristd ao escravismo. (ALENCASTRO, 2000, p.161)

Carlos Alberto de Moura de Moura Ribeiro Zeron segue a mesma linha
de pensamento de Luis Felipe de Alencastro, ao analisar a posi¢cdo escravista
de Manuel da Nébrega diante das condices legais:

A posicado de Manuel da Nobrega em relagdo ao problema da
escravidao indigena importa assinalar, aparece a primeira vista
como essencialmente legalista. Ele ndo toma posi¢cdo alguma
contra a utilizacdo do trabalho escravo, que reconhece como
legitima desde que se respeitem o0s procedimentos de
submissdo e os modos de tratamento humano. [...] Segundo o
seu raciocinio, a sobrevivéncia material das missdes jesuiticas
no Brasil depende, também ela, do trabalho escravo dos
indigenas. (ZERON, 2011, p.69)

A discussdo sobre a escraviddo no seio da Companhia de Jesus se
intensificava de tal maneira, que eram criadas juntas na tentativa de chegar a
um consenso a respeito de um tema tao importante para a misséo do Brasil. A
primeira delas foi criada em 1566 pelo entdo Governador Mem de Sa, como

descreve José Eisenberg:

Em 1566, Mem de Sa reuniu uma junta na Bahia formada pelo
ouvidor Brads Fragoso e o Bispo Pedro de Leitdo. A junta
promulgou o primeiro conjunto sistematico de legislacdo sobre

2 Alencastro, 2000, p.161.
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os indios no Brasil em 30 de Julho daquele ano. Pela primeira
vez, a lei regulamentava a escravizacao voluntaria dos nativos
do Brasil. Essa lei determinava que os indios sO poderiam
vender a si mesmos em casos de extrema necessidade, sendo
gue todos o0s outros casos deveriam ser submetidos a
autoridade central para exame. (EISENBERG, 2000, p.139)

Entretanto o rei de Portugal determinou que fosse criada uma nova junta
para tratar do tema, provavelmente, pelo nosso entendimento, por considerar
que assunto de tamanha importancia ndo poderia ser discutido e resolvido
apenas pelo Governador, seu Ouvidor e um bispo. Desta forma, na nova
composi¢do da junta, foram inseridos trés jesuitas, o Provincial, Luis da Gr3,
Manuel da Nébrega e o Visitador de Portugal, Inacio de Azevedo.”

José Eisenberg explica a decisdo desta segunda junta fundamentada

pela teoria tomista do direito natural”:

As deliberacbes dessa segunda junta resultaram em um
conjunto de leis que recebeu o nhome de Monitoria. A Monitoria
seguia o principio da teoria tomista do direito natural, e,
portanto, restringia a escraviddo indigena aos casos de
cativeiros em uma guerra justa, promulgada por uma
autoridade legal, e aos casos de extrema necessidade, quando
um pai poderia vender o seu filho e um indio, maior de vinte e
um anos, poderia vender a si mesmo. (EISENBERG, 2000,
p.140)

ApoOs a deliberacéo, a junta submeteu suas proposicées a apreciacao do
padre Quiricio Caxa, qualificado como mestre de casos de consciéncia, o qual
referendou a decisdo da segunda junta. A partir do parecer de Quiricio Caxa, é
possivel notar a diferenca que existe entre 0 seu pensamento em comparacao

ao de Manuel da N6brega, como apresenta José Eisenberg:

Em seu debate, Caxa e NObrega exploram as principais
ambiguidades da interpretacdo tomista das nocdes de

3 (Eisenberg, 2000, p.140)

74 Segundo José Eisenberg, para Sdo Tomas de Aquino, a escraviddo sO se justifica
como cativeiro de prisioneiros adquiridos em uma guerra justa, que deve ser declarada por
uma autoridade justa, baseada em uma justa causa.
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liberdade e dominium. NObrega opta por evitar as
ambiguidades escolasticas e argumenta que a escraviddo dos
indios € injusta, porque eles sdo sempre capturados
ilegalmente. Caxa, entretanto, usa dessas ambiguidades para
sustentar uma opinido que estava se tornando difundida entre
0s irmdos jesuitas que trabalhavam nos colégios da colbnia,
gual seja, se os indios das problematicas aldeias querem
vender sua liberdade aos colonos, que o facam. (EISENBERG,
2000, p.140)

As diferencas de pensamentos em relacdo a escraviddo entre o0s
jesuitas, como se estabeleceu entre Manuel da Nébrega e Quiricio Caxa, foram
depois submetidas ao Visitador Cristovao de Gouveia, que as equacionou.

Aplicar as normas das Constituicdes consistia em reorganizar a missao,
fazendo com que este corpo disperso (a provincia do Brasil) com falta de
sintonia com a cabeca (o0 Geral em Roma) se unisse, se agrupasse para que 0s
objetivos da salvacgédo, tanto do outro (indios) como também a prépria (jesuitas),

se cumprissem tal qual dispunham as Constituicdes.”

3.2 A Visita, Instrucfes e Medidas

O Visitador Gouveia, no periodo em que aqui esteve, ao lado de Ferndo
Cardim, representava o padre Geral, Claudio Aquaviva na Provincia, e tinha
como oficio informar, fazer seguir todas as normas religiosas dentro do preceito
romano de conservar a ordem religiosa, prevista dentro das Constituicdes,
documento que estabelecia os parametros estruturais e ideoldgicos da
Companhia de Jesus, regidas por um poder central chamado de Geral, cérebro
da estrutura, que ditava o funcionamento da ordem, sob o prisma indispensavel

de uma identidade jesuita aqui definida por L Estoile”®.

A identidade jesuita que fundamenta a unidade da Companhia
€ constantemente definida nos textos como sendo um “modo
de fazer” (nosso modo de proceder). Ao cabo de sua formacao,
todos os membros dispersos ndo necessitam ser idénticos,
mas agir de uma mesma maneira. E por isso que as
Constituicbes ndo sao regras estéticas, mas dinamicas,
descrevendo a aquisicdo de uma identidade e ndo a identidade
em si mesma. Agir da mesma maneira ndo é fazer a mesma
coisa, muito pelo contrario. Definindo um estilo, uma maneira

’> (LEstoile, 2006, p.68)
’® (L Estoile, 2006, p.76)
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de proceder, as Constituices designam uma liberdade de agir
a cada um, liberdade que idealmente todo jesuita incorporado
da identidade da Companhia sabera delimitar em fronteiras
aceitaveis pela instituicdo. (L"ESTOILE, 2006, p.69)

Cristovao de Gouveia foi escolhido pelo padre Geral - Claudio Aquaviva -
para ser Visitador da missdo no Brasil, provavelmente por ja ter algum
conhecimento sobre a Provincia e talvez por ser um padre portugués, visto
que, nesta provincia de ligacdes com Portugal, seria mais facil a atuacéo ser
feita por um padre da mesma nacionalidade do que por um padre de
nacionalidade diferente. Saiu de Lisboa com ordens bem especificas do Geral

Claudio Aquaviva:

As instrucdes do geral séo claras: o Visitador tem o dever de
“ver como se guarda a disciplina religiosa, segundo o instituto;
e no que toca as Constituicdes, regras e obediéncias de Roma
faca que se executem, e meta tudo em ordem, quando as
circunstancias das pessoas e lugares o sofrerem”. Gouvéa
deve assim difundir o espirito da Companhia e adapta-lo as
circunstancias especificas da provincia do Brasil, caracterizada
como sendo uma vinha particularmente estéril. (L'ESTOILE,
2006, p.87)

Esta visita, na prética, dividia-se em trés tempos: primeiro, 0 que
precedia a visita, cujo momento era de refletir e assimilar a importancia perante
Deus daquilo que lhe foi designado; segundo era o tempo da sua propria
realizacdo, momento em que se deviam seguir fielmente todas as normas e
orientacbes para cumpri-las a contento e, por ultimo, o tempo da visita ja
realizada, quando se observava e avaliava o resultado daquilo que era visto, e
na iminéncia de se tomarem novas medidas, estas eram encaminhadas a
Roma para que obtivessem o aval ou ndo’’.

O carater da visita’® & Provincia era normativo e a partir da observacao e
convivéncia dos padres aqui, algumas medidas foram tomadas no sentido de
melhor sistematizacéo do processo de conversao, como por exemplo, legislar e

levar as aldeias (espaco proprio de convivéncia e conversao), sob a forma de

77 (L Estoile, 2006 p.78)

7% (L*Estoile, 2006, p.91).
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regimento, uma espécie de manual de instru¢cdo aos missionarios, contendo as
orientacdes para a realizagcdo da evangelizacdo, além de propagar a carta
magna da Companhia, as Constituicdes. Sobre a importancia do cargo de

Visitador, Castelnau assinala:

O Visitador era nomeado pelo geral por um periodo e para uma
provincia determinados; ele era investido de uma autoridade
particular, delegada diretamente pelo geral. Interligava os
poderes locais dos quais nenhum se nivelava, mesmo em
escala reduzida, ao do geral. Seu papel era assim definido pelo
Oficio da visita (1566); “que eles facam o oficio de anjos da
paz, unindo a cabega com o corpo mistico”. (L'"ESTOILE, 2006,
p.77)

O Superior em Roma destacava, entre outros aspectos, como missao
para o Visitador, verificar e compreender do ponto de vista da organizacao
social, qual era a real situacdo da Provincia brasileira, pois, a partir deste
arcabouco, era possivel mensurar quais seriam as providéncias a serem
tomadas para que o processo de conversdao dos nao cristdos pudesse ser
efetuado com o melhor éxito possivel.

Vale ressaltar que a Companhia partia da premissa de que era
indispensavel, para a missdo, saber adaptar-se e conhecer profundamente o
territério para a concretizacdo dos objetivos, dai, no retrato apresentado na
Narrativa, aparecer de modo detalhado, na coldnia, a quantidade de jesuitas,
colégios, residéncias ou aldeias. A apresentacdo de Cardim sobre a capitania

do Espirito Santo serve como ilustracéo:

Esta capitania do Espirito Santo é rica de gado e algoddes: tem
seis engenhos de assucar e muitas madeiras de cedros e paus
de balsamo, que sdo arvores altissimas, picam-se primeiro e
deitam um 6leo suavissimo de que fazem rosarios, e é Unico
remédio para feridas. A Villa é de Nossa Senhora da Victoria:
terd mais de 150 visinhos, com seu vigéario. Esta mal situada
em uma ilha cercada de grandes montes e serras, e se nao
fora um rio muito formoso que lhe corre pelo pé, ainda fora
mais manencolisada do que é, porque pouco mais vista tera
gue a do rio. Os padres tém uma casa bem acomodada com
sete cubiculos, e uma igreja nova e capaz: a cerca € cheia de
muitas laranjeiras, limeiras doces, cidreiras, acajus e outras
fructas da terra, com todo o género de hortalica de Portugal.
Vivem o0s nossos d'esmolas, e sdo muito bem providos, e o
collégio do Rio os ajuda com as cousas de Portugal, como
tambem faz as duas casas de Piratininga e S. Vicente, por
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serem a elle annexas e entrarem no nimero das cincoenta
para que tem dote. (CARDIM, 1980, p.168)

O Visitador e seus pares agiam constantemente sobre o cotidiano da
colénia na mediagédo de conflitos com os colonos, e entre estes e indigenas,
pois se fazia importante manter uma boa convivéncia com o0s colonos, porque
se tratava, sobretudo, de uma questdo politica, em funcdo do custo da
manutencdo da estrutura da Companhia de Jesus ser muito alto e advir em
grande quantidade das doacOes feitas pelos colonos. Neste trecho, Cardim
mostra acao dos jesuitas na colbnia e o conflito de colonos e indios:

Ha nesta terra mais gentio para converter que em nenhuma
outra capitania; deu o padre visitador ordem, com que fossem
dous padres dahi vinte e oito léguas a peticdo dos indios, que
gueriam ser christa: espera-se grande fructo desta missdo, e
gue descerao logo quatro ou cinco mil almas, e ficar4 a porta
aberta para descer grande multiddo de gentios: para o qual
effeito o governador desta terra Vasco Fernandes Coutinho
(filno daquelle Vasco Fernandes Coutinho que fez as
maravilhas em Malaca detendo o elefante que trazia a espada
na tromba) deu grandes provisdes sobre graves penas que
ninguém os fosse saltear ao caminho, deu-lhe trés léguas de
terra que os indios pediam e perddo geral d'algumas mortes de
brancos e alevantamentos que tinham antigamente feito, e
guando foi ao assinar da provisdo ndo na quiz lér, nem viu o
gue dizia, antes vindo-a sellar a nossa casa, disse que tudo o
gque o padre visitador puzesse havia por bem, e que pedisse
tudo quanto quizesse em favor dos indios, que elle o aprovaria
logo. (CARDIM, 1980, p.167)

Da mesma forma, a visitacdo aos engenhos denotava atencao e zelo
com a producao do acgucar, porque se travava de um alicerce econémico do
qual ndo se poderia abrir mao, tal qual nos mostra Ferndo Cardim ao descrever

um engenho do recéncavo baiano:

Os engenhos deste reconcavo sao trinta e seis; quase todos
vimos, com outras muitas fazendas muito para ver; de uma
cousa me maravilhei nesta jornada [...] Tornando aos engenhos
cada um delles é uma machina e fabrica incrivel, uns sdo de
agua rasteiros, outros de agua copeiros, 0s quaes movem mais
€ com menos gastos, outros ndo sao d'agua, mas movem com
bois, e chamam-se trapiches; estes tém muito maior fabrica e
gasto, ainda que moem menos, moem todo o tempo do anno, o
gue nao tem os d'agua, porque as vezes lhe falta. Em cada um
delles, de ordinario ha seis, oito e mais fogos de brancos, e ao
Mmenos sessenta escravos, que Se requerem para O Servico
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ordinario; mas 08 mais delles tém cento, e duzentos escravos
de Guiné e da terra. (CARDIM, 1980, p.157)

Desde a saida de Lisboa até a chegada em nossas terras, Cristovao
Gouveia e Cardim iam pormenorizando o passo a passo percorrido a incluir as
visitas feitas nos Colégios e aldeias da Bahia, Espirito Santo e Pernambuco,
gue se tornaram fundamentais para o conhecimento do cotidiano dos gentios.
A Provincia do Brasil, do ponto de vista da estrutura interna da Companhia de
Jesus, passava por problemas na sua organizagdo, sendo vista pelos
Superiores em Roma, em especial o Geral Claudio Aquaviva’®, como um corpo
disperso, cujos padres agiam de forma frouxa e pouco regularmente, um
problema de autoridade moral que foi observado pelo Visitador Cristévao de
Gouveia.

Segundo Marcos Roberto de Faria®, as criticas sobre a forma de
conduta adotada na provincia do Brasil recaiam sobre os nomes especificos do
padre José de Anchieta, Provincial do Brasil a época, Gregorio Serrao, reitor do
Colégio da Bahia, pelo fato de se ocuparem demasiadamente das questdes

temporais das aldeias indigenas, como aponta Cristévao de Gouveia:

Estou aguardando a cada dia pelo Pe. José de Anchieta, que
anda visitando as partes do Sul e conforme ao que entendo de
seu modo de proceder, parece que ha menester sucessor
porgue tem pouca saude e anda jA mui cansado. O Pe.
Gregoério Serrdo, Reitor deste Colégio, faz seu oficio
mediocremente, é amado geralmente da gente de fora e dos de
casa. E mui virtuoso e de muita confianga, mas por sua ma
disposicdo e mui continuas ocupacdes com as aldeias dos
indios e negdcios temporais, que sdo muitos neste Colégio,
nao pode aplicar-se tanto ao espiritual dos irmaos e perfeita
guarda das regras e assim por isso como por ndo ter ministro
suficiente, nem prefeito das coisas espirituais ... parece que
nao andavam as coisas tanto em ordem: pus por ministro o Pe.
Antonio Gomez; prefeito das coisas espirituais ... o Pe. José de

”® O padre Claudio Aquaviva foi eleito Geral da Ordem em primeiro escrutinio no ano

de 1581. Contava nessa época com apenas 37 anos de idade. Permaneceu no cargo até 1615.
Com atenc¢édo voltada para o corpo de missionarios, redigiu diversas exortacdes, instrucdes e
cartas, salientando a importancia do progresso da companhia e a necessidade de continuar
trilhando os caminhos da perfeicdo e da renovacdo do espirito. (ASSUNCAO, 2004, p. 49-50
apud Faria, de Marcos Roberto. A organizacdo de um corpo disperso - uma analise da
atividade jesuitica em terras brasilicas, 1583, 2004, p.420).
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Anchieta, deixando o seu oficio. (ARSI, Lusitania Epistolae —
Lus. 68, fl. 337 apud Faria, 2004, p.422)

Entre as suas primeiras observagdes, Gouveia notou a pouca aptidao
dos indios para a assimilacdo da religido cristd® , apesar da politica de
aldeamento que consistia em agrupar os indios aplicando os métodos de
evangelizagdo na medida em que os isolava do convivio com o homem branco

europeu. Cristovao Gouveia escreveu a sua percepgao:

Pareceu bem que se ajuntassem em uma aldeia grande e
fizessem igreja e fossem ali, algumas vezes, padres a instrui-
los nas coisas da fé, sem fazer residéncia entre eles ... e
capitdes que lhes déem algum homem principal que tenha
cuidado de seu governo temporal e os defendam das injusticas
dos portugueses, para que ... se conservem ... Porque
nenhuma resisténcia tem de sua parte as coisas da fé. (ARSI,
Lus. 68, fl. 403) apud Faria, 2004, p.426)

A problemética da insurreicdo dos indios, vista por Gouveia, quando o
Visitador foi as regibes de Sao Vicente e Piratininga, que se encontrava em
periodo de guerra entre indios e colonos, reforcou ainda mais o seu
pensamento sobre a necessidade de reorganizar os aldeamentos. Ferndo

Cardim relata a sua atuagéo e do Visitador em Piratininga:

Em Piratininga esteve o padre visitador quase todo o mez de
Fevereiro, consolando e animando 0S nNnOSSOS: oOuviu as
confissdes geraes; foi visitado dos principaes da terra, muitas
vezes foi a uma aldéa de Nossa Senhora dos Pinheiros da
Conceicdo. Os indios o receberam com muita festa como o
costumam, mandando de sua pobreza. Também foi a outra
aldéa dahi duas léguas: parte do caminho fomos navegando
por uns campos, por ter o rio espraiado muito, e as vezes
ficavamos em secco. Nesta aldéa baptizou o padre trinta
adultos e casou em lei da graca outros tantos: no fim de
Fevereiro se partio para Sao Vicente aonde esteve quasi todo o
mez de Marco, e eu fiquei em Piratininga até ao segundo
domingo da quaresma, pregando e confessando, e quando
parti para S. Vicente, eram tantas as lagrimas das mulheres e
homens, que me confundiam: mandaram-me galinhas para a
matalotagem, caixas de marmelada, e outras causas;
acompanharam-me alguns de cavallo as trés léguas até o rio, e
deram cavalgaduras para os companheiros. Nosso Senhor lhe
pague tanta caridade e amor. (CARDIM, 1980, p.173)

8 (L Estoile, 2006, p.89).
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Gouveia formulou o regimento jesuitico das aldeias em 1586, dividindo-
0 em partes, iniciando pelas regras que deveriam ser seguidas pelos jesuitas
na Provincia, referindo-se a formacao, a correspondéncia e aos horéarios; em
seguida, apareciam as regras particulares em relacdo aos lugares que teriam a
presenca dos jesuitas, colégios, capitanias, aldeias e missdes, definindo assim
onde seriam exercidas as atividades jesuiticas.®?

A aldeia era o espaco que proporcionava a dualidade entre indios e
jesuitas, tendo como premissa buscar e zelar pela salvacdo das almas, tanto
do outro em referéncia aos indios, como dos iguais, que Sao 0S proprios
jesuitas, visto ser o proposito central da Companhia a salvacao, na visdo de

Charlotte de Castelnau L’Estoile:

O missionario é, por definicdo, aquele que se ocupa em buscar
a salvacdo do seu proximo. Na provincia do Brasil, o0s
missionarios ndo estdo somente a cargo da salvacdo dos
indios, mas também da dos escravos africanos. O regimento
de 1586 associa “indios e Negros da Guiné” na maior parte dos
artigos, salvo naqueles que se referem a aldeia, que aparece
assim como um espaco exclusivamente indigena. [...] salvar
um indio é cristianiza-lo, ou seja, ensinar-lhe a lei de Deus.
Para fazé-lo, primeiramente é preciso fazer o indio perder seus
costumes selvagens e anticristdos (antropofagia, sexualidade,
embriaguez) e impor-lhe o temor da sujeigcdo. (L'ESTOILE,
2006, p.141)

L Estoile® afirma que os jesuitas consideravam um risco estar nas
aldeias, pois expunham-se ao perigo de perderem a sua identidade, em razéo
das praticas pecaminosas dos indigenas, antropofagia, embriaguez e,
sobretudo, pelo que entendiam como promiscuidade com a presenca das
mulheres nas aldeias, portanto, um lugar onde havia muitas tentacbes com

prejuizos espirituais:

Isolados entre populagBes que o0s jesuitas consideravam como
caracterizadas pelo pecado, os missionarios correm o risco de
perder ali sua identidade jesuita. O perigo é duplo, advindo ao

8 (L Estoile, 2006, p.129)

8 (L' Estoile, 2006, p.139)
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mesmo tempo da pouca importancia numérica da comunidade
jesuita no seio da aldeia e da promiscuidade com os indios,
notadamente com as mulheres, tidas como encarnacdo do
pecado e tentagdo permanente. (L'ESTOILE, 2006, p.132)

O Padre Cristévao de Gouveia comunicou o Geral Aquaviva que néo via
necessidade de os padres morarem nas aldeias, mas apenas Vvisita-las
regularmente, ja que, de acordo com as Constituicdes, o ideal missionario €

itinerante:

Por estas razdes e outras muitas, me parece que assaz
estariam estas residéncias bem providas, e suas necessidades
remediadas [...] se cada ano fossem a elas dois padres a
visitar-lhes, por “mo dum missionis”, pregando e confessando
[...] ©O mesmo que digo destas Capitanias, se propde também
pelas mesmas causas delas, trés aldeias que aqui temos, em
cada qual havendo destas quatro dos nossos, sdo 12 pessoas,
as guais ndo podem ser todos padres, nem irméos coadjutores
por ndo havé-los. (ARSI, Lus. 68, fl. 408) apud Faria, 2004, p.427)

As medidas de Cristévao Gouveia de zelar pela conduta, sobretudo, pela
moral dos padres, levam a crer que tinham total relagdo com a postura
condescendente do Provincial, José de Anchieta, em relacdo a
comportamentos inadequados dos jesuitas e, por isto, Gouveia insistiu que a
troca de Provincial era condicdo fundamental para reordenar a estrutura da
Companhia aqui no Brasil, embora de maneira explicita, o motivo alegado

tenha sido salde debilitada do Provincial:

Acerca do Pe. José de Anchieta, depois de minha chegada a
esta Provincia, nunca ha tido saude para fazer seu oficio e ha
me ajudado mui pouco e ndo estd ja para nada, nem para
poder ter uma consulta com ele. Pelo que me parece que
depois de se lhe dar sucessor, devia deixar sem ocupacao
alguma [...] determino levar-lhe ao Rio de Janeiro para deixar
em aquelas partes [...]. (ARSI, Lus. 68, fl. 410) apud Faria,
2004, p.428)

A insatisfacdo da parte dos indios e dos jesuitas, em relacdo a presenca
dos padres nas aldeias, fez o Visitador propor que se fechassem aldeias de
residéncia e se mantivessem apenas as de visita, visto que ele teve muita
experiéncia sobre as aldeias por visitar praticamente todas elas ao longo dos

anos de estadia na Provincia.
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Charlotte de Castelnau L’Estoile aponta para importancia das visitas
anuais para quebrar o isolamento da aldeia e unir os lacos entre os jesuitas

isolados e a Companhia de Jesus:

A visita anual do superior tem uma correspondéncia na
renovacdo dos votos pelo missionario, seguida de sua
confissédo geral uma vez por ano. Dessa vez, € 0 missionario,
particularmente se sua formacéo jesuita ndo estd terminada,
guem se desloca até seu superior, da periferia (a aldeia) para o
centro (colégio ou residéncia), e através da renovacdo dos
votos e da confissdo geral — dois momentos estruturais na
formacédo do jesuita, ele renova seu compromisso e reitera sua
identidade. (L’ESTOILE, 2006, p.133)

A intencdo de Gouveia, segundo Charlotte, era chamar a atencdo dos
padres do Brasil para a importancia das aldeias na evangelizacao,
reconhecendo que, apesar das dificuldades apresentadas, ela era a melhor
estratégia para a pratica da conversdo dos gentios.®*

Charlotte de Castelnau L’Estoile comenta a importancia da aldeia:

Com aldeia inscreve-se um afastamento ainda maior em
relacdo ao coracdo do mundo jesuita, que € o colégio. O
namero de jesuitas é pequeno, o meio ambiente indigena é
estranho, até hostil. A aldeia € uma “antena” jesuita num
mundo outro, uma fixacdo da missdo para uma maior
eficiéncia, assim como previam as Constituicbes. Por fim, a
missao se define pela mobilidade, pela precariedade, ela esta
‘por baixo do limiar de residéncia” jesuita; segundo a
expressdo das Constituicdes, ela esta 14 onde a Companhia
nao existe”. (L'ESTOILE, 2006, p.130)

Desta forma, com a criacdo e aplicacdo do regimento jesuitico nas
aldeias, o padre Cristévao de Gouveia insere o espirito das Constituicdes na
missdo do Brasil, por meio das normas missionarias, fruto da politica jesuitica,
embora houvesse forte resisténcia indigena.

Outra questdo importante que precisava ser resolvida pelo Visitador era
a escravidao, debatida internamente na Companhia de Jesus desde Manuel da

Noébrega e a sua discussao com o padre Quiricio Caxa nos primeiros anos da

(L Estoile, 2006 p.128)
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missdo no Brasil. A época da visita de Cristovdo de Gouveia, este tema

bY

suscitava criticas de dois jesuitas contrarios a escraviddo, Miguel Garcia e
Goncalo Leite. Miguel Garcia escreve ao Geral Claudio Aquaviva em 26 de
janeiro de 1583:

A multiddo de escravos que tem a Companhia nesta Provincia
e particulatim neste colégio € coisa que de maneira nenhuma
posso tragar por ndo me poder entrar no entendimento ser
licitamente havidos, como ja toquei a V.P.na outra carta, se
chegam a salvamento. Depois da qual carta, na qual fiz
mencdo de mais de cinquenta pessoas de Guiné, que entao
tinha este colégio, na minha conta de novo se acrescentaram
dezessete, digo vinte ming, e dos indios desta terra assim
escravos tidos por certos, e por duvidosos, como outros que
por algum prémio servem, é tdo grande o numero algumas
vezes, e 0 encontrar-se um homem que se deu algum cuidado,
com o Procurador e o trafico, e 0 ndo usar geralmente o
procurador o oficio acerca das coisas do colégio, e 0 mandar
acoitar negros etc., que a mim me enfada, e com estas coisas
e com ver 0s perigos da consciéncia in multis nesta terra,
alguma vez me passou pelo pensamento que mais
seguramente serviria a Deus e me salvaria in século que em
provincia aonde vejo as coisas que vejo. (ARSI lus.68, f.335 v.
apud Zeron, 2011, p. 160)

Luiz Felipe de Alencastro comenta a carta de Miguel Garcia:

Ultrajado pelos negdcios dos missionarios que arrebanhavam
escravaria negra e indigena, padre Miguel Garcia previne
Roma em 1583: “A multiddo de escravos que tem a Companhia
nesta Provincia, particularmente neste colégio (da Bahia), é
coisa que de maneira nenhuma posso tragar’. No seu juizo,
todos os indios e africanos empregados na Bahia haviam sido
ilicitamente cativados. Desde logo, ele se recusava a confessar
qgualquer senhor de escravos. Incluindo ai seus préprios
companheiros jesuitas. (ALENCASTRO, 2000, p. 163)

A posicdo de Miguel Garcia em se negar a realizar os sacramentos era
mais um problema de autoridade que se apresentava, também compartilhado
por Gongalo Leite em carta enviada em 20 de junho de 1586 ao Geral Claudio

Aquaviva:

...Todos os Padres do Brasil andam perturbados e inquietos na
consciéncia com muitos casos acerca de cativeiros, homicidios
e muitos agravos, que os brancos fazem aos indios da terra. A
determinagcdo destes casos ndo é tdo dificultosa quanto é a
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execucdo deles. Alguns padres lhes tém respondido; mas as
respostas mandadas ao Brasil pouco aproveitam, se ndo forem
confirmadas pela Mesa de Consciéncia; e, com favor de sua
Majestade, os Governadores as mandarem por em execucao,
porque 0s nossos Padres ndo tém forca para isso. De outra
maneira, bem se podem persuadir os que vao ao Brasil, que
nao vao a salvar almas, mas a condenar as suas. (ARSI,
lus.69, ff. 243-r-244-v apud Zeron, 2011, p.161)

Ciente dos ataques de Miguel Garcia e Goncalo Leite, o Visitador
Gouveia, que considerava a escraviddo um mal necessario, referendado pelos
Superiores da Companhia de Jesus, da seu parecer favoravel a utilizacdo da

escraviddo pelos jesuitas e, como forma de punicdo, manda Garcia para

Europa, consoante Luiz Felipe de Alencastro:

Despachado do Reino até a Bahia para resolver o conflito, o
visitador, padre Cristévao de Gouveia, portando pareceres de
tratadistas da ordem reuniu-se com 0s principais inacianos.
Mais uma vez a sj decidiu que a escraviddo constituia um
“contrato seguro” como determinara a Mesa de Consciéncia.
De golpe, as opinides do padre Garcia se afiguravam “mui
opostas ao comum de todos, perigosas e escandalosas nestas
partes”. Em consequéncia, os superiores da ordem decidiram
recambiar Garcia para Espanha, pais onde nascera.
(ALENCASTRO, 2000, p.164)

O mesmo destino teve o padre Goncalo Leite, que deixou de ser
Superior da residéncia de llhéus, passando a atuar como professor e depois

missionario até seu envio para Europa.®®

3.3 O Relato da Viagem por Fernao Cardim

O Padre Ferndo Cardim® veio ao Brasil na condicdo de secretario do
Visitador - Cristovdo Gouveia - e tornou-se uma figura importante na
Companhia de Jesus, alcancando o cargo de Provincial do Brasil.

Cardim aparecia no processo missionario como um agente

extremamente ativo, que atuava nos mecanismos de controle e adequacao dos

¥ ZERON, 2011, p.162.

® Ferndo Cardim nasceu na década de 1540, em Viana de Alvito, Portugal, e iniciou
noviciado na Companhia de Jesus, em 1566. Ja era professo dos quatro votos e ministro do
Colégio de Evora, quando foi designado, em 1582, como companheiro do padre Visitador
Cristévdo de Gouveia, enviado para guiar a missdo do Brasil. Ferndo Cardim: a epistolografia
jesuitica e a construgdo do outro.(FERNANDES, Eunicia Barros, 2008, p.178)
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propésitos da missdo. Num primeiro momento, ele conheceu e reconheceu o
indio no cerne do seu comportamento social, mas, sobretudo, espiritual no
sentido de aferir as possibilidades que pudessem tornar mais facil o processo
de catequizacédo, quando escrevia especificamente sobre os indios em parte do

seu tratado cuja importancia Eunicia Barros Fernandes destaca:

A trajetoria particular de Cardim nos lembra que a atuacao
desses jesuitas desdobrava-se em variadas funcdes,
costurando a experiéncia particular ao desenvolvimento da
prépria Ordem. N&o cabe agora uma reflexdo sobre o
amadurecimento conexo entre os individuos e a Companhia,
mas ndo posso deixar de assinalar que as atuac¢des posteriores
de cada um deles necessariamente dialogavam com o vivido e
as referéncias construidas através dele. Nao posso deixar de
pensar que, para além da repercussdao da Narrativa, da
impressao causada em seus primeiros leitores e dos usos que
foram feitos dela por terceiros, a pessoa de Cardim carregava
consigo essa historia, a qual depurava e atualizava através de
sua existéncia e com a qual alimentava outros religiosos
atuando como guia, tutor, orientador, confessor, enfim, quando
expressava sua devocdo e continuava sua missdo junto a
outros jesuitas. (BARROS, 2008, p.179)

8" narrativa epistolar da

Em momento posterior, quando tratava da
viagem, € possivel notar claramente em suas palavras que se tratava de um
periodo cujo objetivo, a salvagdo, ja estava de certa forma consolidado, e o
importante eram a expansao, a preservacgao e principalmente ajustes no modo
cristianizado de viver dos gentios.

Ferndo Cardim relatava a viagem feita & ®Provincia do Brasil entre 1583
e 1585, pelo padre Visitador Cristbvdo de Gouveia de quem Cardim foi
secretéario, detalhando minuciosamente, em carta escrita ao Rei de Portugal,
todo modo de vida da Provincia, como estava estruturada, como viviam 0s

irmaos da companhia, como viviam os indios, como funcionavam 0s colégios,

¥ Eunicia Barros Fernandes define a nomeacao do Brasil como Provincia, alegando

que, tomando emprestado o modelo dominicano, os jesuitas definiram a Provincia como a
unidade administrativa basica da Companhia, e a Missdo do Brasil se transformou em
Provincia autbnoma em 1553, sob a égide de Manuel da Nébrega. A referéncia, entdo, alude a
uma configuracdo religiosa do espaco, definindo as areas de atuacdo da Ordem. (Ferndo
Cardim: a epistolografia jesuitica e a construgdo do outro. (FERNANDES, Eunicia Barros,
2008, p.195)
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os aldeamentos, ou seja, um diagnostico completo para que, a partir de entéo,
fossem tomadas as medidas necessérias para a realizacao da catequese.

Ao iniciar a Narrativa, Ferndo Cardim referia-se a viagem como uma
missdo designada pelo Rei, a quem chamava de Vossa Reveréncia, para que
ele tivesse conhecimento sobre tudo aquilo que aqui ocorria, demonstrando
imensa satisfacdo, tanto por participar daquela missdo, como também poder

relatd-la ao Rei:

Nesta com o favor divino darei conta a Vossa Reveréncia da
nossa viagem e missao a esta provincia do Brasil, e determino
contar todo o principal que nos tem sucedido, ndo somente na
viagem, mas também em todo o tempo da visita que Vossa
Reveréncia tenha maior conhecimento das coisas desta
provincia, e para maior consolacdo minha, porque em tudo
desejo de comunicar-me com Vossa Reveréncia e mais padres
e irmaos desta provincia. (CARDIM, 1980, p.141)

A preocupacdo com a descricdo minuciosa se fazia clara, porque® o
ponto principal da narrativa era a condicdo em que se viviam nos varios
lugares, nos quais Cardim passava, e por isso ele detalhava o espaco fisico e
religioso que encontrava, visto que, certamente, a questdo central que se
colocava a época era a de potencializar ao maximo possivel a capacidade de
atuacao dos jesuitas no oficio designado. Eunicia Barros Fernandes aponta a

importancia da misséo e da provincia:

A definicdo de o destino ser uma Provincia jesuitica revela a
apropriagdo que aqueles religiosos ja haviam feito da América
portuguesa. O discurso expde o porqué de estar no Brasil:
realizar a missdo. A transformagdo da humanidade para a
concretizacdo da unidade catodlica implicava na transformacéo
de espacos. As Provincias podem ser os fios que tecem essa
unido. Entretanto, essa transformacdo de humanidades e
espacos acaba cumprindo também papel importante junto a
outros interesses. A ocupacao, significacdo e transformacéo do
espaco e de suas gentes eram medidas imperativas a
colonizagdo. Agindo em nome da missdo, 0s jesuitas

8 para Eunicia Barros Fernandes, “Conhecer as “coisas do Brasil”, assim, se torna central”.
Escreve-se para que o Superior tenha ciéncia desse “tempo vivido”, das experiéncias e, a partir
delas, possa conduzir as medidas futuras. As “coisas do Brasil” exibem a abertura de porta ao
mundano, mas também definem previamente um sentido aos indios: eles sdo o particular, o
diferente, a alteridade. Eles sdo os outros que devem ser reunidos na unidade catélica.
“(Ferndo Cardim: a epistolografia jesuitica e a constru¢do do outro. Fernandes, Eunicia Barros
p.187)".
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terminavam por trabalhar também em nome da Coroa
portuguesa. (BARROS, 2008, p.195)

A estadia em Lisboa serviu como preparagdo para a viagem, no intuito
de ouvir instrucdes e também discutir com outros membros da Companhia de

Jesus os problemas pelos quais passava a Provincia do Brasil:

Recebendo o padre Christovdo de Gouvea, patente de nosso
padre geral, Claudio Aquaviva, para visitar esta provincia lhe foi
dado por companheiro o padre Ferndo Cardim, ministro do
collegio d'Evora, e o irmédo Barnabé Tello: juntos em Lisboa no
principio de Outubro de 82 residimos ahi cinco mezes pela
detenca que fez o Sr. Governador Manuel Telles de Barreto:
em todo este tempo se aparelhava matalotagem e se
negociaram muitas causas, as quaes tinha ido o padre Rodrigo
de Freitas, O padre visitador tratou por vezes com alguns
prelados e letrados, casos de muita importancia sobre os
captiveiros, baptismos e casamentos dos indios e escravos de
Guiné, de cujas resolucbes se seguiu grande fructo e
augmento da cristandade depois que chegamos ao Brasil.
(CARDIM, 1980, p.141)

Cardim relata o inicio da viagem:

Chegado o tempo da partida nos embarcAmos com o Sr.
governador na nadu Ohagas S. Francisco, em companhia de
uma grande frota. Viemos bem acomodados em uma camera
grande e bem providos do necessério. Aos 5 de Marco de 83
levdmos anchora, e com bom tempo, em 9 dias arribamos a
ilha da Madeira, onde fomos recebidos do padre Rodrigo.
Reitor, e dos mais padres e irmdos, com grande alegria e
caridade. O governador saindo em terra, se agasalhou em o
collégio e foi bem servido, etc. Um padre visitou aquelle
collégio como V. Rv? tinha ordenado, declarou-lhe as regras
novas, e com praticas e colloquios familiares ficaram todos mui
consolados: foi por vezes visitado do SI'. Bispo e mais
principaes da terra. (CARDIM, 1980, p.141)

O Governador foi muito bem recebido e instalado no Colégio da Ilha da
Madeira, cujo padre Gouveia, seguindo a determinac¢ao do Rei, declarou novas
regras para o seu funcionamento. Sobre o comportamento durante a viagem,

Eunicia Barros Fernandes fez as seguintes consideragoes:

Os religiosos exercitaram seus “ministérios com os da nau,
confessando, pregando, pondo em paz os discordes,
impedindo juramentos e outras ofensas de Deus, que em
semelhantes viagens se cometem todos os dias”, além de
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cuidarem dos muitos que cairam doentes. Eles garantiram que
0s cristdos nado se desapegassem da fé diante das intempéries.
Entretanto, a mobilizacdo da viagem nao se fazia em nome
deles. A comitiva de Cristévdo de Gouveia se formara para
atender aos religiosos que atuavam junto aos indios. O
visitador deveria garantir que fossem capazes de empreender a
conversdo junto aqueles que se apresentavam como alteridade
na América portuguesa. (BARROS, 2008, p.196)

Apos cerca de dez dias na ilha da Madeira, segundo Cardim, seguiram
viagem rumo a Provincia com muitos problemas relativos a alimentacdo e as

condic@es climaticas, como pontua Cardim:

Passados dez dias nos fizemos a vella aos 24 de Marco,
véspera de N. Senhora da Annunciagdo e com tal guia e
estrella do mar cursando as brisas, que sdo os Nordestes
geraes daquella paragem, nem tomando o Cabo Verde, em
breve nos achamos em 4 graus da equinocial, aonde por cinco
ou seis dias tivemos grandes calmarias, trovoadas, e chuveiros
tdo escuros e medonhos, e tdo fortes ventos, que era cousa
d’espanto, e no meio dia ficAvamos numa noite mui escura.
Neste tempo (pelas grandes calmas e faltas de bons
mantimentos, e abundancia de pescado que se tomava e
comia, por ndo ser muito sadio) adoeceram muitos dumas
febres tdo coléricas, e agudas que em breve 0s punham em
perigo de vida. (CARDIM, 1980 p.142)

Cardim assim descreve a chegada a Bahia e os cuidados com a saude

do Visitador que adoecera durante a viagem:

Passada a equinocial entraram 0s ventos geraes, com que
arribamos a Bahia de todos os Sanctos, a 9 de Marco de 83,
gastamos na viagem com os dez dias de detenca na ilha da
Madeira 66 dias. O padre visitador, e Rodrigo de Freitas, dous
ou trés dias antes da chegada, tornaram a recair gravemente, e
tanto que demos fundo veio a nau, o padre Gregorio Serrao,
Reitor, e outros padres: saimos logo em terra na praia; a porta
da nossa cerca nos esperavam quasi os mais padres e irmaos,
gque nos levaram ao collegio com grande alvorogco, e
contentamento: estava um cubiculo encamado e bem
concertado, para o padre visitador no qual foi curado com
grande caridade, ndo faltando médico, e muitos e diligentes
enfermeiros, e 0s mais mimos de todas as conservas, e cousas
necessdarias para sua saude, e com suar cada dia trés ou
guatro camizas nunca faltavam. Dahi a trés ou quatro dias,
adoeceu o irmao Barnabé Tello, esteve muito ao cabo, foi
sangrado sete vezes, e purgado, tinha grande fastio, e com
vinho se Ihe foi; e pela bondade de Deus, e diligéncia grande
gue com elles se teve, todos recuperaram a saude desejada, e
a Deus com orac¢des de todos pedida. (CARDIM, 1980, p.142)
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ApOs se recuperar da saude, o Visitador Cristovao de Gouveia visitou 0
Colégio da Bahia e comecou a reorganiza-lo, dando inicio a sua misséo de

alinhar a Provincia do Brasil:

Convalescido o padre, comecou visitar o colégio, lendo- se
primeiro a patente na primeira préatica; nella, e em outras
muitas que fez, e mais colléquios familiares, consolou muito a
todos. Ouviu as confissGes geraes, renovaram-se 0S vVotos com
devocgdo, e alegria; distribuiu a todos muitas reliquias, Agnus
Dei, relicarios, imagens, e contas bentas, deram-se a todos
regras novas, € se puzeram em execucgao as que ainda a néo
tinham, com que todos ficaram em maior luz, renovando-se no
espirito de nosso instituto. Era matéria de grande consolacéo,
ver a alegria com que todos declaravam suas consciéncias ao
padre, o fervor das peniténcias, com outros exercicios de
virtude, e humildade. (CARDIM, 1980, p.143)

Gouveia foi muito bem recebido pelas pessoas na Bahia e nota-se na
chegada e recepcao ao padre Visitador e seus companheiros, o sentimento de
solidariedade que havia entre os membros da Companhia de Jesus, uma das

caracteristicas principais da instituicdo, o pensamento de ajuda muatua entre

si%,

Quando o padre visitou as classes, foi recebido dos estudantes
com grande alegria e festa. Estavam todo o pacto enramado,
as classes bem armadas, com guarda—messias, painéis e
varias sedas. O padre Manuel de Barros, lente do curso, teve
uma eloquente oracdo, e os estudantes duas em prosa e verso:
recitaram-se algumas epigramas, houve boa musica de vozes,
cravos e distantes. O padre visitador Ihes mandou dar a todos
Agnus Dei, reliquias e contas bentas, de que ficaram
agradecidos. Dahi a dous ou trés dias, vindo o Senhor
Governador a casa, 0s estudantes o receberam com a mesma
festa, recitando-lhe muitos epigramas; o padre Manuel de
Barros Ihe teve uma oracdo cheia de muitos louvores, onde
entraram em todos os troncos, e avoengas do Monizes, com as

% Eunicia Barros Fernandes afirma que “o ideal missionario exige um pressuposto
primario: o entendimento de que a humanidade é uma unidade que, por circunstancias, esta
desconectada. O descontinuo aparece, entdo, como urgéncia de reunido e é dessa urgéncia
que o projeto catequético se alimenta. A propagacéo da fé se realiza em nome da conversdo
do outro em algo de mesmo, a eliminacdo da diferenca como o caminho para a unidade
perdida. Mas essa propagacdo e conversao s@ possuem sentido e s6 se concretizam no
mundano, exigindo, pois, dos “trabalhadores pela unidade” que se comprometam com uma
dimenséao social. Os inacianos ndo esperam que o mundo se desloque em direcdo a religido,
mas, através deles, que a religido se desloque em diregdo ao mundo: eles serdo a ponte que
levara o divino ao profano”. (Ferndo Cardim: a epistolografia jesuitica e a constru¢do do outro
apud FERNANDES, 2008, p.189).
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mais maravilhas que tem feito na india, de que ficou muito
satisfeito. (CARDIM, 1980, p.143)

A Bahia era a cidade do Rei, sua importancia remetia aos grandes
engenhos de acucar e, sobretudo, a presenca da Companhia de Jesus com a
sua missdo evangelizadora, pois |4 se estabeleceu a base das politicas e
métodos adotados para a catequese, como a preparacdo de missionarios no
Colégio e o aldeamento para a conversao dos infiéis.

O territério esteve durante o seu periodo colonial povoado por grupos
sociais diferentes, colonos, jesuitas, indigenas e africanos que, ao longo do
tempo, estiveram intimamente atrelados uns aos outros, por conta de questdes
religiosas, politicas, econémicas, mas numa divisdo social interna bem definida.

De um lado, temos os nativos da terra e os africanos, e do outro, colonos
e jesuitas, numa relacéo estabelecida pela tentativa de dominacé&o de um sobre
o outro, marcado por vicissitudes e conflitos ideoldgicos. Ferndo Cardim
apresenta a Bahia na sua Narrativa Epistolar de Uma Viagem e Missdo
Jesuitica:

A Bahia é cidade d'El Rei, e a corte do Brazil, nella residem os
Srs. bispo, governador, ouvidor geral, com outros officiaes, e
justicas de Sua Majestade; dista da equinocial treze graus: nao
esta muito bem situada, mas por ser sobre 0 mar € de vista
aprazivel para a terra, e para o mar: a barra tem quasi trés
Iéguas de boca, e uma enseada com algumas ilhas pelo meio,
que tera em circuito quasi 40 leguas. E terra farta de
mantimentos, carnes de vacca, porco, galinhas, ovelhas, e
outras criagfes; tém 36 engenhos, nelles se faz o melhor
assucar de toda a costa, tem muitas madeiras de paus de
cheiro, de varias cores, de grandes precos ja tera a cidade com
seu termo passante de trés mil vizinhos portuguezes, oito mil
indios christdos, e trés ou quatro mil escravos de Guiné; tem
seu cabido de cbnegos, vigario geral provisor, etc, com dez ou
doze freguezias por féra, ndo fallando em muitas igrejas, e
capellas que alguns senhores ricos tém em suas fazendas.
(CARDIM, 1980, p.144)

Nota-se em Cardim a preocupacdo da Companhia de Jesus com a
educacao dos jesuitas ao observar as qualidades dos Colégios, tanto do ponto
de vista da estrutura fisica, como de funcionamento e capacitacédo técnica dos

jesuitas para oferecer e propagar a educacdo, ao descrever a quantidade e

especificar a qualificagdo dos irmaos que la lecionavam:
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Os padres tém aqui um colégio novo quase acabado: € uma
guadra formosa com boa capela, livraria, e alguns trinta
cubiculos, os mais deles tém a janela para o mar ... Das
janelas descobrimos grande parte da Bahia, e vemos os
cardumes de peixes e baleias andar saltando na agua ... Estdo
bem empregados, em uma licdo de Teologia, outra de casos,
um curso de artes, duas classes de humanidades, escola de ler
e escrever; confessam e pregam na nossa igreja, sé, etc.
Outros se empregam ha conversdao dos indios, e todos
procuram a perfeicdo com grande cuidado, e serve-se Nosso
Senhor muito desse colégio, ao qual sera honra e gloria ...
(CARDIM, 1980p. 144)

Ap6s chegarem a Bahia™ e visitarem os colégios, cuja impressao foi a
melhor possivel, principalmente em relacdo a sua estrutura, o padre Visitador
Gouveia e os demais companheiros viajaram a capitania do Espirito Santo para

visitar a aldeia:

Partimos para a aldéa do Espirito Sancto, sete léguas da
Bahia, com alguns trinta indios, que com seus arcos e frechas
vieram para acompanhar o padre; e revezados de dous em
dous, o levaram numa rede, os mais companheiros iamos a
cavallo, os tapyaras SC, padres moradores iam a pé com suas
abas na cinta, descalgos como de ordinario costumam: aquella
noite nos agasalhou um homem rico, honrado, devoto da
Companhia, em uma sua fazenda, com todas as aves, e
cacas, e outras muitas iguarias, que nos ajudaram a passar
aquelle dia muitos rios calldaes; uns deles passaram os indios
o padre na rede pondo-0s sobre as cabegas, porque lhe dava a
agua agora quasi pelo pescoc¢o, 0s mais passaram a cavallo
com bem de trabalho. Passado este chegamos ao grande rio
Joanes; este passamos em uma jangada de paus levissimos, o
padre visitador ia na jangada sobre uma sella, por se nao
molhar e os indios a nado levaram a jangada. (CARDIM, 1980,
p.145.)

Na aldeia, Cardim se surpreendeu com a as mulheres nuas: “As
mulheres nuas (cousa para nés mui nova), com as maos levantadas ao céu,
também davam seu Ereiupe (boas-vindas), dizendo em portugués “Louvado
seja Jesus Cristo.” (1980 p. 146)

No dia seguinte a chegada a aldeia do Espirito Santo, trés de julho, dia

da visitagdo de Santa Isabel, renovaram-se os votos entre os padres e irméos

°! (Cardim, 1980, p.146)
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das aldeias, antes das confissbes gerais com o padre Cristévdao Gouveia
celebrando missa para todos. Ferndo Cardim demonstra admiragdo pela
natureza da aldeia:

E cousa de grande alegria ver os muitos rios caudaes e frescos
bosques de altissimos arvoredos, que todo ano estdo verde e
cheios de formosissimos passaros, que em sua musica nao
ddo muita avantagem aos canarios, rouxinoes e pintasilgos de
Portugal, antes |lha levam na variedade e formosura de sua
Penna. (CARDIM, 1980 p.146)

Ferndo Cardim se apresentava seguidor fiel dos principios adotados pela
Companhia, desde o cumprimento na integra das orientacbes a serem
seguidas para a elaboracdo das cartas, até a execucdo do evangelho na sua
pratica cotidiana. Alias, as cartas tinham papel fundamental para Cardim, bem
como para a Companhia, ndo apenas no sentido de informar, mas
principalmente consolar, ou seja, manter acesa a chama e conscientizar ainda
mais os irmdos espalhados pelas Missdes do quédo importante era a sua
realizacdo para a Ordem.

A obra de Cardim foi formada essencialmente por cartas destinadas ao
Provincial da Companhia de Jesus, em Lisboa, e outros escritos, nos quais
observava e fazia andalises sobre a terra e as gentes, com espirito critico,
remetendo informagdes aos seus Superiores em Portugal. Sobre a
epistolografia jesuitica, Eunicia Barros Fernandes analisa:

A epistolografia, assim, pode ser compreendida como um
elemento da modernidade da Ordem, mesmo sabendo que a
redacdo de cartas ndo era algo novo no seio da propria Igreja
Catélica — vide as epistolas de Sao Paulo dirigidas as primeiras
comunidades cristds — e que a escrita em si estava regrada por
tradicbes formais — ars dictaminis e ars epistolandi — que
remetiam a experiéncias pretéritas de redacdo. A interpretacao
de modernidade se assenta tanto no sentido de exteriorizacao
como também na forma e no uso das cartas. Quanto a forma,
destaco as diretrizes definidas por Inacio de Loyola, tais como
a redagdo em linguas modernas — ndo mais em latim — e sua
sistematizagdo, impondo periodicidades e fins atrelados a uma
nova experiéncia e projeto: a atuacdo dispersa no mundo,
especialmente no Novo Mundo. (BARROS, 2008, p.181)

Cardim atuava de maneira pratica em conjunto com o Visitador Gouveia

e deixava isso claro, quando relatava a atuacdo dos membros das missdes nos
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conflitos internos dentro da sociedade colonial. Por vezes, afirmava ter sido
fundamental a intervencdo para mediar brigas entre colonos que se arrastavam
por muito tempo e s6 chegaram ao fim depois da mediacdo feita por ele e
Gouveia.

A forca da escrita de Cardim esta em ter revelado o modo de pensar, de
agir da Companhia de Jesus na missao do Brasil e por via da sua narrativa,
podemos compreender e identificar a fidelidade de um jesuita em relacdo aos
principios da instituicdo, escrevendo muitas vezes ndo 0 que realmente
pensava, mas sim o que precisava ser lido pelos Superiores em Roma.

Ao lermos a sua narrativa, temos conhecimento de como se dava a
relacdo entre jesuitas e indios e a Coroa portuguesa no seio da sociedade
colonial, sob a dtica de alguém que teve profundo conhecimento da Provincia e

da vida dos indigenas.

3.4 Relato e observagdes de Cardim sobre o Brasil a Filipe Il
Ferndo Cardim, por volta do final do ano de 1583, escreveu uma carta

destinada ao rei Filipe 1%

em forma de artigos sob as ordens do padre
Visitador Cristovdo Gouveia, com a finalidade de relatar os fatos e solicitar
medidas em relacdo aos problemas pelos quais passava o Brasil, a época da
visitacdo de ambos, no que se referia a conservacdo da colonia e a
preservacdo dos indios que sofriam grande exterminio por parte dos
portugueses.

Nos artigos que tratavam daquilo que era referente ao dever da
Majestade de EI-Rei Nosso Senhor e ao bem comum de todo o Estado do
Brasil, Ferndo Cardim afirmou ser conveniente para o bem do Estado que o rei
tomasse para si todas as capitanias, satisfazendo aos senhorios com a
justificativa de que, se os dizimos eram todos de sua propriedade e o0s
senhorios nas Capitanias do Espirito Santo, Sao Vicente, Porto Seguro e llhéus
nao se mantinham apenas com a redizima que era pouca, estas capitanias nao
tinham condicdes de se defender das invasdes dos inimigos, pois lhes faltavam

materiais como polvora, bala, essenciais para protecéo.

> Ap6s a morte de D. Sebastido, Rei de Portugal, em 1578, na batalha de Alcacer-
Quibir, e a extingdo da dinastia de Avis, Filipe Il assume o trono portugués e unifica os dois
reinos ibéricos Portugal e Espanha sob sua Coroa em 1580. (ZERON, 2011, p.352)
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Os inimigos a quem Cardim se referia eram os franceses e ingleses, que
tentavam a todo o momento invadir o Brasil e expunham a seguranca das
capitanias, as quais, estando vulneraveis, ou aceitavam a invasao e traficavam
com os franceses e ingleses, ou abandonavam a Provincia. Neste caso, com a
acao do rei em tomar as capitanias para si, este perigo iminente se afastava,
pois haveria protecéo oferecida pelas fortalezas e por bastante material bélico.

O segundo artigo mencionava razdes para a necessidade de que se
tivesse no Brasil, assim como havia no Peru, como em todas as provincias do
rei, uma Corte Régia capaz de tomar todas as decisdes que se fizessem
necessarias para o bem e preservacao do Brasil.

A primeira razdo a esta necessidade se apresentava em fungédo dos
primeiros homens que habitaram a costa brasileira terem sido pessoas que
haviam sido exiladas por terem cometido atos ilicitos em Portugal. Por serem
capitdes ou juizes postos por seus capitdes, havia pouca preocupacdo com a
justica da colbnia, visto que estas pessoas tinham autonomia para cometer
atos de violéncia como enforcar e até mesmo matar pessoas.

A vida e 0 modo de governo destes primeiros homens que habitaram a
costa brasileira eram baseados em valores humanos de amizades, odio,
ganhos pessoais, deixando a andlise racional para resolver os problemas em

segundo plano, segundo Cardim:

Como da parte dos suditos os quais ndo havendo (como
dizem), outra justica que as murmuragdes, viviam com toda
soltura, ndo tendo ninguém para contraria-los. Em seguida,
embora os reis tomassem e reservassem justica para Si,
enviando Governadores e Ouvidores gerais, e ainda que
muitos homens de mais qualidade viessem para continuar o
povoamento da terra, todavia, grande parte daquela primeira
liberdade e licenciosidade permaneceu com as quais muitos
males foram e sdo cometidos sem castigo. (CARDIM, 1980,
p.459)

A segunda razéo era o fato de que muitos dos problemas poderiam ter
sido resolvidos diretamente aqui, sem precisar esperar por anos uma resposta
de justica feita com apelacdes e queixas em Portugal. Além do qué, muitas
vezes 0 Governador se portava como se ele fosse o Ouvidor Geral, chegando

até mesmo a prender e mandar pessoas a Portugal, deixando que a paixéo e a
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emocao se sobrepusessem ao sentido de justica no que tangia também aos
negocios do rei.

A terceira razdo apresentada por Cardim ao rei era a necessidade de
que houvesse na colénia homens doutos e conscientes, que pudessem
determinar a justica e guerra, pois foi na auséncia dela que, no Brasil, muito se
fez contra a justica, motivo da destruicdo dos homens da terra, fazendo com
gue a costa ficasse quase desabitada.

Cardim abordava uma questdo importante em relacéo a participacao dos
padres da Companhia de Jesus para aplicacdo da justica: os antigos reis
haviam recomendado a conversao dos néo cristdos e ordenado que nenhuma
guerra seria considerada legal, sendo quando feita por ordem do Governador
Geral e, neste sentido, os padres eram requisitados apenas para remates da
justica e muitas vezes ela ndo era feita como deveria, momento em que Cardim

fez severas criticas aos padres:

Aqueles tém mais consideracdo pela esperanca do lucro
oferecido pelo apresamento de escravos na dita guerra do que
pela sua justica e 0 bem comum, e expde-se ao perigo, porque
as vezes padecem na luta, com a morte de muitos cristdos,
tanto portugueses como indios. (CARDIM, 1980, p.461)

Neste momento, aparecia uma critica de Cardim a preocupac¢éo que 0s
padres tinham em obter lucros com o apresamento de escravos, ao invés de
aplicar a justica como deveria ser aplicada, quando eram requisitados para tal.
Cardim apontava as guerras advindas da falta de justica como motivo da
desocupacdo da capitania de Pernambuco que, despovoada e carente de
indios amigos que pudessem ajudar a defender a terra das tribos inimigas, era
todo dia devastada pelos indios potiguares da Paraiba, antes amigos e vitimas
de grandes injusticas.

O terceiro artigo da carta de Ferndo Cardim tratava das contas dos
devedores do rei, e 0 quarto artigo apontava para a obrigagcdo da majestade
com os indios do Brasil, em ajuda-los com remédio do corpo e do espirito, em
razdo de todos eles estarem com doencas, consequéncia da guerra e tirania
dos portugueses, diferentemente daqueles indios que conseguiram escapar e

voltaram para suas aldeias no sertdo, onde ficaram protegidos.
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Cardim dizia ao rei que 0s portugueses continuavam a resgatar indios,
mesmo depois de determinar o resgate de escravos tidos como legais, com
exércitos que eram montados para ir até o sertdo, onde os indios estavam
protegidos, a fim de trazé-los a marinha e deles se servirem de modo perpétuo.
Juntavam-se trés ou quatro ou mais pessoas que pediam licenca ao
Governador, que autorizava apresarem indios livres, desde que ndo houvesse
o0 emprego de for¢ca ou fraude, mas sim de propria vontade dos gentios, sob o
argumento de que iriam trabalhar para os portugueses nos engenhos de
acucar.

No entanto, mesmo com a licenca para resgatar os indios livres sob
condi¢cbes determinadas, 0s portugueses nao as cumpriram e se reuniam em
grupos de cinquenta ou sessenta pessoas munidas de armas para garantir que
o resgate fosse feito ou pela persuasdo ou mesmo pelo emprego da violéncia,
fato este que Cardim recriminava veementemente ao relatar a Filipe II. O
secretario do visitador Gouveia mostrou a maneira de atuar dos portugueses a

sua majestade:

Ora, ao chegar as aldeias dos indios que distam 100 ou 200
Iéguas sertdo a dentro, entram logo a usar de seus enganos,
dizendo que foram busca-los a mando do Governador, para
gue possam vir gozar das vantagens do mar e que em suas
vilas ficardo juntos e a vontade (sem procederem a nenhuma
reparticdo) e que la deverdo auxiliar os portugueses em suas
guerras e mais coisas. Outras vezes, contam-lhes que o
Governador e os padres da Companhia mandam buscéa-los
para estarem nas igrejas de seus parentes, 0s quais aprendem
as coisas de Deus. Citam entdo alguns antigos principais que
os indios tém em grande apreco e consideram como pais, €
dizem que ficardo em sua companhia. Para este fim tem havido
alguns desses intérpretes, escolhidos dentre eles mesmos, que
simulam ser padres da Companhia, com alto da cabeca
tonsurado e um longo habito para mais facilmente engana-los.
(CARDIM, 1980, p.464)

Os portugueses, conforme Cardim, chegavam a matar qualquer um que
tentasse impedir os descimentos dos indios, mas ao mesmo tempo sofriam
com 0s perigos provocados pelas acbes de defesa dos gentios que, por
exemplo, colocavam veneno nas vasilhas de vinhos dos portugueses no
sentido de amedronta-los para ndo serem atacados. Cardim ilustra um caso em

gue um chefe dos indios demonstrava ma vontade e tentava impedir o
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descimento e, por vinganca, os portugueses tomaram remeédios para ficarem
por dois ou trés dias acordados e no momento em que o chefe da tribo
encontrava-se sozinho foi morto asfixiado com uma toalha.

Para os portugueses, ndo havia distincdo entre as nac¢fes indigenas,
pois quando encontravam indios de nacdes diferentes da aldeia em que
estavam, mesmo assim 0s matavam para evitar qualquer possibilidade de que
estes tentassem resgatar aqueles capturados. Extremamente humanista em
relacdo aos indios, Cardim destacava que a falta de humanidade prejudicava
0os colonos que conseguiam capturar indios, pois as condi¢cdes sob as quais
eram trazidos para atuar nos engenhos com falta de provisao de alimentos, por
exemplo, faziam com que muitos indios morressem de fome ou chegassem
com a saude muito debilitada.

Estes que conseguiam sobreviver chegavam tdo fracos que muitas
vezes as maes abandonavam seus filhos pelo caminho por ndo conseguirem
carregé-los, e antes de entrarem nas fazendas, recebiam o batismo dos padres
da Companhia, que saiam pelo mato afora para fazer o batismo. Os indios
eram repartidos entre os colonos, que pegavam uns cem; outros tomavam
duzentos deles, de acordo com a necessidade de cada fazenda e investimento
que cada colono havia feito e, no momento desta divisdo, separavam-se pais
de filhos, marido de mulher.

Os indios, para Cardim, eram tratados como mero instrumento de
trabalho e, quando ndo serviam mais, ou o colono ndo conseguia mais fazer
com gue a fazenda tivesse condi¢cdes de manté-los, os portugueses deles se
desfaziam, abandonando ou vendendo-os. Alguns indios, cansados de tanto
trabalho a que eram submetidos, morriam ndo apenas por desgaste fisico, mas
também por muita magoa e aqueles que conseguiam escapar preferiam
refugiar-se mesmo em aldeias de tribos inimigas, pois, por honra, preferiam
morrer comido pelos inimigos a morrer pelo sofrimento proporcionado pelos
portugueses.

Cardim deixava muito claro que a matanca de indios pelos portugueses
era um dos principais fatores para o despovoamento de algumas regides
brasileiras. O sofrimento e o vexame dos indios, causados pelas tiranias dos

portugueses faziam com que ndo houvesse mais tolerancia na relacdo entre
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colonos e indios, levando ao assassinato de portugueses pelos gentios, como

mostrava ao rei, utilizando o exemplo do caso dos tapuias:

Ora, no sertdo da Bahia, os tapuias, nacdo que sempre teve
grande amizade com os portugueses e lhes abriu passagem
pelas suas terras e dava auxilio para trazerem os outros indios
ja mencionados, levantaram-se contra as manhas e embustes
de certos portugueses que la tinham ido a titulo de trazer
salitre, e mataram uns dezoito ou vinte. Alguns do sertdo, da
capitania do Espirito Santo mataram indios que certos mesticos
traziam consigo indo ali a pregar a peca de costume, pelo que
dentro de suas mesmas casas 0s teriam matado, e 0s
mamelucos salvaram-se pela fuga; com isso aquele povo ja
tornou em inimigo dos portugueses. (CARDIM, 1980, p.466)

Na capitania do Rio de Janeiro, os indios mostravam-se amigos,
segundo Cardim, mesmo tendo matado alguns portugueses, e os habitantes do
Rio de Janeiro pediram para que padres da Companhia fossem para |4,
enviados com o0 objetivo de reestabelecer a amizade entre indios e
portugueses. Os padres pregavam-lhes a fé e fizeram descer de diversos e
remotos sitios cerca de seiscentas almas cristds, quase todas batizadas em
suas aldeias, com igreja construida dentro do Rio de Janeiro. Os indigenas
ajudavam no trabalho e serviam como defesa da capitania, fora muitos outros
remanescentes que tinham se mudado para ca atrds dos seus parentes.
Cardim afirmava que a desordem provocada pela relacdo conflituosa entre
portugueses e indios fez com que o processo de conversao deles fosse
prejudicado e impossibilitado em todas as regides.

A preocupacdo com a conversdo e a diminuicdo do nuamero de igrejas
fizeram com que os padres fossem até a Bahia duas vezes com a ajuda dos
indios cristaos ja doutrinados para buscar novos gentios e pregar a lei de Deus.
Nas aldeias, os padres encontraram, junto aos colonos portugueses, indios que
iam até as aldeias e tentavam convencer 0S outros gentios a nao
acompanharem os padres, sob a alegagdo de que teriam seus costumes
modificados, uma vez que iriam aderir ao habito de beber vinho e ter muitas
mulheres.

Como este método ndo deu resultado, os colonos utilizaram outra
estratégia, dizendo aos indios que ficavam que seriam vendidos e levados

pelos padres em troca de grandes resgates, mas também n&o obtiveram éxito,
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pois os padres ordenaram que os indios se defendessem deste recurso. Os
colonos inclusive tentavam tomar os indios que eram levados pelos padres

pelas estradas como mostra Cardim:

Outros vieram as estradas e roubaram aqueles que os padres
traziam (33) como foi 0 caso de um mestico que tomou uns
vinte e tantos e os transportou por outro caminho, levando a
esposa, filhos, irméos e toda a familia de um chefe indio e o
deixou s6 porque estava gravemente ferido no pé e ndo podia
caminhar. (CARDIM, 1980, p.469)

Ao longo da carta, € possivel notar que a preocupacao de Cardim em
defender os indigenas se dava pelo prejuizo que trazia a conversdo, e 0
conflito que se estabelecia entre colonos e indios afetava os jesuitas, porque
desta forma os indios ficavam sem acreditar nos padres, associando-0s aos
maus tratos, por parte dos colonos, de que eram vitimas. Olhavam os jesuitas
com muita reticéncia e querendo ter a certeza de que aqueles que fossem
levados pelos religiosos ndo passariam pelo mesmo sofrimento. Cardim
descrevia o caso em que um grande chefe de tribo pediu para que um de seus
filhos fosse até uma aldeia regida pelos padres para ver as condicdes em que

os indios eram tratados:

Assim um grande chefe indio da montanha de Rari, que fica
cerca de duzentas léguas, onde esta atualmente a maior
concentracdo de gentios, escapando das tiranias, mandou aqui
um dos filhos a ver como era tudo e, sendo verdade o0 que 0s
padres tinham dito, que fizesse alguma provisdo de alimentos,
semeando alguns terrenos e voltasse para la com algum padre
para que viessem ele com sua familia receberem a lei de Deus.
Veio o filho e conhecendo a verdade, e vendo o trato dado aos
seus nos engenhos de acgucar e outros trabalhos dos
portugueses, logo cultivou alguns terrenos em uma das aldeias
dos cristdos, que estdo sob os cuidados e a doutrina dos
padres, com intencdo de ir a trazer o pai, como tinha este
ordenado. (CARDIM, 1980, p.469)

Diante desta relacao entre colonos e indios, Cardim recomendou a Filipe
Il que, valendo-se de seu poder soberano, proibisse de todas as formas, sob
pena de punicdo, fosse a quem fosse, 0 resgate de indios sem a sua
autorizacdo. Nem mesmo os Governadores podiam outorgar este direito e

Cardim deixava claro que eles jamais fizeram qualquer mencao de coibir tal
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ato, sem nenhuma preocupacao, inclusive com a integridade dos indios, o que
levava a crer que havia uma relagdo entre Governadores e colonos,
sedimentada em interesses que ndo condiziam com os mesmos do rei e dos
jesuitas.

Deste modo, diante desta proibicdo, apenas os padres poderiam ir até
as aldeias propagar a fé ou resgatar os indios para que fossem doutrinados na
fé cristd, aumentando a cristandade e fortalecendo o rei, que teria todos 0s
indios sob o dominio de sua fé e obediéncia.

Os indios, como exposto por Cardim, sendo libertos ou escravos, nao
estavam inseridos em nenhuma doutrina, por mais que muitas vezes fossem
batizados pelos padres e este problema, na visao dele, se remetia a falta de
atencao dos bispos e vigarios em relacao a isso, pois, desde que chegaram ao
Brasil, jamais se preocuparam em realizar uma missa em intencéo dos indios,
no maximo batizavam-nos, fazendo com que néo tivessem sua formagédo moral
e de carater doutrinada no catolicismo, impedindo que pudessem ser homens
melhores.

Nesta passagem sobre a chegada a Bahia, Cardim comenta os batismos

de escravos:

Chegados a Bahia, vendo o padre Visitador que todo aquelle
anno e o seguinte, até Junho, ndo podiamos ir a Pernambuco,
comecou de tratar muito mais de proposito dos negdcios de
toda a provincia; tomando mais noticia das pessoas della, e
das mais cousas que nella occorrem. Occupou-se muito tempo
com os padres Ignacio Tholosa, e padres Quiricio Caxa, Luiz
da Fonseca e outros padres supplentes e Thedlogos, e concluir
algumas duvidas de casos de consciéncia; e fez fazer um
compéndio das principaes davidas que por ca occorrem,
principalmente nos casamentos e baptismos dos indios, e
escravos de Guiné, de que se seguiu grande fructo; e os
padres ficaram com maior luz para se poderem haver em
semelhantes casos; fez também compilar os privilégios da
Companhia, declarando os que estavam mal entendidos, e fez
gque os confessores tivessem a parte distinta dos que lhe
pertencem, para que entendessem 0s poderes que tem; e de
tudo se seguiu o muito fruto: gléria ao Senhor. (CARDIM,1980,
p.149)

Ferndo Cardim afirmava que os padres da Companhia de Jesus, desde
que chegaram ao Brasil, tentavam suprir esta caréncia com a realizacdo de

missas especificas para escravos, ensino diario da fé catdlica, da lingua
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brasilica, casando-os, recebendo suas confissbes e administrando os
sacramentos. Entretanto o secretério acreditava que era condi¢do fundamental
para D.Jodo Il que ele determinasse a obrigatoriedade de aplicacdo do
catecismo aos indios, em lingua brasilica, para o éxito da conversao.

O relato de Cardim sobre a provincia do Brasil se diferencia da visdo do
Visitador Cristovdo de Gouveia por iluminar e descrever a pratica de atuacao
dos jesuitas na colbnia, ndo expondo os conflitos entre indios e portugueses e
nem a resisténcia indigena, ao contrario do Visitador que tinha uma percepcao

mais critica e negativa da provincia.
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Concluséo

O olhar europeu vé a América como sua criatura, num processo que se
estabelece a partir das expansfes ultramarinas e dos projetos civilizatérios
realizados nos séculos XV e XVI. Além do objetivo mercantil e metalista, na
busca incessante de metais preciosos, sobretudo, o ouro, a expansado da
cristandade era outro projeto importante a ser realizado.

A América era a visdo do paraiso, o mundo adamitico do imaginério
portugués, caracterizado pela temperanca do clima, bondade dos seres, a
fauna e a flora exuberantes. Dai surgiu o encantamento de Colombo ao aqui
chegar, pois visualizava as descri¢cdes do paraiso terreal ca em nossas terras.

A histéria de Sdo Tomé dizia que a América ndo havia sido esquecida
por Deus e estava apenas a esperar por ser libertada da auséncia de suas
palavras, e por sua vez, esta “missdo” estaria reservada para ser cumprida
pelas monarquias europeias, em especial portuguesas e espanholas.

Por ter sido um continente “guardado” por muito tempo, representava-se
como simbolo da grandeza dos segredos de Deus. As riquezas existentes no
interior deste continente eram tidas como milagres e mistérios divinos,
expressos sobretudo nos metais preciosos, principalmente ouro, por tudo que
é, resplandecendo melhor a luz da fé, aos olhos do clero.

Assim, o interesse principal dos descobridores ndo era o0 mundo
concreto e material, e sim o espiritual, invisivel, o que legitima a busca de
riquezas para melhor reluzir o brilho divinal.

O vasto imagindrio que permeava as mentes portuguesas advinha
também do profetismo e milenarismo portugués, justificados pela mensagem
de Ourique. Segundo rezava a lenda, antes da batalha, Cristo teria aparecido
ao principe Afonso Henrigues, vencedor na luta contra 0s mouros, prometendo-
lhe vitdria. Logo, esta profecia serviu de impulso aos ideais para o encontro de
um Novo Mundo com a certeza de gque existiria um paraiso terrestre reservado
a espera de ser encontrado, e esta missdo estava a cargo dos portugueses.

O modelo portugués de afirmacdo do cristianismo traduzia-se em
polémica e pedagogia; usavam da persuasao, ocorriam debates teologicos,
concebiam a cristandade como unico elemento capaz de reger, a bom termo, o

caminho da sociedade, compreendida ndo apenas no sentido humano, mas tal
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qual no sentido natural, com a necessidade de libertacdo depois da queda do
mundo adamitico, mas totalmente ligado ao destino do homem.

O indigena foi visto pelos portugueses que aqui chegaram como uma
pagina em branco, que poderia ser preenchida com as palavras das sagradas
escrituras. Os mitos indigenas eram a interpretacéo do cristianismo prevista por
Sao Tomé, e a catequizacdo seria o0 instrumento a completar o processo de
cristianizagao.

Esta mentalidade com alicerce na doutrina e propagacao da cristandade
propunha uma grande evangelizacdo, ao mesmo tempo em que extirpava do
seu continente tudo aquilo que fosse ou fizesse alusédo ao demonio. Ao chegar
ao Novo Mundo, a Europa deparava ndo somente com um espacgo edénico,
mas também um espaco demoniaco, caracterizado por magias e feiticarias e
aos poucos, de paraiso terrestre, a América passa a ser um lugar de pecado,
utopia e projecdo do futuro, que promete a salvacao para este mundo.

Esta série de pressupostos justifica o desejo da Coroa Portuguesa de
empreender a coloniza¢cédo do Brasil e, sobretudo, espalhar a fé cristd. Coube a
Companhia de Jesus a responsabilidade de viabilizar este projeto de expansao
do cristianismo numa relacdo estabelecida por meio do padroado. Para a
Igreja catdlica, também era um momento importante de autoafirmacdo como
instituicdo diante da crise que vivia, provocada pelo movimento da Contra
Reforma liderada por Martinho Lutero.

Com a participacao efetiva do poder régio, seja nos subsidios para sua
manutencao, seja na tomada de decisOes, a missdo do Brasil, iniciada com a
chegada do padre Manuel da NoObrega e dos primeiros jesuitas, passa por
modificacdes no seu desenvolvimento. O momento de fervor inicial dos
primeiros anos da missdo em pouco tempo se transforma em desanimo, tanto
pela dificuldade da realizacdo da catequese, uma vez que os indios deixavam
de lado os valores cristdos com a mesma facilidade com que os assimilavam,
quanto pelas dificuldades de alguns jesuitas em atuar neste projeto
missionario.

O crescimento da Companhia de Jesus com missdes espalhadas pelo
mundo, dando maior atencédo ao Oriente, por exemplo, fez com que a missao

do Brasil talvez ficasse em um segundo plano, e com isso, 0os problemas
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tenham sido potencializados ao logo dos mais de trinta anos da presenca
jesuitica até a vinda de Cristovdo Gouveia e Ferndo Cardim ao Brasil em 1583.

Os problemas encontrados na Provincia, ja expostos ao longo deste
trabalho, foram amenizados pelo Visitador, que procurou media-los, atendendo
também aos interesses dos colonos, por exemplo, ao recomendar que 0s
padres respeitassem também outros poderes temporais sobre os indios dentro
das aldeias além do exercido pelos padres.

Os conflitos com os colonos deveriam ser evitados ao maximo para que
se diminuisse o nivel de tenséo entre eles e os padres e como 0 uso da mao
de obra indigena era uma questao central, Gouveia determinou que 0s jesuitas
cedessem indios para os colonos de menor poder aquisitivo.

O respeito as normas das Constituicbes foi estabelecido por meio da
politica de aldeamentos. As aldeias passaram a ser de visita e ndo mais fixas
como eram até a chegada do Visitador e seu secretario, respeitando o principio
itinerante que as missdes deveriam ter.

A escravidao, profundamente debatida entre alguns jesuitas do Brasil,
foi considerada de uso legitimo, desde que respeitadas as condi¢cdes de
sujeicdo, tanto para o caso dos indios, quanto para o caso dos africanos.
Procuramos, neste estudo, por meio dos relatos e cartas a Coroa Portuguesa e
a Companhia de Jesus sobre a visita de Gouveia e Ferndo Cardim ao Brasil,
apresentar os jesuitas e a Companhia de Jesus como atores da sociedade
colonial quinhentista, retratando sua importancia para a Coroa Portuguesa no
processo de colonizacao do Brasil e na consolidacdo da religido catdlica com

implantac&o do cristianismo pela conversao dos indios.
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