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Dedicatéria

Aos quilombolas, expressao viva da luta contra o preconceito

racial.



RESUMO

Analisar a constru¢do cultural da religido no Quilombo Brotas € o objetivo proposto por
este estudo. A partir do espectro interdisciplinar da Ciéncia da Religido oferecemos uma
abordagem a partir das disciplinas de Histéria, Antropologia e Sociologia respectivamente.
Contextualizando o Quilombo Brotas historicamente consideramos as historiografias
oficiais e aquelas produzidas por eles mesmos por meio da tradi¢cao oral. Por tratar-se de
um quilombo urbano localizado na periferia da cidade de Itatiba propomos uma
perspectiva de analise antropologica do quilombola enquanto sujeito periférico. A
etnografia descreve o campo a partir da perspectiva do quilombo localizado na periferia.
Fundamentado em Clifford Geertz produzimos nossa interpretacao cultural da religido e
refletimos acerca da produgao etnografica a partir das discussdes em teorias raciais e
pos-coloniais de Homi Bhabha e Mary Louse Pratt e filosoficamente a partir da reflexdo
sobre alteridade em Enrique Dussel. Diante da descricao oferecida no campo, analisamos
a situacéo religiosa no quilombo a partir da teoria durkheimiana procurando através do
modelo de analise do sistema totémico compreender o funcionamento dessa sociedade.
Para pensar o urbano utilizamos o conceito de periferia enquanto potencialidade em
D’Andrea e o pentecostalismo enquanto cultura da periferia em relagcédo a opcao dos
pobres e negros em Oliveira e o significado politico das comunidades quilombolas para o
Movimento Negro enquanto maior expressao da resisténcia negra. A reflexdo acerca da
situagao religiosa no Quilombo Brotas traz um pertinente questionamento e desafio a
realidade de racismo e intolerancia religiosa entre os quilombolas por causa do
branqueamento (demonizagao) propiciada pelos pentecostais.

Palavras-chaves: Quilombo urbano, pentecostalismo, religido afro-brasileira, catolicismo
popular e racismo



ABSTRACT

Analyzing the cultural construction of religion in Quilombo Brotas is the objective proposed
by this study. From the interdisciplinary spectrum of the Science of Religion, we offer an
approach from the disciplines of History, Anthropology and Sociology respectively.
Contextualizing the Quilombo Brotas historically, we consider the official historiographies
and those produced by themselves through the oral tradition. Being an urban quilombo
located on the outskirts of the city of Itatiba, we propose a perspective of anthropological
analysis of the quilombola as a peripheral subject. Ethnography describes the field from
the perspective of the quilombo located on the periphery. Based on Clifford Geertz we
produced our cultural interpretation of religion and reflected on ethnographic production
from the discussions in racial and postcolonial theories of Homi Bhabha and Mary Louse
Pratt and philosophically from the reflection on otherness in Enrique Dussel. Given the
description offered in the field, we analyze the religious situation in the quilombo from the
Durkheimian theory looking through the model of analysis of the totemic system to
understand the functioning of that society. To think of the urban, we use the concept of
periphery as potentiality in D'Andrea and Pentecostalism as a culture of the periphery in
relation to the option of the poor and black in Oliveira and the political significance of the
quilombola communities for the Black Movement as a greater expression of the black
resistance. The reflection on the religious situation in Quilombo Brotas brings a pertinent
questioning and challenge to the reality of racism and religious intolerance among the
quilombolas because of the bleaching (demonization) provided by the Pentecostals.

Keywords: Urban quilombo, pentecostalism, afro-brazilian religion, popular catholicism and
racism.
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(...) Ha pessoas que sdo mais proximas e outras menos. Ha pessoas que
nem tem nocdo de um Quilombo em Itatiba. Mas uma coisa que sempre

esteve presente é o preconceito.

José Roberto Barbosa
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INTRODUCAO

A partir de uma noticia em uma revista, nossa curiosidade foi agugada e
entdo comegamos a procurar maiores informacdes a respeito do Quilombo

Brotas na cidade de ltatiba (SP).

A noticia informava que estava havendo uma situagdo de conflito no
Quilombo. Familias quilombolas tinham se convertido a religido evangélica e

nao tinham mais a mesma relagédo com a religido anterior.

O que antes era o universo de sentido atribuido a esses quilombolas
nada representava. Imagens que antes eram formas de entrar em contato com
os seus Orixas agora estavam postos em uma caixa de papeldo esperando

algum destino.

Esta informagdo nos chamou a atengao para o que estava acontecendo

no Quilombo.

Foi entdo que propusemos como estudo, fazer uma pesquisa de campo,
estar 1a no Quilombo, ter uma experiéncia mais proxima, e assim, oferecer uma
contribuigdo a Ciéncia da Religido e também a propria comunidade a respeito

de sua situacgao religiosa.

A partir da perspectiva da Ciéncia da Religido em seu espectro
interdisciplinar assim dividimos nosso trabalho. O primeiro capitulo com uma
fundamentagdo mais histérica, o segundo capitulo antropolégico e o terceiro

sociologico.
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No primeiro capitulo oferecemos uma contextualizagdo da historia do
Quilombo Brotas dentro a partir do contexto histérico de Itatiba e de sua
relacdo com a cidade de Jundiai, como também o Estado de Sao Paulo e

mesmo toda uma perspectiva de uma historiografia pela ética dos negros.

Anterior a histéria da compra do sitio, muitas histérias se cruzam, e entre
elas a fundagéo de Itatiba. Existe uma historiografia oficial que reconhece que
Itatiba nasceu de alguns fugitivos que vieram de Piracaia e |la comegaram o

aldeamento.

Outra perspectiva é que foram mesmo fugitivos, mas estes eram negros
que fugiram de fazendas oriundas de Campinas ou Jundiai e que estabelecidos

ali na regiao das Brotas, ali teriam se organizado em quilombo.

A historiografia oficial n&o fala dos negros, nem considera a
possibilidade da existéncia de um quilombo. Entretanto, ndo como negar a

escravidao como realidade de Itatiba no periodo colonial.

Itatiba, antes bairro do Atibaia, primeiro capela curada, depois freguesia
e por fim consegue o titulo de Vila se desmembrando da Vila de Jundiahy e

entdo emancipada torna-se municipio.

Padre Lima abolicionista colabora com o processo de libertagdo dos
escravos e entdo através deste movimento favorece-se a alforria de muitos

negros antes mesmo da Lei Aurea.

A histéria do Quilombo Brotas ou antes Sitio das Brotas esta relacionada

com este contexto mais amplo. Isaac e Emilia através de uma rede de relagcdes
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quilombolas vém morar no sitio das Brotas e entdo entram em acordo com o

proprietario de terras para comprar o sitio.

O proprietario aceita e entdo através do trabalho pesado na roca eles
iam conseguindo o dinheiro para comprar o sitio. O que arrecadavam

colocavam num bau.

Duas familias védo morar no sitio. Barbosa e Lima. A cultura africana é
comunicada geragdao apds geragao via tradigcdo oral. Estas familias seréo
responsaveis por algumas iniciativas no municipio de Itatiba, como o Clube

Sete de Setembro que era um Club Social dos Negros.

Praticamente o carnaval em lItatiba comeca com as familias do Sitio das
Brotas. Eles trazem para a cidade a escola de samba. Estavam ligados a
religido catdlica através da festa de S&o Benedito por meio da irmandade dos

pretos, essas reunides aconteciam na Igreja do Rosario.

A musica e a danga, como a roda de jongo, eram tipicas no sitio, como
também o samba de bumbo ou umbigada. O samba rural paulista, assim

chamado, nascia no meio da labuta do negro no tempo da escravidéao.

A tenda da Tia Lula comecgou os trabalhos no sitio em 1950, na década
de 60 e 70 era conhecida na cidade. Os servigos religiosos prestados eram por

meio da umbanda.

Passado o tempo, Tia Lula falece e entdo sao alertados sobre a
possibilidade de desapropriagdo por falta de pagamento de imposto. Ao buscar
informacdes de como proceder, a ONG Pro-Cidadania acaba por se interessar

na histéria do sitio.
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Quando buscam reconhecimento como territorio quilombola conseguem
facilmente. O Instituto de Terras de Sao Paulo, 6rgdo do governo do Estado,

reconhece a titulacdo em 2004.

O ser quilombola configura uma nova identidade. Este processo trouxe
um maior reconhecimento da populagdo negra de Itatiba e consequentemente

exp0s o preconceito racial da cidade.

A identidade territorial quilombola €& resisténcia. Em relacdo a sua
localizacdo espacial e geografica, ela se encontra ao lado de um bairro de

classe média e proxima a média alta.

E um quilombo urbano com toda complexidade que a cidade oferece,
isto é, ela encontra-se na periferia da cidade em relagcdo ao centro nao

somente geograficamente também existencialmente.

Em relacdo a cidade vive um processo de transculturacdo, zona de
contato, onde as relagdes sao hibridas. E assim precisa reajustar a propria

cultura tradicional a nova cultura urbana.

Desde 1970 podemos falar de Movimento Negro enquanto organizacao
social que luta contra o racismo e por melhores condi¢des de vida para a

populagao negra.

Existem movimentos negros desde o periodo escravista fundados na
tradicdo quilombola e outros no movimento abolicionista como Luis Gama e
também no inicio do século XX através de clubes, irmandades religiosas e

associacgoes.
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Duas formas de compreender o movimento negro. O primeiro de carater
estrito foi fundado em 1931 através da Frente Negra Brasileira que procura
combater o mito da democracia racial, enquanto o segundo de carater amplo
pode ser compreendido a partir da sociedade como um todo que assume a luta

da autodefesa da populagéo negra.

Outra caracteristica do Movimento Negro sera o de se aproximar da
esquerda que se opunham ao regime vigente na década de 1970. Na histéria

de luta contra a escravidao, alguns momentos sao importantes.

A Lei Feij6é de 1831 com a sua abolicdo dos negros que chegassem ao
Brasil a partir de 07 de novembro de 1831. A Lei Eusébio de Queiroz de 1850

que proibia o comércio de escravos no Brasil.

Em 1871 a “Lei do Ventre Livre” para todos os filhos de escravos
nascidos a partir de 28 de setembro. Em 1885 a “Lei dos Sexagenarios” que

libertava os escravos com mais de sessenta e cinco anos de idade.

Em 1888 a “Lei Aurea” pos fim ao sofrimento de milhares de negros.
Apos a aboli¢ao o Brasil incentiva a imigragao européia, garantindo vantagens,

sobretudo a quem viesse se instalar no Sudeste e no Sul.

Esse processo foi chamado de branqueamento, a tentativa de clarear a

populagao brasileira, uma espécie de projeto de eugénico nacional.

A resisténcia negra precisa ser compreendida como a luta quilombola.
Os primeiros registros de resisténcia sdo de 1575. A campanha de Palmares
como também o movimento abolicionista foram fundamentais para serem

aplicadas as leis que vieram a culminar na aboli¢io.
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O modelo escravista da lugar ao modelo capitalista. Neste modelo o
Estado Burgués € pensado a partir de classes dominantes sobre o proletariado

formado em sua maioria pelos negros.

O Estado regido por leis de mercado provoca desvalorizagdo e perdas
dos setores trabalhistas e sociais, afetando ndo somente a classe burguesa
mas principalmente contribui para a divisdo e exclusdo social dos negros,

mulheres, jovens e criangas.

A diferenga deste novo modelo econdmico para o feudal esta em relagcao
aos direitos. A propria comunidade negra se envolve em movimentos em prol
das politicas publicas e mesmo combate contra o racismo e discriminagao

racial.

O presidente Fernando Henrique Cardoso no dia 21 de marco de 2003
criou o SEPPIR/PR (Secretaria de Politicas Publicas de Promogédo da
Igualdade Racial da Presidéncia da Republica) 6rgao criado para coordenar e
articular diretrizes e politicas para a promog¢ao da igualdade racial e a protegéo

de direitos de grupos étnicos-raciais, com énfase na populacédo negra.

Ao falar de raca é preciso considerar que usamos o termo enquanto
conceito na perspectiva do fendmeno social, pois historicamente, a

discriminagao racial € uma realidade da sociedade brasileira.

A organizagdo do quilombo esta ligada ao movimento negro
contemporaneo. Hoje lutar por terra quilombola é o maior esforgo politico do

movimento.
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Através de encontros, assembléias, congressos, os quilombolas se
reunem para juntos vivenciar um momento para estarem reforcando os lagos

entre si e fortalecendo a luta quilombola

No segundo capitulo iremos narrar a experiéncia de estar 1a no
Quilombo. O cientista da religido ndo pode perder de vista a totalidade da

religido pesquisada. A tarefa é descrever e analisar o fenédmeno religioso.

Para melhor descrever o fenbmeno e analisa-lo propomos um trabalho
etnografico. O trabalho do etndgrafo é estar |a e escrever, o antropdlogo vai a
lugares e volta de la com informacgdes a comunidade especializada através de

textos simples e desprentesiosos.

Em nossa pesquisa procuramos estudar ndo uma comunidade
quilombola, mas na comunidade quilombola. O conteudo da analise de um
estudo etnografico esta no fluxo, nas conexdes de uma comunidade religiosa,
do campo, com a realidade, em suas relagdes com os elementos sociais e

culturais.

Sao ferramentas necessarias para visualizar o campo, fazer perguntas,
observar fatos, desde que nao fechem a intuicdo do pesquisador para o novo.
Deve estar atento a tudo até mesmo as posturas mais “despreziveis”, teoria e

abertura devem andar juntas.

A intencdo do texto etnografico € o de esclarecer o que acontece no
campo, tornar o campo mais compreensivel. O texto ndo tem a intengédo de
narrar o acontecimento bruto, mas somente de “descrever’” o que foi possivel

através dos informantes e da imersdo em campo.
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No trabalho de pesquisa e redacido do texto, explicagdo e compreensao
nao precisam ser vistas como polos opostos, ao contrario, pois sao estagios

distintos do conhecimento que se complementam dialeticamente.

No processo dialégico do pesquisador em campo, importa tentar captar
as emocdes do outro, ainda que sob o limite da alteridade e da impossibilidade

de ser o outro e de sentir como o outro.

Buscar explicar e compreender os processos de interculturalidade
presentes na comunidade quilombola em questdo a partir de pensar a
diferenga cultural como processo de negociagcao que implica em reconhecer
que impomos ao outro 0s nossos codigos culturais, caracteristica basica da

racionalidade colonizadora.

Narrar o estar |a pede o exercicio de elaborar o cenario da escrita, a
forma como ira ser apresentado o material recolhido, a “descricdo” da

etnografia realizada.

A descricdo esta apresentada a partir da seguinte ordem de
recolhimento das informagdes: o cenario da escrita, religido como sistema
cultural, o cotidiano e as relacées no Quilombo, Narrativas, O questionario,
Rituais e religiosidades, A conversao de Tia Lula, A voz dos quilombolas, Um

padre no Quilombo Brotas.

Feito a descricdo do “estar 13" no Quilombo captando a construgao
cultural da religido em relagdo a toda teia de significados comporta este
sistema, oferecemos uma reflexdo sobre os desafios que nos sdo colocados

sobre como o0 nosso olhar captura o outro, através das anotacgdes recolhidas
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pretendemos problematizar os desafios de fugir de um modelo de explicagéo e

compreensao da légica binaria colonizador / colonizado.

Nossa intengédo foi trazer todas as informagdes recolhidas durante o
“estar Ia * no Quilombo para que assim pudesse com todo o risco de fazer uma
etnografia, que embora ndo seja neutra, e traga minha forma de olhar o

Quilombo, este olhar ndo fosse tao imperial.

O “estar 14 no Quilombo Brotas e agora o “estar aqui” e ainda “escrever
aqui” demonstra que a etnografia foi um convite a abrir-se a alteridade. O estar
no campo ndo tem somente uma implicacéo objetiva mas também subjetiva. E

impossivel ser tdo neutro.

A alteridade s6 é possivel a partir da liberdade, isto €, o outro s6 € outro
quando consegue fugir do sistema, ao contrario, ele n&o é livre funcional, ndo &

o outro, mas é profissional, parte de um sistema, de uma estrutura.

O intuito deste capitulo é oferecer uma etnografia que nédo seja um
instrumento de dominacgao e reducédo do outro a um objeto do sistema e muito

menos ser apenas um objeto de reflexdo da Razao.

Procuramos através da pesquisa de campo apresentar uma
aproximacao do que vimos, ouvimos e experimentamos. Os quilombolas nos
convidam a repensar as relagdes binarias entre colonizador e colonizado e

mesmo feitor e escravo.

Olhar o outro é “captura-lo”, e neste sentido, através do exercicio de

aproximacdo e ao mesmo tempo de distanciamento e na tentativa de
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reconhecer o outro como outro, fizemos algumas fotografias que revelam nossa

maneira de como olhamos o Quilombo nesta interagao possibilitada.

Nosso intuito ndo € impor as categorias de analise mas buscar a
contribuigdo do que a ciéncia produziu para numa perspectiva de dialogo com a
cultura e oferecer pistas para uma reflexdo que seja algum contributo junto a

comunidade quilombola.

No terceiro capitulo procuramos a partir dos referenciais tedricos,
compreender a perspectiva macro as dinamicas sociais que envolvem o

processo da construgdo cultural da religido no Quilombo Brotas.

Primeiramente fazemos mengédo a um artigo que produzimos intitulado
“Tia Lula trancada a chave”, a partir de uma leitura bastiana, onde afirmavamos
que o terreiro trancado desde do falecimento da Tia Lula significa a cultura
tradicional que ali foi trancada (tentativa de domesticar o sagrado) e com a

conversao da maioria quilombola em pentecostal entdo havia ali uma disputa.

Entretanto, o campo revelou-nos que a realidade é bem diferente. O
terreiro esta trancado mas a Tia Lula n&o. A relagao direta da Tenda com a Tia

Lula fazia sentido enquanto ela ndo havia convertido a pentecostal.

O respeito a Tia Lula ligada a tradicdo oral oferece uma trégua a
comunidade quilombola, pois, embora haja atividades religiosas umbandistas

nao se usa o espaco da tenda.

Localizando o Quilombo na cidade de Itatiba como um bairro periférico
em relagdo ao centro e mesmo diante do seu entorno sendo marginalizado,

pensamos o Quilombo como um gueto.
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Novas perspectivas de analise existem hoje sobre o que significa
periferia e sujeito periférico. Antes a periferia estava associada a pobreza e
violéncia, apds 1990, além da associagao a pobreza e violéncia também um

lugar de potencialidade por meio da cultura e resisténcia.

O Quilombo Brotas no seu gueto e estando na periferia resiste com sua
potencialidade as diversas possibilidades que |he sédo oferecidas e sendo

portadores de poténcia e forga.

Ressaltamos neste processo de construgao cultural que é transcultural e
hibrido como ja afirmamos, e ndo de modo uniforme mas considerando a
prépria complexidade que a comporta quilombo e periferia se complementam e

se diferenciam fazendo sentir diante das escolhas religiosas dos quilombolas.

Através da situagdo de cura e conversdo de quilombolas a igreja
pentecostal adentra o Quilombo e novas conversbées ocorrem. O
pentecostalismo é uma cultura da periferia e no Quilombo Brotas ele é

expressdo da sua potencialidade gospel.

O gospel como cultura periférica revela-se como potencialidade. Nos
seus cantos podemos reconhecer o quanto a realidade dos pobres e dos

negros esta ai ressignificada.

O pobres e os negros optaram pelo pentecostalismo pois encontram um
espaco de solidariedade e empoderamento que ndo havia na década de 60 no

Brasil.
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Contudo a potencialidade da periferia como também a gospel tem um
aspecto ambivalente ao mesmo tempo empodera mas também pode ser

cooptado pelo mercado e este também pode ser o religioso.

No Quilombo a religido tornou-se um elemento de conflito e entre os
quilombolas existe uma relagdo cordial. A conversdo de Tia Lula encerra as
possibilidades de que seja a tradicdo oral quem mantenha uma possivel

coesao que esta mais para cordialidade entre os préprios quilombolas.

Cordialidade que se demonstra como tolerancia em relagdo aos préprios
moradores mas que de forma velada alimentam uma intolerancia religiosa para

0s que assumem serem umbandistas e catodlicos.

Salvaguardando o aspecto préprio da intolerancia religiosa que é
alimentada através dos cultos e mesmo frentes de evangelizagéo dentro e fora
do Quilombo, podemos buscar outros elementos que podem favorecer o que
seja mais importante e fundamental defender, na nossa perspectiva, ao que diz

respeito a resisténcia.

A resisténcia que é potencializada na periferia em que se encontra o
quilombola urbano deve encontrar o elo de comunhdo e mesmo coesao na
propria terra ou mesmo na propria concepgado do que pode entender do que

seja quilombo.

Durkheim com seu sistema totémico no seu estudo sobre as formas
elementares da vida religiosa pode nos ajudar a compreender que o “totem”
desse Quilombo nao € a religiao e nem mesmo esta em torno da Tenda da Tia

Lula que poderia se demonstrar como o simbolo do elo desta comunidade
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quilombola, mas que n&o o € mais, desde a conversdo ao pentecostalismo pela

maioria quilombola inclusive ela.

O territério quilombola Brotas € urbano e expressdo da resisténcia
cultural manifestado pelo seu carater periférico e ser da periferia a qual se
manifesta como potencialidade, embora em condigdo ambivalente, e do qual o
pentecostalismo oferece sua contribuicdo fazendo a mediagcdo necessaria do

mundo rural tradicional para o modo de vida urbana moderna.

Iremos apresentar as concepgdes da analise do totem em Durkheim e
ao mesmo tempo ir aplicando a nossa percepgado da terra como religidao, ou

melhor, o elemento gerador de coesao e comunhao no Quilombo Brotas.

Durkheim também ira nos oferecer uma importante contribuicdo para
pensar o fendmeno religioso encontrado no Quilombo Brotas em chave de

sagrado e profano.

A religido na perspectiva do sistema totémico durkheiminiano € o

Quilombo.

Estdo unidos por lagos familiares através da tradicdo oral contam as
histérias da compra do sitio pelos antepassados. Possui nome e emblema e o
seu significado esta relacionado com aldeia, unido, acampamento, lugar pra

morar, enfim, residéncia familiar.

Quanto sua marca totémica é a proépria tradicido oral que também se
demonstra como saberes (fazeres) e memdédria. O bau é a memdria oficial
celebrativa e também a representacdo material do quilombo e sob esse

aspecto desempenha um papel religioso.
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Dentro da perspectiva durkheimiana do sagrado e profano, na
perspectiva do cla pentecostal, entdo umbandistas e catdlicos sdo profanos,

pois em relagao ao totem sagrado (Senhor Jesus) os Orixas s&o o profano.

O elo promotor de comunh&o no Quilombo é o préprio quilombo e que
em relacdo as fratrias existentes, o cla pentecostal formado por lagos
particulares de fraternidade, estabelece uma relacdo de subordinacdo com as

fratrias umbandista e catdlica que sao primitivas.

O cla pentecostal se fortalece no territorio e por isso mesmo resistem
mais sem maiores dispersdo das proprias forcas e com uma moral que
aproxima da vida moderna urbana marcando profundamente suas vidas como

quilombolas urbanos pentecostais periféricos na periferia.

Ser negro é ser quilombola e periférico, no caso do Quilombo Brotas,
pentecostal e comprometido junto ao Movimento Negro. Lutar contra o
Racismo que nas falas aparece como “preconceito” € o modo legal de garantir

os direitos sociais, acesso como a educagao e saude.

Lutar para tornar-se negro quilombola periférico enfrentando o combate
com o branqueamento que se mostra como um mito da democracia racial
expresso através do racismo que no Brasil € negado mas que se afirma toda
vez que o negro € inferiorizado e desqualificado, ferido na sua dignidade e

posto a margem por causa de sua cor.

Finalizando nosso estudo ofereceremos uma contribuicdo para pensar o
pentecostalismo em sua relacdo com o sagrado e o profano, santificagcdo e

demonizagdo, em relagdo ao racismo no que diz respeito a intolerancia

religiosa.
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Combater o racismo e a intolerancia religiosa no Quilombo Brotas ndo se
dara diretamente por meio de uma conscientizagdo a Congregacéo Brotas de
que estdo promovendo o que procuram combater, mas através da convocagao
dos quilombolas para participarem das assembléias para tratarem a respeito do

Quilombo.

Fazer coexistir os diversos grupos em prol do projeto comum que é lutar
pelo Quilombo é o fundamental. Embora modernos e periféricos podem ainda
atualizar a tradicao oral e fazer histéria continuando a luta pela liberdade e
resistindo contra o branqueamento em toda forma de tentativa de cooptar a

forca quilombola da qual o pentecostalismo € uma expressao.
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CAPITULO |

O QUILOMBO BROTAS

Pretendemos com este capitulo apresentar o processo historico de
reconhecimento do Quilombo Brotas. Abordaremos trés aspectos
fundamentais: 1. Contextualizagao histérica. 2. O reconhecimento e a titulagao
do sitio das Brotas em Quilombo Brotas e 3. O movimento negro

contemporaneo

A partir da referéncia do relatério técnico-cientifico elaborado pelo ITESP
(Instituto de terras de Sao Paulo) ofereceremos uma interpretagao histérica
sobre o processo que veio a culminar no reconhecimento do territério como

quilombola.

Diante da particularidade de tratar-se de um quilombo urbano
oferecemos uma leitura a partir da compreensdo de estar na periferia em

relagao ao centro.

Demonstraremos a luta quilombola como expressao politica do
movimento negro contemporaneo. Conquistar um territério é lutar pela terra e

ao mesmo tempo uma possibilidade de elaborar sua identidade.

1.1 .Contextualizacao historica
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A antropdloga Scalli' ao elaborar o Relatério Técnico Cientifico a
respeito do Quilombo Brotas, retoma a historia dos “fugitivos” de Piracaia. Para
ela, o que chamou a atencéo ao estar pesquisando sobre a historia de Itatiba é
que os historiadores concentrem sua atengao a data de fundagdo do municipio
sem se preocuparem quem eram os tais “fugitivos”, os primeiros moradores.

(SCALLI, 2004, p. 23-24)

Ao invés de criminosos de Piracaia ela levanta a hipotese de que
possam ser escravos fugidos. E para isto se baseia nos estudos de diversos
autores que afirmam a existéncia de negros aquilombados® na regido de

Jundiai desde o século XVIII.

Pretendemos apresentar a historiografia oficial como também a historia do
Sitio Brotas e demonstrar que a hipotese que oferece Scalli deve ser

considerada.

1.1.1. A historiografia oficial de ltatiba

A mais antiga explicagdo sobre as origens de Itatiba foi dada por
Eugénio Joly em 1876, um grande estudioso e interessado pela historia da
cidade. Naquele ano ele publicou um estudo chamado “Noticia Histérica sobre

o0 municipio de Bethlém de Jundiahy”.no Aimanaque Literario Paulista.

! Possui graduagcdo em Ciéncias Sociais pela Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo(1993) e mestrado em
Mestrado em Ciéncias Sociais: Antropologia pela Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo(1998). Atualmente é
Antropdloga do Fundagdo Instituto de Terras do Estado de Sao Paulo. Atuando principalmente nos seguintes
temas:quilombo, territério, praticas discursivas.

2 Aquilombados: reunidos nos quilombos. Estudos mostram que, além da populagdo negra, outros grupos contrarios ao
sistema escravista se reuniam nos quilombos, por exemplo, indigenas e brancos.
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Ele divulga a versao de que Itatiba teria sido “fundada” por fugitivos da
cadeia de Piracaia pelos idos de 1804. Segundo o autor, aqueles criminosos
teriam descido o rio Atibaia e aportado em terras que, posteriormente,

formariam o futuro municipio de Itatiba.

Ha setenta anos, mais ou menos, que o territério do municipio de
Belém, coberto de matas virgens e sombrias florestas, era ainda
desconhecido. Segundo antigas tradi¢des, alguns criminosos foragidos
de Santo Antonio da Cachoeira, onde eram perseguidos pela justica,
foram os primeiros que penetraram nessas matas, e estabeleceram a
primeira arranchacgao. (JOLY, 1875).

Segundo o historiador Luis Soares de Camargo® esta informagdo nao se
sustenta, pois neste ano Piracaia ainda nido existia. Novos estudos foram
necessarios serem feitos e que se aproximam mais da realidade dos fatos.

Itatiba foi fundada no territério que pertencia a Jundiai, nos limites deste
municipio com as antigas Vilas de Atibaia, Braganga e Campinas. Em meados
do século XVIII (por volta de 1750 e 1760), esta area ainda ndo era muito
ocupada pelo homem, embora a conheciam.

O rio Atibaia servia para a navegacgao desde 1700. O Sertdo de Jundiai
ja estava nos mapas, assim como o Sertdo da Manducaia, que hoje abriga os
municipios de Morungaba, Braganga e Amparo dentre outros.

A Vila de Jundiai foi fundada em 1655, Atibaia em 1669, Braganga em
1765 e Campinas em 1772. Os povos de Atibaia e Braganga muito utilizavam
os rios Atibaia e Jaguari para deslocar pessoas e mercadorias até Campinas, e

adiante até o Tieté através do rio Piracicaba.

® Estas informac&es foram fornecidas pelo Museu Histérico Municipal Padre Francisco de Paula Lima.
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1.1.1.1. Doze familias

Algumas familias provindas de Atibaia e Braganga chegaram ao territorio
onde ltatiba seria fundada. Posteriormente, vieram outras familias de Jundiai.
O documento mais antigo fala sobre a chegada dos primeiros moradores em
1786.

Naquele ano foi realizado um recenseamento na Vila de Jundiai, época
em que foi constatada a existéncia de 12 familias pioneiras que comegcavam a
abrir seus sitios e iniciavam o plantio em suas terras. Conforme este
documento que hoje se encontra no Arquivo do Estado de S&o Paulo, as
familias eram as seguintes:

1. Cabo Joado Rodrigues da Cunha, 41 anos; sua esposa Joana Alves

Correa, 39 e os filhos Jacinto, 21; Custédia, 16; Ursula, 14; Antonio,
12; Clara, 11; Joao, 8; José, 5; Maria, 2 e Gertrudes com 1 de vida.

2. Antonio Garcia, 30 anos; sua esposa Tereza Lopes, 32; e os filhos
Ignacio, 13 anos (mudo); os gémeos Joana e Salvador com 10 anos,
José 6, Antonio 2 e Joao, com poucos meses de vida, nascido no
mesmo ano de 1786.

3. Antonio Joaquim Pereira, 22 anos; sua esposa Joana Pedrosa, 21 e

os filhos Joaquim, 3 anos, e José com 1 ano de idade.

4. Antonio Rodrigues Barbosa, 22 anos; sua esposa Antonia Maria, 22

anos e a filha Ana com 1 ano de vida. Esta familia trouxe consigo o

escravo José, com 45 anos de idade.
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5. Antonio de Souza de Almeida, 65 anos; sua esposa Agueda
Cardoso, 59 e os filhos Cristina, 23; Gongalo, 18 e Miguel com 13
anos.

6. Francisco Antonio, 25 anos; sua esposa Ana Garcia, 22; e o filho
Jodo, com 1 ano.

7. Francisco Ignacio de Aguiar, 78 anos, viuvo; e o filho Jodo com 28
anos.

8. Ignacio Monteiro, 56 anos; sua esposa Margarida Antunes, 34 e os
filhos José, 13 anos, Joaquim, 11; Ignacio, 6; Feliciano, 3 e Manoel,
1.

9. Ignacio Pereira, 27 anos; sua esposa Maria de S. José, 25; e os
filnos Maria, 6 anos; Joaquina, 3 e Ana com 1 ano de vida.

10.Joao Antunes, 36 anos; sua esposa Maria da Mota, 40, e os filhos
Ana, 16 anos, Lourenco, 13; Rita, 6 e Gertudres com 4 anos.

11.Joao Pereira de Almeida, 30 anos; sua esposa Maria Vaz de Lima,
27; e os filhos Luzia, 8 anos e Floriano com 6.

12.Salvador José dos Reys, 60 anos; sua esposa Clara de Souza, 54; e

os filhos Ignacio, 20 e Maria, com 12 anos.

1.1.1.2. O bairro do Atibaia

Estas familias deram inicio a um nucleo rural denominado bairro do

Atibaia. Bairro rural era o nome dado ao conjunto de sitios e fazendas distantes
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dos nucleos urbanos (ndo havia o que chamamos de cidade). Entretanto as
reunides dessas comunidades rurais eram legitimamente reconhecida pelo
governo.

E como um bairro rural da Vila de Jundiai, Itatiba permaneceu por
aproximadamente 44 anos, ou até a sua elevacéo a condi¢cédo de Freguesia, em
1830. Nesse periodo, existiam pequenos sitios e fazendas. A produgao estava
cada vez mais voltada para o plantio de arroz, feijao, milho e a criagdo de
porcos.

Pouco havia de excedente para a venda no mercado em Campinas,
Jundiai e Sdo Paulo. Era uma agricultura ou economia de subsisténcia. Esta
situacao alterou-se.

Nos anos que seguiram a 1786, mais moradores vieram para abrir suas
pequenas propriedades. Em 1789, por exemplo, constavam 23 familias que
residiam. Este numero aumenta para 42 em 1792.

A fertilidade do solo era algo notavel que comecgou a gerar cobi¢ca. Em
1788, o poderoso Alferes Joaquim da Silva Prado, residente em Jundiai, pediu
as terras do Bairro do Atibaia através de uma sesmaria.

O pedido néo foi aceito, disseram os vereadores de Jundiai:

Sobre a peticao do Alferes Joaquim da Silva Prado, para lhe conceder a
titulo de Sesmarias umas terras no bairro do Atibaia, informamos que
nao é possivel atender esse pedido em virtude das terras em causa se
acharem ocupadas e cultivadas por varios moradores, onde se
encontram arranchados.

Os moradores estavam arranchados, isto €, abrindo os seus sitios e
residindo em moradias provisorias, chamadas de ranchos. Em 1792 chega a
Itatiba o jundiaiense Antonio Rodrigues da Silva, mais conhecido como

Sargentao.



37

Veio acompanhado da esposa, D. Isidora Maria, mineira, e também seus
oito filhos, dois agregados e mais trés escravos. E o apelido Sargentdo bem Ihe
cabia, pois era sargento da 6 Companhia do 1° Regimento de Infantaria e
Milicias de Jundiai.

A importancia dele para a histéria de Itatiba reside no fato dele ter sido o
introdutor do culto a Nossa Senhora do Belém, cuja imagem ele havia trazido
provavelmente de Minas Gerais.

Instalado no seu sitio no atual bairro do Cruzeiro, o Sargentdo construiu
uma pequena Capela para a Santa que, a partir de entdo, passou a ser o
centro religioso e social da antiga comunidade do Bairro do Atibaia.

Em 1799 residiam no Bairro do Atibaia 104 familias. A fama da terra fértil
se constatava. O proprio Sargentdo, por exemplo, colheu em 1802 cerca de
100 alqueires de milho, seis de feijdo, treze de arroz e mais trés arrobas de
algodao. Além disso, criava porcos e gados que vendia em Jundiai e S&o

Paulo.

1.1.1.3. Freguesia Nossa Senhora do Belém

Tempos depois os moradores decidiram construir outra Capela para
Nossa Senhora do Belém. Em 1822, uniram-se a Antonio Rodrigues da Silva (o
Sargentao) e Raimundo Cardoso de Oliveira que, em conjunto, adquiriram uma

grande area onde deveria ser construida uma nova cidade.
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No dia 06 de agosto de 1823, a escritura dessas terras era registrada no
Cartério de Jundiai e, foram doadas como Patriménio da Capela do Belém. E
foi nesta area que, a partir de entdo, foram abertas as primeiras ruas da cidade
de Itatiba.

A intengéo principal dos moradores era a de transformar o antigo Bairro
do Atibaia em Freguesia. Quando um bairro se desenvolvia e ganhava
populacdo, os seus moradores podiam pedir a elevagdo para a categoria de
Freguesia.

Para conseguir a elevagdo precisavam cumprir regras, por exemplo,
construir uma igreja e destinar um grande terreno para a constituicdo da area
urbana (ou da cidade propriamente dita).

As freguesias ndo possuiam autonomia politica, uma vez que eram
administradas pelas autoridades das Vilas que foram fundadas. Mas, de
qualquer forma, as Freguesias estavam numa posi¢céo superior a dos bairros, ja
que eram reconhecidos pelo governo civil e pela Igreja, possuiam limites
determinados e uma area urbana (a cidade).

Os antigos itatibenses estavam dispostos a construir a cidade, logo
iniciaram a edificagdo de uma segunda Capela, e agora ndo mais no bairro do
Cruzeiro, mas no largo do Rosario.

Nem esperaram terminar essas obras, em 1825, solicitaram diretamente
ao Imperador D. Pedro | que ele transformasse a comunidade em Freguesia.
Ele ndo atendeu rapidamente o pedido dos itatibenses.

D. Pedro | buscou informacdes a respeito da nova comunidade no

bispado de Sao Paulo. Um dos problemas era a questdo dos limites territoriais
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que precisavam ser fixados. As cidades e pardquias vizinhas como Atibaia,
Braganga, Campinas e mesmo Jundiai precisavam ser consultadas.

No dia 26 de fevereiro de 1829, o entdo bispo de Sao Paulo, D. Manoel
Joaquim Gongalves de Andrade, reconheceu a Capela de Belém e |Ihe deu
provimento como Capela Curada, estabelecendo também os seus limites com
as Vilas circunvizinhas®.

Ainda n&o era Freguesia e sim Capela Curada, mas ja reconhecida e
assim no dia 28 de maio de 1829 ocorreu o primeiro batismo de uma crianga
na nova Capela.

No dia 09 de dezembro de 1830, o Imperador D. Pedro | finalmente
reconhecia a nova comunidade ao assinar o Decreto que criava a Freguesia

Nossa Senhora do Belém, no distrito da entdo Vila de Jundiai:

Decreto Imperial de 9 de Dezembro de 1830

Art. 1° Crear-se-hdo Freguesias as Capelas de S. Jodo do Rio Claro e N. Sra.
das Dores de Tatuibi, na Vila da Constituicdo; de Cabrelva e Indaiatuba, na
Vila de Itd; de Nossa Senhora do Belém, na Vila de Jundiai; no bairro dos
Silveiras na Vila de Lorena e a de Iporanga na Vila de Apiai

Art. 2° O governo marcara a cada uma o componente Distrito.

Palacio do Rio de Janeiro em 9 de Dezembro de 1830, 9° da Independéncia e

do Império.

* Para obter o titulo de Capela Curada, fundamental para o desenvolvimento das aglomeragdes urbanas no interior
fazia-se necessario que houvesse uma capela onde nela o paroco realizasse regularmente celebragdes. Com o
aumento do povoado podiam solicitar a Assembléia Provincial a criagdo de uma Freguesia. Tal condi¢gao no século XIX
e inicio do XX demonstram como Governo e Igreja estavam atrelados ao poder.
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Com a rubrica de Sua Majestade Imperial

A situagédo de Freguesia subordinada a Jundiai permaneceria por mais
27 anos. A relagao entre Itatiba e Jundiai comeca a desgastar a partir de 1850,
época em que o café é introduzido na cidade. A partir dai aumenta a
arrecadagao de impostos cujo montante era enviado para Jundiai.

Os itatibenses ndo concordavam com esta centralizacdo até porque
Jundiai ndo fazia retornar a parcela do dinheiro necessario. E Itatiba crescia
cada vez mais. A dependéncia em relacdo a Jundiai comeca a ser

questionada.

1.1.1.4. VilaNossa Senhora do Belém

Em 1856 os itatibenses elaboraram um abaixo-assinado e solicitaram
que a Freguesia fosse transformada em Vila. O documento foi enviado para a
Assembléia Legislativa em Sao Paulo e foi lida pelos deputados em 18 de abril
de 1856.

Quase um ano depois, exatamente no dia 06 de fevereiro de 1857, o
deputado Antonio de Queiroz Telles, o Bardo de Jundiai, pressionado pelos
itatibenses, dirigiu-se a tribuna da Assembléia e disse:

Senhor Presidente, os habitantes da Freguesia do Belém de Jundiai
representaram no ano passado pedindo que aquela freguesia fosse
elavada a Vila. Ora, eu creio que isso ndao € muito vantajoso a eles; mas
como tenho sempre auxiliado aquela localidade, pedindo verbas para a
igreja, para as estradas, ect., vou concordar com a vontade de seus
habitantes, e por isso apresento este projeto elevando a Vila a
Freguesia de Belém: Art. 1° - Fica erecta em Villa a freguesia de N.
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Senhora do Bethlém do municipio de Jundiahy, conservando a mesma
denominacéo e divisas que atualmente tem.

Assinaram esta proposta o préprio Barao de Jundiai e, também, Antonio
de Queiroz Telles Junior, filho do Bardo e futuro Conde de Parnaiba. Este
projeto seria definitivamente aprovado alguns dias depois, dando origem a Lei

n°® 553 de 20 de fevereiro de 1857 que criava a Vila do Belém de Jundiai:

Lei n°533 de 20 de Fevereiro de 1857

Art. 1° Fica erecta em Vila a Freguesia de Nossa Senhora do Belém do
municipio de Jundiai, conservando a mesma denominacdo e divisas que
atualmente tem.

Art. 2° Ficam os seus habitantes obrigados a construir cadeia e casa de cAmara
a sua custa, para ter lugar o que fica disposto no artigo 1°.

No século XIX uma Villa era 0 mesmo que Municipio. A Vila era um
municipio forte, com bastante populacdo e independéncia politica e
administrativa, pois tinha direito a ter sua propria Camara Municipal e
vereadores. No territério de uma Vila poderiam existir diversos bairros ou
freguesias. Em outras palavras, as Vilas eram unidades territoriais que se
subdividiam em Bairros e Freguesias.

A partir de 20 de fevereiro, os itatibenses ja podiam eleger sua primeira
Camara Municipal, mas o pleito ndo ocorreu imediatamente, pois antes era
preciso escolher os candidatos, como também n&o existia um prédio para
abrigar a Camara. A escolha dos primeiros vereadores ocorreu somente no dia
07 de Setembro de 1857.

Nessa eleigdo sairam vereadores os seguintes cidadaos: Francisco de

Assis Passos, Jodo Batista Lacerda, Antonio Soares Muniz, Francisco Antonio
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de Paula Viana, Eugénio Joly, Antonio Franco de Godoy Pompeu e José Pires
de Godoy.

A cerimbnia de posse da primeira Camara ocorreu no consistério da
Igreja Matriz no dia 1° de novembro de 1857. O protocolo foi simples: reunidos
na igreja, os vereadores recém-eleitos receberam o presidente da Camara de
Jundiai, Manoel Nobrega de Oliveira, que viera para dar posse aos eleitos. Em
seguida todos prestaram seu juramento.

No dia seguinte, 2 de novembro, ocorreu a primeira reunido de trabalho
na nova Camara Municipal, ocasido em que o presidente pronunciou o seguinte
discurso:

Senhores Vereadores, nés ndo devemos trazer em vista opinides
publicas, mas sim a imparcialidade, a boa ordem, a execugao das Leis e
a prosperidade do nosso Pais; e [queira os] céus que o bafo pestifero
da discérdia jamais faga sua sede neste recinto.

E assim ltatiba separava-se politico-administrativamente de Jundiai e

tornava-se um novo municipio na antiga Provincia de Séo Paulo®.

1.1.2. A histoéria do sitio das Brotas

s Importante ressaltar que a compreenséo de politico-administrativo na Provincia de Sdo Paulo esta relacionado a
cultura canavieira e a expansao cafeeira. Segundo Maria Thereza Schorer PETRONE (...) “Sem ter atingido entéo a
importancia que assumiu no Nordeste, por exemplo, ou no Rio de Janeiro, a economia agucareira foi a responsavel na
area paulista, pelo inicio de um auténtico processo revolucionario, estabelecendo-se ali, pela primeira vez em escala
consideravel, uma lavoura de cunho comercial sustentada no trabalho escravo. Com isso, n&o s6 se firmaréa a estrutura
agraria, que passa depois a sustentar por longo tempo a produgdo cafeeira, mas se formardo e consolidardo os
cabedais necessarios a exploragdo da nova e mais pujente fonte de riqueza. Ndo ha pois exagero em dizer que a
dindmica de toda a economia paulista, a partir do século XIX e indiretamente a da economia brasileira, se torna mais
inteligivel com o conhecimento prévio desse fator, que a alentou de modo decisivo”. (PETRONE, Maria Thereza
Schorer. A lavoura canavieira em Séao Paulo, p. 21-22, 1968). E Suely Robles Reis de QUEIROZ informa-nos que (...)
“Excessivamente lucrativo, o café progride. Desde 1854 ja estaria instalado em quase toda a regiéo central, com maior
concentragdo em Campinas, Itu, Jundiai e Braganca. Com o decorrer do tempo, outras regides, ndo s6 mais antigas
como Atibaia mas aquelas que até a década de 50 eram sertdo, sdo invadidas pelo café. E o caso das zonas que
posteriormente seriam conhecidas como Mogiana e Paulista. A producdo do café nessas duas zonas foram
insignificantes , até meados do século XIX, como o demonstram as estatisticas de 1836 e 1854. J4 em 1886 ela era
consideravel, abrangendo respectivamente 23,69 e 21,81 da produgao total de café da Provincia. O café seria entdo a
forga econémica da Provincia e dai para a frente, em marcha crescente, continuamente incorporaria novas regioes ao
seu cultivo, na fome voraz de terras virgens. Os dados demograficos indicam que o elemento escravo continuava a
aumentar progressivamente. Em 1854 as fontes acusam uma populagdo livre de 294.612 habitantes e 117.238
escravos”. (QUEIROZ, Suely Robles Reis. Escraviddo negra em Séo Paulo, p. 25, 1977).
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Um casal de escravos, Emilia e Isaac Lima, depois de alforriados,
pensando em ter um lugar para morar, comegou a juntar o dinheiro que

conseguiam em pequenos trabalhos, como na venda de doces pelas ruas.

A aquisi¢cao de terras, ao que se sabe, ocorreu em 1879 e, depois da
abolicdo da escravatura, em 1888, tornou-se moradia para os negros que

tinham para onde ir.

A histéria de ocupacao destas terras se confunde com a do municipio de
Itatiba e é cercada de polémicas que envolvem os historiadores da cidade.
Geralmente os debates giram em torno da data de sua fundacéo, sobre quando

os primeiros colonizadores chegaram a regido. (GALVAO, 2010, p. 12).

Varios autores relatam a existéncia de negros aquilombados® na regido
de Jundiai desde o século XVIIl. Os escravos que se revoltavam contra o

regime opressor e fugiam formavam os quilombos.

Aqueles que sobreviveram ao ataque da escolta enviada para captura-
los embrenharam-se na mata e, guiados por Salvador Lopes, formaram um

nucleo residencial que se chamou de bairro dos Lopes. (GALVAO, 2010, p. 12).

Nos macos de populacdo’ de 1786 boa parte dos moradores do bairro
Atibaia (atual Itatiba) eram pardos e negros, muitos desses libertos. Os

moradores do quilombo contam que quando os antepassados chegaram ao

" Magos de populagdo: & como eram chamados os recenseamentos antigos. Estes foram levantados anualmente,
durante muitos anos, desde 1765. Pesquisar os magos de populacdo é importante, pois o questionario era abrangente:
incluem nomes e idades de todas as pessoas vivendo na casa, o valor das propriedades, profissdes e renda, informam
se alguém era doente, etc. Estes registros estdo micro-filmados e disponiveis para consulta no Arquivo Publico do
Estado de S&o Paulo.
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Sitio das Brotas encontraram Ia um rancho que pode ter sido construido pelos

escravos que ali viviam.

Essa hipbtese é reforgcada pelo fato de que onde esta localizado o
Quilombo Brotas pertencia ao que, antigamente, teria sido o bairro dos Lopes.

(GALVAO, 2010, p. 12).

O bairro dos Lopes compreendia uma vasta extensdo de terras que
corresponde hoje a diversos bairros do municipio de Itatiba, entre eles o bairro

Jardim Santa Filomena.

Diloca Ferraz Sangiorgi® conta que este bairro era conhecido como
Brotas e nele existiu uma india, Rita Rodrigues, e um negro, conhecido como

“Brotas”, que ajudavam os escravos fugitivos das fazendas da regido.

Em 1900 o Brotas morava nesse agrupamento de pretos onde Rita
Rodrigues mandara construir perto de sua casa uma capelinha. Chegaram a
haver nela batizados e casamentos. Ao redor da capela foram construidas
novas residéncias e formou-se entdo o Bairro do Brotas. (GALVAO, 2010, P.

13).

Segundo os moradores do Quilombo Brotas seus antepassados tinham
por tradigao receber em seu sitio todas as pessoas com problemas financeiros
e sem um lugar para morar. D. Maria — neta de Amélia — conta que sua avod
costumava ter casinhas de barrote vazias, mas sempre bem cuidadas, que ela

emprestava para quem precisasse morar: “As pessoas ficavam morando aqui,

8 Autora do livro “Conheca sua cidade” (1969), Maria Ferraz Sangiorgi, a D. Diloca, era professora em Itatiba e langou-
se numa pesquisa em busca das origens de sua cidade, oferecendo um amplo material de consulta sobre Itatiba e
regido. A obra fala de pessoas e lugares importantes na histéria da cidade, dentre eles Rita Rodrigues e o “Negro
Brotas”, além de conter relatos sobre a existéncia de um possivel ajuntamento de negros no bairro onde hoje se
localiza o Quilombo Brotas.
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um tempo depois que ajeitavam suas vidas eram embora”. (GALVAO, 2010, P.

13).

1.1.2.1. As guardias da Historia

A histéria do Quilombo Brotas cruza com as linhas narrativas que
compdem outras historias, como a formacgao da cidade de Itatiba e a histéria
das mulheres quilombolas, que ao longo do tempo, lutaram para manter esse

territério, lugar de abrigo a todos que dele precisaram. (GALVAO, 2010, p. 14).

A saga das mulheres do Quilombo Brotas comeg¢a com Maria Emilia
Modesto e sua filha Emilia Gomes, escravas em uma fazenda no Rio de
Janeiro. L3, foram vendidas e vieram para o mercado de escravos na cidade de
Santos, onde um fazendeiro comprou Maria Emilia, mas ndo quis levar sua
filha, que acabou separada da méae. Algum tempo depois, Emilia foi vendida

para um fazendeiro de Itatiba. (GALVAO, 2010, p. 14).

Provavelmente Emilia conheceu seu marido Isaac de Lima na fazenda
Sao Benedito, onde trabalhavam como escravos, aproximadamente pelos anos
de 1850. Tiveram varios filhos, dentre eles Amélia de Lima, que nao era mais

escrava ao nascer, ja beneficiada pela lei do Ventre Livre®.

° A Lei do Ventre Livre também conhecida como “Lei Rio Branco” foi uma lei abolicionista, promulgada em 28 de
setembro de 1871 (assinada pela Princesa Isabel). Esta lei considerava livres todos os filhos de mulher escravas
nascidos a partir da data da lei. Como seus pais continuariam escravos (a aboli¢c&o total da escravidéo s6 ocorreu em
1888 com a Lei Aurea), a lei estabelecia duas possibilidades para as criangas que nasciam livres. Poderiam ficar aos
cuidados dos senhores até os 21 anos de idade ou entregues ao governo. O primeiro caso foi o mais comum e
beneficiaria os senhores que poderiam usar a mao-de-obra destes “livres” até os 21 anos de idade. A Lei do Ventre
Livre tinha por objetivo principal possibilitar a transigéo, lenta e gradual, no Brasil do sistema de escraviddo para o de
mao-de-obra livre. Vale lembrar que o Brasil, desde meados do século XIX, vinha sofrendo fortes pressdes da
Inglaterra para abolir a escravidao.
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Com a morte do dono da fazenda, Emilia e Isaac ganharam a liberdade,
pois como era costume, alguns fazendeiros deixavam em seu testamento

orientagdes para a familia dar a liberdade a determinados escravos.

Libertos, Emilia e Isaac saem a procura de um lugar para morar,
trabalhar e criar seus filhos, buscando refugio no Bairro dos Lopes. Tudo indica
que em ltatiba havia uma rede de relagcbes que envolviam os quilombolas e

outros grupos sociais.

Os quilombolas mantinham redes de comércio, relagbes de trabalho,
amizade e parentesco, envolvendo escravizados que ainda viviam nas
senzalas, negros livres e libertos, comerciantes mesticos e brancos. Essas

redes eram utilizadas para facilitar a fuga de escravos.

As mulheres quilombolas € quem detém o poder. Atuantes em diferentes
espacos: desde as relagdes familiares, na definicdo das normas internas do
grupo e chamado & discuss&o sobre a questdo das terras. E devido & forca das
mulheres que o Sitio das Brotas conseguiu resistir ao longo do tempo.

(GALVAO, 2010, p. 14).

Pelos relatos dos descendentes de Emilia e Isaac, o casal fazia parte
dessa rede de relacbes e, gragas a ajuda de alguns membros, conseguiram ir
morar no sitio das Brotas. Por meio de um acordo com o proprietario das

terras, trabalharam e juntaram dinheiro para comprar o sitio.

A compra destas terras nao foi facil, segundo Ana Tereza, neta de
Amélia, o pai trabalhava o dia todo na roga e tinham somente uma muda de
roupa e, quando chovia na roga, ficavam molhados e nao tendo outra roupa

seca para vestir, seu pai Isaac tentava consola-la dizendo: “Tenha paciéncia,
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minha filha. Isso dai é pra nds pagar o lugar pra gente morar. Pra pertencer pra
tudo mundo. Pra tudo que tiver meu sangue ter um lugar pra morar’. (GALVAO,

2010, p. 15).

Figura 01

(Bau que o casal usou para guardar o dinheiro para comprar as terras do sitio)

Alguns filhos de Emilia e Isaac sairam destas terras e foram para a
cidade, como Felipe e Pedro, que foram morar na Rua Campos Sales, na

época chamada Rua Alegre.
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Amélia de Lima permaneceu na terra trabalhando ao lado de seus pais.
Era uma jovem com ideais muito avangadas para sua época. Ela ndo queria
casar e seu grande sonho era se tornar uma modista, desenhar e costurar
roupas finas. Com o tempo cedeu a vontade do pai e casou-se com um amigo

da familia.

Ela costurou seu vestido de casamento e, contrariando a tradicdo da
cidade de lItatiba, pela qual negro ndo usava calgados, ela casou-se com

sapatos.

Com o falecimento de Isaac permaneceram no territério apenas Emilia,
sua filha Amélia de Lima e o marido Fabiano Barbosa. Amélia e Fabiano
tiveram nove filhos dos quais descendem os atuais moradores do Quilombo
Brotas. Assim se formaram dois grupos familiares: os Barbosa e os Lima.

(GALVAO, 2010, p. 15).

Com a morte do marido no comeg¢o do século XX, Amélia teve que

trabalhar sozinha para sustentar seus filhos sem abandonar suas terras.

No quilombo, Tia Lula se iniciava na umbanda, importante religido de
matriz africana no pais. Devido a desinformacéao, nao registraram as terras que

haviam comprado, o que provocou sérios problemas a familia.

O que se sabe é que por volta do ano de 1969 foi feito o inventario de

Isaac e Emilia, ocorrendo o primeiro registro em cartério dessas terras.

Até 1970 viveram de economia de subsisténcia. O excedente era

trocado na cidade por itens ndo produzidos no sitio, como o sal. Eles
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plantavam feijdo, mandioca, batata doce, milho, cana-de-agucar, arroz, café e

amendoim.

Tinham um pomar com diversas frutas. Além disso, criavam cabras,
galinhas e porcos. Com o passar do tempo os filhos e netos de Amélia sairam
das terras para procurar trabalho na industria, principalmente em Jundiai e S&o

Paulo. (GALVAO, 2010, p. 17).

Nas ultimas décadas esse grupo viveu uma grande mudanga no espacgo
em torno de seu territério, o surgimento do loteamento “Nova Itatiba” e,
consequentemente, a destruicdo da area da mata nativa, o que provocou o
deslocamento de parte da fauna para o Quilombo, ultimo refugio de mata e

fonte de agua para estes animais.

Um dos problemas desencadeados por essas mudancgas, e que teve
inicio com a constru¢do do loteamento vizinho ao Quilombo Brotas, foi o
assoreamento do cérrego, o que tem provocado o desaparecimento de peixes

e crustaceos.

A ameaca de destruicdo do entorno do territério, somada as diversas
ameacas de perder as terras, fez com que o grupo tomasse consciéncia de
seus direitos como comunidade remanescente de quilombo, levando-a buscar
na preservagao do patriménio cultural e ambiental, assim como o respeito da
sociedade local em relagdo ao seu modo de ser e viver dentro do seu territorio.

(GALVAO, 2010, p. 17).

1.1.2.2. O Clube Sete de Setembro
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O Clube Sete de Setembro pode ser considerado um brago do Quilombo
Brotas no centro da cidade de lItatiba. Seus membros integrantes realizavam
festas importantes que fazem parte da memodria da cidade, como a Festa de
Nossa Senhora do Rosario e a Lavagem de S&o Jo&o na Biquinha, além de

terem fundado o bloco carnavalesco Unidos da Campos Salles.

A origem dos clubes sociais negros € anterior a abolicado da escravatura
em 1888. Eles surgiram como um contraponto a ordem social vigente, além de
se constituirem num local de sociabilidade e de lazer para a populagao negra,

impedida de frequentar os tradicionais “clubes sociais brancos”.

Tinham como objetivo angariar fundos para o pagamento da liberdade
dos trabalhadores negros escravizados, auxiliar nas despesas com funeral e na
educacdo de seus associados, atuando de forma incisiva na luta contra a

escravidao e a discriminagao racial.

A maior parte desses espacgos, que se proliferaram pelo pais como
demarcadores de “fronteiras étnicas”, € encontrada em Santa Catarina, Minas

Gerais, Rio de Janeiro e Sdo Paulo. (VARGAS, 2009).

Conforme a pesquisa de Escobar (2010) os clubes sociais negros
constituiram um local de sociabilidade e de lazer para a populagdo negra que

era impedida de frequentar os tradicionais “clubes sociais brancos”.

Além disso, tinham como objetivo angariar fundos para o pagamento da

liberdade de trabalhadores escravizados, auxiliar na despesa com funeral,
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defesa de direitos e na educagdao de seus associados, atuando de forma

incisiva na luta contra a escravidao e a discriminacéao racial.

Muitos deles cumpriam o papel que hoje cabe a Previdéncia Social, ou
seja, dar assisténcia aqueles que em caso de velhice, doenga ou morte

estiverem incapazes para o trabalho.

No “Clube dos Escravos do Brasil”, criado em 1881 no municipio de
Braganca Paulista em S&o Paulo foi fundada a “Associacdo Club dos

Escravos”'°

, que entre as principais atividades mantidas “destacaram-se a
criagcdo de uma escola primaria para escravos, trabalhos para a extingdo da
escravatura em todo o Brasil e facilitacdo das fugas nas fazendas”. (VARGAS,

2010, p. 58-59).

1.1.2.3. Atendade umbandada Tia Lula

A partir da década de 1950, Maria Emilia Barbosa, Tia Lula, passou a
realizar trabalhos de assisténcia espiritual no Quilombo Brotas. Nas décadas
de 1960 e 1970, principalmente, a Tenda da Lula ficou conhecida em toda a
cidade de Itatiba. Conta-se que trabalhos eram realizados na mata e no rio

dentro do Quilombo.

"% Vale lembrar que a regido de Braganca Paulista era uma importante area produtora de alimentos de subsisténcia
(milho, feijao e criacdo de porcos) e que somente no ultimo quartel do século XIX o café alcanga o status de primeiro
produto da economia local. Talvez, por essa razdo, a regido Bragantina era naquele periodo caracterizada pelo
predominio de pequenos e médios plantéis de escravos. A cidade de Braganga Paulista possui ainda outra
peculiaridade — o Club dos Escravos — uma associagao constituida por escravos que inclusive contava com uma escola
para alfabetizar os sécios cativos.
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A umbanda tem sido reiteradamente identificada com a religido brasileira
por exceléncia, pois, nascida no Brasil, ela resulta do encontro de tradicbes

africanas, espiritas e catdlicas.

Como religido universal, isto €, dirigida a todos, a umbanda sempre
procurou legitimar-se pelo apagamento de feigdes herdadas do candomblé, sua
matriz negra, especialmente os tragos referidos a modelos de comportamento e
mentalidade que denotam a origem tribal e depois escrava, mantendo, contudo,

estas marcas na constituicado do panteao.

Os espiritos de caboclos e preto-velhos manifestam-se nos corpos dos
iniciados durante as cerimdnias de transe para dancar e, sobretudo orientar e

curar aqueles que procuram por ajuda religiosa para a solugao de seus males.

A umbanda absorveu do kardecismo algo de seu apego as virtudes da
caridade e do altruismo, assim fazendo-se mais ocidental que as demais
religides do espectro afro-brasileiro, mas nunca completou este processo de
ocidentalizagdo, ficando a meio caminho entre ser religido ética, preocupada
com a orientagdo moral da conduta, e religido magica, voltada para a estrita

manipulacdo do mundo. (PRANDI, 1996).
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Figura 02

(Tenda da Tia Lula — terreiro de umbanda dentro do Quilombo Brotas)

1.1.2.4. Pretos em ltatiba
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No ano de 1786, de acordo com as pesquisas do historiador Luis Soares
de Camargo, registra-se a existéncia de um bairro de Atibaia, préximo ao

caminho entre os municipios de Jundiai e Campinas.

De acordo com o registro, as categorias encontradas no Bairro de
Atibaia eram: pretos, pardos e brancos. Das familias “registradas” naquele
antigo censo, 51 (66,38%) tinham seus membros classificados como pardos,

26 (33,33%) como brancos e 1 (0,01%) como pretos.

Esta familia cujos membros foram classificados como “pretos” pertencia
a Jodo de Assuncgao. Nessa época, muitas vezes negros livres ou alforriados
eram classificados como pardos como uma forma de diferencia-los dos que

eram escravos. (GALVAO, 2010, p. 32).

A maior parte da populacdo ainda vivia em sitios e fazendas. Foi na
segunda metade do século XVIII que a cultura do café em Sdo Paulo expandiu

da regido do Vale do Paraiba para o Oeste-Paulista.

A necessidade de mao-de-obra nas fazendas fez com que aumentasse
consideravelmente a populagdo escravizada. Em 1870, numa populagdo de 6
mil pessoas, 4052 eram livres (incluindo “ex-escravizados”) e 1948 eram

escravas.

Na provincia de Sao Paulo, a Vila de Belém de Jundiai, futura Itatiba, era

a 14° em quantidade de escravos.

1.1.2.5. Rua 29 de Abril
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A data celebra o dia em que a Camara Municipal proclamou a
emancipacao de Itatiba com relagdo a monarquia. Historiadores locais afirmam
que, em decorréncia da independéncia, estava abolida a escraviddo, como era

o desejo dos abolicionistas e republicanos que atuavam na regiao.

Para estudiosos que interpretaram o tema, o0 engajamento

antimonarquico dos republicanos itatibenses tinha limites.

Maria Isaura Pereira de Queiroz destacou o movimento das Camaras
Municipais ocorrido no final do século XIX (do qual a agdo da Céamara
Municipal de Itatiba foi expressdo) como uma forma de perpetuagdo do poder

oligarquico sob a mascara republicana. (GALVAO, 2010, p. 35).

O movimento das Cémaras Municipais paulistas era uma estratégia do
baronato do café para fazer valer os seus poderes e nao para aperfeicoar a

democracia participativa.

Em lItatiba existiram pelo menos duas organizagdes pro-abolicionistas, o
“Clube Abolicionista” e o “Clube Philantropico”. Eram grupos compostos por
politicos e intelectuais que, além de conscientizar a populagdo sobre os
beneficios do fim da escraviddao, também organizavam campanhas para a
arrecadagao de fundos para a compra de cartas de alforria.

Francisco de Paula Lima, o “Padre Lima”. Negro, nasceu escravo em
1844 no municipio de Itu, chegando a ser exposto na casa de Francisca Rosa
Lima, onde ganhou o sobrenome.

Conseguiu sua liberdade, entrou para o seminario e formou-se padre,

chegando, por fim a ser eleito vereador em Itatiba. Foi lider do Clube
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Philantrépico’’, uma das organizagdes que se dedicavam a causa abolicionista.
Seu nome foi dado a um museu em lItatiba.

A apologia que se faz sobre a adesédo de Itatiba ao movimento das
Camaras Municipais, bem como as saudacgdes prestadas e permanentemente
reproduzidas sobre o pioneirismo na libertagdo dos escravos, apresenta duplo

sentido.

Por um lado, & importante porque institui o devido lugar que os
protagonistas locais ocupam na historia da abolicdo e da proclamagao. Lugar
este quase sempre esquecido pelos estudos que privilegiam o enfoque

nacional ou dos grandes centros urbanos e econémicos como €ixo.

Por outro, investigadas com um pouco mais de atencdo, as palavras
fixam as lembrancas, mas também promovem o esquecimento. (GALVAO,

2010, p. 35).

A proclamagao da Republica e a abolicdo da escraviddo ndo implicaram

em garantia dos direitos e deveres civicos a todos os cidaddos. Nem tampouco

" Sabe-se que o Clube Philantrépico do qual Pe. Lima freqiientava era em prol da libertacio dos escravos. O
documento “Por uma histéria do negro no Brasil” da Biblioteca Nacional que contém o registro de diversos documentos
do periodo do trafico negreiro como também do movimento abolicionista diz: (...) “Com a extingédo do trafico negreiro, a
escravidao sofria no Brasil um forte golpe, mas o arsenal de argumentos esgrimidos pelas elites escravocratas, como
estes que foram reunidos pelo jornal Gazeta da Tarde, de José do Patrocinio, revela que a abolicdo ndo ocorreria sem
a tenaz e engenhosa resisténcia da classe senhorial. (...) As idéias abolicionistas continuavam restritas aos grupos de
negros e mesticos mais conscientes de sua situagao e aos liberais-radicais, como Cipriano Barata, que nos anos 30 e
40 contestaram o poder centralizador do Estado Imperial. O mais notavel representante da campanha abolicionista foi
José Bonifacio, contudo a luta antiescravista ficou por um tempo limitada praticamente aos atos de resisténcia dos
proprios negros. Em 1860 o imperador temendo uma Guerra Civil no pais propde um programa moderado de extingao
da escraviddo. Seu autor foi Pimenta Bueno, o Marqués de S&o Vicente. No dia 28 de setembro de 1871, depois de
intensa campanha junto a opinido publica, era aprovada, durante o gabinete presidido pelo conservador José Maria da
Silva Paranhos, a Lei Rio Branco (ver nota n.8). Apesar do cunho moderado da Lei do Ventre Livre, ela recebeu
oposigao dos senhores do café, eles consideraram um desrespeito ao direito de propriedade, entretanto, a lei ndo
funcionou tdo bem assim, de 400 mil criangas registradas até 1885 apenas 118 haviam sido confiadas ao governo e sé
9 mil tinham passado a condigdo de completa liberdade. A Lei do Ventre Livre estimula o debate abolicionista e neste
periodo sao criadas a Sociedade Emancipatéria do Elemento Servil no Rio de Janeiro e Sociedade Redentora da
Crianga Escrava em Sao Paulo. No Parlamento, politicos abolicionistas como Joaquim Nabuco propunha a extingdo
absoluta da escravatura. Luis Gama e Antonio Bento de Sousa e Castro lideravam os Caifazes, o principal grupo
responsavel pelas fugas na Provincia de S&o Paulo. Em 25 de outubro de 1887 o Marechal Deodoro da Fonseca,
presidente do Clube Militar, solicita @ Princesa Isabel que poupe o Exército da “humilhante tarefa” de perseguir os
escravos. Sem condigdes para evitar fugas, os fazendeiros do Oeste Velho paulista, a regido em torno de Campinas,
passaram a libertar os escravos, exigindo em troca a prestagdo remunerada de servigos. (...) Com a conversao
abolicionista da maior parte dos fazendeiros paulistas, a defesa da escravidao ficava apenas com os fazendeiros do
Vale do Paraiba — area cuja lavoura estava toda apoiada no trabalho escravo.
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as lutas que justificaram a construgdo do dia 29 de Abril foram capazes de

anular o preconceito racial herdado do periodo da escravidao'%.

1.1.2.6. O batuque do Brotas

A cultura afro-brasileira presente no Quilombo Brotas € marca da
presencga africana, seja nos versos dos sambas de terreiro cantados por Tia
Aninha ou na religiosidade presente no sitio pela Tenda de Umbanda da Tia

Lula.

A partir da década de 1870, as plantagbes de café das serras
fluminenses e Vale do Paraiba comegam a cair e, com isso, outros territorios

sao ocupados.

A partir de Itu e Campinas, a zona cafeeira passa a se expandir na
regido conhecida como Oeste Paulista, onde se situam as cidades de Limeira,

Piracicaba, Rio Claro, Araras, Ribeirdo Preto e Itatiba.

No final do século XIX, no Oeste Paulista, produzia-se o melhor e a

maior quantidade de café para exportagcao do Brasil.

De maneira semelhante ao que ocorreu no Vale do Paraiba desenvolve-
se, com a chegada da mao-de-obra negra nas fazendas de café, um vasto

repertorio de expressdes culturais afro-brasileiras.

2 No pais, além de julgarem que a abolicdo deveria ser imediata, muitos abolicionistas entendiam que somente a
libertagdo dos escravizados ndo era o bastante. Era preciso que houvesse insercdo destes. Uma das formas
encontradas para isso era a concessao de terra aos ex-escravizados. Essa ideia logo evoluiu para um modelo de
reforma que André Reboucgas batizou de Democracia Rural, que visava romper com o modelo colonial de Plantation
(latifundios-escravistas-monoculturais) para uma proposta voltada a pequenas propriedades que beneficiaria nao
apenas os ex-escravizados, mas a populagao pobre como um todo.
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Jongos, sambas rurais, batuques e festas de santos negros (S&o
Benedito e Nossa Senhora do Rosario) tornam-se presentes até hoje. E
possivel afirmar que a cultura do café — através da mao-de-obra escravizada foi
responsavel por disseminar e perpetuar grande parte dos chamados “batuques
de terreiro” que atualmente s&o encontrados em plena atividade. (GALVAO,

2010, p. 38).

O samba paulista™ é um samba de bumbo, samba rural, samba caipira
sdo algumas denominagdes para essa expressao afro-caipira que se constituiu

em toda regiao do interior paulista, Vale do Paraiba ao Oeste Paulista.

A maior reunido de grupos que praticavam este tipo de samba
aconteceu em Pirapora, entre 1900 e 1950, sempre no més de agosto, época
da festa do Bom Jesus. Os grupos vinham de Botucatu, Rio Claro, Sdo Siméao,

Itapira, Sorocaba e Tieté, dentre outras cidades do interior paulista.

As romarias em devog¢ao ao Bom Jesus atraiam muitas familias, negras
em sua maioria, que rezavam ao Bom Jesus durante o dia, e a noite se
reuniam para fazer o samba, encontros musicais que aconteciam nos
barracdes construidos pela igreja para abrigar os romeiros que nao tinham

como pagar hospedagem. (MANZATTI, 2005).

Ao longo dos anos, a festa foi crescendo e a igreja acabou com os
barrocdes para nao permitir mais o samba, assim a festa foi se tornando

decadente e os sambas rurais foram desaparecendo.

'3 O samba como todos sabem, tem sua origem mais remota em Africa. Em Angola ha até hoje, uma danga originaria
da area de Luanda na qual, ao som dos tambores, se da a umbigada. A palavra samba na lingua quimbondo significa
umbigada. Na lingua umbundo, samba significa estar animado, excitado. No luba ou outras linguas bantas, samba
significa pular e saltar de alegria.
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Os batuques de terreiro hoje dangados por todo o Brasil tem suas raizes
nos eventos com danca e musica que promoviam os escravos fixados na zona
rural principalmente — fazendas, engenhos, garimpos — mas também em
algumas areas urbanas, realizadas nos poucos momentos de lazer que

dispunham.

Os batugues marcam a presenca da cultura banto, trazida pelos
africanos vindos de Angola, do Congo e de Mogambique para diferentes

rincoes do Brasil.

Sao formas vivas dos Batuques o Carimbd paraense: O Tambor de
Crioula do Maranh&o, o Zambé do Rio Grande do Norte e o0 Samba de Aboio
sergipano: em Minas, celebra-se o Candombe, no Vale do Paraiba paulista,
mineiro e fluminense, o Jongo ou Caxambu: na regido do Tieté, em Sao Paulo,

dancga-se o Batuque de Umbigada, entre muitas outras manifesta¢des.

1.1.2.7. O reconhecimento e a titulacdo do sitio das Brotas em

Quilombo Brotas

Buscar uma definicdo para o que pode ser compreendido como
quilombo em relagéo a este em especifico faz-se necessario conhecer o que foi
assumido pelo ITESP (Instituto de terras de Sao Paulo) que elaborou um

R.T.C. (Relatdrio técnico cientifico). Lemos no Relatdrio:

‘A Constituicdo Federal de 1988 no seu Ato das Disposicoes

Constitucionais Transitorias no Art. 68: “Aos remanescentes das Comunidades
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dos Quilombolas que estejam ocupando terras € reconhecida a propriedade

definitiva, devendo o Estado, emitir-lhes os respectivos titulos”. (SCALLI, 2004,

p. 05).

A partir deste termo pode-se afirmar a compreensao da identidade

quilombola e ou mesmo reconhecer o que seja ser quilombola. Neste sentido

lemos ainda no relatorio:

O ato de nomeagéo oficial de um determinado seguimento social como
guilombo desencadeou um processo de criagcdo de um novo sujeito
politico. Esse processo tem inicio depois da tomada de conhecimento
por parte desses grupos negros dos novos direitos adquiridos pelo Art.
68. Passando a cobrar o Estado que a lei constitucional seja cumprida.
Esse é o caso do Estado de Sao Paulo onde comunidades negras rurais
se organizam para garantir seu direito a propriedade das terras que
ocupam e reivindicam, lutando contra a especulacdo imobiliaria e a
pressdo dos fazendeiros ou contra o remanejamento de suas
comunidades em funcdo de grandes empreendimentos, como as
polémicas barragens do Rio Ribeira do Iguape, no Vale do Ribeira, em
Sao Paulo, assim, essas comunidades se assumem como
remanescentes de quilombos e exigem o respeito que lhes € devido.
(SCALLI, 2004, p. 05).

Ser quilombola, portanto, é ser esse novo sujeito politico que além de

produtor cultural é aquele que reivindica e luta para garantir seu direito de

propriedade das terras que ocupa.

1.1.2.8.

Identidade no Quilombo Brotas

Um interessante artigo de Marcia Lucia Anacleto de Souza e Neusa

Maria Mendes de Gusmao sobre a identidade quilombola urbana nos ajuda a

compreender o processo de construcido da identidade no Quilombo Brotas.
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Primeiramente menciona a localizagdo do quilombo, demonstrando que
ele se situa na regido metropolitana de Campinas, uma area de importancia

social, politica e econémica do Estado de Sao Paulo.

Outro aspecto interessante é o da nominacdo da comunidade, que de
“Sitio das Brotas” ou mesmo “Sitio da Lula” passa a chamar-se “Quilombo

Brotas”.

Procura neste artigo discutir o que como cada morador do quilombo
compreende o0 que seja quilombola e quais os processos educativos que séo

realizados neste sentido.

Ao estudar a construgcdo da identidade, considera a caracteristica

especifica de urbanidade propria deste quilombo e passa a descrevé-lo:

O Quilombo Brotas era constituido por 32 familias negras e atualmente
sdo 42 familias. A maioria descendente de Amélia, filha de Isaac e Emilia, um

casal de ex-escravos que comprou as terras por volta de 1888.

Amélia é uma das trés filhas do casal, e a Unica a permanecer nas terras
dos pais, onde formou sua familia e teve dez filhos, dos quais descendem os
moradores atuais. Ela é a grande referéncia histérica e ancestral dos

moradores. (Cf. SOUZA & GUSMAO, 2011, p. 75).
Sobre o sentido de ser quilombola e do préprio quilombo Brotas:

A histéria da conquista da terra e da prépria terra como um antigo
quilombo une-se o fato de nela residirem familias negras, uma
comunidade negra, como relatam os moradores. E dessa relagcdo os
moradores reconstroem o sentido do quilombo, dizendo que o Sitio
“virou” um quilombo porque nele residem familias negras descendentes
de escravos (lsaac e Emilia) e que por isso possuem uma
ancestralidade africana. A partir de nocbes preexistentes em seus
imaginarios, dadas por aprendizagens anteriores e concomitantes ao
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processo juridico-institucional de identificagdo, os moradores do Sitio
redefinem o que seja um quilombo a fim de se autoatribuirem
quilombolas. Buscam na relagdo negro-escravo-Africa a razdo de sua
identificacdo atual, movidos pela necessidade de defesa das terras
herdadas. Com isso, a identificacdo como quilombolas esta inserida
também num movimento de reconstrucdo e valorizagao da identidade
negra e do significado da escraviddo. A afirmagdo da identidade
quilombola implicou uma releitura da trajetéria do negro no Brasil, que ja
nao é visto apenas sob o viés da subalternidade, e, sim, como sujeito
que buscou formas de resistir a opressao e ainda luta pelo fim da
desigualdade racial, do preconceito e da discriminacdo. Ser negro,
neste sentido, é estar na dianteira do processo de protagonizacao,
denunciando abusos, participando na propria definicao de si. A releitura
da trajetoria do negro, no Quilombo Brotas, envolveu a descoberta de
formas de resistir a escravidao, na desconstru¢cao do escravo submisso.
Com isso, ser quilombola ganha novos contornos, perpassando a idéia
de resisténcia no passado e no presente, expressa na luta pela terra
diante do municipio e dos interesses imobiliarios que servem a
populagao rica da cidade. (SOUZA & GUSMAO, 2011, p. 84).

Esse processo de desconstrugdo do escravo submisso para o sujeito
que busca formas de resistir a opressao e a luta contra a desigualdade social
leva a novas compreensdes, tornando se necessario entender o que seja a
idéia de resisténcia no passado e no presente, como diz as autoras: “expressa
na luta pela terra diante do municipio e dos interesses imobiliarios que servem

a populacéo rica da cidade”.

Paralelamente a construgdo da relacdo entre a histéria do Sitio e a
identificacdo como um quilombo, os moradores descobriram um novo
significado para a identidade quilombola, ligado a possibilidade de acesso a

politicas publicas especificas para remanescentes de quilombo.

Dizem: “Com isso, encontraram na nova identidade étnica ndo s6 a
defesa de suas terras, relacionadas a histéria e contemporaneidade de sua
existéncia, mas também um caminho para a melhoria das condi¢cbes de vida”.

(SOUZA & GUSMAO, 2011, p. 85).
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Esse caminho de melhoria das condi¢gdes de vida verifica-se com a
chegada do programa Luz para todos em 2005 no Quilombo Brotas, como

explicam as autoras:

Na qualidade de quilombolas, em 2005, eles obtiveram o
Programa Luz Para Todos, do governo federal, e a instalagéo de
luz elétrica em todas as residéncias, com relégios medidores
individuais. Apds o reconhecimento também foram implantadas
varias oficinas profissionalizantes e artesanais no territorio, uma
biblioteca, computadores ligados a Internet e, recentemente, uma
radio comunitaria. (SOUZA & GUSMAO, 2011, p. 85).

No quilombo os préprios quilombolas se perguntam sobre sua
identidade, entretanto algumas questdes estdo resolvidas. Lutar por politicas
publicas que propde melhores condi¢cdes de vida, ganhar visibilidade no Estado
(pois esse tem a obrigacdo de proteger) e obter a valorizacdo da histéria do

Sitio e de seus moradores.

Embora reconhegam que s&do membros de uma comunidade negra,
notam que sao diferentes por estarem dentro da cidade. Esta diferenca esta em
vista da construg¢do do imaginario de quilombo isolado e na existéncia de

manifestagcdes culturais e religiosas mantidas no tempo e no espaco.

A visdo do quilombo como lugar de fuga esta desconstruida, contudo

permanece a visdo de produto cultural.

Os quilombolas dos Brotas se perguntam sobre o que seja um quilombo,
pois ndo se vestem da mesma forma, nao vivem isolados € nem dangam ou
cantam, numa manifestacdo cultural existente em outras comunidades
quilombolas, entretanto, sdo desenvolvidos no territério projetos culturais que

inserem a comunidade na construgdo de instrumentos musicais, como
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tambores, ou na aprendizagem de manifestagbes culturais como formas de

“resgatar a cultura”. Dizem as autoras:

Os efeitos sao percebidos quando a comunidade, a fim de se dizer
quilombola, afirma que resgata sua cultura pela realizagao de atividades
culturais, como rodas de jongo. Entretanto, tais atividades ndo passam
de produtos da cultura, desprovidos de significado e de compreenséao
por seus executores. Desta forma, a prépria manifestacéo cultural torna-
se uma “roupagem” para dizer sobre a comunidade, enquanto outros
elementos do préprio grupo, que falam de sua ftrajetéria até o
reconhecimento como um quilombo, deixam de ser evidenciados e
valorizados. Com isso, a construcdo da identidade quilombola e do
territério como um quilombo, de acordo com as demandas juridicas e
politicas atuais, envolve, ao mesmo tempo, a valorizagao do que existe
em cada grupo e a criagao de culturas, bem como novos processos de
territorializagdo em razdo da acdo do Estado e da sociedade civil.
Coloca em xeque a diversidade cultural de cada comunidade
quilombola, do modo como ela é entendida e confrontada com as
expectativas da sociedade mais ampla, considerando que o catalisador
e principal foco de acado dos quilombolas é a luta em defesa de suas
terras. (SOUZA & GUSMAO, 2011, p. 85).

1.2. Construindo o territério no Quilombo Brotas

Diante do que estamos expondo temos demonstrado que fizemos uma
opg¢ao por nao assumir uma postura “historicista” da comunidade quilombola
dos Brotas, pois como nos foi apresentado o “catalisador e principal foco de

acao dos quilombolas ¢é a luta em defesa de suas terras”.

Queremos partir em nossa construgdo sobre o que seja o quilombo
Brotas a partir da historia de luta pelo reconhecimento dos direitos sobre a
propriedade das terras e de como compreender o que seja “lutar pelas terras”

atualmente.
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No final de 2002, os moradores do Sitio das Brotas, organizados em
busca de melhorias para suas familias, resolveram montar uma organizagao
formal que pudesse representa-los diante do poder publico municipal. Como
nao sabiam ao certo como fazé-lo, em 2003 eles procuraram uma organizagao
ndo governamental, a ONG Pro-Cidadania, existente na cidade, a fim de obter

ajuda para formalizarem uma associagao de bairro.

Apos contarem sobre a aquisigao do Sitio, foram surpreendidos sobre a
possibilidade de montarem uma Associacdo Quilombola. Os moradores sabiam
que seus avos e avos compraram o sitio dos antigos proprietarios e que ele
tinha sido parte de um quilombo de fuga de escravos, mas ndo sabiam que
podiam ser chamados de quilombo e que podiam lutar para regularizar suas

terras perante o municipio a partir da identificagdo como um quilombo.

Nao foram poucas as lutas no comego para a regularizagao das terras,

lemos no artigo:

Naquele periodo de descoberta da condicdo remanescente de
quilombo, os moradores enfrentavam algumas ameagas em relagao ao
territério, patrocinadas pelo préprio poder publico municipal, que
almejava interferir na gestao do Sitio com a construgdo de ruas. Outra
ameaca era a expansao dos condominios residenciais de alto padrao,
que ja pressionavam o Sitio pela criagdo do loteamento Nova Itatiba I,
ao lado. Neste momento, o loteamento ja estava afetando o territério por
meio da poluicdo do corrego nele existente, onde Tia Lula realizava os
rituais de umbanda. As obras iniciais de divisdo, asfaltamento e
iluminacdo do loteamento assorearam parte do coérrego, e foram
responsaveis, inclusive, pelo desaparecimento de peixes. Por esta
razdo, como parte do processo de identificacdo e reconhecimento do
territério como remanescente de quilombo, as obras do loteamento
foram embargadas. (SOUZA & GUSMAO, 2011, p. 81).
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A descoberta do quilombo significou para os moradores o fim de uma
dificil luta juridica pela regularizagdo das terras compradas durante a abolicdo

da escravatura.

ApOs a compra das terras, Amélia e seus filhos ndo conseguiram
registra-las nos cartérios, o que significava um risco constante de perda. Em
meados do século passado, uma das ameacas de perda do Sitio se deu pela

cobranga de impostos atrasados e a auséncia de regularizagéo.

Buscaram regularizar e comegaram a pagar a divida, mas em 2003
ainda estavam com muita dificuldade, foi entdo que surgiu a possibilidade de
reivindicar o direito de propriedade sobre as terras como quilombo. (Cf. SOUZA

& GUSMAO, 2011, p. 81-82).

Por intermédio da ONG Pré-Cidadania, os moradores do entdo Sitio das
Brotas obtiveram informagdes preliminares sobre a legislacdo concernente ao
processo de identificagcdo e reconhecimento juridico-institucional como um

quilombo.

Por meio dos representantes daquela organizacdo, os moradores
ingressaram junto ao Instituto de Terras do Estado de Sao Paulo (ltesp) com o
pedido de reconhecimento das terras como quilombolas, e se inserirem num
longo e arduo movimento social, do qual participam outras comunidades

remanescentes de quilombos no Brasil. (Cf. SOUZA & GUSMAOQ, 2011, p. 82).

1.2.1. O territério quilombola
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Reconhecemos a importancia do artigo 68, pois ao reconhecer a
propriedade definitiva dos remanescentes das comunidades dos quilombos que
estejam ocupando suas terras, além de garantir tal direito, ela promoveu
estudos sobre territorialidades e identidades quilombolas promovendo o

reconhecimento dos moradores enquanto quilombolas.

Um territorio antes de ser uma fronteira € um conjunto de lugares
hierarquicos, conectados por uma rede de itinerarios. No interior deste espaco-

territério os grupos e as etnias vivem uma ligagdo com o enraizamento.

A territorialidade se situa na juncdo destas duas atitudes: ela engloba ao
mesmo tempo o que é fixagado e o que € mobilidade ou, falando de outra forma,
os itinerarios e as formas, ou seja, assim como a perspectiva de lugar, o

territério é repleto de subjetividades, simbolismos e culturas.

Ou ainda, o territério ganha simbolismo a partir de seu uso, o “territério
usado” nas palavras de Milton Santos (1994). Para além das perspectivas
material e do poder da categoria territério, a identidade, o simbolismo e a

cultura sdo dimensdes essenciais para sua compreensao. (Cf. SANTOS, 1996)

A relacdo entre identidade e territério é tdo forte que toda identidade
implica numa territorializacdo, assim como a territorializagdo permite a

permanéncia identitaria.

Uma questao é posta, portanto, uma vez que o simbolismo do que seja
quilombola esta dado de outro modo, embora o sentido da “resisténcia” seja o

mesmo, isto &, os quilombos rurais e urbanos lutam em vista da mesma
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perspectiva: “a defesa da terra”. Entretanto, como vimos a identidade implica

territorializacdo e vice-versa.

Buscaremos entdo a partir desta conceituacdo necessaria localizar o

quilombo Brotas a partir desta compreenséo.

1.2.2. O Jardim Santa Filomena

Chegando em ltatiba-SP seguindo pela saida Vinhedo/Valinhos até a
Rua Filomena Zupardo no Bairro Jardim Santa Filomena. No final dessa rua
esta a entrada principal do Quilombo, de frente para ela do lado direito existem

28 casas que fazem divisas com o lado Norte do Quilombo.

Do lado esquerdo existe uma casa e uma area da Prefeitura localizada a
margem do Cdérrego das Brotas denominada: Sistema de Lazer da Prefeitura

de ltatiba.

Do lado Leste e Oeste do Quilombo faz divisa a empresa Jofege
Pavimentagdao e Construgcdo Ltda que parte do terreno de sua propriedade
construiu um loteamento denominado Nova lItatiba Il. O quilombo esta cercado

por casas e um loteamento. (Cf. SCALLI, 2004, P. 34).

A situacdo da moradia dos moradores quilombolas € precaria enquanto
0s vizinhos tém acesso a toda infra-estrutura que o municipio oferece. Diz

Scalli:

Enquanto isso seus vizinhos tém acesso a toda infra-estrutura que o
Municipio pode oferecer. Como, por exemplo, o loteamento Nova Itatiba
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Il que apesar de nao ter moradores residindo no local ja possui luz
elétrica, rede de agua e esgoto, ruas asfaltadas e um parque (Sistema
de Lazer da Prefeitura de Itatiba). Esse modelo de desenvolvimento
urbano acaba por gerar uma territorialidade seletiva onde um grupo
social tem acesso a uma série de bens e servigos enquanto que para os
vizinhos negros e pobres nada esta disponivel reforcando, assim, a
segregacao racial. (SCALLI, 2004, P. 35).

Figura 03
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(Visdo area do Google Maps da localizagdo do Quilombo Brotas em

ltatiba-SP)

O trabalho de Mariete Gongalves de Oliveira Matos oferece-nos dados

recolhidos sobre os quilombolas. Segundo ela “Residem no quilombo
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atualmente 34 familias, sendo que para a realizagdo desta pesquisa foi
delimitado o numero de entrevistados num total de 30%, que representaram a

comunidade nesse processo”. (MATOS, 2013, p. 39).

Os dados por ela coletados dizem respeito a idade, sexo, escolaridade,
ocupagao, como também quantas familias participam ou n&o de programas

sociais ofertadas pelo governo.

A pesquisa mostrara os dados qualitativos “que trara informacdes que
dizem respeito as subjetividades das pessoas e assim possibilitar uma visdo
mais ampliada da populacdo que reside no Quilombo Brotas”. (MATOS, 2013,

p. 39).

Nossa intencdo ao utilizar sua pesquisa € em vista desta perspectiva
apontado de “possibilitar uma visdo mais ampliada da populacao que reside no

Quilombo Brotas”.

Nao se pode esquecer que estamos diante de um fenbmeno de um
quilombo urbano que traz caracteristicas exclusivas desta comunidade
quilombola e que na pesquisa realizada por Mariete aparece como coleta dos

dados sobre escolaridade e ocupacgao.

Outros dados devem ser considerados: idade: 46% tém mais de 50
anos, ou seja, o quilombo mantém em sua maioria pessoas que possuem uma
ligagdo maior com a histéria de luta pelo reconhecimento da terra como

quilombola.
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Em sua pesquisa ela oferece outros trés modos de divisdo de idade: 20
a 29; 30 a 39 e 40 e 49, em ambos os casos cada divisdo alcangou 18% das

respostas.

Totalizando as respostas poderiamos afirmar que 50% do quilombo tém
mais de 50 anos e outros 50% menos de 50 anos. (Cf. MATOS, 2013, p. 39-

40).

Quanto ao sexo, segundo a autora “62% dos entrevistados s&o do sexo
feminino, enquanto que 38% dos entrevistados s&o do sexo masculino”. E isto
ocorre porque “foi possivel ter maior contato com as mulheres do quilombo,
pois as mesmas possuem uma flexibilidade no horario de trabalho o que

contribuiu para a entrevista”. (Cf. MATOS, 2013, p. 40).

Quando lemos os dados da escolaridade, segundo a pesquisa de
Mariete podemos observar que “64% entrevistados concluiram o ensino

meédio”.

Sobre a questdo da educacao afirma: “(...) haja vista a comunidade
quilombola estar situada em territério urbano, o que facilita o acesso das

familias aos departamentos publicos”. (MATOS, 2013, p. 41).

Quanto aos que possuem mais de 50 anos comenta: “(...) podemos dizer
que a idade também esta relacionada a falta de escolarizagao, pois as pessoas
com mais de 50 anos tiveram maiores dificuldades para ir a escola, se
relacionarmos ainda com a cultura da época, onde as mulheres eram educadas
apenas para educar os filhos, cuidar de seu marido, como também cuidar da

casa’. (MATOS, 2013, p. 41).
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Como observamos nos dados acima, aqueles que terminaram o ensino
meédio estdo dentro da porcentagem dos que tem menos de 50 anos e que

frequentou a escola na cidade.

E o que lemos quando diz “(...) a comunidade quilombola estar situada
em territorio urbano, o que facilita o acesso das familias aos departamentos
publicos”.

A localizagdo geografica do Quilombo Brotas é préxima ao centro,
portanto, ndo estdo isolados na mata como “culturamente”™* é compreendido o

quilombo, o Brotas neste sentido, em relacdo ao centro esta na periferia da

cidade.

Em relacdo aos dados que trazem a questdo da ocupacédo observarmos
que de fato estamos diante de uma associag¢ao cultural denominada quilombola

que traz caracteristicas especificas.

Uma compreensao maior de sua territorialidade enquanto urbana muito
se parece com o que pode ser compreendido enquanto realidade do sujeito

politico que mora na “cidade-dormitério”’®.

Segundo Matos em relagéo a ocupacgao dos entrevistados, constatou:

" A compreensao do que seja culturalmente diz respeito a uma definicio de identidade quilombola entendida a partir
da perspectiva da cultura tradicional, daquilo que se cunhou chamar de cultura quilombola e que diante do fenémeno
urbano encontra-se diante de nova realidade complexa e diversa, pois a caracteristica de uma comunidade tradicional
da lugar a uma comunidade segundo as caracteristicas do urbano, isto €&, feito da constituicdo do individuo, sujeito de
direitos e deveres, em vista da realizagdo dos seus interesses e ndo de uma proposta ética de responsabilidade e
mesmo da perspectiva comunitaria. A comunidade quilombola se vé diante da complexidade que faz repensar a proépria
identidade diante da realidade da cidade que experimenta enquanto marginalizagéo, ou seja, enquanto em relagéo ao
centro é referida como periferia.

0 que chamamos de “cidade-dormitério” diz respeito a compreensdo que temos da realidade socio-politico-
econdmico-cultural dos habitantes das cidades da Grande S&o Paulo. A realidade de muitos trabalhadores e
trabalhadoras é esta: acordar cedo de madrugada, pegar o trem, ir para Sdo Paulo, trabalhar o dia inteiro, chegar a
noite, nem quase dormir e acordar novamente. Esta perspectiva de vida e ou rotina, ou ainda de cotidiano, produz uma
perspectiva de vida que torna-se sobrevida, dividida entre um emprego e outro, sem garantir tanta estabilidade, devido
a exigéncia do mercado de trabalho, conseguindo servico em sua maioria de diarista e um outro emprego dentro de
uma fabrica, sem contar a realidade daqueles que mesmo tendo escolaridade ndo encontram uma porta aberta. E
neste sentido, a realidade de construir uma possibilidade de afirmagao do ser, enquanto pessoa, pode ser encontrada
em possibilidades de sentido como por exemplo o préprio pentecostalismo e ou mesmo em espagos de guetos e ou
grupos e associagdes diversas onde diante do anonimato que a cidade lhe impde faz com que se organize de modo
tribal e assim possa reencontrar a identidade fragmentada.
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(...) 55% dos entrevistados tem sua ocupagdo como diarista, ja os
outros entrevistados estdo divididos em grupos de 9%, ou seja, 01
entrevistado trabalha em um programa denominado Frente de Trabalho,
que faz parte da Secretaria de Agao Social do municipio de ltatiba, 01
entrevistado é estudante, 01 entrevistado trabalha em uma escola como
merendeira, 01 entrevistado trabalha em um setor de malharia de uma
empresa privada e apenas um dos entrevistados é aposentado(a).
(MATOS, 2013, p. 42).

Como diz Matos: “Os dados demonstram as desigualdades no acesso a
ocupacéo e as disparidades nas condigdes de trabalho”. (MATOS, 2013, p. 42).
Estes dados sinalizam as particularidades de um quilombo urbano e sua

complexidade.

1.2.3. A Periferia

A discussao em torno da idéia de periferia urbana remete-se a classica
organizacdo das cidades classicas gregas. Havia paridade e harmonia entre
setor agrario e urbano.

Nas cidades pensadas por arquitetos gregos, a dinamica socioespacial
tendia a manter o cidadao como agente tanto da periferia quanto do centro, a
partir da posse de um lote ao centro e de outro a periferia.

A fragilidade de tal harmonia entre centro e periferia reside no fato de
que se excluiam todos aqueles que nao eram considerados cidadaos
(escravos, mulheres, criangas) e que, de alguma forma, participavam dessa

dindmica espacial. (Cf. ANJOS & CHAVEIRO, 2007, p. 183).



74

Diante disso podemos falar em distancia espacial e distancia social. A
distancia social sobrepde a distancia fisica. Ha uma relacido de proximidade
entre o espaco e o sujeito social que nele se insere.

Como diz os autores: “Sendo assim a periferia possui um cotidiano
especifico, bem como uma modalidade de tempo social que define a vida dos
sujeitos. Poder-ser-ia dizer que é um lugar especifico de dramas sociais, de
problemas e vicissitudes humanas”.(ANJOS & CHAVEIRO, 2007, p. 183). Em

relagao a distancia social comentam:

Tal distancia tem um cunho ontolégico-existencial, ja que € constituida
através da vivéncia do sujeito no lugar, ligada a experiéncias
biopsicossomaticas que o manterdo arraigado ao meio socioespacial
que participou mais intensamente de suas experiéncias. (ANJOS &
CHAVEIRO, 2007, p. 183).

A busca por uma compreensao historica da periferia quem nos oferece é
Levefbre (1991, 03-26 p.) ao falar do novo agente social, o habitante da

periferia urbano-industrial.

Para o autor a era industrial trouxe consigo uma transformagao
econbmico-cultural da relagdo entre espagco e valor, decorrente da
monetarizacdo das agbes no meio urbano, gerador de uma burguesia

industrial. (Cf. ANJOS & CHAVEIRO, 2007, p. 184).

Interessante o que diz Levefbre: Na |dade Média, havia uma grande
riqueza a serem desfrutadas no espago urbano sem a mediagao da compra.

Esse espaco abriga principalmente conhecimentos, técnicas e obras.
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A propria cidade figura como obra, até que a industrializacdo a
transforme em produto, o que era valor de uso, torna-se valor de troca. (Cf.

ANJOS & CHAVEIRO, 2007, p. 184).

Ainda segundo Levefbre (1991, 17 p.), no caso francés a intervengao do
Bardo Haussmann leva a uma normatizacdo do centro urbano e a criacdo do
suburbio. Posteriormente, na |ll Republica, o grupo politico dominante

concebera uma nova nocao de habitat.

Se antes habitar era participar de uma vida social, de uma comunidade,
aldeia ou cidade, agora ndo € mais que se isolar. Ha uma redugao do habitar

ao habitat:

Os suburbios sem duvida foram criados sob a pressido das
circunstancias a fim de responder ao impulso cego (ainda que motivado e
orientado) da industrializagdo, responder a chegada maci¢ca dos camponeses
levados para os centros urbanos pelo “éxodo rural”. Nem por isso 0 processo

deixou de ser orientado por uma estratégia.

[...] Com a criagcdo do suburbio comega na Franga um pensamento
urbanistico encarnicado contra a Cidade. [...] Em redor da cidade instala-se
uma periferia desurbanizada e no entanto dependente da cidade. Com efeito,
os “suburbanos”, os dos “pavilhdes” residenciais, ndo deixam de ser urbanos
mesmo que percam a consciéncia disso. (Cf. ANJOS & CHAVEIRO, 2007, p.

184).

Em relacado ao Brasil, a histéria de construcéo da periferia nao pode ser
compreendida sem entender a “era colonial geradora do mundo latino-

americano”.
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Milton Santos faz distingdes entre os diversos grupos socios-espaciais,
0s quais podem se confundir com os continentes: ha uma realidade geradora
do espacgo para o grupo anglo-americano; outro para a Asia; Africa e; América
Latina que se distinguem enquanto realidade urbana atlantica e pacifica, com
os Andes interferindo na dinamica socioespacial. (Cf. ANJOS & CHAVEIRO,

2007, p. 186).
Em relagédo ao Brasil e sua segregacao urbana, explicam:

Para o Brasil a concentragao litordnea se mostrou geradora de grandes
aglomeragdes. Apesar de importantes para a prépria vida econémica
colonial e estratégia de conquista, a concentracdo demografica
propiciou, assim que chegaram os tempos de monetarizagdo do espago,
uma segregacgao urbana a partir da segunda metade do século XIX. (Cf.
ANJOS & CHAVEIRO, 2007, p. 186).

De qualquer forma, a industria aparece também no caso brasileiro como
a grande transformadora socioespacial, o que é valido para as totalidades das

metropoles industriais modernas.

Para o caso brasileiro, Vilhaca (2001, p. 226) faz alusao as afirmacgdes
de Freire ao que diz respeito ao enfraquecimento da estrutura escravista e o
surgimento dos suburbios: “Terminado o periodo de patriarcalismo rural [...] €
iniciado o periodo industrial das grandes usinas e das fazendas e até estancias
exploradas por firmas comerciais das cidades, mais do que pelas familias [...]
as senzalas foram diminuindo; e engrossando a populacédo das palhogas, das
cafuas ou dos mucambos: trabalhadores livres quase sem remédio, sem

assisténcia e sem o amparo das casas-grandes”. (FREIRE, 1968, p. 153).
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E preciso distinguir entre o momento de metropolizacdo (e consequente
periferizagdo) brasileira e a precoce contragado urbana do Rio de Janeiro e Sado

Paulo.

O Rio de Janeiro por volta da década de 1910 — quando o interesse do
centro é intensificado, passa a concentrar o maior numero de pobres no
suburbio carioca, sendo que desde a segunda metade do século XIX essa

massa proletaria foi sistematica e gradualmente retirada do centro.

A corrida higienista — o argumento das epidemias (que eram reais) fez
com que os pobres fossem expulsos do centro, atendendo aos interesses

econdmicos e politicos do momento.

Pesquisas de 1947 e 1968 mostram que houve um violento processo de
expulsdo das camadas de baixa renda do centro, e das suas vizinhangas em
Sao Paulo, restando no centro desta metrépole seus abundantes corticos. (Cf.

ANJOS & CHAVEIRO, 2007, p. 187).

Nas décadas de 1930 a 1940 temos o alargamento da classe
assalariada citadina (maioria de estrangeiros em Sao Paulo e Rio de Janeiro)

empregados na industria pesada e cafeeira.

Os pobres habitam os locais desprezados pela classe média e média
alta. Até a década de 1950 as camadas de alta renda mantém grande

solicitacao por habitacdes nos centros urbanos.

A partir de 1960 ocorre uma evasao dos centros, devido a violéncia e a

presenca de miseraveis, com aumento de sub-habitacdes centrais, com forte
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concentracdo de corticos, embora nao fosse a maioria, em vista do processo

de favelizacao.

Na década de 1970, em consequéncia das chamadas “invasdes” —
ocupacéo de localizagbes sem se pagar pelo uso — transformara sensivelmente
a acessibilidade da massa pobre das metrépoles brasileiras. (Cf. ANJOS &

CHAVEIRO, 2007, p. 188).

Podemos inferir uma relagao direta deste programa com o processo de
favelizagao brasileira, pois no Brasil colonial ndo era a propriedade da terra que
era ainda a base da estratificacdo social — fato que foi modificado com a Lei de
Terras (imbricada a Lei Aurea), a qual provocou a restricdo ao uso dos solos e
da coagdo econdmica baseada na necessidade de expansao devido ao

crescimento da massa trabalhadora urbana.

Nas décadas de 1920 a 1930, a estratégia basica dos governos e dos
industriais eram as chamadas vilas operarias, como diz Costa (1998, p. 10),

dava se inicio ao terrorismo da habitacéo planejada.

Essa dindmica ocorria mais nos emergentes centros industriais

brasileiros — Sao Paulo e Rio de Janeiro.

Na década de 1960 o governo militar cria 0 BNH — Banco Nacional de
Habitacdo, com recursos do FGTS e cadernetas de poupanca. O Estado
viabilizava grandes lucros por parte dos agentes imobiliarios, uma vez que

arcava com as despesas de infra-estrutura dos conjuntos habitacionais.
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A maioria das obras incluiu desde apartamentos de luxo, mansdes e até
obras farabnicas. E desta forma, tal programa nao conseguiu conter o processo

de favelas e corticos nas cidades brasileiras.

Os autores ao analisarem as peculiaridades histéricas no caso brasileiro

sobre a formacgao da periferia afirmam:

No que se refere as metodologias para estudo da periferia, também
quando se ftrata do caso brasileiro é€ necessario observar suas
peculiaridades histéricas. Nesse sentido Vilhaga (2001, p.142), ao notar
que ha, nas metropoles brasileiras, segregagbes as mais diversas,
principalmente de classes ou etnias ou nacionalidades, afirma que: [...] a
segregacao das classes sociais [é] aquela que domina a estruturagao
das nossas metrépoles. [...] a segregagdo é um processo segundo o
qual diferentes classes ou camadas sociais tendem a se concentrar
cada vez mais em regides gerais ou conjuntos de bairros da metrépole.
Essa tese € importante no sentido de revelar que a estrutura do espaco
urbano € forjada no bojo das desigualdades sociais. Além disso, na
metropole atual, pode haver um regime de hibridez de classes em toda
a estrutura do espaco urbano. [...] a alta renda também ocupa terra
barata na periferia [..] ndo é rigorosamente verdadeiro que o preco da
terra determina a distribuicdo espacial das classes sociais [...] os
terrenos mais caros sao ocupados pelas camadas de alta renda, pois na
periferia de metro quadrado barato ocupa terrenos grandes ou, em se
tratando de condominios verticais, grandes quotas ideais de terreno [...]
a classe média também ocupa terra cara no que se refere ao prego do
metro quadrado de terreno, consumindo pouca terra per capita ou por
familia [...] A separacao entre zonas de moradia de alta e baixa renda e
a formacado das zonas industriais sdo “as principais for¢cas atuantes
sobre a estruturagdo do espago metropolitano no Brasil”. (Cf. ANJOS &
CHAVEIRO, 2007, p. 192-193).

Para nos ajudar a compreender o modo como olhar para o quilombo
Brotas nesta perspectiva de estarmos na periferia, ou melhor, dentro do
processo de urbanizacéo da cidade de Itatiba: onde era o Sitio das Brotas, num
espaco que era rural, hoje devido a expansao da propria cidade, foi como que
“‘engolida” pelo processo de urbanizagdo, experimentando uma condigao real

de exclusdo dentro do proprio bairro.
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Ao seu entorno, encontram-se casas com agua, luz e asfalto e que

economicamente dizendo sdo da classe média alta, como observamos.

O que estamos dizendo leva-nos a repensar o quilombo enquanto
espaco existencial periférico uma vez que dentro do espaco urbano e por isso
mesmo faz-se necessario compreender a partir de uma perspectiva multifocal

como hoje sao os estudos sobre a periferia.

As analises sobre a periferia atualmente englobam novas modalidades
como estudo da percepgao, representagao, do cotidiano, do imaginario, da

imagem, de narrativas.

Essas modalidades partem de um pressuposto: O real é produzido
também pelo modo de estabelecimento de significados. O sujeito e o objeto se

aglutinam, e no processo de significagao o espaco se liga a vida.

O sentido de ser periférico € sempre relativo, uma situacédo de inclusao
gera uma situacdo de exclusdao. Maricato (1996) destaca como o simples
reconhecimento institucional (leis) tem impacto no cotidiano vivido pelos
habitantes da periferia, principalmente das favelas, em que se vive numa quase

total indigéncia juridica.

Ao enfatizar esse aspecto, discrimina duas faces do quadro
socioespacial metropolitano: cidade real x cidade legal; cidade do direito x

cidade do fato; cidade formal x cidade clandestina; urbano real x urbano virtual.

A segregacdo residencial como segregagao ambiental: espagos
disponiveis para o consumo possuem padrdes de qualidade e quantidade

discrepantes.
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Uma observacdo a ser feita € que se os habitantes dos lugares
luminosos sdo alienados em sua interacdo com estes, os que habitam os
lugares lentos sdo também atingidos por uma cultura de massa que pode tirar-

Ihes a percepgao real.

1.2.3.1. O Quilombo na periferia de Itatiba

No relatério técnico cientifico elaborado pela Scalli para o
reconhecimento das terras do Quilombo Brotas a questao sobre a urbanidade

foi posta, lemos:

Considerando urbanizacdo como “incremento de alocagdo de
equipamentos urbanos”, ou seja, concentracdo em certos espacgos de
recursos técnico-cientificos gerados e geridos segundo a expansao da
racionalidade tecno-cientifica (Frochlich & Monteiro, 2004) fica dificil
simplesmente “classificar’ esse grupo como urbano ou rural, pois o que
esta em jogo séo as relagdes sociais definidas no interior do campo
politico (Gusmao, 1995: 40). Segundo Margarida M. Moura no artigo
“Camponeses” da série Principios de 1988 “a perspectiva urbana
reforca enganosamente a idéia de que a divisdo fisica/geografica/de
espagos — rural e urbano — seja também uma divisdo definitiva na
natureza das relagdes sociais dos grupos que habitam, trabalham,
vivem nesses espacos distintos, ndo é a cidade que por oposicao define
0 campo e seus habitantes, mas sim o Estado”. Dessa forma,
compreendemos que o fato do territério do Quilombo Brotas estar
dentro do perimetro urbano da Cidade de Itatiba deve-se ao
crescimento desordenado da Cidade com o surgimento de novas casas
e loteamentos na regido. (SCALLI, 2004, P. 36).

Diante do modo como estamos compreendendo o campo que estamos
construindo para analisar a construgao cultural da religido, a idéia de que nao é
a cidade que por oposicao define o campo e seus habitantes, mas sim o
Estado é legitimo desde que considere a realidade produzida pelo mesmo ao

transformar socio-espacialmente a cidade por meio da industrializacio.
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Também queremos considerar que o ser periférico € sempre relativo. A
periferia € um modo existencial de ser, pois seu impacto se percebe no
cotidiano como um espago nao sé geografico, mas antropolégico, onde a

pessoa ressignifica a propria existéncia.

Propomos uma abordagem para olhar para este ser periférico que
elabora possibilidades de sentido e de ser compreendendo o quilombola
urbano, que como estamos insistindo, difere-se de uma maneira de ser em sua
identidade de um quilombola rural, pois urbano, traz para seu cotidiano essa

percepcgao que estamos afirmando.

E a partir desta condicdo de ser periférico e da periferia que podemos
entdo compreender melhor no campo religioso a ser estudado a presencga do
pentecostalismo que conflita agora com a religiao tradicional umbandista que
tenta encontrar novamente seu espaco e que muitas vezes o consegue de

forma marginal'®.

O catolicismo esta presente mais de forma cultural e ou mesmo folclore,
com algumas devogdes e costumes desligados de um comprometimento maior

com a propria religido.

Com este olhar de uma percepcdo maior que estamos diante de um
sistema cultural como ensina Geertz, pretendemos analisar os processos de
desenvolvimento na formagao dos significados atribuidos ao aspecto religioso

que confltam com outros significados, como também com as proprias

'8 Existem varias razoes para compreender o crescimento do Pentecostalismo nas periferias, mas entre eles, (...) “o
carater de associativismo religioso € o predominante. As redes evangélicas trabalham em favor da pessoa e das
relagdes pessoais, gerando aumento de auto-estima e impulso empreendedor no individuo, mas também fomentam a
ajuda mutua por meios de lagos de confianga e fidelidade. Nos templos ha circuitos de trocas que envolvem dinheiro,
alimentos, utensilios, informagdes, recomendagdes de trabalho etc”. (ALMEIDA E D’ANDREA, 2004, p. 103).
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compreensdes que envolvem a percepgao e representagdo do que seja ser

quilombola no territério urbano.

Em meados de outubro de 2015 o Quilombo Brotas fez parceria com um
grupo chamado Grafftrilhas, um coletivo formado em meados de 2013 que
busca associar dois olhares distintos e convergentes: o olhar do viajante e o
olhar do grafiteiro; através dos quais € possivel sair da zona de conforto,
despertando novas percepgoes e significados acerca dos diversos locais com

que nos deparam ao longo da caminhada. Explicam:

“‘Nossas ferramentas sao a troca de idéias e as tintas. Capazes nao so6
de revelar as caracteristicas de cada comunidade, mas também de criar
didlogos que transformam os espacos e as relagbes neles presentes”.

(Disponivel em: www.grafftrilhas.com.br/coletivo/ . Acesso em: 10/05/2016).



http://www.grafftrilhas.com.br/coletivo/
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Figura 04
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(Antigo portéo e entrada do Quilombo Brotas)
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Figura 05
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(Nova entrada do Quilombo Brotas, feita pela comunidade quilombola
juntamente com o grupo Grafftrilhas. Observe no detalhe a pintura do bau que

Isaac guardou o dinheiro para comprar a terra).

O grafite € uma forma de expressao artistica da cidade e que ao ser trazido
para dentro do quilombo sé reforca a nossa constatagdo de estamos na
periferia. O trabalho feito em parceria favoreceu um resgate da memoria e

histéria do quilombo. Como pode ser observado nas imagens abaixo:
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Figura 06

(Homenagem as mulheres do quilombo, sobretudo, Amélia, Emilia, Aninha

e tantas outras que sao as zeladoras pela transmissdo dos conhecimentos,
pela organizagédo hierarquica da estrutura social e pela perpetuagdo de uma

visdo de mundo africana).
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FiguraO7
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(Uma imagem para dizer que o Quilombo estd sempre bem guardado e

protegido e quem souber valoriza-lo sera bem-vindo).
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Podemos dizer na perspectiva de Mary Louise Pratt que estamos diante
de um processo de transculturagdo. Mary Pratt fala de zona de contato que se

da nesse processo transcultural.

Quem primeiro elaborou a idéia de transculturagédo foi Fernando Ortiz.
Na sua obra “Contrapunteo cubano del tabaco y el azucar” ele analisa no
capitulo adicional a transculturacdo do tabaco e o inicio do agucar e a

escravidao dos negros na América.

Para Ortiz a transculturagdo € um fendmeno social. Assim explica ele

essa definigao:

Por aculturacion se quiere significar el processo de ftransito de uma
cultura a outra y sus repercusiones sociales de todo genero. Pero
transculturacion es vocablo mas apropiado. Hemos escogido el vocablo
transculturacion para expressar os variadisimos fendmenos que se
originan en Cuba por las complejisimas transmutaciones de culturas que
aqui se verifican, sin conecer las cuales es impossible entender la
evolucion del pueblo cubano, asi en lo econbmico como en lo
institucional, juridico, ético, religioso, artistico, linguistico, psicologico,
sexual en los demas aspectos de su vida. (ORTIZ, 1983, p. 87).

Para Ortiz a histéria de Cuba é “La verdadera historia de Cuba es la
historia de sus intrincadissimas transculturaciones”. Primeiro a transculturacao
do paleolitico ao noelitico e o desaparecimento deste por ndo se adaptar ao

impacto da nova cultura castelhana.

Depois a transculturacdo dos brancos, espanhodis de distintas culturas,
ou seja, um sincretismo de culturas. Ao mesmo tempo, uma transculturagao
provinda dos negros africanos de razdes e culturas diferentes, provindas de

varios lugares da Africa, Senegal, Guinea, Congo e Angola.
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Para Ortiz é importante compreender que no processo de
transculturagdo, os povos sofrem no processo de ajuste e reajuste da cultura
na nova cultura uma desculturagdo, exculturacdo e ao mesmo tempo

aculturacao e inculturagao, ou seja, transculturagao.

E preciso considerar que no processo de transculturagdo além do
fendbmeno social da evolugdo historica que € proporcionada por este
sincretismo de culturas, o fenbmeno econdmico acaba sendo, para dizer com

Mary Pratt, a imposi¢cao do Império.

O olhar do colonizador se afirma sobre o colonizado por causa do
fendmeno econdmico. Ortiz alerta para isto em seu texto, demonstrando o
quanto a economia do agucar imposta pela cultura espanhola realizou a

“destruccion de las Indias”.

En todos los pueblos la evolucién histérica significa siempre un transito
vital de culturas a ritmo mas o menos reposado o veloz; pero en Cuba
han sido tantas y tan diversas en posiciones de espacio y categorias
estructurales las culturas que han influido en la formacién de su pueblo,
que esse inmenso amestizamiento de razas y culturas sobrepuja em
transcendencia a todo otro fendémeno histérico. Los mismos fenémenos
econdmicos, los mas basicos de la vida social, en Cuba se confunden
casi siempre con las expresiones de las diversas culturas. (ORTIZ,
1983, p. 87).

E neste movimento que Pratt afirma em sua obra “Os olhos do Império”,
obra na qual ela examina as diversas maneiras em que os relatos das viagens
(dos colonizadores da América) favoreceram a construgdo do imaginario
imperial europeu e hoje revelam que a for¢ca de imposi¢do do colonialismo e

imperialismo favoreceu a criagdo do mundo moderno.

Ela procura investigar a construgdo do sentido imperial. Afirma ela em

relacdo aos pesquisadores e etnografos:
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Si estudiamos solamente lo que los europeos vieron y dijeron, no
haremos mas que reproducir el monopdlio del conocimiento y de la
interpretacion que la empresa imperial pretendia tener. Esto constituye
uma distosion enorme porque, desde luego, tal monopolio no existe ni
existid nunca. La gente que se encontraba en el extremo receptor del
imperialismo europeo construyd su proprio conocimiento y elaboro su
propria interpretaciéon usando a veces — como Guaman Poma - las
propia herramientas de los europeus. Es por eso que el termino
“transculturacion” figura em titulo de este libro. Los etnégrafos han
utilizado esta palabra para describir como los grupos marginales o
subordinados seleccionan e inventan a partir de los materiales que |és
son transmitidos por uma cultura dominante o metropolotina. (PRATT,
2010, p.32).

No capitulo seguinte onde iremos tratar do estar no campo iremos
oferecer nesta perspectiva uma possibilidade de demonstrar a “zona de
contato” e ou mesmo como tem se dado o processo de “transculturagao” na

comunidade quilombola Brotas.

Para Pratt, zona de contato, trata-se do espaco de encontro coloniais,
isto é, o espagco em que pessoas separadas geografica e historicamente
entram em contato entre si engajando-se em relagdes duradouras, que
geralmente implicam condi¢des de coergdo, radical iniquidade e conflito

intolerante. Diz Pratt:

(...) “zonas de contacto”, espacios sociales donde culturas dispares se
encuentram, chocan y se enfrentan, a menudo dentro de relaciones
altamente asimétricas de dominacién y subordinacién, tales como el
colonialismo, la esclavitud, o sus consecuencias como se viven en el
mundo de hoy.(PRATT, 2010, p. 31).

Colonizado e colonizador, periferia e centro, através desta conceituagao
de Mary Louise Pratt iremos procurar oferecer uma interpretacao que trate das

relacbes entre colonizadores e colonizados, brancos e negros, a sociedade



91

itatibense e o quilombo Brotas ndo em termos de separacdo, mas em termos

de presencga simultanea, de interagao, de concepgdes e praticas entrelagadas.

1.2.4. O movimento neqro contemporaneo

Quando falamos de movimento negro contemporaneo faz-se necessario
diferencia-lo dos outros movimentos negros existentes em periodos anteriores
a década de 1970 no Brasil e, também analisar a importancia das lutas de
libertacdo nos paises africanos e dos movimentos pelos direitos civis nos
Estados Unidos para a constituicdo do movimento negro brasileiro a partir dos

anos de 1970. Segundo Almicar Araujo Pereira:

Entendo por movimento negro o conjunto de entidades, organizacdes e
individuos que lutam contra o racismo e por melhores condi¢cbes de vida
para a populagdo negra, seja através de praticas culturais, de
estratégias politicas, de iniciativas educacionais etc., fazendo
diversidade e pluralidade caracteristicas desse movimento social.
(PEREIRA, 2007, p. 235).

Existiram movimentos negros no Brasil desde os primeiros seres
humanos escravizados na Africa chegaram & costa brasileira. Estes
movimentos foram fundados na tradicdo de luta quilombola e atravessaram

todo periodo colonial e imperial sacudindo a economia escravista.
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E na militancia abolicionista protagonizada por figuras como Luiz Gama'’
e outros, a atividade afro-brasileira se exprime ainda de outras formas,
sobretudo, nas primeiras décadas do século XX, na forma de organizagao de
clubes, irmandades religiosas e associagdes recreativas. (Cf. PEREIRA, 2007,

p. 236).

Partindo da afirmacéo de que “movimento negro” &, antes de tudo, aquilo
que seus protagonistas dizem que é movimento negro, Joel Rufino dos
Santos'® verificava nos discursos das liderancas do movimento da época duas

defini¢gdes existentes para o termo “movimento negro”.

O que ele chama de “no sentido estrito” e diz ser “excludente”,
considerava, “movimento negro exclusivamente o conjunto de entidades e
acdes dos ultimos 50 anos, consagrados explicitamente a luta contra o

racismo”.

A segunda definicdo de movimento negro no “sentido amplo” considera

que todas as entidades, de qualquer natureza, e todas as agdes, de qualquer

' Luiz Gonzaga Pinto da Gama (Salvador, 1830 — S3o0 Paulo, 1882) é um dos raros intelectuais negros brasileiros do
século XIX, autodidata e Unico a ter passado pela experiéncia da escraviddo. Vive em cativeiro dos dez aos dezessete
anos, quando comecga a se alfabetizar. Pouco depois realiza uma faganha — para a época, notavel — ao conseguir
reverter sua condi¢cdo e provar ter nascido livre. Doze anos depois de comecar a ler e a escrever, escapando do
siléncio e da ignorancia, Luiz Gama entrou para o mundo das letras com a publicacédo das “Primeiras Trovas Burlescas”
(1859, 1861), mundo até entédo exclusivo de brancos. O autor de satiras sociais e poemas romanticos, o redator de
periédicos politicos e popular conferencista, o combativo e paradigmatico republicano, o defensor dos escravos e do
Direito daria provas de singular elogiiéncia, tanto por meio da palavra falada, quanto da palavra escrita, razdo pela qual
se distinguiria como eximio comunicador, com audiéncia sempre garantida e de ampla tessitura, dirigindo-se do
escravo ao Imperador. No entanto, as varias facetas deste homem plural foram de certa forma ofuscadas por uma
histéria de vida que se teceu, perpetuando-se no tempo, numa intricada construgédo polifénica. O poeta e escritor
encontrou-se em posigao de desiquilibrio frente a estatica figura do lendario abolicionista, ficando em segundo plano o
principal legado: seus textos poéticos, jornalisticos e epistolares. L&-se em um de seus poemas: “Se de um quadrado /
Fizer um ovo / Nisso dou provas / De escritor novo” (L.Gama, “Prétase”) e ou mesmo seu pronunciamento perante um
juiz: “Consinta o imponente juiz (...) que eu lhe dé uma proveitosa ligéo de direito (...) (L.Gama, “Foro da Capital”). (Cf.
FERREIRA, Ligia Fonseca. “Com a palavra, Luiz Gama”, 2011).

'8 Professor, escritor, jornalista e historiador. Nasceu em 1941 na Cascadura, suburbio do Rio de Janeiro. Cursou
Histéria na Faculdade de Filosofia da Universidade do Brasil, onde comegou a dar aulas. Por conta do golpe militar em
1964, deixou o Brasil e foi morar na Bolivia e no Chile. Voltando ao Brasil € preso por causa da perseguicéo politica.
Recebeu o Prémio Jabuti em 1979 e em 2008 com as obras “Uma estranha aventura em Talalai” e “O Barbeiro e o
judeu da prestagdo contra o Sargento da Motocicleta”. Considerado grande estudioso da cultura africana, como
historiador, pesquisa as origens do movimento negro brasileiro. Faleceu no dia 04/09/2015 por complicagbes numa
cirurgia cardiaca. Era diretor geral de comunicagéo e difusdo do conhecimento do Tribunal de Justiga do Estado do Rio
de Janeiro.
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tempo (ai compreendidas mesmo aquelas que visam a autodefesa fisica e

cultural do negro), fundadas e promovidas por pretos e negros. Diz Santos:

Entidades religiosas, assistenciais, recreativas, artisticas, culturais e
politicas; e ag¢des de mobilizagdo politica, de protesto
antidiscriminatorio, de aquilombamento, de rebeldia armada, de
movimentos artisticos, literarios e “folcloricos” — toda essa complexa
dindmica, ostensiva ou invisivel, extemporanea ou cotidiana, constitui
movimento negro. (PEREIRA, 2007, p. 236)

O movimento negro “no sentido estrito” teria nascido em 1931, com a
fundacdo da Frente Negra Brasileira e teria sido uma resposta, em condi¢des
histéricas dadas, ao mito da democracia racial. Mito este que ganhou forga na
sociedade brasileira especialmente apos a publicagdo do livro Casa grande &

Senzala, de Gilberto Freyre.

1.2.4.1. O movimento negro e o mito da democracia racial

A primeira das caracteristicas do movimento negro contemporaneo foi a
constante denuncia do mito da democracia racial. Entretanto, as proprias
liderangas estavam absortas pela visdo do mito da democracia racial, tanto que

compreendiam o preconceito como estranho a indole brasileira.

O preconceito anti-negro era encontrado quando o negro vencesse seu
‘complexo de inferioridade”; e através do estudo e da autodisciplina,

neutralizasse o atraso causado pela escravidao.

Nesta perspectiva, a miscigenagao (que marcou o quadro brasileiro) nos

livraria da segregacgéo e do conflito (o quadro norte-americano), contudo, nos
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anos setenta o movimento negro brasileiro ira se posicionar contestando o

preconceito negado.

A segunda caracteristica pode ser percebida numa ruptura a esse tipo
de visao presente em movimentos anteriores a década de 1970. Nao somente
no que tange a denuncia do mito da democracia racial, mas também com
relagao a transformacgao da prépria sociedade como um todo, o que demonstra
uma guinada de visdo politica e uma consequente aproximag¢ao com grupos de

esquerda que se opunham ao regime vigente. (Cf. PEREIRA, 2007, p. 240)

Os portugueses chegaram a estas terras e encontraram os indigenas.
Com o objetivo de conquistar terras para fim de exploragdo comercial
escravizaram os indigenas, os quais procuraram resistir lutando e assim

comecgaram a serem exterminados pelos portugueses.

Além do conflito o que contribuiu para o exterminio indigena foi a
proliferagdo de doencgas trazidas pelos europeus como a gripe e a sifilis. Apos
tanto embates, conseguiram conquistar as terras tdo almejadas e formaram os
primeiros povoados dentro do territdrio brasileiro: as Vilas de Sao Vicente e
Piratininga (atual cidade de S&o Paulo), trazendo para ca o cultivo da cana de

acgucar.

Diante da luta os indigenas, os portugueses trazem para o Brasil outra
mao-de-obra escrava, os negros africanos, um empreendimento que crescia

juntamente com os engenhos de cana de agucar. (cf. MATOS, 2013, p. 16)

O Brasil foi o pais que importou mais escravos africanos. Entre os
séculos XVI e meados do XIX, vieram cerca de 4 milhdes de homens, mulheres

e criangas, o equivalente a mais de um terco de todo comércio negreiro,
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segundo os dados do IBGE. Um estudo intitulado “O rosto negro da América

Latina” oferece os seguintes dados:

A presenca negra na América Latina e no Caribe é de tal proporcao e
relevancia que ndo se pode omitir esta realidade étnica ao tratar
questbes culturais relativas ao continente. Ha, inclusive, entre os
estudiosos quem afirma que a presenga negra na América Latina
precede o periodo colonial. Os resquicios da arte, artefatos e a
arqueologia pré-colombianos, segundo tais autores, atestam os sinais
da Africa na América, mesmo séculos antes que os europeus a
conquistassem. Entretanto foi durante os quase quatro séculos de
escraviddo que se constituiu e se efetivou o grande contigente
populacional de negros transportados da Africa para as Américas. No
periodo Colonial foi da ordem de 9,5 milhdes. Ha autores que
apresentam cifras maiores chegando mesmo a dobrar esses numeros
apresentados por Philip Curtin. O Brasil € o pais que condensa a maior
populagdo negra na América. Cerca de 42,8% dos mais de 150 milhdes
de brasileiros, sdo negros segundo dados oficiais. Para a militdncia do
Movimento Negro no Brasil, este percentual atinge a 50%. De qualquer
forma ndo ha menos de 70 milhdes de negros brasileiros atualmente.
Isto significa que o Brasil reline a segunda maior populagdo negra
mundial, superado apenas pela Nigéria. Na América Latina e no Caribe,
a populacdo negra destaca-se também na Coldbmbia, no Peru, na
Venezuela, no Panama, no Equador, em Cuba, em Santo Domingo e
sobretudo no Haiti, onde quase a totalidade da populagdo é negra.
(SILVA, 1995, p. 47-48).

O processo de aboli¢do foi ocorrendo de forma gradual, como também
regulamentada por legislagdo especifica. O Brasil foi um dos ultimos paises a
abolir a escravidao. Em 13 de maio de 1888 a Rainha Isabel assinou a famosa

Lei Aurea, entretanto, a escraviddo ndo acabou.

A partir desta lei o trabalho escravo era ilegal “reduzir alguém a condigao

analoga a de escravo..” era considerado crime. Os argumentos anti-
abolicionistas eram que a economia da col6nia ndo sobreviveria sem a mao-de-

obra escrava para o trabalho bracal.
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Os Estados Unidos e a Inglaterra em 1833 ja haviam abolido a
escraviddo e tinham passado a utilizar o trabalho assalariado. Em 1865

comegam a pressionar os paises para abolirem a escravidao.

Os ingleses estavam no processo de industrializagdo e viram na méo-
de-obra assalariada uma oportunidade de aumentar o seu mercado

consumidor.

A primeira lei para coibir a escravidao foi a “Lei Feij6” que proibia o
trafico de escravos e considerava livre todos os africanos que chegassem ao
Brasil a partir do dia 07 de novembro de 1831 também conhecida como lei

“para inglés ver” pois este dispositivo legal ndo foi nada efetivo.

A Lei Feij6 foi praticamente ignorada por traficantes escravistas e
mesmo pelo Estado, até que a Lei Eusébio de Queiroz, promulgada em 1850

determinou o que proibia o comércio de escravos no Brasil.

Estudos comprovam que a Lei Feijé nao foi somente “para inglés ver”,
segundo o pesquisador Luiz Gustavo Santos Cota, sobretudo na década de
1880, foi um dos mais incisivos instrumentos legais de combate a escravidao,

em meio a campanha abolicionista.

Damasio, também resolveu estender suas atividades para além das
salas de aula e Além de Manoel Joaquim de Lemos, outros conhecidos
abolicionistas que também escolheram a via da Justica como forma de
colocar em pratica seus de ideais de liberdade, como Lednidas Damasio
e Thomaz da Silva Brandao. O bacharel Manoel de Lemos trabalhou em
03 de processos, tendo atuado como curador em dois deles, contando
com o caso do africano Joaquim. Ja o “provecto” preparador de fisica e
quimica da Escola de Minas e membro da Sociedade Libertadora
Mineira, Lebnidas Botelho das comportadas reunides e festas
promovidas pela sociedade abolicionista. (...) Diz José, congo
(conhecido por José Carreiro), escravizado dos herdeiros de D. Maria
Thereza [Sovam] Monteiro de Barros, ha pouco falecida, que tendo sido
importado para o Brasil depois da lei de 7 de novembro de 1831, como
o prova a sua idade declarada na certidao junta, quer tratar de reaver a
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sua liberdade, e, para isto, precisa que V.Sa. Se digne de nomear-lhe
depositario e um curador que possa promover a competente acdo. P.
deferimento. E.R.M. Ouro Preto, 23 de julho de 1886. A rogo do suple.
Lebnidas Botelho Damasio. (COTA, 2011, P. 84-85).

Em 1871 é aprovada a “Lei do Ventre Livre” segundo a qual todos os
filhos de escravos nascidos a partir de 28 de setembro. Os filhos que nasciam

ficavam sobre a tutela dos senhores até 21 anos completos.

Essa lei n&o representou uma atitude altruista em relagdo a populagao
negra, mas uma resposta a pressao inglesa que desde o inicio do século XIX
queria fazer o Brasil abolir a escravatura de todas as formas, para vender seus

produtos industrializados aos trabalhadores negros.

Em 1880 Joaquim Nabuco, deputado pernambucano, cria um projeto de
lei que prevé a abolicdo da escraviddo com indenizagao até 1890 e, no mesmo
ano, funda o jornal “O Abolicionista” que é publicado pela primeira vez em
1833. Em 1884 a escraviddao é abolida no Ceara, em Porto Alegre e no

Amazonas.

Em 1885 é criada a “Lei dos Sexagenarios” ou “Lei Saraiva-Cotegipe”
que concedia a liberdade aos escravos de mais de sessenta e cinco de anos

de idade.

Em 1888 a “Lei Aurea” pds fim ao sofrimento de centenas de seres
humanos e coroou o éxito da luta de diversos herdis que habitaram o Quilombo
dos Palmares de 1630 a 1965, ou os escravos que se rebelaram na Bahia em
1809 e 1810, ou os cearenses do quilombo de Catuca em 1817, seus

conterraneos em 1854, novamente os baianos em 1857 e as diversas
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associagodes, fundagdes e sociedades que visam emancipar o maior numero de

escravos com recursos proprios.

ApoOs a abolicdo o Brasil incentivou a imigragdo européia, concedendo
vantagens aos migrantes que fixarem em territério brasileiro, mais

especificamente na regido Sul e Sudeste.

Os portugueses colonizadores e os imigrantes europeus trouxeram para
ca a visdo etnocéntrica e eurocéntrica sobre a Africa, isto é, o ideal de
“branquidade”, o conceito de raga que se da através das caracteristicas
biolégicas e culturais entre uma populagdo e outra, como também de sua

superioridade.

O ideal de “pbranquidade” surge nas primeiras décadas do regime
publicano do Brasil, que passou por um processo de sanitarismo e eugenia,
onde médicos, politicos e intelectuais acreditavam que o individuo miscigenado

nao se desenvolveria racial e moralmente.

Os imigrantes principalmente os europeus eram avaliados como grupos
capazes de aperfeicoar a raga brasileira, branqueando-a, conferindo-lhe

caracteres hereditarios superiores.

Esse conceito atravessa geragbes e esta tdo arraigada a populagao
negra no pais que trazem até os dias atuais as desvantagens que culminam

nas desigualdades sociais.

Desigualdades que se fazem sentir no mundo do trabalho, como
podemos observar nesta pesquisa realizada pelo DIEESE sobre a situacdo do

emprego e do trabalho na Regido Metropolitana de Sao Paulo:
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Maioria entre a populacdo brasileira (50,7%, segundo o Censo
Demografico 2010), os negros ainda sao discriminados na sociedade e,
por conseguinte, no mercado de trabalho. Este estudo pretende
colaborar para a identificacdo de alguns aspectos dessas desigualdades
na Regiao Metropolitana de Sao Paulo — RMSP e para a indicacédo de
possibilidades de atuacao de politicas publicas que contribuam para a
reducdo das disparidades existentes no mercado de trabalho. O
crescimento econémico da ultima década, apesar de registrar reducbes
nas diferengas tanto por sexo como por raga/cor, nao foi suficiente para
redimir significativamente desigualdadedes historicas, como mostram
varios estudos produzidos pela Fundacdo Seade e Dieese, como por
outras instituicdes que se debrugcam sobre o tema. Nesse sentido, a
recente expansao econdbmica contribuiu para a diminuicdo dos
diferenciais entre as taxas de desemprego total de negros e ndo negros
ao longo do periodo. Entretanto, entre 2012 e 2013, tal situagdo nao se
deu com a mesma intensidade, ja que as taxas de desemprego total de
negros apresentou redugdo menor (-3,2%) que a dos n&o negros (-6%).
A desigual intensidade desses movimentos fez com que a diferenca de
suas respectivas taxas passasse de 2,4 para 2,6 pontos porcentuais, no
periodo. O rendimento médio por hora de negros (R$ 7,98)
representava 65,3% daquele recebido por ndo negros (R$ 12,22), em
2013. Apesar de ainda mostrar grande desigualdade, esse diferencial
vem se reduzindo ao longo dos ultimos anos: em 2002, os rendimentos
dos negros equivaliam a 54,6% dos ndo negros, passando para 61,6%
em 2011, e para 63,4 %, em 2012. (DIESSE, 2015)

Esses dados evidenciam que o racismo historico, também pode ser
considerado como fator preponderante ao preconceito e a discriminagao racial

que estdo arraigados a esse processo.

Embora o preconceito tenha como base as idéias preconcebidas de
determinados fatos que nao se conhece, a discriminagao racial, estda mais

especificamente relacionada as atitudes das pessoas.

1.2.4.2. Aresisténcianegra

Os primeiros registros de resisténcia negra sao do ano de 1575, quando

se registraram fugas de negros na entdo capitania da Bahia. No inicio os
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negros se refugiavam nos mocambos, ou seja, uma espécie de acampamento,
logo apos essas mesmas camadas de fugitivos foram chamadas de quilombos

€ 0 mais conhecido deles o foi o quilombo dos Palmares.

A campanha nos Palmares, a resisténcia negra ao trabalho servil e a
campanha realizada pelo movimento abolicionista pelo fim da escravatura no
fim do século XIX, foi fundamental para a luta contra a escravidao, o que levou
a promulgacédo de leis que foram resultantes no processo de abolicdo da

escravatura.

Edison Carneiro, historiador conhecido pelo seu estudo sobre o
quilombo dos Palmares comenta sobre a campanha afirmando que os negros
encontraram em Palmares um lugar acolhedor para ser um refugio para
milhares de negros que escapavam dos canaviais, dos engenhos de acgucar,
dos currais de gado, das senzalas das vilas do litoral, em busca da liberdade e
da seguranga, embora conscientes dos riscos que implicavam uma fuga e

mesmo diante da perspectiva da guerra contra os holandeses.

Diz Carneiro: “Os negros fugiam na calada da noite, embrenhando-se no
mato, mas, com o tempo, desciam novamente para as “cabeceiras” dos
povoados, a fim de induzir outros escravos a acompanha-los e raptar negras e

moleques para os Palmares”. (CARNEIRO, 1966, p. 1).

Para Carneiro a peculiaridade de Palmares, entre os muitos quilombos
do Brasil, esta em ter vivido por quase todo um século, ndo obstante as
dezenas de expedicbes que os brancos enviaram para reduzi-lo, afirma: “O
quilombo dos Palmares foi um Estado negro a semelhanga dos muitos que

existiram na Africa, no século XVII — Um Estado baseado na eletividade do
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chefe “mais habil ou mais sagaz”, “de maior prestigio e felicidade na guerra ou

no mando”, como queria Nina Rodrigues”. (CARNEIRO, 1966, p. 2).

O quilombo era um constante chamamento, um estimulo, uma bandeira
para 0s negros escravos das vizinhangas — um constante apelo a rebelido, a

fuga para o mato, a luta pela liberdade.

As guerras nos Palmares e as faganhas dos quilombolas assumiram
carater de lenda. Os negros de fora do quilombo consideravam “imortal” o
chefe Zumbi — a flama da resisténcia contra as incursées dos brancos. Afirma

Carneiro:

Os Palmares constituiram-se no “inimigo de portas adentro” de que
falava um documento contemporaneo, de tal maneira que o governador
Ferndo Coutinho podia escrever ao rei (1671): “Nao estd menos
perigoso este Estado com o atrevimento destes negros do que esteve
com os holandeses, porque os moradores, nas suas mesmas casas, e
engenhos, tém os inimigos que os podem conquistar...” (CARNEIRO,
1966, p. 5).

E evidente que Palmares n3o teria podido resistir durante quase cem
anos a cerca de vinte expedicdes, se os seus defensores ndo tivessem
adotado, de inicio, o principio da mobilidade, do combate curto, da rapida
mudanga de posicdo, do recuo tatico apdés alguns minutos de refrega,

cansando e desnorteando o inimigo.

As leis que foram promulgadas contrarias a escraviddo dos negros
embora nao tendo grandes efeitos praticos, foram de tal importancia para o fim
da escravatura no pais que através da Lei Aurea de 13 de maio de 1888
favoreceu a libertacdo dos escravos que dependiam dos senhores de engenho

e da elite cafeeira.
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Durante o processo de aboligdo no Brasil ocorre uma mudanga no
modelo econdmico. O modelo escravista da lugar ao modelo capitalista. Este
modelo ja estava sendo implementado nos paises onde a libertagdo dos

escravos ja havia ocorrido, o caso mais especifico, a Gra-Bretanha.

O processo de mudanga do modelo econémico ocorre no Brasil quando
emergem os primeiros indicios da formacdo do Estado Burgués no Brasil,
definido como uma passagem que ocorre quando as relagdes sociais e de
trabalho vivenciam mudangas, ou seja, o escravismo, ou no feudalismo as
relacbes ocorrem de maneira que o produtor direto (escravo) e o produtor ndo
direto (proprietario) extorquem do primeiro o sobre-trabalho, que segundo
Marx, é a capacidade viva de trabalho que esta incluida entre as condicbes

objetivas de trabalho e como tais apropriadas.

No capitalismo este processo de extorsdo ocorre de forma diferenciada,
ou seja, na compra e venda da forga de trabalho, onde o trabalhador direto

recebe um salario do proprietario.

A forga de trabalho torna-se uma mercadoria que é vendida por um valor
menor, pois o salario pago ao produtor direto é relativamente menor ao valor de

troca produzido.

O Estado Burgués faz com que o modelo capitalista se reproduza, pois
as relagdes de producado que emergem, somente podem ser reguladas por um
Estado que crie condi¢cdes ideoldgicas, onde se preconize a individualidade,
coletivizando sem que haja uma classe social, neste sentido a coletividade se
define como o interesse comum que abrange todos os agentes de producao

(produtores diretos e proprietarios dos meios de producédo), sendo estes
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sujeitos iguais que comungam de uma mesma condi¢gdo de habitantes de um

mesmo territorio.

O Estado Burgués ndo se distingue de outros modelos de Estado
(escravista e feudal), no que diz respeito ao processo de extorsdo e na
dominacdo de uma classe explorada por uma classe exploradora, porém a
diferenca se da no ambito dos direitos quando s&o criadas normas e
organizagbes materiais que fagam cumprir essas normas, atribuindo a todos a

condicao de sujeitos de direitos.

Também um Estado burocratico organizado segundo os principios
formalizados da nao proibicdo de acesso e da hierarquizacdo das tarefas do

Estado segundo a competéncia.

A aboligdo do trabalho escravo para o Estado Burgués demonstra que
nao houve significativas mudangas no que diz respeito a forma de organizagao
de producao e distribuicdo de renda, sendo esta medida de carater politico e

nao econémico propriamente dito.

No novo modelo econdmico a classe social € pensada a partir uma
subdivisdo, ou seja, classe nacional, associada, industrial entre outros. De
qualquer modo a classe burguesa estava dividida numa dessas classes de
poder e como classe dominante agia conforme seus interesses setoriais
burgueses que ensejavam diante da politica do Estado a formacéao de grupos
diferenciados que perseguiam no processo politico, objetivos praticos. (Cf.

FURTADO, 1961, p. 32).

Esse modelo econbmico tanto em sua fase inicial como, modelo

reformista desenvolvimentista, e no modelo da ditadura militar contribuiram
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para um novo modelo de desenvolvimento capitalista chamado neoliberal que
pode ser definido como um contraste comparado aos modelos anteriores, pois
0 crescimento econdmico cai, o papel do Estado como empresario e provedor
de servigos declina, os direitos sociais e de trabalho sofrem um processo de

reducao entre outros.

Neste sentido, o Estado neoliberal mercadoriza seus servigos, reduz os
gastos sociais e ainda atende a presséo do capital que acaba por se apropriar

do orgamento publico. (Cf. JUNIOR, 2007, p. 60).

O Estado regido pelas leis de mercado provoca desvalorizagao e perdas
dos setores trabalhistas e sociais, afetando ndo somente a classe burguesa,
mas principalmente contribui para a divisdo e a exclusdo social dos negros,

mulheres, jovens e criangas.

Se a diferenca deste novo modelo econémico para com o escravista e o
feudal esta em relacdo aos direitos, constata-se que aquilo que reconhece a
Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, instituida no ano de 1948 na
Assembléia Geral das Nagdes Unidas tem conseguido ser um dispositivo legal
mas porque tem encontrado forca através de outras leis € mesmo a
organizagdo da comunidade negra em movimentos em prol das politicas
publicas e mesmo combate contra o racismo e discriminagao racial, como
também a formagéo de uma consciéncia histérica contra o mito da democracia

racial.

Lemos na Declarag&o Universal dos Direitos Humanos em seu artigo Il:

Toda pessoa tem capacidade de gozar os direitos e as liberdades
estabelecidos nesta Declaragdo, sem distincdo de qualquer espécie,
seja de raga, cor, sexo, lingua, religido, opinidao politica ou de outra
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natureza, origem nacional ou social, riqueza, nascimento, ou qualquer
outra condicdo. (ONU, 1948).

No Brasil, foi em 03 de julho de 1951, que a comunidade negra vivencia
a criagao da primeira lei que incrimina a discriminac&o racial e o preconceito no
Brasil, pelo entédo jurista e deputado federal pelo Estado de Minas Gerais,
Afonso Arinos de Melo Franco, tornando-se conhecida como “Lei Afonso

Arinos”.

A partir da resolucdo da lei, ficou caracterizada como contravengao
penal, qualquer pratica de preconceito de raga e cor da pele. A lei foi aprovada
sob o numero de 1390/51 e defende a igualdade de tratamento e direito comum

independente da cor a pele.

Em 1989, foi criada a Lei n° 7.716/1989, conhecida como “Lei Cad”, pois
o relator foi o parlamentar da Camara dos Deputados Carlos Alberto Cag, lei
conhecida também como “Lei Anti-discriminagdo”, ou “Lei Anti-preconceito”,
sendo que a Lei “Afonso Arinos” é derrogada, pois nao representava fielmente
a realidade. A “Lei Cad” define crimes resultantes de preconceito de raca ou de

cor e nao apenas como contravengao penal.

Entretanto, esta nova lei também n&o representaria a realidade, somente
quando foram realizadas alteragdes que se deram através das leis 8.8081/90,
8.882/94 e 9.457/97 sendo que esta ultima representou a modificacdo mais
importante, pois deu nova redagao ao artigo 1° da Lei Cad, passando este a ter
conduta criminosa nao apenas o0s atos praticados por discriminagcédo e
preconceito por raca ou cor, mas também aqueles advindos de discriminacao e

preconceito por etnia, religido ou procedéncia nacional (xenofobia).
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Em 1995 é instituida a lei 9.125/1995 que homenageia um dos grandes
lideres da resisténcia a escravidao “Zumbi dos Palmares”, em comemoracao
ao tricentenario de sua morte. Em todo o territério nacional o dia 20 de

novembro, € lembrado e comemorado o dia da consciéncia negra.

A lei 9.459/1997 altera os artigos 1° e 20° da lei de 7.716, de 05 de
janeiro de 1989, que define os crimes resultantes de preconceito de raga e de
cor e acrescenta paragrafo ao artigo 140 do Decreto lei 2.848, de 07 de

dezembro de 1940. A Constituicido Federal de 1988, em seu artigo 5° declara:

Todos sado iguais perante a lei, sem distincdo de qualquer natureza,
garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a
inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranga e
a propriedade, nos termos seguintes:

XXL — A pratica do racismo constitui crime inafiancavel e imprescritivel,
sujeito a pena de reclusdo, nos termos da lei.

O presidente Fernando Henrique Cardoso assume na Il Conferéncia
Mundial contra o Racismo, Discriminagao racial, xenofobia e intolerancia
correlata, em Durbam, em 2001, que existe um problema racial no Brasil e

reconheceu a interlocugao politica do Movimento Negro brasileiro.

O Brasil assumiu o compromisso efetivo de implementar politicas de
Estado de combate ao racismo e de reducao das desigualdades raciais, com a

adocéao de novas iniciativas.

Em 21 de margo de 2003, foi criada a Secretaria de politicas de
promogao da igualdade racial, da Presidéncia da Republica (Seppir/PR), dentre

as suas finalidades esta a formulacao, coordenacao e articulacao de diretrizes
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e politicas para a promog¢éo da igualdade racial e a protecdo de direitos de

grupos étnicos-raciais, com énfase na populagao negra.

Logo apos foi criado o Conselho Nacional de Promogao da Igualdade
Racial (CNPIR), e tem como missao propor politicas de combate ao racismo,
ao preconceito e a discriminagao e de promogéo a igualdade racial. Em 2003 a
Seppir/PR langou a Politica Nacional de Promog¢ado da Igualdade Racial
(PNPIR), tendo objetivo primordial a redugdo das desigualdades raciais. Fazem

parte destas acdes afirmativas:

- Na area da educacao: Programa Institucional de Iniciacdo Cientifica
nas Acgbes Afirmativas; Programa de Extensdo Universitaria; Selo Educacao
para a lgualdade Racial; Projeto A Cor da Cultura; Curso Género e Diversidade

na Escola; Curso de Gestao de Politicas Publicas em Género e Raca.

- Na area do trabalho: Plano Setorial de Qualificacdo — Trabalho
Doméstico Cidadao; Plano Nacional de Comércio e Servigos para Profissionais
Afrodescendentes; Programa Trabalho Doméstico Cidadao; Agenda Nacional

do Trabalho Decente.

- Na area da Cooperacado Internacional: Programa Interagencial de
Promocao da Igualdade de Género, Raca e Etnia para Jornalistas; Acervo
virtual da CASOTECA; Consultoria “Participacdo Politica das Mulheres
Negras”; Plano de Ag¢ao Conjunto entre o Governo Brasileiro e o Governo dos
Estados Unidos da América para a Eliminagdo da Discriminagéo Etnico-Racial

e a Promocao da Igualdade.

Em 20/07/2010, o presidente da Republica, Luiz Inacio Lula da Silva

sanciona a Lei n® 12.228 e institui o Estatuto da Igualdade Racial alterando a lei
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n® 7.716 de 05 de janeiro de 1989; lei n° 9.029 de 13 de abril de 1995; lei n°
7.347 de 24 de julho de 1985 e a lei n° 10.778 de 24 de novembro de 2003.

Lemos no Estatuto:

O PRESIDENTE DA REPUBLICA Faco saber que o Congresso
Nacional decreta e eu sanciono a seguinte Lei: TITULO |I.
DISPOSICOES PRELIMINARES. Art. 1. Esta Lei institui o Estatuto da
Igualdade Racial, destinado a garantir a populagdo negra a efetivacao
da igualdade de oportunidades, a defesa dos direitos étnicos individuais,
coletivos e difusos e o combate a discriminacdo e as demais formas de
intolerancia étnica. Paragrafo uUnico. Para efeito desse Estatuto,
considera-se:l — discriminacdo racial ou étnico-racial: toda distingao,
exclusao, restricdo ou preferéncia baseada em racga, cor, descendéncia
ou origem nacional ou étnica que tenha por objeto anular ou restricdo ou
preferéncia baseada em raga, cor, descendéncia ou origem nacional ou
étnica que tenha por objeto anular ou restringir o reconhecimento, gozo
ou exercicio, em igualdade de condigdes, de direitos humanos e
liberdades fundamentais nos campos politico, econémico, social,
cultural ou em qualquer outro campo da vida publica ou privada; Il -
desigualdade racial: toda situagédo injustificada de diferenciacdo de
acesso e fruicdo de bens, servigos e oportunidades, nas esferas publica
e privada, em virtude de raga, cor, descendéncia ou origem nacional ou
étnica; lll - desigualdade de género e raca: assimetria existente no
ambito da sociedade que acentua a distancia social entre mulheres
negras e os demais segmentos sociais; |V - populagdo negra: o conjunto
de pessoas que se autodeclaram pretas e pardas, conforme o quesito
cor ou raga usado pela Fundacao Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE), ou que adotam autodefinicao analoga; V - politicas
publicas: as ag¢des, iniciativas e programas adotados pelo Estado no
cumprimento de suas atribuicdes institucionais; VI - agdes afirmativas:
0os programas e medidas especiais adotados pelo Estado e pela
iniciativa privada para a corre¢do das desigualdades raciais e para a
promo¢do da igualdade de oportunidades. (ESTATUTO DA
IGUALDADE RACIAL, 2010)

Esta lei é considerada uma das mais importantes a¢des afirmativas em

prol da comunidade afro-brasileira.

A libertagdo dos escravos nido estava somente ligada a aboli¢do pura e
simples, mas sim ao avanco do capitalismo, pois os custos da forga de trabalho

escravo era um obstaculo ao desenvolvimento econdmico do pais.
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O capitalismo vai se materializando nos negocios ligados a exportagéo
do café e isto faz com que a oligarquia agraria se transforme numa burguesia
que estabelece novas relagdes sociais e muda desde as caracteristicas do

mercado de trabalho até o funcionamento do Estado.

Apos a libertagdo a comunidade negra ndo encontrou formas de se
colocar na sociedade, pois ndo foram criadas politicas de inclusdo para que
esta populacdo se adequasse as novas regras do trabalho assalariado, sendo
assim, essa populagédo passou a viver nas regides mais afastadas dos grandes

centros.

Devido ao descaso do poder publico, da Igreja e de outras instituicoes,
esse processo de exclusdo resultou ainda no aumento do racismo, da

discriminagao racial e do preconceito contra essa populacgao.

Dizemos que o Brasil € uma democracia racial, este termo denota que o
pais escapou do racismo. Nesta perspectiva estaria a afirmacado de que os
brasileiros ndo se véem através da lente da raga e ndo abrigam o preconceito

racial em ralagao ao outro.

Enquanto outros fatores sdo fundamentais na compreensdo da
mobilidade social dos brasileiros (género e classe) a discriminagao racial é

considerada irrelevante.

A idéia de uma identidade nacional provinda de um hibridismo pode ser
compreendida nos estudos realizados por Gilberto Freyre em sua obra classica
“Casa Grande e Senzala”. Ele é o primeiro estudioso a fazer um “elogio a
miscigenagado”. Comentando sobre a formagdo da vida colonial brasileira,

afirma:
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Um processo de equilibrios de antagonismos. Antagonismos de
economia e de cultura. A cultura européia e a indigena. A européia e a
africana. A africana e a indigena. A economia agraria e pastoril. A
agraria e a mineira. O catdlico e o herege. O jesuita e o fazendeiro. O
bandeirante e o senhor de engenho. O paulista e o emboaba. O
pernambucano e o mascate. O grande proprietario e o paria. O bacharel
e 0 analfabeto. Mas predominante sobre todos os antagonismos, o mais
geral e o mais profundo: o senhor e o escravo. (FREYRE, 1992, p.53)

E ainda preconiza a idéia de harmonia em meio aos antagonismos,

como lemos:

Hibrida desde do inicio, a sociedade brasileira é de todas da América a
que se constituiu mais harmoniosamente quanto as relagdes de raga:
dentro de um aproveitamento de valores e experiéncias dos povos
atrasados pelo adiantado; no maximo de contemporizagdo da cultura
adventicia com a nativa, da do conquistador com a do conquistado.
(FREYRE, 1992, p. 91).

Freyre argumentou que varios fatores, incluindo as relagbes estreitas
entre senhores e escravos antes da emancipacéo legal dada pela Lei Aurea em
1888, e o carater supostamente benigno do imperialismo Portugués impediu o

surgimento de categorias raciais rigidas.

Freyre também argumentou que a miscigenagdo continuada entre as
trés racas (amerindios, os descendentes de escravos africanos e brancos)

levaria a uma "meta-raca".

A teoria se tornou uma fonte de orgulho nacional para o Brasil, que se
contrastou favoravelmente com outros paises, como os Estados Unidos da
América que enfrentava divisdes raciais que levaram a significantes atos de

violéncia.

Com o tempo, a democracia racial se tornaria amplamente aceita entre

os brasileiros de todas as faixas e entre muitos académicos estrangeiros.
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Pesquisadores negros nos Estados Unidos costumavam fazer comparagdes

desfavoraveis entre seu pais e o Brasil durante a década de 1960.

O estudioso Luis Carlos Bresser Pereira relendo a obra classica de
Gilberto Freyre “Casa Grande e Senzala” reconhece que infelizmente Freyre

quis de fato combater o racismo, mas acabou legitimando a escravidao, afirma:

Em sintese, um grande livro. Um livro que ajudou poderosamente a
definir a identidade nacional brasileira. Um livro conservador, mas
corajoso. Um livro radicalmente contrario ao racismo, mas legitimador
da escraviddo. Um livro que nos da uma visdo extraordinaria daquilo a
que se propds — a vida social e sexual na Colénia e no Império — mas
uma visao equivocada da economia desse periodo. Que nos informa de
um grande éxito que n&o houve, que ignora que a origem do
subdesenvolvimento brasileiro esta na Coldnia e na primeira metade do
século dezenove, ou seja, esta na colonizagdo mercantil do Brasil.
Freyre conhece a alternativa, chega a citar Varnhagen, que criticou o
sistema latifundiario e escravocrata, e defendeu a colonizacdo de
povoamento (p.243), mas acaba por ser o grande idedlogo do latifundio
e da escraviddo no Brasil, e do senhor de engenho que a comandou.
(PEREIRA, 2000)

Os criticos que se opdem a essa teoria/ mito da democracia racial, entre
eles Florestan Fernandes para o qual o uso paradoxal da democracia racial
obscurece a realidade do racismo € o “preconceito de nao ter preconceitos”.
Isto €, o Estado ao assumir a auséncia de preconceito racial, ndo consegue
fazer cumprir o que existe nas leis para combater a discriminagao racial, pois

acredita que tais esforgos sejam desnecessarios.

Segundo o Censo 2010 (IBGE) 97 milhdes de pessoas declararam-se
negras (pretas ou pardas) e 91 milhdes pessoas brancas. Outros 2,5 milhdes

declararam-se amarelos ou indigenas.

Os brancos ainda séo a maioria (47%) da populagao, mas a quantidade

de pessoas que se declaram assim caiu em relacdo a 2000. Foi a unica
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categoria que diminuiu de tamanho. A taxa da populacdo negra na ultima

década de foi de 2,5% ao ano e da branca aproximou-se de zero.

A elite brasileira utiliza-se da cultura e das tradicbes das comunidades
negras para passarem uma falsa idéia de democracia racial, que se
desmistifica quando se reconhece que o pais estd em débito com a
comunidade negra, pois as contribuicdes que esta populagédo trouxe para a
economia e a cultura brasileira sdo maiores que meras leis que ainda nao

resolvem em sua plenitude os problemas enfrentados pela comunidade.

1.2.4.3. Racismo eraca

A nocgao de racismo em sentido estrito € importante ser incorporada para
uma discussao proficua, mas somente em referéncia a interacao conflitual de
categorias diferentes, surgindo um modo de exclusao fundada, ainda que de

maneira equivocada, em questdes biolégicas. Lemos:

Dizemos forma equivocada porque partimos do pressuposto de que nao
convém tratar raca nos parametros bioldgicos, ja que hoje, em especial
os avangos do Projeto Genoma Humana, ganha forga a teoria de que,
biologicamente, s6 existe uma raga, a humana. Todavia, trata-se aqui
de uma realidade social, que faz a crenca (portanto sem nenhum
respaldo cientifico) na existéncia de ragas faga vitimas diariamente.
Portanto, mesmo com os avangos da biologia, enquanto existir racismo
nao podemos enfrenta-lo de forma séria se abandonarmos o conceito
de raga, o que seria aceitar a atua composi¢ao da sociedade e do lugar
inferiorizado e excluido dado a pessoas de pele negra no Brasil.
(SANTOS, 2005, p. 42).

E a partir do conceito socioldgico de raca que estudaremos o racismo,

como fendmeno social e histérico complexo. A categoria discriminacao racial é
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conceituada como uma negagao de direitos e posi¢cdes a alguém pelo simples
fato de pertencer a um conjunto de individuos portadores de uma caracteristica

inata que os estigmatiza socialmente.

A idéia esta conceituada no artigo 1°, § 1°, da Convengéo da ONU sobre

Discriminagdo Racial (ORGANIZACOES DAS NACOES UNIDAS, 1968):

Toda distingdo, exclusdo, restricdo ou preferéncia baseada em raca,
cor, descendéncia ou origem nacional ou étnica que tenha por objeto ou
resultado anular ou restringir o reconhecimento, gozo ou exercicio de
um mesmo plano (em igualdade de condi¢cdo) de direitos humanos e
liberdades fundamentais nos campos politico, econémico, social,
cultural ou em qualquer outro campo da vida publica. (SANTOS, 2005,
p. 43).

O aspecto central do conceito da Convencao sobre discriminacao racial
interpreta racismo nao simplesmente como um ataque as liberdades

individuais, direitos humanos tipicos do Estado liberal, mas também incluir os

campos econdmico, social e cultural.

Esse conceito muito interessa a uma correta concepcado da realidade
brasileira, em que a exclusao racial, muito mais do que no campo individual,
acontece principalmente nos indices socioeconémicos e no imaginario cultural

e académico do pais.

A discriminacdo racial assume entdo duas formas basicas a ser
relacionadas: ou se trata de uma discriminagdo manifesta, em que o dolo é
presente e elemento essencial de sua afericdo, ou se trata de discriminacao
presumida, em que dados empiricos ja sao suficientes para demonstra-la, sem
relacionamento com o dolo efetivo, bastando assim uma disparidade
estatistica, como afirma Gomes (2001), que explicita o racismo e o machismo

presumidos, e os iguala, em nocividade e certeza, aos manifestos.
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Assim, a auséncia ou a presenga meramente simbodlica de negros ou
mulheres em certas profissbes, em certos cargos ou em certos
estabelecimentos de ensino, constituira indicacdo de descriminagao presumida
caso O percentual de presengca desses grupos em tais atividades e
estabelecimentos seja manifestamente incompativel com a representagéo

percentual do respectivo grupo na sociedade.

Finalmente, “Lembre-se que o conceito de discriminagao racial inferido
na Convengédo da ONU sera entdo nomeado racismo, a fim de diferencia-lo da
possibilidade de tratamento discriminatério chancelado pelo direito”.(SANTOS,

2005, p. 45).

Desde os anos 50, apds estudos realizados pela Organizagdo das
Nagdes Unidas, num empreendimento mundial desenvolvido por geneticistas,
antropdlogos, cientistas sociais, bidlogos e biofisiologistas, o termo raca é

considerado, ao menos sob o prisma cientifico, inaplicavel a seres humanos.

A conclusao destes estudos é de que os seres humanos formam um
continuum de variagdes da aparéncia, no interior da mesma espécie, sem que
estas variagcdes afetem a possibilidade de convivéncia e reproducao de outros

seres humanos.

Este € o entendimento biolégico sobre o termo, entretanto, a particula
raca cumpre a fungdo de detectar os grupos que sofrem preconceito e
discriminagao por serem considerados racialmente inferiores (ou simplesmente

raga).
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Para caracterizar o racismo (e a raga como sua idéia principal) da-se por
causa de um discurso racializante superficial, verificavel do ponto de vista

politico-historico e dotado de razoavel repercussao social.

Um aspecto particular do preconceito de raga brasileira é a cor da pele.

Como ensina Darcy Ribeiro:

A caracteristica distintiva do racismo brasileiro € que ele ndo incide
sobre a origem racial das pessoas, mas sobre a cor de sua pele. Nessa
escala, negro é o negro retinto, o mulato ja € o pardo e com tal meio
branco, e se a pele € um pouco mais clara, ja passa a incorporar a
comunidade branca. (RIBEIRO, 2006, p. 225).

A expressao “preconceito de cor’ utilizada no senso comum é mais
especificamente para designar o dirigido a populacdo afro-descendente, ou
seja, como elemento caracterizador de uma manifestagdo particular do

racismo, embora a expressao “preconceito de raga” seja mais abrangente.

Como observamos neste primeiro capitulo ao comentarmos a respeito
do Quilombo Brotas, sua histéria confunde-se com a histéria da fundagcao da

cidade de ltatiba.

Os historiadores preferem nao fazer tal associacdo embora os fatos
evidenciem esta possibilidade. A mencgao feita a histéria da cidade considerado
somente a data de fundagao, demonstra o0 modo como os negros sao tratados

na histéria de ltatiba.

O processo de reconhecimento do sitio das Brotas como Quilombo
Brotas se deu gragas a iniciativa da Organizacdo Nao Governamental Pro-

Cidadania.
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Embora o processo de reconhecimento e titulagdo da terra quilombola
tenha sido rapido, a ndo legitimidade das familias do sitio como legitimos
donos da terra e todas as dificuldades que tiveram, desde a escrituragdo no

passado, demonstram o preconceito, a discriminagdo contra os negros.

O quilombo Brotas procura elaborar sua identidade a partir da memoria e
isto faz através das lideres femininas. S&o elas que através da tradigao oral de

contar estorias faz com que a histéria permanecga viva.

O carater de ser um quilombo urbano faz com que Brotas seja diferente
dos quilombos rurais. Esta diferenciagdo se faz sentir espacialmente e

geograficamente.

O quilombo encontra-se em lItatiba no bairro periférico Jardim Santa
Filomena. Em relacdo ao centro ele esta na periferia. Podemos dizer que
excluido também, pois em seu entorno ha casas com toda infra-estrutura

enquanto que a comunidade negra luta para ter seus direitos.

O quilombo Brotas difere dos quilombos rurais em varios aspectos, por
exemplo, a economia e a educacéo. Eles trabalham nas industrias, sdo em sua
maioria, operarios. As criangcas e o0s adolescentes estudam em escolas

préximas ao quilombo e ou outros bairros.

A organizacdo do quilombo estda ligada ao movimento negro
contemporaneo. Hoje lutar por terra quilombola é o maior esforgo politico do

movimento.
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Através de encontros, assembléias, congressos, os quilombolas se
reunem para juntos vivenciar um momento para estarem reforcando os lagos

entre si e fortalecendo a luta quilombola.
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CAPITULO I
O “ESTAR LA” NO QUILOMBO BROTAS

O carater interdisciplinar das Ciéncias da Religido ensina que para se
conhecer e mesmo compreender melhor um fendmeno religioso a ser
pesquisado faz-se pertinente que o cientista da religido n&o parta somente das
implicagdes epistemoldgicas, mas também da observagdo empirica e pesquisa
do campo de pesquisa, uma vez que a religido se apresenta na experiéncia

historica.

E a partir da experiéncia in loco, que torna possivel uma personalizacdo

da ciéncia da religido, como afirma:

(...) ela nos obriga a levar a sério também os fiéis de outras religides e
nao somente usa-los como instrumentos ou estuda-los de um ponto de
vista distante, como o de bidlogos que observam um grupo de
chimpanzés. Nossas conclusdes sobre determinada religiosidade alheia
estéo corretas? (GRESCHAT, 2005, p. 160).

Neste sentido Greschat nos convida a cultivar a sensibilidade como
tedrico da religido para “uma compreensdo mais auténtica do olhar do fiel da
religido em questdo’(GRESCHAT, 2005, p. 10). E ou mesmo até a “vivenciar”
de modo mais empatico a “religido alheia”. Propde: “ver, ouvir, cheirar, tocar e
saborear (...) a totalidade de uma religido alheia” (GRESCHAT, 2005, p. 91).

Diz ainda Greschat que “a curiosidade de um cientista da religido para a
solugdo de um problema intelectual deveria ocupa-lo mais ardentemente do

que qualquer interesse cotidiano em alguma coisa, uma vez que seu fervor
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cientifico tem de perdurar semanas ou, até mesmo, meses. (GRESCHAT,
2005, p. 34).

Os cientistas da religiao ndo podem perder de vista a totalidade da
religiao pesquisada, embora nao estejam preocupados em atestar sua verdade
ou falsidade, devem examinar ndo a verdade do discurso, mas a validade do
argumento do pesquisador. A tarefa é portanto descrever e analisar o
fendmeno religioso.

Desse modo a metodologia utilizada por nés para a pesquisa seguira as
orientagdes da proposta feita por Greschat de buscarmos “uma compreensao
mais auténtica do olhar do fiel da religiao em questdo” no caso, dos olhares em
tensao no quilombo.

Para melhor descrever o fendbmeno e mesmo poder analisa-lo com
algum instrumental cientifico, propomos um trabalho etnografico como
podemos ler no livro “Obras e Vidas: o antropdlogo como autor’ de Clifford
Geertz que recai sobre a discussao da etnografia’.

O trabalho do etnografo & estar |a e escrever, o antropdlogo vai a
lugares e volta de |a com informacdes a comunidade especializada através de
textos simples e desprentesiosos.

Os textos escritos pelos antropélogos convencem justamente por terem
estado la. Para se julgar o trabalho diz Geertz: “A critica dos escritos

antropoldgicos deve brotar de um engajamento com eles, e ndo de pré-

TA etnografia € reconhecida com um método central na antropologia social. Contudo, sua valorizagdo e efetiva
incorporacdo fazem-se notar em outros dominios disciplinares. Martinez-Hernaez ao reconhecer que o método
etnografico tem sido utilizado cada vez mais em outras areas de conhecimento, além da antropologia, recorda que para
empreender estudos com essa metodologia é imprescindivel que o pesquisador detenha conhecimento dos
fundamentos basicos da antropologia. Convém ainda distinguir a etnografia, enquanto método de pesquisa com bases
tedricas especificas, da observacéo participante, técnica central para a coleta de dados nos estudos etnograficos. (Cf.
Leny Alves BOMFIM, 2011, p.627).
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concepgdes sobre como deve ser a antropologia para se qualificar como
ciéncia”’. (GEERTZ, 2005, p. 17).

Em nossa pesquisa temos assim que nao iremos estudar uma
comunidade quilombola, mas na comunidade quilombola, ndo correndo assim o
risco de delinear um perfil de uma totalidade homogénea, ou seja, a partir deste
recorte grupal, analisar processos e dinamicas sociais e religiosas. Estudo este
a ser feito durante o triénio 2013-2016.

O conteudo da analise de um estudo etnografico esta no fluxo, nas
conexdes de uma comunidade religiosa, do campo, com a realidade, em suas
relagdes com os elementos sociais e culturais. E para conhecer este
dinamismo que regulam ou normatizam o campo € preciso “estar 1a” em
observacgéao participante.

O alvo desta participagao deve ser a compreensao e a empatia que leva
a sentir o diferente. Diz Roberto Cardoso Oliveira 0 mesmo assim nos recorda:
“A grande vantagem de uma atitude de compreensao, no estar em campo, € a
captacao de excedente de significagdo, daquela realidade que nenhum método
ou explicagao pode dar conta ou domesticar”. (OLIVEIRA, 1998, p. 11).

A primeira tarefa ao estar em campo é a descricao. Descrever os
elementos constitutivos do campo, tais como espaco, familia, economia. Os
detalhes do habitat, das roupas, da estética, das formas, da comida, de todo o
universo vivido e realizado pelos “nativos”.

Essa percepgao é relevante para a analise do todo. Questdes de género,
classe social, cor, idade sdo igualmente importantes na percepc¢ao do individuo

enquanto no grupo e suas fungdes.
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Ouvir e perguntar é fundamental neste ato de descrever justamente para
se ter uma “apreensao” maior. Nao basta ouvir é preciso perceber como que a
explicacdo do “nativo” se articula com o que ele demonstra no ritual e na vida.
Como diz Geertz: “observar os comportamentos, através dos quais os fluxos e
formas culturais e simbdlicas se articulam”. (GEERTZ, 1989, p. 27).

Também se faz necessario ndo s6 buscar o discurso do outro, mas o
que outro esta querendo dizer.

Colher breves relatos biograficos, e observar se as agdes do sujeito em
questdao ao sao motivadas pela “liberdade” dos desejos individuais ou pelo
sistema de deveres e obrigacdes resultantes de um grupo normativo.

E preciso problematizar no grupo o que é teatralizado e o que é
espontaneo. No sentido simbdlico € preciso analisar a forga de poder normativo
sobre o costume e comportamento dos “nativos” exercido pelos mitos.

Perceber as tensdes entre os membros do grupo para verificar que
dinamicas de interesses que movem o grupo e seus individuos. Observar a
insercdo e como respondem ao sistema social em que se encontram, como
também, como reagem a uma determinada situagao e em outras.

Perceber as teias de relacdo que possuem com o mundo exterior, e
ainda fazer da sociedade circundante, com seus agentes e institui¢des,
também objetos da analise a partir da relacéo entre ela e o grupo estudado.

As teorias que apresentamos na justificativa sao ferramentas
necessarias para visualizar o campo, fazer perguntas, observar fatos, desde
que nao fechem a intuicdo do pesquisador para o novo. Ou seja, deve estar
atento a tudo até mesmo as posturas mais “despreziveis”, assim teoria e

abertura devem andar juntas.



122

Outro momento da pesquisa etnografica € o estar aqui. O cientista tem
que ter consciéncia de que por mais que tenha estado la o que ira informar
sobre o que foi pesquisado € uma interpretacdo de um momento vivido e que o
que disser sobre o outro ja pressupde que o objeto de analise, a vida do
“nativo”, é previamente alterado pelo olhar do pesquisador.

Assim o que interessa na pesquisa é fazer da escrita uma certeza de
que se esteve no mundo pesquisado, que este mundo penetrou o pesquisador
e que o pesquisador penetrou nele, para usar os termos de Geertz.

A intencdo do texto etnografico € o de esclarecer o que acontece no
campo, tornar o campo mais compreensivel. O texto ndo tem a intencédo de
narrar o acontecimento bruto, mas somente de “descrever’” o que foi possivel
através dos informantes e da imersdo em campo.

Como nos informa Geertz: “a analise cultural € uma adivinhagao de
significados, uma avaliagcdo de conjeturas, um tracar de conclusdes
explanatorias a partir das melhores conjeturas e ndao a descoberta do
Continente dos significados € o mapeamento da sua paisagem incorpérea”.
(GEERTZ, 1989, p. 30).

O texto através do pesquisador ndo deve apontar para ele, mas para o
campo estudado: “descobrir onde se situar num texto do qual, ao mesmo
tempo, espera-se que seja uma visado intima e uma avaliagao fria € quase tao
desafiador quanto chegar a essa visao e fazer a avaliagao”. (GEERTZ, 2002, p.
30).

O texto etnografico € um género de ensaio — ensaio provisorio de
aproximacao de interpretacado cultural e ndo tratado cientifico fechado, uma

especie de tratado ou compéndio sistematico sobre o grupo a ser estudado.
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A partir desta premissa, outra se deve fazer presente na analise e
redagdo: os pressupostos historicos e culturais sdo necessarios para a
aproximagdao ao campo e compreensdao de sua génese, como também
identificar os contextos atuais em que esta o grupo e que regem seus falares e
agires, emogdes e crengas.

E preciso considerar que os modelos de explicacdes que inferimos no
campo nunca deve se fechar sobre um ponto, ao contrario, mais ele cumprira
sua fungdo se a partir dele novos insights corroborarem novas e alternativas
perspectivas sobre o assunto. A realidade estara sempre em aberto, pois o ser
humano e seus sistemas n&o se deixam reduzir.

No trabalho de pesquisa e redagao do texto explicagdo e compreensao,
nao precisam ser vistas como pdélos opostos, ao contrario, pois sao estagios
distintos do conhecimento que se complementam dialeticamente.

Nesse sentido, a explicacdo tera seu lugar, mas dentro de uma
dimensao compreensiva. A verdade nao € apreendida pela via unica da
explicacdo metddica, mas na interacdo com um esforco de compreensao.
Podemos caminhar em busca, mas nunca chegar a um real absoluto e ou a
uma verdade.

O caminho é dois: explicagdo (momento metddico) e compreensao (nao
metddico). Uma pode beneficiar a outra, caminhando juntas. (Cf. OLIVEIRA,
1998, p.13-14).

E preciso ainda consciéncia da complexidade que o campo apresenta
com as irregularidades, ambivaléncias, contradigbes, idiossincrasias,

polissemias. Neste sentido, compreender e interpretar o campo séao como ler
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um “manuscrito estranho”, e ainda faltando pedacos. (Cf. GEERTZ, 1989, p.
20).

O trabalho portanto consiste em descrever contextos (cultura) que geram
comportamentos, acontecimentos, processos, simbolos. (Cf. GEERTZ, 1989, p.
24). E sempre sera a interpretacdo do pesquisador, ndo necessariamente o do
pesquisado. No processo dialégico do pesquisador em campo, importa tentar
captar as emogbes do outro, ainda que sob o limite da alteridade e da
impossibilidade de ser o outro e de sentir como o outro.

Por todos estes aspectos da etnografia, ndo se pode desconsiderar
também uma problematica apresentada por Homi Bhabha que reflete sobre o
intuito de nossa pesquisa de buscar explicar e compreender os processos de
interculturalidade presentes na comunidade quilombola em questao a partir da
possibilidade de pensar a diferenga cultural como processo de negociagdo que
implica em reconhecer que impomos ao outro os nossos coédigos culturais,
caracteristica basica da racionalidade colonizadora.

O estudo da diferenga cultural privilegia as relacbes de poder que
produzem os significados sobre as diferencas. Desse modo ele problematiza o
conceito de negociagao cultural, através do qual € possivel descolar as
identidades da rigidez suposta ou imposta pela polaridade (nés-outros),
construida ao longo da modernidade.

O conceito de negociagcao cultural implica: sair da logica binaria, para
pensarmos o processo de construgcdo das identidades como permanente de
negociacao. Esta rigidez imposta pela modernidade contribuiu para legitimar o

etnocentrismo e reforgar processos de discriminagao, diz Bhabha:
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Existe uma pressuposi¢ao prejudicial e autodestrutiva de que a teoria é
necessariamente a linguagem de elite dos que séo privilegiados social e
culturalmente. Diz-se que o lugar do critico académico € inevitavelmente
dentro dos arquivos eurocéntricos de um ocidente imperialista ou
neocolonial. (BHABHA, 2001, p. 43).

Dessa forma esta propondo Bhabha que é isto que acontece ao nao
pensarmos as identidades culturais a partir de processos de hibridismos, corre-
se o risco de dois equivocos, tornar o saber europeu puro e cristalizado e ainda
continuar a pensar de modo binario, entretanto, nesta sua perspectiva,
podemos usar os referencias europeus, pois ndo podemos criticar a
discriminagdo discriminando, criticar a fixidez das identidades, fixando as
identidades.

O outro assim € indefinivel, mas ao mesmo tempo cria sujeitos hibridos.
Para ele falar de negociacdo de identidades reforca o carater ambiguo,
contraditorio, antagbnico, contingente das identidades sem pretensdo de
supera-las. As identidades ndo possuem teleologias e ndo séo transcendentais.

Diz Bhabha:

Com a palavra negociagao, tento chamar a atengao para a estrutura de
interacdo que embasa os movimentos politicos que tentam articular
elementos antagbnicos e oposicionais sem a racionalidade redentora da
superacgao dialética da transcendéncia. (BHABHA, 2001, p. 52).

No processo de negociagédo cultural, pensar as identidades fora das
construgdes binarias do racionalismo iluminista, sé tem sentido se isto implicar
num processo de aquisicdo de poder dos grupos minoritarios, daqueles “sem
histéria”, entender que os ‘limites” epistemolégicos daquelas idéias

etnocéntricas sao também as fronteiras de uma gama de outras vozes e
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histéorias — mulheres, colonizados, grupos minoritarios, os portadores de
sexualidades policiadas. (Cf. BHABHA, 2001, p. 24).

Deste modo uma maior compreensdo mais representativa da realidade
sera a de pensar as redes de poder a partir da complexidade, isto €, sem
“‘nenhuma hierarquia fixa de valores e efeitos politicos” (BHABHA, 2001, p. 54).
Implicando assim em uma rearticulagdo destes elementos onde nédo ha
centralidade de classe, nem dos outros, mas algo pertubador, intersticios que
contestam e questionam a todos.

E uma negociagdo onde ndo ha vencidos e vencedores, mas fertilizaco
reciproca. Ao propor uma nova articulagdo politica (ndo mais em torno de
classe e nagao), demonstra que nao se trata de questao ontolégica, mas de um

processo perfomativo. Explica Bhabha:

O problema n&do € de cunho ontolégico, em que as diferengas séo
efeitos de alguma identidade totalizante, transcendente a ser
encontrada no passado ou no futuro. As hifenacdes hibridas enfatizam
os elementos incomensuraveis — os pedagos — teimosos — como a base
das identificagbes culturais. O que esta em questdo é a natureza
perfomativa das identidades diferenciais: a regulagdo e negociagao
daqueles espagos que estdo continuamente, contingencialmente, se
abrindo, retragao as fronteiras, expondo os limites de qualquer alegagao
de um signo singular ou autbnomo de diferenga — seja ele classe,
género ou raga. (BHABHA, 2001, p. 301).

Bhaba propde que a epistemologia ocidental precisa questionar e
perturbar suas teorias para criar fendas, territérios e fronteiras (lugares de
encontro, ndo de separagdo) através dos quais possamos negociar as
diferencgas culturais € ndo assumir a nocdo de uma panacéia humanista da qual
todos fariamos parte de uma grande cultura da humanidade, pois além de ser

uma idéia universal, legitima hierarquias de toda ordem.
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E ainda é preciso reconhecer que nao conseguimos deslocar totalmente
de nossas identidades no encontro com o outro. O que conseguimos € pensar
a cultura do outro a partir da negociacéo, a partir de entre-tempos e entre-
lugares, intersticios e fendas culturais (o terceiro espaco) que conferem as
culturas sentidos nunca totalmente transparentes.

Este terceiro espago € 0 espaco entre nods e os outros, que nao € nem
nosso, nem dos outros, pode ser um espago instigante para cultivarmos o
“‘inter”, o espago privilegiado da negociag¢ao cultural. Um espaco gerador de
hibridismos culturais que favorece o dialogo intercultural.

Deste modo € preciso reconhecer que a racionalidade etnocéntrica
européia como se representava como a mais forte, no encontro com o outro,
pisava, esmagava, invadia o espago que nao era nem de um nem de outro.

A questao ndo é que a racionalidade etnocéntrica (colonizadora) nao
tenha estabelecido contato com o outro, mas a forma destes contatos, diz
Bhabha: “aquela ‘alteridade” que € ao mesmo tempo um objeto de desejo e
escarnio, uma articulagcao da diferenca contida dentro da fantasia da origem e
da identidade”. (BHABHA, 2001, p. 106).

Era uma negociagao dos antagonismos, nao com vistas a preservar os
antagonismos, mas a superagao dos antagonismos, ou seja, a hegociagao nao
era um caminho para a manutencao da diferenca.

Outra questdo importante ressaltada por Bhabha e que é preciso
considerar na metodologia da pesquisa é a dos fantasmas que produzimos em
nosso imaginario social e que nos impedem de estabelecer contatos

interculturais.
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Na racionalidade etnocéntrica européia colonizadora o outro € sempre
alguém a ser colonizado e dominado.

Ao entramos em contato com o outro, 0 que vem a nossa mente é a
imagem construida a partir das historias que nos contaram e que temos muitas
dificuldades para nos desfazer.

Portanto, se a racionalidade etnocéntrica descreveu a pele do outro, sua
forma fisica como algo inferior, algo a ser superado ou eliminado, tornando-se
uma estratégia de poder eficaz para subjuga-lo, j@ uma racionalidade
intercultural pode ser a descrigdo do outro enquanto diferente.

Uma estratégia de poder que gere intercambio, comunicacéo,
aprendizagem reciproca ao pensarmos as diferengas culturais como processos

de negociagao.

2.1. O cenéario da escrita

O ter penetrado no quilombo, estar la oferece a possibilidade de ser
levado a sério o trabalho e cabe agora convencer que sua fala resulta do fato
de ter “estado 1a” e ai se descreve o “cenario da escrita”.

Quando fui pela primeira vez no quilombo, tinha apenas uma idéia do
que pudesse ser. As informagdes que tinha a respeito eram apenas o que
havia ouvido falar e simplesmente de uma pequena noticia de revista.

La chegando, orientaram-me para ir conversar com Dona Ana Maria. Ela
era na época a presidente do Quilombo. Uma senhora muito gentil que

prontamente acolheu-me convidando para entrar em sua casa.



129

Sentei no sofa da sala e entédo ela se acomodou em outro bem a minha
frente e comegamos a conversar. Fiz uma pequena apresentagao. Falei que
era padre e que também estava estudando e tinha interesse em pesquisar a
situagao religiosa do Quilombo.

A reacgao dela foi de surpresa num primeiro momento, tanto é que ela
disse achar interessante um padre querer estudar essas coisas. Contei a ela o
que me trazia ali, ela confirmou o que havia dito e me orientou informando que
se quisesse comecar qualquer pesquisa que fosse ali, precisava antes entregar
uma carta assinada pela faculdade para ela mostrar para a diretoria e ter a
aprovagao.

Despedi-me dela e entdo antes de sair, procurei a tenda da Lula, o
terreiro que esta desativado. Encontrei a tenda, estava aberta, e la estavam
duas mocgas que pareciam querer entrar na tenda para fazer oragoes.

Perguntei a elas se iriam fazer algum tipo de oragcdo na tenda,
responderam que nao podiam. Segundo elas as coisas haviam mudado por ai.
Demonstraram saudade da Tia Lula e criticaram a diretoria do quilombo, pois
como eram em sua maioria evangeélicos ndo permitiam mais a entrada na
tenda.

Foi entdo que fiquei sabendo de algumas familias que se dizem
“espiritas” e fazem suas oragdes em casa mesmo, de modo escondido muitas
vezes.

A partir do que ouvi, comecei a pensar a respeito da situagao religiosa
no quilombo. Era evidente que estava havendo um conflito religioso entre

“espiritas” e “evangélicos”.
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Através de visitas mais regulares ao Quilombo pude ir entendendo

melhor a situagao religiosa e ir percebendo como se constituia a religiao ali.

2.1.1. Religido como sistema cultural

Tem sido uma constante em alguns antropdlogos a afirmagédo que
vivemos um processo de globalizagdo da cultura. A cultura local é global.
Entretanto, também ¢é fato que podemos reconhecer que ha por parte de
grupos culturais um esforco de resisténcia junto a globalizagdo para que
tenham sua etnia e raga respeitada e reconhecida.

Ha um processo de construgao permanente da identidade que ocorre no
encontro cultural. As identidades sao flexiveis e voluveis e estao por se fazer a
todo instante.

Neste sentido para se compreender o processo cultural e religioso que
se da no quilombo iremos nos ater ao pensamento de Clifford Geertz para o
qual a religidao produz uma “visdo de mundo” que informa o comportamento
humano, seu “ethos”, mas de certa forma €& a prépria natureza que acaba
sendo entendida em chave religiosa. (GEERTZ, 1989, p. 72).

A religidao produz um conhecimento original sobre a natureza com uma
certa “racionalidade”, no sentido de uma fungao tanto para o individuo, para a
sociedade no qual ele esta inserido, ou para a utilizacdo da natureza com fins
proprios.

Quando uma codificacdo simbdlica qualquer permite aos homens
interpretar sua situagdo no mundo, ela se torna uma “grade interpretativa” que

permite ao homem nao tornar-se “uma espécie de monstro informe” (GEERTZ,
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1989, p. 73): sédo suas ferramentas para compreender o real. Essas grades
interpretativas sao apreensiveis, pelo antropélogo, através dos simbolos que

produzem e compdem a cultura do grupo. Define cultura como:

Um padrao de significados transmitido historicamente, incorporado em
simbolos, um sistema de concepgbes herdadas expressas em formas
simbdlicas por meio das quais os homens comunicam, perpetuam e
desenvolvem seu conhecimento e suas atividades em relagéo a vida.
(GEERTZ, 1989, p. 66).

Desta forma trabalha a religido, pois nenhuma outra coisa utiliza tao
apropriadamente uma simbologia com significados tdo marcantes para a vida.
Estes simbolos, que “funcionam para sintetizar o ethos de um povo” (GEERTZ,
1989, p. 66), indicam a referéncia que existe entre este ethos e uma
racionalidade que o justifique.

A religido é esse sistema e o simbolo é “qualquer objeto, ato,
acontecimento, qualidade ou relacdo que serve como vinculo a uma
concepgao”. (GEERTZ, 1989, P. 68).

A religido entendida como sistema cultural, um modo de interpretacéo da
situacdo humana, produz uma “formulacdo de conceitos de uma ordem de
existéncia geral” (GEERTZ, 1989, p. 72).

Ao dar-se conta da sua situagdo no mundo o homem precisa responder
a natureza explicando-a e s pode fazer isso de forma simbdlica.

De maneira especial, parece ser no rito que a religido formata o
cotidiano e a visdo de mundo. A dinamica ritualista em sua fase inicial distancia

o individuo do cotidiano levando-o as realidades metafisicas e la modificando
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suas relagdes e na fase final o recoloca novamente no cotidiano agora
carregado de (re)significagao, de realidade.

Diz Geertz: “num ritual, o mundo vivido e 0 mundo imaginado fundem-se
sob a mediagdo de um unico conjunto de formas simbdlicas, tornando-se um
mundo unico e produzindo aquela transformagao idiossincratica no sentido de
realidade (...)” (GEERTZ, 1989, p. 82).

Este efeito transformador € também coletivo, pois é no cotidiano que se
dao as relagbes humanas e se constroem as instituicdes. Sao as motivacdes e
as disposicoes que se modificam e consequentemente a situagdo no mundo.

Ao mudar uma situagdo humana no mundo, especialmente no limite da
interpretacao, afeta-se também o sistema simbdlico, a grade interpretativa.

Quando um sistema religioso € ameagado, o grupo que o sustenta
reage. Esta reacdo tem um lado na agédo e outro no sentido, o que indica
mudanca da propria grade interpretativa.

Esta mudanca pode dar-se tanto em carater fundamentalista,
reafirmando a forga na crenca, como em uma direcao para assumir em termos
criticos, através de uma teologia sofisticada, que procure harmonizar as visdes

de mundo.

2.1.2. O cotidiano e as relacdes no Quilombo

Descrevemos este sistema cultural que é a religiao no Quilombo Brotas

utilizando das narrativas de alguns encontros com as familias que aceitaram
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acolher-nos para uma conversa em seus lares, como também apresentaremos
um relatério contendo a coleta dos dados recolhidos juntos as familias no que

diz respeito a sua situacao religiosa perante a condigao quilombola.

2.1.2.1. Narrativas

Narrativa familia 01:
Esposa:

“Né&o sou daqui, vim ha 25 anos. Cheguei com 8 anos, vim com o0s pais.
A Tia Lula era tia do pai. Sentia muita dificuldade de pagar aluguel. A Tia Lula
dizia que quando é parente podia vir morar, escolher o melhor lugar, ndo
construir no brejo. Bira ele construiu por causa da mina de agua nascente.
Quando chegaram ndo tinha luz, sé tinha lampido. Jantava cedo e dormia
cedo.

Quando era pequena, tinha muito medo. Quando tinha que subir |4 em
cima ela dava bolo, era muito generosa, mas dava medo. Vinham pessoas
boas de vida para participar dos trabalhos, quase todos participavam da
umbanda. Subia com aquelas roupas brancas indo trabalhar no terreiro, na
mata.

Com o tempo ela fica doente. O pai cuidava dela. Muito tempo sem
pagar impostos. Foi deixando. Formou uma divida muito grande. Elaine veio
aqui, ajudava um, ajudava outro. A gente ia perder aqui a terra. A Elaine teve

idéia de tombar como patriménio. A Elaine era candidata a prefeita pelo PT.
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Tia Lula ficou doente. A maioria € evangélico. Tem uma igreja
evangélica da Nazareno. Se ela morresse ninguém deveria continuar 0s
trabalhos.

Depois de tombado comecaram a vir outros quilombos para visitar e
outros que eles foram. Quilombo Cafundé, dentro da casa, tinha um monte de
iImagens, as mulheres vestidas de branco, como a Tia Lula usava.

O Quilombo é onde tem os escravos e tinha que ter os elementos da
escravidao e tinha que ter a religido. L4 no Cafundo disseram que iam perder
tudo se ndo manter as origens.

O Quilombo é manter as origens, manter a identidade do passado.

A mae batizou quando crianca, catolica. Fez o catecismo, fez Crisma.
N&o fez no bairro, fez no Cruzeiro porque gostava muito do Pe. Messias.
Manteve-se na Igreja, mas nao tinha isso de seguir certinho, ndo ia tanto na
igreja, gosta muito de Nossa Senhora. Cresci, comecei a trabalhar, namorar.

Brigava com o pai pra sair. la com os amigos para o bar, ver masica ao
vivo, pagode. Comecei a ficar doente,ia pr& Santa Casa, voltava e ficava
doente.

Tem um centro de umbanda que te ajuda que faz muito bem. A mée me
levou no centro de umbanda, me apresentou ao pai-de-santo. Para conversar
congo, ele pediu licenca préa trés entidades que me estavam acompanhando. A
canbone fica ao lado da entidade encorporada e ela auxilia anotando tudo o
gue a entidade pede pra fazer.

Eu tinha trés espiritos me acompanhando, eles se chamavam eguns,
eles eram espiritos que gostavam de ficar no bar. Como ia de corpo aberto eles

encostavam na gente. Tive que fazer um trabalho, se vocé fizer certo o que
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estou te pedindo eles ndo mais me prejudicar. Eu tinha que fazer um trabalho
durante sete segundas-feiras, fiz certinho o que ele falou.

Ele pediu para eu ir no cemitério e acender uma vela e levar um copo
com agua e colocar o copo e acender a vela, fazer qualquer oracdo que
conhecesse, pai-nosso, ave-maria, e pedisse pra Deus me proteger e a pessoa
que estivesse naquele tiumulo mais pobre encontrasse a luz e saisse do
cemitério sem olhar para tras.

Depois disso melhorou minha saude, e continuei a ir na religido. Antes
era toda quinta, depois ficou toda sexta-feira. Frequentei trés anos este centro.
la quase todos os dias. Pediam pra fazer um banho de descarrego e de
firmeza.

Conheci o Carlos, ele trabalhava numa funeraria e sabia que ele era
evangeélico. Tinha um pouco, vergonha da religido, porque todo evangélico
imagina a umbanda como demonio. Levei o Carlos, ele estava tremendo muito,
eu estava trabalhando minha espiritualidade, eu comecei a trabalhar a minha
mediunidade.

O sitio sempre foi muito carregado. O Carlos deixou a igreja evangélica
e comecar a ir na umbanda, freqlentar a religido. J& que ele vai comigo, vou
levar ele junto. Comecei a fazer curso de teologia na umbanda e curso de
magia e o Carlos também.

Quando a gente comeca esses cursos comega a ficar com sua
mediunidade aflorada e a gente comeca incorporar as entidades que sdo 0s
espiritos. Eu ndo sabia como fazia isso. Quando vocé incorpora no lugar as
pessoas te ajudam, quando incorporada na casa, a pessoa que mora com a

gente ndo vai saber te ajudar.
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Quando comeca a mediunidade aflorar vocé precisa comecar a fazer as
oferendas. Eu disse pra entidade que nao queria isso. Ai fizeram um trabalho
pra fechar o corpo. N&o queria incorporar mas queria ficar na religido. O Carlos
se interessava demais pelas coisas, eu ndo queria isso, o Carlos vai viver pra
ISSO.

Entdo eu parei, mas ele ia. Dai parei de ir na umbanda. O pai do Carlos
ficou doente, ele era de Rondénia. E ai fui conhecer a familia dele la e viajei
para Rondonia.

Fui para o interior, uma cidade muito pequena. La todo mundo conhecia
todo mundo. E ai a familia do Carlos era todo evangélico. Ele alugou uma casa
para ficarmos tranquilos. N&o tinha nada na cidade, s6 uma sorveteria e uma
igreja evangélica. Pra mim os evangélicos s6 louvavam.

Eu ficava sozinha, entéo fui na igreja, eles te abracavam, beijavam e nao
vi eles gritarem tanto,e eu acho que eles pregavam como uma missdo. Os
pastores queriam ganhar eu pra Deus.

N&o te deixavam sozinha, sempre na sua casa, até que teve um dia que
me levaram para um seminario. Varias pessoas, de varios lugares diferentes.
Comecei a ir no grupo de oracao, ia todo dia, como fiquei com medo, ia direto
na igreja. Ela disse que a salvagdo é individual, como ia batizar se nédo era
casada?

Ela explicou o significado do batismo e fui batizada. O batismo era
aceitar Jesus e arrepender dos pecados. Voltamos pra Itatiba no sitio. Nao fui
mais no centro de umbanda. Hoje nédo frequento igreja evangélica s6 vou de

vez em quando e estou gravida.
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Pra mim eu acho legal ser quilombola. Acho que a gente merece por
tudo o que eles passaram. Somos merecedor do titulo conquistado. A gente
paga uma ajuda mensal para manter onde a gente mora.

Eu acho que temos muito o que cuidar. Hoje estamos mais unidos. Se
nao tivesse tombado como patriménio n&o teria condigbes de comprar um
terreno e ndo teriamos mais a terra porque ninguém teria condi¢cdes de pagar
0s impostos, era muito, estava chegando a milhdes.

Hoje eu agradeco, eu ndo tenho vergonha de morar aqui. Se néo fosse a
Elaine do PT que correu atras de tudo a gente realmente ndo tinha mais nada.
Eu respeito as minhas origens. Eu sou quilombola, eu penso no meu pai, se
orgulhar e fazer o que precisar para manter isto. A gente contando esta
histéria, a gente vai passar para 0s nossos filhos, nossos filhos para os nossos
netos e isto nunca acaba com o tempo, porque se nao passar simplesmente

desaparece.

Marido: (a esposa € quem narra e em alguns momentos o préprio Carlos é
quem responde)

Morava em Rondonia, ai a sobrinha casou e veio morar em ltatiba, e
ligou e pediu para ir morar para ca pois tinha emprego, nisso morou com ela,
por trés meses e depois foi morar sozinho e conseguiu um emprego numa
funeraria, onde conheceu Jaqueline.

Ai comecou a namorar e ai o dono da casa onde morava pediu a
casa,ai a Jaqueline pediu para o pai dela deixar eu morar junto com ela na

casa e ele aceitou ficar morando na casa dele s6 até a construir uma casa e foi
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onde ele veio a morar e comegou a conhecer a histéria e saber que aqui era
um quilombo.

Nasceu catolico batizou na catélica sempre foi na catdlica ai com 11
anos de idade tinha uma professora que era evangélica e ai ela comecgou a
contar a religido e se interessou e comecou a frequentar a igreja.

Ai mudou de cidade onde a familia toda comecou a virar evangélico,
morava em Rondonia.

Como era pequeno nao tinha muita experiéncia no mundo mais com 16
anos abandonou a igreja e caiu nos males da bebida, se descriou e com 18
anos se mudou para ltatiba para arrumar um trabalho e ai comecou a
frequentar igreja evangélica Assembléia de Deus Elohim porém ainda seguindo
mais néo tao firme na igreja.

E através da namorada conheceu a umbanda. Ele sempre gostou de
capoeira mais a mae nunca deixou participar, la teve atabaques na umbanda e
ele gostava muito e foi ai que comecou a ir constante.

O dono da casa que se chama Pai-de-santo gostou tanto que me
chamou para entrar na corrente e ai a namorada com medo dele ir sempre
parou de ir e como mudou de trabalho e viajava e chegava tarde la no centro
tinha horario para entrar, entdo ele ndo conseguia mais ir sempre, até que ficou
desempregado e seu pai ficou doente até que ele teve que voltar para
Rondonia.

Chegando em Rondénia a familia toda evangélica ele continuou sendo
umbandista e chegou um dia colocaram o nome dele num encontro de igreja e
ele teve que ir o encontro era 3 dias entdo durante esses trés dias teve uma

experiéncia muito proxima, ele se sentiu mais proximo de Deus e no ultimo dia
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entregaram uma folha para escrever se valeu tudo aquilo que passou naqueles
trés dias ou que ndo aceitara a religido ele aceitou a religido e voltou a ser
evangélico.

Ficou em Rondbnia mais alguns meses teve preparamentos na Igreja
Batista, participou de seminarios, escola de lideres e voltou para lItatiba e
manteve a religido porém hoje em dia sente vontade de voltar para a umbanda

mais se mantém na evangélica.

(Fala do Carlos)

Ser quilombola é respeitar e ser respeitado. Eu respeito os outros la de
fora e fora do quilombo eu respeito todos e n&do deixar a cultura perder e
mostrar para nossas geracoes futuras pra nao deixar perder o que teve até

hoje.

Narrativa familia 02:

N&o nasceu aqui, veio com quatro anos. Morou na primeira casa ha
entrada na porteira. Depois foi embora para Tapera Grande, depois voltou para
Itapeva e ia para a escola.

Os pais vieram morar aqui. A mae construiu a casa e ela morava com a
avl na cidade. A casa pegou fogo e ninguém soube explicar. A mae juntou
dinheiro para comprar a casa, ela ndo tinha tudo, entéo ela construiu a casa
aqui.

Fiquei aqui até doze e treze anos. Voltamos a morar no centro. Em 1978

volta para o sitio, comecei a trabalhar na fabrica com 15 anos, casei com 23
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anos e fazem 37 anos que vivo aqui. O sitio era um lugar de precisdo —
‘precisava tava aqui!”.

Nasci em 1954. Roupas e algumas brincadeiras marcaram. Aqui no sitio
tinha duas a quatro criancas. O pai trabalhava na sacaria de café no Paraiso.
Quando eu tinha 13/14 anos ele vinha na casa da avo. Todas as reunifes que
se fazia eram em torno da fogueira.

Comemoravam muitos dias de festas. A festa de casamento comeca
uma semana antes. Doce feito caseiro. Tinha almogo, matavam galinha. Na
festa de Sdo Gongalo matavam porco.

Tudo no sitio veio pela Amélia. Algumas coisas ficam no passado,
continuam do jeito que era, sdo quatro familias. Hoje sdo 42 casas — no
passado se respeitava, hoje ndo ha, “existe uma liberdade” que ta de acordo.

O quilombo tem regras: nem respeita as regras dos avdés nem do
quilombo. Nem todos vé&o as festas. Muitos se comprometem.

Os mais velhos tentam trazer a tradicdo pra ndo perder mas os mais
novos vao quebrando as regras. Voltar ao passado ndo é ter respeito mas
querem direito. Por achar que é descendente tem direito e passa por cima da
diretoria e isto faz causar briga.

Descendente co-herdeiro do quilombo precisa respeitar a lei mas ndo o
fazem. Para ter as coisas tem que participar dentro e fora do quilombo. Quando
nao tinha luz nem agua ninguém queria morar aqui depois aqui virou uma mina
de ouro.

Nem tudo entra, nem tudo chega. As verbas chegam mas €& preciso

muito esforco.
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Curso de comida ninguém quis fazer. Se tiver dinheiro quero ganhar,
mas nao trabalhar. Curso de Horta uma pessoa. Batuque de umbigada nao
permitiam porque achavam muito sensual e dava cadeia.

Quando Pedro Lima tocou um samba de bumbo tinha muita gente. Todo
dia 12 de maio faziamos o samba na Igreja do Rosario (Sdo Benedito).
Colocavam as criangas pequenas na porta do Rosario e elas dangcavam na
festa de S&o Benedito. E no dia 13 de maio S&o Benedito saia de branco na
procisséo, depois da quermesse tinha o jongo.

Na procissdo as mulheres iam de vestidos brancos e os homens de
terno branco pois eram da irmandade de Sao Benedito.

A maioria ndo entende o que é um quilombo. Pessoas que nasceram
agui mas ndo querem saber, ndo quer conversar. Pouco reconhecimento por
parte dos proprios quilombolas.

Quilombo é o reflgio dos negros onde fugiam para se manter unidos.
Tinham uma liberdade vigiada, viviam com medo, qualquer momento eram
cacados, mas o povo de hoje tem liberdade mas n&o tem uniéo.

Saia de uma terra fugindo e vinha para outra terra para se esconder.
Tocava a vida pra frente. Fazia nova familia pois se perdia da familia.
Chegando em Santos o filho por um lado a mée por outro.

O negro era tratado pior que animal. O negro néo entrava na igreja. Ele
cultivava a religido dele porque nao era senhor. Por causa da cor, 0 negro era
diferente e ndo reconhecia que era gente.

O negro bom era reconhecido por ter todos os dentes na boca e a
canela meio firme para colocar apega caso fugisse. Negro para lavoura, negro

em volta da casa.
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A V6 Amélia dizia: “Na terra deles eles eram reis e aqui era nada, era um
objeto para ser vendido”. Negros para a reprodugdo eram bem tratados mas
para reproduzir filhos para o trabalho.

Os netos de italianos viviam dentro dos quilombos. Somos livres, o
negro pode evoluir, desde que ele seja respeitado e respeite. A liberdade é
uma porta aberta. A sociedade de hoje nem todos olham da mesma forma.

Eu sai 14 fora. Eu conheci muita coisa, fiz visitas, eu cheguei a lugares
gue outros ndo chegaram, ndo porque sou melhor mas porque eu busquei.
Conheci lugares.

Eu danco, louvo, faco da igreja a minha casa. Quando eu precisei do
espiritismo ele ndo fez nada para mim. A Biblia fala do holocausto. No
espiritismo eles fazem o que estd la. O que faco hoje é mais dificil que no
espiritismo.

No espiritismo tinha que gastar dinheiro, agora dou dizimo mas no
espiritismo que servi hd 27 anos ndo me deu nada a ndo ser ter que enfiar a
mMa&ao no bolso pra manter os espiritos.

Hoje eu sirvo a Deus. Ele me d& gracas. Deus fiel. Ele sustenta a vilva e
o orféo. Ele sustenta a minha vida. Hoje tenho paz, peco para Deus que te da a

paz que te de todo entendimento.

2.1.2.2. 0O questionario

Além das familias que prontamente nos acolheram, procuramos envolver

os outros quilombolas por meio de um questionario com questdes relacionadas
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a proposta do nosso estudo sobre a formacéao cultural da religido no quilombo.

Lemos na ementa:

Pretendemos recolher através destas perguntas abertas suas
estérias com o proprio sitio, saber um pouco sobre sua vida
religiosa e por fim entender o que mudou pra vocé sendo
quilombola. Nosso intuito, portanto, é recolher suas experiéncias
que solicitamos que seja narrada por vocés através da resposta
a estas perguntas: 1) Sua relagado com o sitio das Brotas. Vocé
nasceu aqui ou veio para ca? 2) Comente sobre sua vida
religiosa. Vocé segue alguma religido? Mudou de religiao? Como
isso aconteceu? Como se relaciona com a religiao de antes? 3)
Sua relagdo com o Quilombo. O que é pra vocé ser quilombola?
Vocé participa das atividades do Quilombo? Vocé percebe que
as coisas mudaram sendo quilombola? E em relagdo a cidade?
Desde ja agradecemos a vossa colaboragdo. Terminada a
pesquisa, iremos oferecer uma leitura sobre a situagéo religiosa
no Quilombo atualmente.

De 42 familias que hoje moram no quilombo 31 familias responderam

ao questionario e 11 familias n&o responderam e nem justificaram.
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Familias quilombolas

M Familias que responderam ao
questionario

® Familias que ndo responderm e
nem justificaram

GRAFICO 01

Totalizando em 42 familias, além daquelas que nao responderam, temos

que: 23 familias vieram de fora e 08 familias nasceram no proprio quilombo.

Familias do Quilombo e Questionario

m Ndo responderam
B Familias que vieram de fora

Familias que nasceram no préprio
quilombo

GRAFICO 02
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Os que vieram de fora, os motivos se dividem entre os que vieram com a
familia (3 familias), vieram com a familia do marido ou da esposa que séo

quilombolas (3 familias), e cujo filhos nasceram ali (8 familias).

Vida Religiosa

M Familias que ndo responderam ao
questiondrio no que diz respeito a sua vida
religiosa

Familias que seguem alguma religidao

m Familias que créem em Deus sem seguir
religido alguma

GRAFICO 03

Totalizando em 42 familias, além daquelas que n&o responderam, ao
que diz respeito a sua vida religiosa, temos que 29 familias seguem alguma

religido e 2 familias créem em Deus sem seguir religido alguma.
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Vida Religiosa

B Familias evangélicas
Familias catdlicas
B Familias umbandistas

Familias que créem em Deus, mas ndao
frequentam religido alguma

B Familias que ndo declaram a igreja que
frequentam

B N&o responderam

GRAFICO 04

Totalizando em 42 familias, além daquelas que nao responderam ao
questionario no que diz respeito a religido que frequenta, temos que 18 familias
sdo evangélicos, 7 familias catolicos e 2 familias umbandistas, 2 familias
créem em Deus mas nao frequentam religido alguma e 2 familias nao

declararam a igreja que frequentam.



Mudanca de Religiao

B Familias evangélicas que nunca mudaram de religido

Familias catdlicas que nunca mudaram de religido

W Familias umbandistas que nunca mudram de religido

Familias que ndo declaram a religiao

ilias que ndo seguem religido alguma, mas créem em

ias que se converteram do catolicismo aigreja
élica ou crista

amilias que se converteram do catolicismo a ubanda

B Familias que se converteram da umbanda a catdlico e deste
aevangélica

B Familias que se converteram a evangélica, mas ndo
disseram qual religido era anterior, embora disseram que
frequentavam outra

B N3o responderam

GRAFICO 05
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Totalizando em 42 familias, além daquelas que nao responderam ao
questionario no que diz respeito a mudancga de religidao, temos que 10 familias
evangélicas disseram que nunca mudaram de religido, 7 familias catdlicas
disseram que nunca mudaram de religido, 1 familia umbandista disse que
nunca mudou de religido, 2 familias ndo declararam que religido, 2 familias
nao seguem religido alguma mas créem em Deus, 3 familias declaram que se
converteram do catolicismo a evangélica ou cristd como denominam, 1 familia
declarou que se converteu do catolicismo a umbanda, 1 familia declarou que se
converteu da umbanda a catdlico e deste a evangélica. 4 familias declaram que
se converteu a evangélica mas nao disseram qual religido era a anterior,
embora disseram que freqlientavam outra.

Diante da pergunta sobre como se relaciona com a religido anterior faz-
se pertinente ressaltar algumas respostas: Algumas respostas: (6 familias)
minha religido é catdlica, (1 familia) minha religiao € umbandista, (4 familias)
minha religido € evangélica, (1 familia) “Eu sou catdlica ndo praticante” e 1
familia simplesmente respondeu “Sim”.

Estamos aqui considerando que embora seja a opinido de um dos
membros da familia, esta é de toda familia, pois em cada questionario eles
fizeram questdo de colocar o nome de todos os membros, sendo que nao
haviamos pedido para se identificarem.

Outras familias deram outras respostas: 1 familia respondeu “Eu nao
vou direito na igreja, mas considero como se fosse evangélica”; 1 familia
respondeu “sou crista”; 1 familia respondeu “eu era catdlico e hoje eu frequento
a igreja evangélica”; 1 familia respondeu “Sim. Sim. Eu decidi mudar de

religido. Agora freqlento a igreja nazareno. Normal”’, 1 familia respondeu
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“agora frequento a igreja nazareno”, 1 familia respondeu “Sim, aceitei Jesus
como meu Senhor e Salvador. Quando passei a acreditar em Cristo”, 1 familia
respondeu “Sim (sim) ndo estava satisfeito (eu respeito) ela faz parte da cultura
brasileira”, 1 familia respondeu “ndo sigo nenhuma religido, pois acredito em
Deus e sigo com minha fé”, 1 familia respondeu “Somos evangélicos, antes
éramos catélicos, fomos numa igreja nos sentimos bem e resolvemos seguir,
nao tenho preconceito com outras religides, porém nao estou praticando a
religido atual no momento”, 1 familia respondeu “Sempre fui evangélica me
sinto muito bem obrigada”, 1 familia respondeu “Sim mudei bem sem
problemas”, 1 familia respondeu “Sou crista servo a Cristo a oito anos”, 1
familia respondeu “Sou espirita, ja fui catdlica mas acabei me decepcionando,
fiquei alguns anos afastada de qualquer religido mas acabei optando pela
Igreja Universal no qual fiquei por 03 anos sendo do grupo de jovens e de
evangelizagao. Desde muito cedo eu ja freqlientava o espiritismo uma vez que
minha mae era “filha de Santo” de “Tia Lula” que era a “patriarca do quilombo”,
por todos a respeitarem, depois me afastei, conheci outras fontes mas acabei
agora retornando ao espiritismo”, 2 familias disseram que sempre foram
evangélicas por causa da familia, 1 familia respondeu “era catélica agora sou
cristd”, 1 familia respondeu “Atualmente ndo mas creio em Deus”, 1 familia
respondeu “Sou cristd ndo tenho problema com o espiritismo nem o catolicismo
porque sei de onde vim e quem sou agora em Cristo”.

No ultimo bloco de perguntas as questbes sdo em torno da relacdo com
o quilombo. De todas as questdes propostas, esta € a de carater mais aberta,
por isso iremos descrever as respostas de cada familia considerando todas as

perguntas que foram feitas a respeito desta questdo em particular.
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Sao perguntas em torno da questao da relagdo com o Quilombo. Lemos
na proposta: “Sua relagdo com o Quilombo. O que é para vocé ser quilombola?
Vocé participa das atividades do Quilombo? Vocé percebe que as coisas
mudaram sendo quilombola? E em relagéo a cidade?”

Elencamos as respostas:

Familia 01: “Eu patrticipo das Atividade do Quilombo para mim continua
na mesma”.Familia 02: “Eu me considero um quilombola, gosto das historias
que os mais velhos contam, e das nossas tradicdes”.Familia 03: “Boa. E
aprender a respeitar a cultura. Sim, sim muito, mudou, temos melhor
aceitacdo”.Familia 04: “Participo em algumas atividades em relagdo a cidade
nada”

Familia 05: “Apenas o conhecimento em ser quilombola mas tenho curto
tempo”.Familia 06: “Ser quilombola é o resgate da identidade cultural, sim,
participo das  atividades, sim sendo quilombo existe  mais
reconhecimento” Familia 07: “Ser quilombola é ter histérias para contar, uma
cultura para ser dividida. N&o participa”Familia 08: “Orgulho da minha
descendéncia. Sim, sim ha muito preconceito”.

Familia 09: “Sou defensor da terra, sim participo, sim mudou. Em relagéo
a cidade, que é uma cidade boa”.Familia 10: “Me orgulho de ser quilombola,
Sim participo sempre que posso, pois € bem legal compartilhar experiéncias
com todos, pois realmente apdés quilombo mudou, passamos a ter mais
beneficios e o direito a moradia e em relagcdo a cidade passaram a nos

respeitar mais’.
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Familia 11: “Sim participo”.Familia 12: “Ser quilombola ¢é ter uma cultura
na sua vida. Sim. Mudaram. Sim mudou, porque essa cidade € muito boa para
morar”.Familia 13: “E muito boa”.Familia 14: “Pra mim nada mudou”.

Familia 15: “Sim muito mudou sim e boa para viver”.Familia 16: “Normal,
ndo”Familia 17: “Ndo”Familia 18: “Otima relacdo, mudaram para
melhor”.Familia 19: “Muito bom participo sim, mudaram varias coisas, ficou
melhor”.Familia 20: “Um lugar 6timo de viver, viver aqui no Quilombo & muito
bom’.

Familia 21: “Sim teve muitas mudangas como quilombola”.Familia 22:
‘Relagcdo boa. Preservar a minha cultura (afro) e de meus antepassados.
Participo da atividades do quilombo. Falta de conhecimento (importancia) sobre
ter um quilombo na cidade”.Familia 23: “Sinceramente ndo tenho relagcéo, pois
ndo h& como se relacionar com algo que vocé que nao confia. Quilombola seria
pra mim, um grupo de individuos que se unem para viverem em harmonia,
cada um respeitando o espaco de seu semelhante e principalmente a unido
para 0 crescimento de todos para 0 bem comum, o que n&o ocorre. Nao
participo das atividades, pois até o momento ndao houve nada de interessante e
realmente representativo na minha opinido. Ndo houve mudanca alguma a nao
ser para pior, cada vez mais nos afundamos por causa de “algumas pessoas”
que pensam apenas no bem préprio. A cidade continua nos diferindo (néo
aceitando) e sinceramente vejo um fim bem proximo (uma desapropriacdo)
visto que a maioria aqui faz-lo por merecer com seus atos nada corretos.

Também por ja haver engavetado um processo de real desapropriacdo na

Cémara guardado mas néo esquecido”.
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Familia 24: “Eu Bisneto de V6 Amélia e para mim ser quilombola e muito
bom sinto muito orgulhoso e mora no quilombo”.Familia 25: “Gosto muito daqui,
me relaciono muito bem com as pessoas daqui, ndo participo muito das
atividades por causa do trabalho, mas € um 6timo lugar”.

Familia 26: “Minha relagdo com o quilombo € boa. Sempre que pPoSso
participo das atividades. E percebi que teve mudanga no quilombo”.Familia 27:
“Ser quilombola é lutar pelos meus direitos. Sim. Em relagdo a cidade né&o
participo um pouco de algumas’.

Familia 28: “Ser quilombola é redescobrir minhas origens. De algumas
atividades ndo mudaram muito. Na cidade nada”.Familia 29: “Ser quilombola
me fez ter mais orgulho em ser negro. As atividades quando me chamam estou
sempre pronto a ajudar”.

Familia 30: “Boa e vestir a camisa de nossa origem. Sim sempre que
possivel sim mudaram principalmente na questdo racial. De nossa cidade

adquirimos respeito”.Familia 31: “N&o participo, de nada, ndo mudou nada”.

Ainda precisamos mencionar que durante o periodo da pesquisa

pudemos observar melhor como se dava a construgao cultural da religido no

quilombo através da descri¢do de alguns rituais que ocorreram.

2.1.2.3. Rituais e religiosidades

Em relagdo a Umbanda é preciso ressaltar que devido ao falecimento da
“Tia Lula” e a mesma nao ter deixado descendéncia para assumir seu lugar

como “mae-de-santo”, entao, o terreiro do Quilombo esta fechado.
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A diretoria atual tendo a frente o Alessandro tem procurado valorizar a
cultura afro-brasileira e por isso tem aberto espago para que ocorra no
Quilombo algumas atividades religiosas umbandistas.

A tenda da Tia Lula permanece fechada por respeito a ela e assim
atividades ocorrem na Associagao e ou no Campinho dentro do Quilombo.

Marina Lima & descendente dos quilombolas mas mora na cidade. No
dia 22 de agosto organizou no Quilombo uma festa que se chamou “Amigos do
Axé”. Segundo ela, foi o dia que o Alessandro podia conceder o espago na
agenda das atividades.

Marina € hoje Mae Pequena, na festa ela ainda nao tinha esse “cargo”. A
festa aconteceu no Campinho do Quilombo.

O objetivo da festa foi para arrecadar dinheiro para o terreiro que ela
frequenta. Diz Marina: “O objetivo foi arrecadar dinheiro para a reforma do
terreiro que frequento, porque a federacdo de Umbanda determina um certo
padrdao que nem estamos dentro por ser seguranca do local, ndo possui
extintores de incéndio, e uma das paredes é de madeira”.

Assim ela descreve a festa:

E naquela tarde de Axé os irmdos cheios de unido e fé foram tocados
pela felicidade de la estar e o que era para ser uma festa beneficente se tornou
uma construgado de unido entre os terreiros de Umbanda, no momento em que
os Ogas puderam tocar juntos os pontos que vinham do coracdo o astral de
todos se elevou como se fosse possivel a energia subir mais e mais, porém a
medida que a festa seguia todos presentes percebiam que a tendéncia era
melhorar. E quando os netos da raiz trouxeram boas vibragbes com as

tradicdes do nosso povo a alma se encheu de alegria. Com toda aquela gente
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atenta assistindo o Teatro de Exu Caveira era notavel a felicidade no rosto das
pessoas e a certeza que aquela apresentacdo representava a protecédo de
todos os nossos guardides nos dao no dia a dia. Ciganos, aaa meus queridos
ciganos trouxeram prosperidade e momentos Unicos com sorrisos. Aqueles
meninos tao jovens, mas ja tdo experientes e seguros da fé que carregam nos
presentearam com pontos inspiradores, € muito orgulho dessa geracgéo. A festa
‘Amigos do Axé” ndo sO reuniu amigos como também fez acontecer novas
amizades, agrade¢co ao meu Pai Oxala por ter me mostrado o caminho, a
Ogum por ter me dado forgcas pra continuar, a Oxum por ter me guardado
contra o 6dio e os falsos amigos, a Xango por ter feito valer todo esforco dessa
filha que bambeia, mas ndo cai, a Oxossi por ter guardado todos que
adentraram na suas matas, lansa que dona das tempestades e dos ventos que
cuidou com carinho pra que nem a chuva atrapalhasse essa boa causa.
Obaluae que cuidou do meu corpo e sempre me deixa livre das pestes e das
doencgas que poderiam atrapalhar meu caminhar e lemanja por nos cobrir de
uniao e afeto.

Em conversa com o Alessandro a mesma informa que alguns Pais-de-
Santo estavam interessados em realizar trabalhos no Quilombo mas nao
montar um terreiro fixo, sé fazer um trabalho ou outro. Segundo ela: “ele disse
que talvez isso ajudaria a ir aos poucos conquistando um espago no Quilombo
para a Umbanda”.

A cangao Cigana (Oswaldo Montenegro) foi uma das cangbes dangadas
na festa:

Eu me vesti de cigana

Pra cantar o sol



Fiz comicio e deu cana
Pra cantar o sol

Ah, que riso bacana
Pra cantar o sol
Virtuosa e sacana

Pra cantar o sol

Danga, dancga, danga pra cantar o sol

Todo amor que emana, pra cantar o sol

Fui quem se dava e se dana
Pra cantar o sol

Quem nao mente, te engana
Pra cantar o sol

Quem teu halito abana

Pra cantar o sol

Virtuosa e profana

Pra cantar o sol

Dancga, dancga, danga pra cantar o sol

Todo amor que emana, pra cantar o sol

Fiz do meu corpo cabana
Pra cantar o sol

Fiz de um ano semana

155
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Pra cantar o sol

Fiz do amor porcelana
Pra cantar o sol

Fui cigarra e cigana

Pra cantar o sol

Danga, danga, danga pra cantar o sol

Todo amor que emanar, pra cantar o sol

Fui tua mao que me esgana
Pra cantar o sol

O que o brilho ndo empana
Pra cantar o sol

Meu amor tinha gana

De cantar o sol

Virtuosa e sacana

Pra cantar o sol

Dancga, dancga, danga pra cantar o sol

Todo amor que emana, pra cantar o sol
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FOTO O1

Festa “Amigos do Axé”

Em relacao a igreja evangélica, a mesma esta presente no Quilombo ha
vinte anos. A Igreja do Nazareno chegou em Itatiba em 1997. Em 1998 a igreja
chega no Quilombo trazido por Gilmar Palma e Richard Palma.

O Pastor Elezier de Campinas iniciou os trabalhos perto da fabrica
antiga Sabao Rabec préximo ao Jardim Salesi, mediacbes do Vale Verde. O
culto no Quilombo era feito na casa de Dona Ana.

Segundo Ana: “Através da vida da Andreia que veio a falecer ocorreram
a converséo de 22 pessoas”. Sua filha estava doente, entédo ela leva a filha
para o Pai-de-Santo e ele diz que nao tinha o que fazer, a filha iria morrer.

Ela se revolta e entdo através de uma companheira de servico que era

evangélica, a mesma propde se nao quer receber a visita do pastor.
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O pastor vai até sua casa e faz uma oragao sobre sua filha acamada.
Segundo ela naquele momento quando ele fazia a oragdo em nome de Jesus
ela sentia forte a presenca dele.

A filha ficaria melhor desde daquele dia e entdo ela depois iria “aceitar
Jesus como seu unico Senhor e Salvador”. Através de Ana o pastor entrava no
Quilombo e ali fazia cultos.

Muitos foram se convertendo, entre eles muitos jovens iam
“‘compreendendo”. A conversao dos jovens, segundo Ana, foi devido a
proximidade com sua filha.

Lemos isto no seu depoimento, a qual fez questdo de escrever e

entregar, e que se intitula: Minha conversao do Espiritismo ao Cristianismo.

Fui catdlica e espirita aos 15 anos de idade, passei a freqlentar o
espiritismo por 27 anos. Surgiu uma doenga em minha 32 filha, meu casamento
ndo ia muito bem e até que meu esposo ficou doente e comecei a procurar
benzedores, mas minha filha Andreia estava ficando cada vez mais doente e 0s
médicos ndo descobriam o que ela tinha, levou 2 meses para descobrir o
Reumatismo, mas mesmo assim 0s médicos desenganaram mesmo assim
continuei a procurar o espiritismo, tentando salvar a vida de minha filha, eu néo
via saida, até que entrou uma amiga chamada Alice oferecendo cesta basica
para alguém que necessitasse, entdo Ana falou que tinha muita gente que
precisava neste lugar, mas eu era uma delas ela trouxe a cesta basica mais
falou que o filho dela Cristiano freqlientava uma igreja evangélica “Igreja do
Nazareno”, e que essa igreja as pessoas que necessitavam de cesta basica e

oragdo e ajuda espiritual a palavra que Deus fez. “Nem s6 de p&o vivera o
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homem, mas de toda palavra que sai da boca de Deus”. E foi assim que

conheci Jesus que estou até hoje honra e gloria do nome de Jesus Cristo”.

Algumas familias permaneceram outras se afastavam. Em 2000 o Pastor
Adalberto desenvolveu um trabalho de evangelismo no Quilombo: cultos nas
casas e debaixo da arvore. Depois viria para ca também o Pastor Bui, nesse
periodo ainda estava no Seminario.

Quando Bui foi chamado como Pastor com o crescimento dos cultos, foi
feita a Igreja nas Nacdes (bairro de Itatiba) e aqui ficou Congregacao Brotas
com mais ou menos cem membros.

O Pastor Junior foi acolito do Pastor Bui e a Igreja nas Nacgbes cresceu
com mais de duzentos membros, passando a ser administrada como
Campinas.

A Congregacao Brotas ficou sob a autoridade do Pastor Carlos Eduardo
que tem Igreja sede em ltatiba. O dizimo da Congregacao é encaminhado para
a Igreja de ltatiba que depois envia para Campinas.

A Congregacao se organiza através de cultos e estudos. Toda sexta-
feira tem atividade. O estudo ocorre a cada quinze dias. O Pastor orienta o que
devem estudar

Descreveremos agora um culto da Congregacao Brotas:

A Congregacgao acontece dentro da casa de um quilombola. Nao ha um
lugar especifico para o templo. Entretanto, o espago difere-se dos outros na
casa.

Marcado o horario os membros da Congregagao ja estavam la para

comegar o culto. O primeiro momento foi marcado por uma musica de abertura
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denominada “Oleo de Alegria” (Alda Célia), uma cangdo bem animada e
envolvente.

Os congregacionistas2 louvam, cantam e dangam. Interessante notar a
presenca de jovens no ministério de musica. Eles demonstram muita alegria
em cantar. Algumas vezes era possivel ouvir s6 a voz da jovem a cantar e
levando toda Congregacgao ao éxtase: “Alegria, alegria, alegria, aleluia, aleluia,
aleluia!”

Depois deste canto de acolhida entado foi feito uma primeira mogao da
palavra e a passagem escolhida pelo jovem foi Isaias 32, 17. Ele foi a frente do
pulpito e leu:’E o efeito da justica sera paz, e a operacgao da justica, repouso e
seguranga para sempre”.

Em seguida cantaram “Geracdo de Samuel” (Fernandinho®) onde
ouvimos:

Eu fago parte de um novo tempo

Que esta nascendo em minha nagao
Eu sou um fruto de uma semente

Que foi plantada ha muito tempo atras

Por meus irmaos

2 Congregacionistas sdo os que participam da Congregagao. A Congregagdo € uma espécie de célula e ou mesmo
comunidade menor onde os figis se reinem para o culto e o estudo da Biblia. A Congregacgdo Brotas esta ligada a
Igreja do Nazareno que é uma denominagédo protestante surgida nos Estados Unidos na década de 1900 e derivada
do Movimento de Santidade do século XIX, sendo a maior denominagdo a ter como base os principios do

Wesleyanismo e do Metodismo.

8 Fernando Jerdnimo dos Santos Junior nasceu em Aracaju no dia 24 de margo de 1973. E cantor brasileiro de musica
gospel € membro e pastor evangélico da Segunda Igreja Batista de Campos e lider do Ministério Faz Chover. Iniciou
sua carreira em 2001, com o album Formoso és, mas alcangou notoriedade nacional com o disco "Faz chover”, langado
em 2003 e que rendeu indicagbes ao Troféu Talento. Anos depois, em 2009 langou “Uma nova histéria”, seu maior
sucesso comercial. Em agosto de 2012, langou o CD “Teus sonhos” e em margo de 2013 gravou o DVD no HSBC
Arena, na Barra da Tijuca, no Rio de Janeiro. Seu trabalho mais recente é “Galileu” (2015). Atualmente é considerado
como uns dos cantores evangélicos de maior sucesso a nivel nacional, tanto em vendas quanto em visualizagbes na
internet
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A geracao de Samuel
Esta se levantando

Em todo lugar

Geragao que depde Saul
Geragao que unge Davi
Geragao que depde Saul
Geragao que unge Davi

Para um tempo de louvor

Depois desse momento o pastor fez entdo a pregagédo da palavra, ele
utilizou uma passagem da carta de Sao Paulo que diz respeito a fazer o melhor
para o Senhor: uma vida dedicada a Deus.

Durante a pregagdo o pastor conversava com 0s congregacionistas.
Nesta interacdo era perceptivel a proximidade do pastor com a assembléia,
como também a partilha da palavra assumia a realidade da vida.

Os congregacionistas traziam exemplos durante a pregacgao, pois o
pastor dava espaco para essas partilhas. Durante a “conversa” também
duvidas eram tiradas e orientagcbes dadas. Um espago para partilhar “a
semana” ocorria naquele instante.

Apos este momento ocorreu um momento de louvor e agradecimento ao

Senhor e assim foi-se encaminhando para o final e para finalizar cantaram mais
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um louvor “Estamos todos congregados aqui” (Renascer Praise*) onde

ouvimos:

Estamos todos congregados aqui
Certamente abencoados também
Ha um clima, uma esfera de amor

Uma forga que se move entre nés

Algo novo deus esta por fazer;

Ha este povo a quem muito quer bem

Seu espirito ele vai derramar

Uma igreja forte edificar.

Pra louvor de tua gléria, vem Senhor tua historia,

Escrever através de nossas vidas.

Teu querer desejamos, cumpre em noés os teus planos,

Vem Senhor e reina hoje aqui.

Também recebemos um depoimento de Daniela, filha de Ana, trata-se
de uma homenagem a sua mae e que se intitula: Uma mulher que foi moldada

pelo Senhor Jesus.

4 Renascer Praise é uma banda brasieira de musica gospel fundada em 1993, na cidade de Sao Paulo. Grupo musical
formado por membros da Igreja Apostdlica Renascer em Cristo, tem como lideres Sénia Hernandes e Estevam
Hernandes. O conjunto ja gravou 19 albuns de musicas inéditas em sua carreira, ao longo dos anos foi indicado e
premiado em diversas categorias nos troféus Talento e Promessas e uma indicagdo ao Grammy Latino pelo
album Canto de Sido (2013).
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Havia uma mulher cujo seu nome € Ana. Ela é batalhadora, guerreira e
acima de tudo com a certeza que existia um Deus misericordioso (é assim que
ela diz).

Com as dificuldades e sofrimentos da vida, Ana sempre com a
esperanca de que em algum dia sua vida iria mudar. Quando sua filha
adoeceu, Ana sem entendimento busca ajuda e coisas que ndo sao da vontade
de Deus, por isso nunca obteve resposta e ajuda ja que estatua ndo ouve, ndo
fala e ndo anda.

Certo dia, Deus pela sua infinita misericordia enviou um servo para falar
do seu amor aquela familia, entdo Ana toma uma decisao, Se aquele Deus que
ela ouvia curasse a sua filha ela o serviria. A partir daguele dia ela e sua familia
abriram o coragdo e sua casa, onde comec¢a 0s cultos e ensinamentos da
palavra de Deus. E assim o Senhor Jesus comeca a operar naguele lugar, mas
mesmo assim Ana ainda enfrentou muitas lutas, mais com a certeza que Jesus
estava com ela.

Passado algum tempo, sua filha teve melhora mas como aprove ao
Senhor, recolheu seu marido que ja estava infermo.

Ana seguiu em frente porque ainda tinha sua filha que precisava dela.
Ana orava muito e também jejuava constantemente nao s6 pelos seus, mas
também para o lugar onde mora; porque ali Deus estava ja operando nos
coracOes das pessoas, porque meu irmdo quando Deus entra em cena até o
inferno estremesse com o seu poder.

Através da oracado de Ana e do seu testemunho sobre sua filha, muitos

coracgOes foram quebrantados.
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Onde havia trevas agora reinava a luz do Espirito Santo de Deus. Na
igreja, na rua, onde Ana passava alguém dizia: “Irm& Ana ora por mim”, com a
certeza que é uma mulher de oracao.

Até que Deus também recolheu sua filha para junto dele, mesmo assim
com a vontade de Deus como uma serva obediente, ela tinha em seu coragéo
a conviquicao que Deus esta no controle de todas as coisas, ela mergulhou na

obra do Senhor com o coragdo missionario disposto”.

2.1.2.4. A conversao de Tia Lula

Uma das passagens mais interessantes que envolve a histéria do
Quilombo Brotas, seria a possivel conversdo de Tia Lula do espiritismo
(umbanda) a religido evangélica ou cristda como denominam.

Assim narra Ana Maria:

Enquanto ela ficava na casa, ela ouvia os louvores. Nao teve culto, néo
ouvia mais o louvor. Um dia ela mandou chamar o pastor e ele levou a santa
ceia pré ela. Quando recebeu o pastor fez o apelo para ela — Perguntou se ela
aceitava Jesus como Unico Salvador da vida dela — ela disse: eu sou espirita
mas eu aceito.

O pastor deu o vinho (representacdo do sangue de Jesus) ela bebeu e
comeu o pao (representacdo do corpo de Jesus). O cabelo, o pelo do corpo

arrepiou foi uma luta espiritual muito grande.
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Passou o tempo ficou doente, os médicos disseram que ela podia andar.
Depois que ela morreu entrei na casa dela, n0s entramos em seis pessoas ha
casa dela, a casa que outrora era escura estava clara e ali eu acreditei que a
alma dela estava salva. A casa esta transformada clara e pura.

As trevas nao se misturam com a luz.

Espiritismo faz maldade para o outro, tira o dinheiro da boca, faz
acreditar que vai te dar o que vocé quer alcancar e nao consegue alcancar
porque ndo é Deus, se consegue porque Deus concede.

Tudo depende de quem serve a Deus. O Satanas sempre vai levantar
um, sempre haverd perseguicdo. Se a comunidade for cristd Deus tem um
plano é ele quem conduz. Ela aceitou Jesus. Ficou doente parou os trabalhos e
cadé os filhos de terreiro dela, ndo tinha ninguém, quem cuidou dela fui eu, Tia
Maria, sobrinha dela e a filha da Tia Maria evangélicas. Ela indagou trés vezes:

na terceira ela disse Eu aceito Jesus.

Ana Maria ainda comenta a respeito de como a igreja fez o processo de

proximidade com ela e de como foi se dando sua conversao.

A igreja evangélica quando entrou na minha vida ndo chegaram pedindo
pra mim tirar imagem e roupa de terreiro, ele simplesmente falou: Isso é entre a
senhora e Deus. Eu mesma plantei, eu mesmo tirei, jA ndo valia mais nada

para mim.
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2.1.25. Avozdos quilombolas

Recolhemos também pequenos comentarios que alguns quilombolas
trazem em suas perspectivas do que seja ser um quilombola no Brotas e
também de como relacionam a religido nesta perspectiva de sua negritude que
€ permanente resisténcia.

Interessante que Ana Maria acaba sendo uma voz no Quilombo e do
Quilombo. Segundo ela, sempre quando alguém quer saber alguma informagéao
a respeito do Quilombo e mesmo fazer algum trabalho ou pesquisa, ela é que
se coloca disponivel para colaborar.

Assim diz Ana Maria:

O negro ele sujeitou muita coisa. Deus deu o direito a todo mundo a nao
ser escravo de ninguém. Quando veio para ca ele devia lutar, mas ele permitiu
que as pessoas vissem o contrario disso e permitiu ser dominado por outras
pessoas.

Deus néo trouxe doenca, ela veio pelo pecado. O cancer esta tomando
conta porque ndo ha perddo. Nao perddo aquela pessoa. Nao existe isso. E
assim acaba acontecendo o mal e ai a pessoa fica escravizada do cancer e de
outras coisas. A pessoa tem que se libertar.

Zumbi foi morto por traicdo, morto pelas costas. O proprio negro ndo
procura fazer as coisas como devem. Quer ganhar mais mas nao quer fazer
nada.

O negro se vendendo a troco de nada. Eles tinham o poder. Vocé vai em

Campinas, o0 que vocé vé de negro? Vocé vai em S&o Paulo o que vocé vé de
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negro? O negro tomou conta de tudo, mas s6 alguns lutam para ser médico,
advogado, mesmo sendo criticados eles lutaram para ser alguma coisa. Assim
€ com Joaquim Barbosa e Obama.

Eu e minha familia, as criancas na escola eu fui 1& e soube que
chamaram minhas filhas de “semente de bucha”; “pano de veldrio”. “negrada da
Lula” e eu simplesmente fui lutar por minhas filhas porque elas eram gente
igual o branco, 0 mesmo sangue que corria nas veias do negro corre na veia do
branco.

“Branco negreiro” por detras de um negro existe um branco. (jeito de
falar porque Deus fez a gente para andar lado a lado). Sempre tem um branco

no meio. Na escola, na escola de samba. O preconceito é do proprio homem, é

o préprio homem que faz o preconceito.

Além dela, José Roberto Barbosa, quilombola, esta terminando a
graduacao em Historia e ele também é uma voz do Quilombo e do Quilombo,
pois estando na academia pode trazer o Quilombo para ser conhecido e
estudado, entretanto, importadncia maior tem o carater politico desta atuacgao,
pois a sua presenga ja coloca para a academia e mesma toda sociedade a
reflexdo sobre a atitude cidada de reconhecimento dos direitos sociais dos
negros como também desmascara o racismo velado e coloca o movimento
negro na pauta das discussoes.

Solicitamos dele uma entrevista que aqui descrevemos.

1. Quantas familias?

N&o sei quantas familias ha no momento. Acho que ja chegou a

umas 40, mas talvez seja melhor perguntar para outras pessoas.
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2. Quais sao as atividades que vocés realizam?
Como estive morando em S&o Paulo por causa da faculdade eu nao
tenho acompanhado muito. Mas houve umas festas. Em Dezembro
eu ajudei em um evento de encontro de capoeiristas. No meio do ano
teve festa junina e também um encontro de umbandista. Eu sei que
tem um pessoal que anda fazendo aquela danca zumba, de Sabado,
mas nao sei se € isso que quer saber. Antes eu fazia Jongo e rodas
de conversa com as criancas e adolescentes. Mas isso foi antes de

eu comecar a fazer faculdade.

3. Existe alguma atividade religiosa que é feita?
No momento, pelo que sei na comunidade e no grupo familiar como
um todo (lembrando que nem todos os membros do grupo familiar
residem no Quilombo) h& catdlicos, evangélicos e umbandistas (que
em grande parte participam tanto de atividades catolicismo quanto da
Umbanda) e ao menos um que se diz ateu. O pessoal evangélico tem
seus encontros de oracdo, acho que € isso. Os catdlicos e
umbandistas tem suas rezas, sendo que alguns catélicos ajudam nas

festas de Sao Benedito.

4. Como historiador como vocé analisa a conversdao de muitos dentro
do Quilombo para a igreja evangélica?
Até a década de 1950 eramos basicamente catolicos. Claro que

nosso catolicismo era um catolicismo alinhado as tradicdes afro-
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catdlicas, que no sudeste carrega muito das tradi¢des religiosas dos
povos Bantu. Costumavamos participar das irmandades de S&o
Benedito e Nossa Senhora do Rosério. Na década de 1950 chegou a
Umbanda, se ndo me engano foi quando surgiu o terreiro. Nao havia,
que eu saiba, um conflito entre estes dois segmentos. Na verdade, 0
normal era as pessoas frequentarem tanto terreiro, quanto a Igreja
Catdlica. Eu comento sobre isso no texto que te enviei. Foi s6 14 pro
final da década de 1990 que um grande numero de pessoas
comecaram a se tornar evangélicas. Creio que era um fenémeno da
época. Chegava um pastor e comecgava a visitar uma pessoa doente
da familia, levar de carro pra igreja essas coisas. Mas eu noto que,
normalmente as pessoas que se ‘convertem”, sdo pessoas que ja
nao estavam fortemente ligadas a uma religido. As pessoas mais
centradas em suas tradicdes normalmente, ndo mudam de religido.
Ao menos eu que eu acho. Mas me parece ser fato, que foi a partir

desse segmento que comecaram conflitos relacionados a religido.

Vocé concorda que € preciso retomar as atividades na tenda?

Eu néo diria “precisa” no sentido de que é isso que é “preciso” para a
comunidade, mas sim que é algo que eu apoio. Ainda que eu nao
seja umbandista (embora tenha ligacbes familiares) e nem me
considere parte de nenhuma instituicédo religiosa eu sou um dos que
tem ajudado a fomentar as iniciativas de retorno das atividades.
Nesse momento ha diversas pessoas do grupo familiar e/ou da

comunidade, ou a ela ligada que desejam reativar o terreiro e até ja
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tem feito algumas acgbes. Mas eu vejo que um problema que tem
dificultado € que hd ao menos quatro mulheres que desejam ter o
posto de lider do terreiro. De forma que ao invés de formarem
aliancas para fazer que de certo, ficam se antagonizando. Existe uma
quinta pessoa que eu vejo como uma possivel sucessora da Mae
Lula. Sobretudo porque a preocupacgao dela ndo esta ligada em se
por como a proxima lider e sim em ver o terreiro novamente ativo.
Em momento algum ela fala em se por como lider. Ainda € uma
mocinha de uns 24, 25 anos. Com muito a aprender e mostra muita
disposicéo para aprender e humildade. Ela tem consciéncia que tem
muito ainda a crescer. Eu me lembro em de uma conversa com ela
onde eu comentei que o retorno das atividades é algo que vai exigir
algum tempo, ndo é algo da noite pro dia. Isso € mais um fator que,
na minha opinido, conta a favor dela. Porque, devido a sua idade, ela
tem tempo para preparar terreno e aprender. Quando digo que “Eu

79

néo diria “precisa” estou falando no sentido de que é algo que deve
ter se for o que pessoas das comunidades (como estas de quem falo)
guerem e nao algo que deve ter porque € ‘“tradicional”, ou que deve
ter porgue é 0 que supostamente se “deve ter” em uma comunidade
quilombola. Religibes devem ser seguidas por fazerem sentido para

as pessoas e ndo porque é o que se espera que determinadas

sigam.

Como percebe a conscientizagdo dos membros da comunidade

sobre a importancia da luta pelo Quilombo em seus direitos sociais?
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Alguns sdo mais atentos e ativos, outros nem tanto. Varia de pessoa

para pessoa, ndo existe, pelo que vejo uma uniformidade.

Como se da a relagao do Quilombo com o Movimento Negro?

Eu, de minha parte, costumo patrticipar, ativamente, do Movimento
Negro tem j& um bom punhado de anos. Como eu disse varia de
individuo para individuo, mas relagdo da comunidade como um todo,
normalmente é boa. Quero dizer o Movimento Negro como um todo é
positivo em relagdo as comunidades quilombolas. Existem entre os
quilombolas, de modo geral, uma opinido divergente se o Movimento
Quilombola é um berco do Movimento Negro, ou algo independente.
E no entanto, independente de enxergar o Movimento negro ou néo,
o quilombola médio (a0 menos quando tem certa consciéncia)
enxerga o Movimento Negro como aliado. Creio que algo que o
Movimento Quilombola ndo pode negar é que ele deve muito ao

Movimento Negro.

Como observa a relagdo da sociedade itatibense com a com
comunidade?

Eu diria que, em relacdo a prefeitura, ficou mais facil apés o
reconhecimento como comunidade quilombola. Em relacdo a
populacdo ha pessoas que sdo mais proximas e outras menos. Ha
pessoas que nem tem nocdo de um Quilombo em Itatiba. Mas uma

coisa que sempre esteve presente é o preconceito.



172

2.1.2.6. Um padre no Quilombo Brotas

Sou presbitero da Diocese de Braganga Paulista, atualmente Reitor do
Seminario Maior Imaculada Concei¢ao, professor universitario e aos fins de
semana colaboro como Vigario Paroquial da Paroquia Nossa Senhora do
Desterro em Mairipora (SP).

Tudo comegou através do Pe. Ronald que um dia na escola de teologia
para leigos em Itatiba fez um comentario a respeito da existéncia de um
Quilombo em ltatiba.

Tive curiosidade em conhecer. Ao terminar o mestrado em Ciéncias da
Religidao, dei continuidade aos estudos ingressando no doutorado. Encontrei
uma revista que trazia uma situagao interessante para ser avaliada.

Estava diante de um Quilombo que estava vivendo um conflito religioso.
A religido tradicional em relagdo ao pentecostalismo. A revista fazia mengao ao
falecimento da Tia Lula no que diz respeito a nao deixar ninguém para
continuar os servigos religiosos na tenda.

Minha preocupacéao era tentar compreender como resolviam este conflito
ou ainda sera que existe algum processo tolerante ocorrendo que ndo venha
de repente através da religido. E se nao viria pela religiao, por onde?

Quando cheguei ao Quilombo pela primeira vez, fui orientado a procurar
a Ana Maria. Prontamente ela me acolheu e no momento da apresentacao

disse que era um estudante da PUC-SP e padre.
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A partir daquele momento ela comegou a me chamar de padre. Durante
a conversa, ela disse até que chegou a me reconhecer ou pelo menos minha
fisionomia n&o era tdo desconhecida assim.

Comentei com ela que eu ja havia feito estagio pastoral no periodo do
Seminario em Itatiba. Fiquei um ano e meio, durante os anos de 2005 e 2006,
sendo que um ano foi na Basilica Menor Nossa Senhora do Belém no centro da
cidade.

Fiquei feliz por essa lembrancga. Segundo ela, Tia Aninha naquela época
ainda ia a Basilica para participar da Missa do domingo da manha. De certa
estas lembrancgas favoregam uma maior aproximagao com ela e o Quilombo.

Confesso que foi uma surpresa entrar no Quilombo. Quando cheguei
trazia comigo meus pré-conceitos e pré-juizos apreendidos da sociedade
branca e catdlica. Entretanto procurei estar o mais aberto possivel para
conseguir uma maior aproximagao.

Quando entrei no Quilombo ndo tinha nogdo do que era, embora néo
fosse tao ingénuo em nao reconhecer que pudesse ser um paraiso sem
conflitos.

O que mais me chamou a atencgao e isso sim havia imaginado de forma
completamente diferente era que o pentecostalismo pudesse ser uma religiao
negra, isto estava fora da minha maneira de pensar e mesmo compreender
como cultura.

Imaginava que todos eram comprometidos com a causa da terra. Que
houvesse uma conscientizagao e sensibilizacdo de todos e todas pela causa

quilombola.
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Em relagdo ao catolicismo fiquei surpreso em saber que seis familias
eram catdlicas, pois quando la estava, a unica informagao que recebia era “Tia
Aninha é catdlica”.

Outro dado foi que a maioria das conversées provém do catolicismo. A
proposta catolica em sua perspectiva da religiosidade popular ndo mais oferece
resposta as necessidades imediatas e emergenciais.

A religiosidade popular expressao propria da vida rural ndo encontra
mais vez diante de um quilombo urbano e inserido na vida moderna urbana. O
catolicismo n&o consegue se inserir junto a realidade dos negros.

Também podemos fazer uma correlagdo entre o catolicismo e a
umbanda a partir de uma compreensao propria do sincretismo e entender que
a conversao ao pentecostalismo e o abandono do universo simbdlico da
religidao anterior esta ligada a nova concepg¢ao religiosa como veremos no
proximo capitulo.

Idealizei um Quilombo e a surpresa foi maior, a realidade € maior que a
idéia. A riqueza do Brotas esta na sua tradicdo oral. Como a palavra de uma
ancestral pode ter tanto poder de favorecer uma espécie de coesdo a toda
comunidade?

Sabemos que a tradi¢ao oral corre riscos, uma vez que o individualismo
apropriou-se dos proprios quilombolas que sao fruto dessa sociedade que
derreteu toda forma de ordenamento social.

O Quilombo é uma utopia viva, pois é resisténcia perante toda a
tentativa de uma sociedade que também é consumista de tornarem seu proprio

chdo um comércio a interesse do capital.



175

Entre os préprios quilombolas ha divergéncias que vao desde a
percepcao de mundo dada pela religiao como também os desafios de vencer a
tentagdo de buscar o bem préprio ou de alguns e nao promoverem o0 bem
comum.

Além dessa comunidade quilombola, visitei outras duas, o Quilombo do
Campinho em Paraty-RJ e o Quilombo Cangandoca em Ubatuba-SP. As
comunidades se assemelham na forma de organizagdo em torno da tradigéo
oral, isto &, ha respeito a ancestralidade.

Entretanto como afirmamos acima a visdo individualista e da
compreensao que progresso € desenvolvimento através da economia
produzida e que, portanto, o Quilombo tem que estar a servico do mercado
oferecendo mercadorias e quando nado se fazendo mercadoria infelizmente
chegou as comunidades.

As comunidades resistem contra essa visao reducionista do progresso e
desenvolvimento que nao considera a cultura e as formas solidarias de
economia.

O Quilombo do Campinho em Paraty-RJ tem uma espécie de bazar que
oferece os artesanatos produzidos na comunidade.

Quanto ao Quilombo Cagandoca, o primeiro quilombo brasileiro
reconhecido em terras marinhas com 890 hectares. Além da luta por defender
a terra da exploragao imobiliaria também enfrentam as disputas internas pela
ocupacao do territorio.

Esta foi minha maior surpresa, tinha nocdo de que a comunidade
pudesse sofrer as influéncias da cultura globalizada que se impde sobre as

culturas através do mercado, mas ndo imaginava que e ai esta a beleza que
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contemplei, ou seja, apesar da violéncia que continuam a experimentar, as
comunidades quilombolas resistem e mesmo resignificam o sentido da
liberdade e continuam a luta no empenho da conquista de seus direitos sociais
junto ao Movimento Negro e assim fazendo frente contra o racismo que é um
crime inafiangavel segundo o Estado Brasileiro.

Fui capaz de compreender melhor o valor unico de cada pessoa humana
e de como se faz necessario defender com sangue nossa proépria existéncia.

Junto das comunidades quilombolas compreendi que é urgente e
necessario repensar o paradigma que fez do homem no Ocidente ter uma
relagdo de dominagao e exploracdo com a natureza e o proximo.

A convivéncia com a natureza e o proximo cantada em tantas rodas e
mesmo celebrada em tantas dancas e no modo de compreenderem a presenca
do sagrado que envolve e emana toda a criagao.

Entretanto ndo tenho como negar que pude observar por mais que eu
verificasse no pentecostalismo um novo modo de ser negro no Quilombo, a
religidao evangélica ela nao tem uma perspectiva ecuménica e nem de dialogo
inter-religioso.

Isto dificulta um possivel didlogo com quem tem outra expressao
religiosa e assim o que no passado foi o elemento promotor de comunhao do
sitio agora n&o € mais.

A religiao no Brotas nao é mais o que oferece a coesao da comunidade,
embora a tradigdo oral continue sendo respeitada e é através da memoria
efetiva e afetiva que pode-se dizer o Quilombo continua a existir.

E preciso encontrar outro elemento que agregue o sentido desta coesao

e seja o elemento promotor da comunhdo quilombola. Ao meu ver este
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elemento é a terra conquistada. Lutar pela terra, defendé-la e ndo permitir que
o interesse imobiliario como também o bem pessoal coloque-se acima do bem
comunitario.

Defender a terra é defender a prépria vida. E lutar pela cultura
quilombola que apesar de sofrer as influéncias das mais diversas formas
continua a ser um Quilombo que tem em seu ideal ser um espaco da liberdade.

Liberdade conquistada pela titulagao da terra e pela luta pelos direitos
sociais e no enfrentamento contra o racismo em todos os seus aspectos.

Fui ao encontro para conhecer uma cultura diferente da minha. Minha
aproximacao nao foi total até porque jamais tive essa intencdo. Respeitei as
distancias para ser respeitado. Entretanto posso dizer que aprendi muito
estando 14 no Quilombo estes anos.

Espero que o aprendizado dessa experiéncia possa favorecer mais do
que um estudo, uma postura de estar junto na luta das comunidades

quilombolas.

2.2. 0O “estar aqui” e a ethnografia

Feito esta descricao do “estar 18" no Quilombo captando a construgéo
cultural da religidao em relacéo a toda teia de significados que comporta este
sistema nao pretendemos agora “enquadrar” o que foi apreendido com o olhar

e elaborar um tratado cientifico a partir das nossas categorias analiticas.
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Pretendemos sim, oferecer uma reflexdo sobre os desafios que sao
colocados a nés sobre 0 modo como o nosso olhar captura o outro. Para isto
iremos trazer presente algumas anotagdes recolhidas de nossa descricao e
oferecer um questionamento dos desafios de fugir de um modelo de explicagéo
e compreensao da logica binaria colonizador/colonizado.

Foi nossa intengdo durante o capitulo trazer todas as informacdes
recolhidas durante o “estar 14" no Quilombo para que assim pudesse com todo
o risco de fazer uma etnografia, que embora ndo seja neutra, e traga minha
forma de olhar o Quilombo, este olhar ndo fosse tao imperial.

Quando buscamos as literaturas das viagens maritimas realizadas pelos
colonizadores temos diversas etnografias. Textos que descrevem como o outro
era compreendido por estes heréis (homens nunca mulheres) e que produziam
textos com temas europeus para o publico doméstico do imperialismo.

A etnografia tinha como objetivo homogeneizar as pessoas e sujeitos, a
partir da produgdo do sujeito como um “eles” coletivo, e quando fala em
particular diz o iconico o (o exemplar masculino, o feminino nao era
considerado) e este o nao significa a pessoa em si mas uma forma de
pronunciamento que pode ser relacionada a uma coisa ou objeto.

Esse tipo de pratica servia para normalizar a outra sociedade, codificar
as diferencas onde “suas” acbes e reagdes sao representagdo de “seus”
habitos normais.

Nesta maneira de produzir o olhar sobre o outro e trata-se apenas de um
unico olhar o outro é reduzido a uma coletividade que favorece a construgao da
paisagem do mundo do colonizador, mas que nao considera verdadeiramente o

outro. Diz Pratt:
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La voz normalizadora y generalizadora de las descriptiones
etnograficas de conductas y costumbres es diferente de la del
narrador del paisaje, pero la complementa. Ambas estan
autorizadas por el proyecto global de la historia natural: uma
presenta a la tierra como paisaje y territorio, indagando sus
posibilidades; la otra presenta a los habitantes indigenas como
cuerpos, cuyas possibilidades también se exploran. Ambas
vocés desmantelan el tejido socioecoldgico que las precedio e
instalan um orden discursivo eurocolonial cuyas formas de
autoridad territorial y visual son las del Estado moderno.
Abstraidos del paisaje que estda en disputa, los pueblos
indigenas son abstraidos también de la historia que se esta
haciendo... una historia dentro de la que los europeus pretenden
reinsertalos como mano de obra explotada. (PRATT, 2011, p.
131)

Homi K. Bhabha explica o sentimento de superioridade em relagdo aos
colonizados e, de inferioridade em relacdo aos colonizadores como sendo a
experiéncia da ironia, na qual dois sistemas de valores e verdades se
relativizam e se questionam, se sobrepdem, fazendo com que a duplicidade e a
ambiguidade sejam fortes caracteristicas do hibridismo.

Bhabha procurou pensar a respeito do sujeito colonial e refletiu que a
questao é a linguagem utilizada para representar o sujeito ou a prépria nogao
de sujeito. Valoriza o hibridismo como elemento constituinte da linguagem e,
portanto da representagao.

Qualquer tentativa de representacao € hibrida por conter tragos dos dois
discursos, num jogo de diferencas, no qual a busca por uma autenticidade é
uma falacia.

Atenta ele para o espaco entre o ver e o interpretar, chamando-o,
terceiro espaco, o intersticio entre significante e significado do qual,
considerando o contexto histérico e ideoldgico do usuario da linguagem ( o

locus da enunciagao), se pode ter visibilidade do hibridismo.
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A contribuicdo do pensamento de Bhabha é colaborar para uma

elaboragao de uma etnografia (olhar) pés-colonial. Assim explica Carvalho:

Uma de suas principais contribuicbes é fazer-nos lembrar quao
precaria € a autoridade cultural a que estdo submetidos os
subalternos e os sujeitos coloniais. Essa autoridade, através da
qual somos levados a esteriotipar nossa relagdo com os paises
centrais, se baseia no pressuposto de uma ordem simbdlica
geral que é na verdade extremamente precaria e fragil, como
simplesmente todas as ordens culturais, sempre passiveis de
serem refeitas em qualquer novo ato de enunciagdo sob o signo
do confronto. Bhabha vai entdo atualizar esse carater de
hibridismo que é fundante da linguagem, e ao qual é submetida
a atividade — ininterrupta — de tradicdo cultural: em sentido
estrito, toda cultura é hibrida. A propria cultura dominante é
hibrida no momento em que se anuncia como autoridade.
(CARVALHO, 2001).

No recolher das narrativas o etndgrafo deve considerar que:

A tradicao das narrativas orais possui um carater fragmentario —
essa é sua condicdo mais comum de apresentacdo. Porém sao
justamente esses fragmentos que falam da condigdo de
subjetividade, que inscrevem as relagbes hierarquicas de poder
que configuram nossa realidade. Aqui nossa estratégia é
parcialmente inversa da estratégia pés-colonial: ndo a de revisar
0 quadro de significagdo (sempre cadtico) das obras literarias ja
de prestigio consagrado dos paises centrais, mas inscrever as
obras (conjuntos de fragmentos) anbnimos de nossas
populacbes. E o ato de inscrevé-las ndo deve ser entendido
como um ato neutro, puramente académico. O efeito das
narrativas deve fazer-se sentir, primeiro de tudo, no proprio
etnografo: ele deve deixar-se impactar por um discurso que se
apresenta como estranho, distante, inacabado, inadequado...
porém desenraizado, paria, desimpedido, aberto a alteridade,
com uma vocagao irredutivelmente universalizante.
(CARVALHO, 2001).
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2.2.1. Abertura a alteridade

O “estar 18" Quilombo Brotas e agora o “estar aqui” e ainda “escrever
aqui” demonstra que a etnografia foi um convite a abrir-se a alteridade. O estar
no campo ndo tem somente uma implicacéo objetiva mas também subjetiva. E
impossivel ser tao neutro.

E nessa condigdo hibrida reconhecemos que a propria produgdo do
conhecimento no Ocidente foi totalizante. Enrique Dussel ao elaborar sua
filosofia da libertagcdo trabalha com conceitos chaves de Totalidade e
Exterioridade.

Dussel vé no pensamento de Levinas a possibilidade de pensar a
filosofia da América Latina.

Para Levinas a ontologia de Heidegger € um pensamento violento,
totalitario, pois nao abre espaco para pensar o diferente, “nao €&, portanto, uma
relagdo com o outro como outro como tal, mas a redugao do outro ao mesmo”
(LEVINAS, 2008, p. 33).

Levinas propbe a ética como filosofia primeira a partir da alteridade do
outro. Dussel reconhece a originalidade de Levinas: a descoberta da alteridade,
isto €, o0 outro que esta no mundo € exterior ao meu mundo.

Entretanto ainda esta visao continua limitada, pois para ele este outro €

0 judeu massacrado por Hitler, o outro € ainda um outro europeu. Diz Dussel:

Levinas fala sempre de outro como o “absolutamente outro”.
Tende, entdo, para o equivoco. Por outro lado, nunca pensou
que o outro pudesse ser um indio, um africano, um asiatico. O
outro para nds € a América Latina em relagdo a totalidade
européia; € o povo pobre e oprimido da América Latina em
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relacdo as oligarquias dominadoras e, contudo, dependentes.
(DUSSEL, 1986, p. 196).

Para Dussel o outro é o excluido, aquele que irrompe com o sistema,
com o habitual, com o cotidiano, ele ndo é o ndo habitual, o diferente e o
extraordinario. Ele é exterioridade, exterior a todo sistema e se revela como “o
pobre oprimido; aquele que a beira do caminho, fora do sistema, mostra seu
rosto sofredor” (DUSSEL, 1986, p. 48).

A filosofia da libertacdo se propde a buscar a razao do outro diante da
Razdo que sempre se impde eurocéntrica, machista, pedagogicamente
dominadora, culturalmente dominadora, religiosamente fetichista.

No mundo, no sistema em que se vive, ha sempre o diferente: o rosto de
outros homens. No rotineiro da vida se apresentam como uma coisa, um objeto
que faz parte do sistema, e ndo como outro homem.

E dificil reconhecer o outro homem, é dificil isola-lo do sistema. Seu
rosto é visto, simplesmente, como uma coisa sem mistério, o rosto € visto como
uma mascara que nao é o rosto, € uma coisa que completa um ambiente,
assim “passa-se junto ao outro e simplesmente se diz: “um operario!”, ou “um
indio!”, ou “um negro!” (DUSSEL, 1986, p. 59).

Ha momentos que o sistema € quebrado e outro se mostra como outro
homem, ndo meramente com um objeto ou um instrumento do sistema, mas o
outro se revela em sua total exterioridade. Isso ocorre quando alguém nos diz:
“‘uma ajuda por favor! ou estou com fome; dé-me de comer!” (DUSSEL, 1986,
p. 46).

O outro se mostra ndo como objeto mas alguém conseguindo fugir da

totalizacao instrumental. Ao se revelar como alguém, ele se mostra livre, bem
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como se mostra um mistério, uma vez que resiste a toda totalizagao
instrumental.

Ao fugir da totalizagdo instrumental, o outro se revela como
exterioridade, como aquele que é livre, ele ndo & parte do meu mundo —
incondicionado ao meu sistema e, por isso, “‘jamais posso a-barcar, com-
preender, po-ssuir, tornar totalmente meu o “outro”, e tantas outras mais”
(ZIMMERMANN, 1987, p. 183).

A alteridade so € possivel a partir da liberdade, isto €, o outro s6 é outro
quando consegue fugir do sistema, ao contrario, ele nao ¢ livre funcional, ndo é

outro, mas é profissional, parte de um sistema, de uma estrutura.

O outro, como outro livre e que exige justica, instaura
uma histéria imprevisivel. O outro como mistério é o para
onde, o mais além de meu mundo, que o movimento
dialético ndo pretendera compreender como totalidade
totalizada, uma vez que, por sua estrutura finita, sabe que
jamais conseguira. A totalidade, como o visto feito
sistema, opbe-se a infinitizagdo (infinicion) de um
movimento dialético que se abre para ouvir a palavra do
outro, que se revela a partir de uma exterioridade
insondavel e imprevisivel. (DUSSEL, 1986, p. 187).

2.2.2. OQuvir a palavra do outro

O intuito deste nosso capitulo foi oferecer uma etnografia que nao fosse
um instrumento de dominacao e redugdo do outro a um objeto do sistema e
muito menos de ser apenas um objeto de reflexdo da Razao.

Procuramos através da pesquisa de campo apresentar uma

aproximacao do que vimos, ouvimos e experimentamos. Os quilombolas nos
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convidam a repensar as relagdes binarias de colonizador e colonizado e ou
mesmo feitor e escravo.

O trabalho académico a ser feito € fazer da ciéncia um espago que
favoreca que as vozes do Quilombo possam se fazer ouvidas. Reconhecer a
importancia que os estudos podem oferecer para ajudar a alimentar a
resisténcia.

Nos relatos recolhidos no quilombo Brotas o que encontramos nao foi
uma versao unica e verdadeira de uma histéria que nao sofreu alteragbes no
tempo, mas lembrancgas revisitadas que reelaboram o passado e ajudam dar
sentido ao presente.

A memoria aqui recolhida sdo de acontecimentos vivenciados, historias
que foram contadas, imagens e sensagdes. Cada narrativa, os questionarios,
os depoimentos, as entrevistas, as imagens, todo este material, favorece uma
aproximagao da realidade e da qual a religido € parte constituinte.

Através da etnografia procuramos aproximar da memoria e identidade

coletiva dessa comunidade.

2.2.3. Olhar o outro

Olhar o outro é “captura-lo”, e neste sentido, através do exercicio de
aproximagcdo e ao mesmo tempo de distanciamento e na tentativa de
reconhecer o outro como outro, fizemos algumas fotografias que revelam nossa

maneira de como olhamos o Quilombo nesta interagao possibilitada.
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Foto 02

(Eu e Dona Ana Maria caminhando no Quilombo Brotas)

Foto 03

(Bicicleta)



186

Foto 04

(Brinquedo)

Foto 05

(Frente da casa da Tia Lula)
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(Macaca com filhote)

(Casa protegida pelos guardides)
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Foto 08

(Manto de Nossa Senhora Aparecida)
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Foto 09
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(Passagem de entrada para a tenda da Tia Lula)

Foto 10

(Frente da tenda da Tia Lula)
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Foto 11

(Bomba d’agua)

Foto 12

(Espaco interno da tenda da Tia Lula)
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Foto 13

(Espaco interno da tenda da Tia Lula)

Foto 14

(Espaco interno da tenda da Tia Lula)
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Foto 15

(Espaco interno da tenda da Tia Lula)

Foto 16

a:

(Espaco interno da Casa da Tia Lula)
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Foto 17

(Espaco interno da Casa da Tia Lula. Tia Lula recebia muitos presentes
como pratos, xicaras e canecas. Tia Lula pendurava os presentes na parede
como uma forma de agradecimento. Ela dizia: “Vocé vai ficar na minha

parede!”)
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Foto 18

(Espaco interno da Casa da Tia Lula)

Foto 19

(Espaco interno da Casa da Tia Lula)
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Foto 20

(Antiga geladeira)

Foto 21

(Antiga maquina de costura)
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Foto 22

(Espaco interno da Casa da Tia Lula)

Foto 23

i

(Caminho que leva a tenda da Tia Lula)
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Foto 24

(Casa de familia)

Foto 25
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(Entrada do Quilombo. Sua localizagdo é ao lado de um bairro de classe

média/alta de ltatiba, o Jardim Santa Filomena)
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Foto 26
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(Entrada do Quilombo Brotas)

Foto 27

(Entrada do Quilombo. Sua localizagdo é ao lado do bairro Jardim Santa

Filomena em Itatiba-SP)
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(Entrada do Quilombo. Em destaque a placa que comunica a titulagao

oficial).

12 hectareg

2 lta(iba

— = = Qiillempg a
Fundacao Instituto de Terras dd-Esi;d ,323‘ )
2 i ai

ecr\etana da Justica e da Defesa

!_.

(Placa informando a titulagcédo da terra pelo ITESP (Instituto de Terras de

Sao Paulo) Embora nao esteja visivel é possivel compreender que os dados
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dizem respeito ao ano da titulagcdo 2004, o numero de familias 32 e o tamanho
da area que é de 12 hectares).

Foto 30

(Campinho do Quilombo)

Foto 31

(Na casa de uma familia funciona a Congregagéo Brotas nucleo da

Igreja Nazareno)
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Foto 32

(Espaco interno da Congregacao Brotas)

Foto 33

(Espaco da Associagao Cultural Quilombo Brotas)
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Foto 34

(Espacgo da Associagao Cultural Quilombo Brotas)

Foto 35

(Cozinha da V6 Amélia. Junto do espago da associagéo funciona a

cozinha que leva o nome “V6 Amélia” que é grande matriarca do Quilombo)
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Foto 36

(Cozinha da V6 Amélia)

Foto 37
\‘N 3 N ;

(Espaco externo da Cozinha da V6 Amélia)
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(Visao parcial do Quilombo)

Foto 39

(Visao parcial do Quilombo)
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(Visao parcial do Quilombo)

Foto 41

(Viséo parcial do Quilombo)
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Foto 42

(Casas de familias)

Foto 43

(Casa de familia)
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Foto 44

(Casa de familia)

Tendo apresentado um pouco do que experimentamos estando la no
Quilombo Brotas, pretendemos agora, refletir a partir da perspectiva sociolégica
0 que podemos inferir diante do fendmeno religioso observado neste processo
cultural.

Nosso intuito ndo € impor as categorias de analise, mas buscar a
contribuicdo do que a ciéncia produziu para numa perspectiva de dialogo com a
cultura e oferecer pistas para uma reflexdo que seja algum contributo junto a

comunidade quilombola.
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CAPITULO 1lI

A SITUACAO RELIGIOSA NO QUILOMBO BROTAS

Feita a apresentacao da etnografia como também a reflexdo acerca das
questdes antropoldgicas que remetem a discussao sobre como nds e também
a propria sociedade e os proprios quilombolas se véem a si mesmos e ao
processo cultural da qual a religidao é constituinte, propomos oferecer uma

leitura da etnografia, o chamado “estar aqui” ou “escrever aqui’.

Iremos escrever aqui a partir dos referenciais tedricos socioldgicos que
nos ajudam a compreender numa perspectiva macro as dinamicas sociais que

envolvem o processo da construgao cultural da religiao no Quilombo Brotas.

Passemos a analise da “descricao” apresentada pela etnografia, como

também pelos questionarios, entrevistas e outras documentacgdes recolhidas.

3.1. Primeiras impressoes

Como ja dissemos anteriormente, nossa motivacdo para estudar a
questao religiosa no Quilombo Brotas deu-se a partir da leitura de uma noticia

na revista Brasileiros.
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Na primeira visita conversamos a respeito da possibilidade de realizar a
pesquisa no Quilombo e tivemos a oportunidade de iniciar uma conversa como

também de presenciar uma situagao que ocorreu neste mesmo dia.

O teor desta conversa e 0 que presenciamos esta narrado num artigo
intitulado “Tia Lula trancada a chave”. A partir da aproximacao e da leitura
socio-antropoldgica iniciaremos nossa transcricdo da analise. Em nosso

trabalho lemos:

Cabe ainda ressaltar que é interessante perceber que a Tenda
da Tia Lula é de conhecimento de todos na cidade e que muitos
vinham atras dela para ela realizar as atividades religiosas. Em
uma dessas visitas duas mocgas que aqui identifico por C. e L.
vieram até o quilombo e pediram a A.M. que permitisse que elas
pudessem visitar a tenda. A. M. n&o proibe que visitem, mas nao
permite que se faca nada la dentro, pois esta “desativado”. Neste
dia as acompanhei e foi interessante o que observei e que aqui
passo a descrever: As mocas ao entrarem, uma delas fez o sinal
da cruz no chéo, e ao entrar dentro da tenda, comegou a chorar,
diziam entre si da saudade que sentiam da Tia Lula, foram até o
altar, depois entraram numa sala ao lado, onde ela fazia os
“benzimentos” e |a tinha uma roupa propria que ela usava. Uma
das mogas me olhou dizendo: “Quem viveu viveu!” querendo
assim referir-se ao tempo que viveram estando participando das
atividades religiosas com a Tia Lula. Observei que no chao
estavam velas queimadas recentemente e entdo A. M. informou
que “antes eles estavam permitindo acender velas, mas que
agora nao, pois se isso comega ninguém segura”. Para A. M.
entrar na tenda hoje nao significa nada. Perto da porta tem uma
caixa de imagens quebradas que ainda estdo aguardando uma
decisdo sobre o que fazer com eles. Segundo ela, precisam de
uma autorizagdo do governo para tomar uma decisdo. Uma das
mocas me falou como que sussurrando: “Ela é chata. Nao deixa
a gente fazer nada mais. Tem uma outra mog¢a e quando ¢é ela
que vem abrir pra nés. Ela deixa”. (BOARETO, 2015, p. 64).

Esta situacéo ilustra como a questao religiosa no Quilombo é conflitante.
Como lemos: “Segundo A.M. foi feito uma conversa com os moradores do
Quilombo que em sua grande maioria como ela diz “mais da metade” sao

evangélicos e concordaram em desativar o “centro espirita™.
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A desativacdo do “centro espirita’” ou a Tenda da Tia Lula tem suas
implicagcbes ndao somente em se tratar de um quilombo em que “mais da
metade” sdo evangélicos mas por um outro fundamento de maior importancia
no que diz respeito a comunidade quilombola, isto é, a tradicdo oral,

demonstrada no respeito a pessoa de Tia Lula.

Quando iniciamos n&o tinhamos essa compreensao, como dizem “vocé
s6 conhece alguém convivendo”, n&o foi diferente conosco. Ao realizar e fazer
a etnografia descrevendo o Quilombo verifica-se que alguns processos

culturais eram completamente diferentes.

Entretanto algumas questdes levantadas no inicio ainda sao pertinentes
e devem ser feitas. Em nosso artigo refletimos sobre pensar esta situagao da

Tenda da Tia Lula estar desativada em chave bastiana.

Bastide! procura distinguir a nocdo de sagrado “selvagem’ e
“‘doméstico”. O selvagem seria entendido como “religido viva” enquanto o
doméstico como “em conserva”. Neste sentido a tentativa de domesticar

relaciona-se a perspectiva de institucionalizar. Diz:

Institucionalizar o sagrado? O que significa isto? Castrar,
domesticar, recuperar, manipular o sagrado? Ou ainda:
moldar, controlar, gerir, administrar, socializar, remodelar,
canalizar, regular o sagrado? Ou, finalmente: traduzir,
comunicar, batizar, encarnar o sagrado? A lista ndo é
limitativa. Mas é suficiente para que se vislumbre o
destino ambiguo da religido “instituida” diante de um
sagrado selvagemente “instituinte”. Esse destino oscila
interminavelmente entre “traduzir’ ou “trair” o sagrado. E

! Roger Bastide foi um sociélogo francés. Nasceu em Nimes em 1898 e faleceu em Maisons-Laffitte no dia 10 de abril
de 1974. Em 1938 ele integra a “misséo francesa”, um grupo de professores europeus que vieram lecionar na
Universidade de Sao Paulo, recém criada naquela época. Ele ocupou a catedra de Sociologia. No Brasil ele estudou
durante muitos anos as religides afro-brasileiras.
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essa oscilacdo, pelo menos, é uma recorréncia
fundamental. (BASTIDE, 2006, p. 09).

Para Bastide trata-se no fundo de um problema socioldgico: a
domesticagdo do sagrado. Esta havendo uma inversdo: as sociedades
tradicionais querem passar do sagrado selvagem para o sagrado domesticado
e nossa sociedade, pelo contrario, quer desagregar o sagrado doméstico e

fazer emergir o sagrado selvagem.

A sociedade e a religido concorrem em vistas de transformar o
espontaneo em institucional. E a questdo do controle. Nas sociedades
tradicionais ndo se nega a existéncia do sagrado selvagem e tenta controla-lo e

ou domestica-lo coletivamente quando ele emerge.

Foi isto que observamos em nossa dissertacédo de mestrado ao analisar
a Bola de Neve Church como uma expressdo do neo-tribalismo-pentecostal® a
qual reconhecemos se tratar de ser uma expressao do sagrado selvagem como

nos ensina Bastide.

A BNC por meio do culto e atividades permite aos jovens fazer do
espacgo antes muito burocratizado e domesticado seja por um instante uma
vibragdo de um momento fazendo emergir o sagrado selvagem. Como

compreendemos em nosso trabalho:

2 Esta perspectiva tribal da experiéncia pentecostal pode ser compreendida ainda como pentecostalismo em “nichos
especificos”. O pentecostalismo se ajusta a realidade secular por meio de uma cultura mercadoldgica. Assim para
servir ao mercado religioso que € plural em ofertas, especializa em determinado segmento do mercado para atender a
demanda daquela clientela especifica. Esse também é o carater tribal da experiéncia pentecostal, pois se organizam
enquanto grupos ligados entre si pela mesma racionalidade que favorece um processo de inclusdo e ao mesmo tempo
exclusdo. E incluido quem compreender o sentido de ser e estar nessa comunidade emocional e excluido os
diferentes.
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A religido foi e muito institucionalizada, controlada por toda a
Histéria. Mas podemos arriscar dizer que a religiao como
expressdo de volta do sagrado selvagem, pde em xeque o
projeto moderno da razdo absoluta e mesmo cartesiana, como
também, por outro lado, através do reencantamento do mundo
que toma novos contornos se apresenta ndo como resposta,
mas meio para atravessar esse relativismo, buscando através da
prépria religido reencontrar o homem com sua alma desalmada
em ligacdo com a natureza, a perspectiva holistica, da
experiéncia primaria recuperada, o trabalhismo, constituido
como comunidade emocional, da qual a BNC é uma expressao.
(BOARETO, 2011, p. 198-199).

E a partir desta compreensao e mesmo ilustracdo de como verificar a
emergéncia do sagrado selvagem refletimos a partir da situagdo que

encontramos no Quilombo.

Tia Lula aqui ndo € o sagrado selvagem, nao representa a
religido da sociedade tradicional dos africanos na sua verséo
brasileira, a umbanda? Ser trancada a chave a sua tenda,
através de um processo de conversdo que ocorreu, hao €
domesticar e castrar o sagrado? Nao é institucionalizar o
sagrado uma vez que mais da metade do quilombo se tornou
“evangélico”, ndo é assumir o lugar do “instituido” ao invés do
“instituinte”? Que  processos culturais estdo sendo
desenvolvidos, o que é a cultura nestas condicbes, e a propria
religiago? Nao é a cultura afro construida a partir de uma
mitologia da existéncia de tantos deuses e que eles atuam de
modo concreto na vida das pessoas e estas se fazem sentir no
seu modo de compreensdo do mundo? Como compreender as
atividades culturais no quilombo? Sera que se trata de uma
adaptagdo ao moderno, o quilombo ja é urbano, tem agua, luz,
coleta de lixo publico e agora pentecostal, € uma questao de ser
modernos, de ter uma religido que ofereca um sentido para a
busca de uma vida prospera e que reconhegca um inimigo
comum o demobnio, mesmo sabendo que este é apontado por
catdlicos e evangélicos num processo de demonizagado da sua
religido primitiva que segundo estudiosos propiciam um estado
de indiferenca para com as religibes afro-brasileiras?
(BOARETO, 2015, p. 67)

Estas perguntas sdo importantes para compreender o processo de

construcdo cultural da religido no Quilombo Brotas. Muitas dessas perguntas
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foram respondidas através do “estar 1&” no Quilombo, outras foram por nés

abandonadas e algumas comeg¢amos a fazer.

Uma pergunta fundamental que fizemos e ajudou a aproximar da
realidade religiosa no Quilombo foi sobre quem é Tia Lula? Perguntava: “Quem
é Tia Lula? Uma lider feminina a frente de uma casa de santo, sendo uma
mae-de-santo ou a memoéria de uma histéria que estd agora trancada?”

(BOARETO, 2015, p. 67).

3.1.1. Tia Lula ndo trancada a chave

A pesquisa trouxe novas informag¢des e mesmo compreensdes 0 que
nos leva a outras explicacbes. Embora a tenda esteja fechada a influéncia de
Tia Lula se faz sentir em todo o Quilombo: A tenda esta fechada a chave e a

Tia ndo.

Tia Lula era a matriarca do quilombo depois da Amélia isto € aquela que
traz a tradicdo oral. O respeito a pessoa da Tia Lula é o respeito a propria
comunidade. A comunidade quilombola se forma em torno das liderangas
femininas e isto porque historicamente elas ocuparam outros espagos que nao

somente o privado e ou doméstico.

Distintamente das mulheres de outros grupos sociais as
mulheres afro-descendentes, desde que aportaram em terras
brasileiras, nado ficaram simplesmente confinadas a espacos
privados, ou tdo pouco se contentaram com um destino que Ihes
fora imposto. As mulheres afro-descendentes sobreviveram a
escravizagao, abriram brechas no mercado de trabalho, foram e
ainda sdo, na maioria dos casos, as responsaveis pela chefia,
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organizacao familiar e manutencdo de seu grupo. As mulheres
do sitio das Brotas sdo uma mostra exemplar da luta e da
resisténcia da trajetéria das afro-descendentes no Brasil.
(TOLEDO, 2007)

Conforme as responsabilidades descritas, as mulheres sdo verdadeiras
Guardias da Histéria e procuram através da tradicdo oral passar o
conhecimento e o aprendizado de geracdo em geragao, o que nos coloca um

impasse diante de um impasse em relagao a situagao religiosa no Quilombo.

Conforme recolhemos nas informacdes, Tia Lula ndo deixou ninguém
para substitui-la, pois “ninguém estava a altura”, por outro lado, ficamos
sabendo da sua conversao a religido evangélica antes de vir a falecer como

explica Ana Maria:

“Ela aceitou Jesus. Ficou doente parou os trabalhos e cadé os filhos de
terreiro dela, nao tinha ninguém, quem cuidou dela fui eu, Tia Maria, sobrinha
dela e a filha da Tia Maria evangélicas. Ela indagou trés vezes: na terceira ela

disse Eu aceito Jesus”.

O respeito a Tia Lula tem oferecido certa trégua (uma negociacao
cultural) a comunidade quilombola, pois, embora haja atividades religiosas

umbandistas o espag¢o da tenda nao € utilizado.

Entretanto, o conflito € eminente, pois, trata-se de um quilombo urbano
vivendo um processo transcultural numa relagado hibrida entre a cidade e o

quilombo, e do qual, em relacédo ao centro trata-se de uma periferia.
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Zygmunt Bauman ao fazer suas consideragdes a respeito da cidade
reconhece que os espagos urbanos sao lugares da produgao da cultura do

medo® e consequentemente da segregagao.

A separacgao € perceptivel no modo como hoje se urbanizam as cidades.
As divisbes sociais sdo cada vez mais latentes e a demonstram
arquitetonicamente por meio da construcdo de condominios como falsos oasis

de seguranca.

Esta constatacdo traz a discussao sobre xenofobia. A questdo em torno
de como conviver com o outro. Por meio do capitalismo selvagem, o
empreendimento imobiliario oferece a visdo da felicidade na aquisicido de bens

de consumo e transforma o que era direito a moradia em mercadoria.

Nao é mais questdo de ser o outro diferente de nds, segundo Bauman,
as cidades tornaram-se depdsito de lixo humano. Nao se trata mais do
“‘desempregado” que teria possibilidade de ser inserido, agora ha o simples

descarte das pessoas.

Na mesma cidade que abriga os condominios de luxo produz os guetos
de underclass®, horroroso conceito americano para enquadrar acriticamente os

membros de uma “classe inferior”.

® Medo Liquido é a tentativa de Zygmunt Bauman em descrever alguns aspectos do medo na modernidade liquida.
Além das analises do momento histérico atual, algumas categorias muito importantes sdo explicadas. .Para Bauman,
ha trés formas do medo afligir as pessoas em nossa sociedade liquida: 1) pelo medo de ndo conseguir garantir o
futuro, de n&o conseguir trabalhar ou ter qualquer tipo de sustento, 2) pelo medo de n&o conseguir se fixar na estrutura
social, que significa, basicamente, o0 medo de perder a posigdo que se ocupa, de cair para posigdes vulneraveis e 3) o
medo em torno da integridade fisica. (Cf. BAUMAN, 2006)

“OA formulagdo do conceito underclass feita por Charles Murray baseia-se em parte na publicacdo do Relatério

Moynihan em 1965, que realgou as desvantagens particulares dos negros norte-americanos, por exemplo, familias
sustentadas por um dos pais. O risco dessa conceituagdo € a racializagdo que ela oferece, isto é, o estigma de que
“familias sem pai” podem produzir jovens criminosos, particularmente no caso de rapazes negros.
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Em relagao a cidade de Itatiba e no proprio bairro onde esta localizado o
Quilombo Brotas como vimos pelas fotografias, trata-se de uma situagao

semelhante a que descrevemos acima.

O Quilombo Brotas é um gueto de underclass em relagdo a cidade.
Entretanto, precisamos refletir sobre a questdo das fronteiras. Os cidad&os
ditos de “bem” procuram um lugar seguro para se livrar dos membros da

underclass. O estrangeiro precisa ser extirpado.

Contudo algo paradoxal acontece. Quanto mais tentam criar um espaco
de seguranca e conforto para si mesmos, os membros dos condominios
fechados perdem a capacidade de conviver com o outro, o estrangeiro e

agucam ainda mais o medo de qualquer tipo de contato.

As idéias de espacgos urbanos vedados nao sao reais e sdo respostas

construidas com medos também construidos. Diz Bauman:

Viver numa cidade significa viver junto — junto com estrangeiros.
Jamais deixaremos de ser estrangeiros: permaneceremos assim,
e nao interessados em interagir, mas, justamente porque somos
vizinhos uns dos outros, destinados a nos enriquecer
reciprocamente. Senhoras e senhores, gostaria de falar de um
paradoxo absolutamente relevante nos nossos dias, um
paradoxo — volto a sublinhar — légico, e nao psicolégico. Ele ndo
é valido do ponto de vista psicolégico, mas certamente o € do
ponto de vista légico. Trata-se do seguinte: quanto mais o
espaco e a distancia se reduzem, maior é a importancia que sua
gente lhe atribui; quanto mais € depreciado o espaco, menos
protetora € a distancia, e mais obsessivamente as pessoas
tracam e deslocam fronteiras. E sobretudo nas cidades que se
observa essa furiosa atividade de tracar e deslocar fronteiras
entre as pessoas. Fredrik Barth, o grande antropdlogo
noruegués contemporaneo, destacou que — ao contrario da
equivocada opiniao comum — as fronteiras ndo sao tragadas com
o objetivo de separar diferengcas. Ao contrario, justamente
porque se demarcam fronteiras é que, de repente, as diferencas
emergem, que as percebemos e nos tornamos conscientes
delas. Melhor dizendo, vamos em busca de diferencas
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justamente para legitimar as fronteiras. (BAUMAN, 2005, p. 74-

75).
Neste sentido ao querer marcar as fronteiras em relagdo a comunidade
quilombola, por mais que Itatiba tente ndo querer reconhecer o outro e

estrangeiro nesta atitude marca a diferenca.

Com o reconhecimento da titulacdo da terra como abordamos no
primeiro capitulo, a cidade de Itatiba passou a ter um Quilombo na composigao

da sua cidade e no seu perimetro urbano.

Nas falas recolhidas de alguns quilombolas verificamos o quanto a

tentativa de nao reconhecer o outro marca a sua diferenca.

O negro marca a diferenga quando ouvimos sua voz (como lemos no

capitulo Il) dizer com paixao para outro quilombola:

“O negro ele sujeitou muita coisa. Deus deu o direito a todo mundo a nao
ser escravo de ninguém. Quando veio para ca ele devia lutar, mas ele permitiu
que as pessoas vissem o contrario disso e permitiu ser dominado por outras

pessoas”.

Marca a diferenga quando enfrenta as injurias raciais das filhas na

escola:

‘Eu e minha familia, as criancas na escola eu fui la e soube que
chamaram minhas filhas de “semente de bucha”; “pano de velério”; “negrada da
Lula” e eu simplesmente fui lutar por minhas filhas porque elas eram gente

igual o branco, o mesmo sangue que corria nas veias do negro corre na veia do

branco”.
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Em relagdo aos negros a cidade estabelece com eles uma relagao de

“socius” apenas e nao considera-os “proximo”. Explica nos Von Zuben:

Neste texto de Ricouer, o tema do proximo é pensado de modo
radicalmente filoséfico. O proximo é aquele das relagdes curtas,
imediatas. O mundo do socius é aquele das relagdes longas,
mediatizadas por circuitos coletivos complexos e andénimos, pelo
papel e funcao social. O préoximo pode ser tanto o vizinho como
o longinquo; o préoximo € um comportamento, ou antes, uma
atitude da ordem do encontro, mais do que de um determinismo
geografico ou social. Nas palavras de Ricouer: “(...) o que se lhe
responde é que o proximo nao é um objeto social — ainda que
nascido da segunda pessoa — mas um comportamento em
primeira pessoa. O proximo é a prépria conduta de se tornar
presente. (VON ZUBEN, 2012, p. 452).

A relacdo com o préximo nesta perspectiva de Ricouer® é em primeira
pessoa, isto &, tornar presente uma pessoa a outra pessoa. E o estar presente
face-a-face de Levinas. Em relagcdo aos quilombolas a relagdo € mediada pela

categoria de “socius” e por isso ha indiferenca em relagao a eles.

Na etnografia o historiador quilombola José Roberto Barbosa comenta
em relagcdo a cidade que “em relacdo a prefeitura ficou mais facil apos o
reconhecimento como comunidade quilombola. Em relacdo a populacdo ha

pessoas que sdo mais proximas e outras menos”.

® Fildsofo francés, nascido a 27 de fevereiro de 1913, em Valence, e falecido a 20 de maio de 2005, em Chatenay-
Malabry, Paris, foi aluno de Gabriel Marcel e professor nas Universidades de Sorbonne e Chicago. O pensamento
desenvolvido por Ricoeur revela as influéncias da fenomenologia de Husserl, do pensamento de Gabriel Marcel e da
corrente personalista francesa, dirigida por Emmanuel Mounier. A sua vasta e complexa obra reflete uma tentativa de
conciliar, criativamente, algumas das correntes mais significativas da filosofia contemporanea: a fenomenologia, a
hermenéutica, o existencialismo e a psicanadlise. Renovou a hermenéutica, associando-a a fenomenologia. Segundo o
filésofo, esta ndo corresponde somente a um trabalho de captacéo do sentido dos textos e dos simbolos, mas também
a um esforco efetivo de compreensédo de nds préprios e do mundo. Numa segunda fase, Ricoeur reflete sobre a
narrativa, salientando o seu caracter "inventivo". A narragdo permite a compreensao de nds proprios numa dimenséo
temporal. Finalmente, o fildsofo desenvolve o conceito do "agir ético", considerando que este se afirma em trés
momentos essenciais: "momento do ético", o "momento da moral" e o "estadio da sabedoria pratica". Na analise que
realiza ao conceito de justica, considera que, sendo as instituicdes politicas "frageis" e o ser humano limitado, o poder
politico deve ser vigiado por aqueles que representam o produto puro dessa mesma politica, ou seja, os cidadaos.
E essencialmente nas obras Soi-mé&me comme un autre, publicada em 1990, e O Justo ou a Esséncia da Justica que
Ricoeur desenvolve o essencial da sua perspectiva ética e politica.



219

A comunidade quilombola trouxe maior visibilidade para a raga negra em
Itatiba e assim conseguem maior respeito e consideragdao por parte da
sociedade. Através do Quilombo que é a maior expressdo da resisténcia

negra, o Movimento Negro ganha forga para lutar.

Comenta ainda: “Ha pessoas que nem tem nocdo de um Quilombo em

Itatiba. Mas uma coisa que sempre esteve presente € o preconceito”.

A luta contra o preconceito € de fato contra o racismo. Michael
Foucault® explica que o pensamento racista resulta de uma hierarquia bioldgica

— uma distingdo em categorias de superioridade e inferioridade.

As fungdes do racismo sdo de fragmentar, desequilibrar e introduzir
censuras as acgbes de certos grupos, ao mesmo tempo em que se justificam

coacdes praticadas por outros.

O pensamento racista confere a morte de uns enquanto necessidade

para segurar as condigdes de vida de outros. (Cf. FOUCAULT, 2000).

Respondendo a pergunta se Tia Lula € uma Mae-de-Santo ou a
memoria de uma histdéria que esta trancada, podemos afirmar que ela nao esta
trancada. E uma memoéria e ndo lembranca de um passado que foi enterrado.

Uma memoaria viva que possibilita uma liberdade criadora.

® O racismo, tratado por Foucault € um elemento constitutivo do biopoder, estratégia surgida no final do século XIX, que
ira desembocar no nazismo. A guerra das ragas torna-se racismo de estado quando o estado retoma da soberania
classica o direito de vida e de morte sobre os suditos. Cria-se um novo aparato da tecnologia disciplinar do corpo que
ird instaurar uma bio-polilica da populagdo, visando regenerar a raga através da eliminagdo das ragas inferiores, da
sub-raga, dos individuos anormais, dos degenerados para a normalizagdo dos comportamentos. A morte do outro
possibilita a vida sa e a purificagdo da raga. O outro torna-se ndo um adversario, mas um perigo externo ou interno que
deve ser eliminado para a regeneragdo da populagé@o, novo objeto da histéria, trazido pela demografia. (AZEVEDO,
1993, p. 274).
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Uma memodria que fomenta nessas familias Barbosa e Lima o fervor

para lutar pela histéria do seu Sitio e hoje Quilombo Brotas.

Na cidade o Quilombo para quem conhece € o Quilombo se ndo a

referéncia a ele é o lugar da “Chacara da Lula” ou “Tenda da Tia Lula”.

Podemos falar assim que ao analisar o Quilombo Brotas considerando
sua localizagcdo espacial, geografica e social, em relacdo a cidade faz-se
necessario considerar a condigdo social-racial que experimenta o proprio
Quilombo em relagao a Itatiba, fazendo-o estar numa periferia em relacdo ao

centro e numa situagao de gueto donde articula sua resisténcia.

3.1.2. O gueto Brotas

Em relagdo a cidade, o Quilombo Brotas embora esteja dentro do
perimetro urbano sofre o processo de xenofobia e separacdo dos que vivem

nos espacos urbanos construidos a partir da cultura do medo.

O preconceito racial determina a desigualdade social. Ouvimos na fala
de José Roberto Barbosa “uma coisa que sempre esteve presente € o

preconceito”. Na fala de Ana Maria aparece a mesma fala:

Branco negreiro” por detras de um negro existe um branco. (jeito de
falar porque Deus fez a gente para andar lado a lado). Sempre tem um branco
no meio. Na escola, na escola de samba. O preconceito é do proprio homem, é

o préprio homem que faz o preconceito”.
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Compreendemos que nao podemos entender as diversas e complexas
dimensdes da desigualdade racial a desigualdade de classe, embora se
articule com elas, como também nao podemos ser ingénuos em afirmar que a

desigualdade social tem sua causa estritamente na pobreza.

Florestan Fernandes’ procurou combater o “mito da democracia racial”

que prevalecia e prevalece no pais.

Ao analisar a situagdo do negro em S&o Paulo na primeira metade do
século XX demonstra que a Abolicdo libertou “oficialmente” os negros. Na
pratica discriminagdo e a submissdo da populagdo negra aos brancos

continuou na vida cotidiana.

Os negros foram ignorados pela Republica que procurou trazer milhares
de imigrantes com o objetivo de promover o branqueamento da populagao
brasileira, os negros e os mulatos acabaram por serem preteridos no mercado

de trabalho.

A Abolicdo representou na pratica, ao menos em Sao Paulo, o fim de
qualquer forma de solidariedade que pudesse ser estabelecida junto as

populagdes negras relegando-as a marginalizacéo, Diz Fernandes:

" Em uma formulagdo muito breve, pode-se afirmar que a interpretacdo do Brasil formulada por Florestan Fernandes
revela a formacdo, os desenvolvimentos, as lutas e as perspectivas do povo brasileiro. Um povo formado por
populagdes indigenas, conquistadores portugueses, africanos trazidos como escravos, imigrantes europeus, arabes e
asiaticos incorporados como trabalhadores livres. Mas essa é uma historia baseada no escambo e escraviddo, no
colonialismo e imperialismo, na urbanizagdo e industrializagdo, por meio da qual se da, inicialmente, a formagdo da
sociedade de castas, e, posteriormente, da sociedade de classes. Uma historia atravessada por lutas sociais da maior
importancia, desde as revoltas de comunidades indigenas contra os colonizadores as lutas contra o regime de trabalho
escravo. Histéria essa que, no século xx, desenvolve-se com as lutas de trabalhadores do campo e da cidade pela
conquista de direitos sociais ou pela transformagao das estruturas sociais. Uma parte importante dessa contribui¢cao
encontra-se em livros como estes: A organizagdo social dos Tupinambd, A integragdo do negro na sociedade de
classes, O negro no mundo dos brancos, Mudancas sociais no Brasil e A revolug&o burguesa no Brasil. (IANNI, 1996)
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Qualquer que seja a perspectiva de que consideremos a
formacgéo e a consolidagao inicial do regime de classe em Sao
Paulo, o negro e o mulato sempre surgem como vitimas
indefesas de um clamoroso destino histérico. Sob a aparéncia da
liberdade, herdaram a pior serviddo, que é a do homem que se
considera livre, entregue de maos atadas a ignorancia, a miséria,
a degradacdo social. Como deixaram de ser “escravos” ou
“libertos” ndo contavam mais com a solidariedade dos brancos.
Nem com a solidariedade cupida dos antigos senhores, para os
quais perderam o interesse de sucedaneos fisiolégicos da
maquina. Nem com a solidariedade humanitaria dos
abolicionistas, para o0s quais nao possuiam mais aquele
interesse moral, que funcionava como fonte imperativa do
mandato da raca negra. Perdidos uns para os outros, no estreito
e sombrio mundo social, que puderam recriar para si sob a
escraviddo, ndo compartilhavam dos lagos de interdependéncia,
de responsabilidade e de solidariedade que integram fortemente
0s homens, nos pequenos ou grandes agrupamentos sociais.
Como se nascessem naquele momento para a vida, teriam de
gravitar no lodo e nele construir o ponto de partida de sua
penosa ascensdo ao “trabalho livre”. A sociedade de classes se
torna uma miragem que néao lhes abre de pronto nenhuma via de
redencao coletiva. Nao |hes facilita, sequer, a subsisténcia, o
esquecimento das supremas humilhagdes sofridas no passado
remoto ou recente, a dignidade da pessoa humana. Como se
ainda faltasse a “raca negra” um degrau de purificacdo pelo
sofrimento, reserva-lhes as amarguras da serviddo invisivel,
mais dolorosa que a outra, por se dissimular sobre a égide da
igualdade civil. Enfim, converteu-os em uma congérie a parte, no
estrato inferior € o Unico verdadeiramente bloqueado de uma
plebe em desintegracao. (FERNANDES, 2008, p 76-77).

Segundo Fernandes a cidade néao foi totalmente “desumana” ou “hostil”
ao negro. “Ela repeliu, neste “o escravo” e o ‘“liberto”, por ndo possuirem os
atributos psicossociais requeridos para a organizag¢ao do horizonte cultural e do

comportamento social do homem livre”. (FERNANDES, 2008, p. 112).

Assim descreve a integragao social dos negros na sociedade de classes,

de modo particular na sociedade paulistana:

(...) Na medida em que o negro sé sabia se afirmar como
“escravo” e o “liberto”, embora desejando ser outra coisa, ele s6
agravou as condicbes de vida anbmica da senzala,
transplantando-se para a cidade. Deu, mesmo, a essas
condicbes de vida andmica as terriveis propor¢des e o grau de
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persisténcia que o fenbmeno atinge nos aglomerados urbanos
médios e grandes. Por isso, até aos olhos do negro a
comparagao entre a “vida na cidade” e a “vida no cativeiro”
favorece a escraviddo. E provavel que ndo contemos com outro
exemplo tdo dramatico de desorganizagdo da personalidade, da
sociedade e da cultura no Brasil. Porque, ao contrario de outros
segmentos étnicos, “o escravo” e o ‘liberto” se envolveram na
teia dos valores sociais e morais do branco. Ele se projetaram na
cena histérica como “gente”, avidos de liberdade e igualdade, em
rebelido surda e informe por uma existéncia idéntica a dos
brancos que contavam, ou seja, os senhores. O desalento e a
desilusdo do negro conduziram, assim, ao seu primeiro tirocinio
com a liberdade. “Ele vergou, mas n&o quebrou a espinha”:
orgulhosamente, teve coragem de optar pela entre a fome, a
miséria e a humilhacdo e a continuidade disfarcada mas
indefinida da antiga escraviddo. E verdade que, em seguida —
como se vera adiante -, a perpetuagado das condigdes anémicas
de existéncia imprimiu outro sentido a essa opcao, convertendo
o desempregado ocasional em vagabundo sistematico, o ladrdo
fortuito em ladrao profissional e assim por diante. Foi gragas ao
peneiramento constante de uma ‘“elite negra” que essa
consciéncia historica, confusa e desorientada no inicio, clara e
ordenada depois, nao se perdeu. Mas o fato essencial € que a
cidade pds a prova os anseios de libertagdo do negro e que as
suas dramaticas experiéncias, apesar dos aspectos negativos,
nao deixaram de ser um exercicio nos dominios da liberdade.
(FERNANDES, 2008, p. 112-113).

A realidade do mito da democracia racial procura-se perpetuar quando
ouvimos expressdes que dizem todos somos iguais perante a lei. Entretanto o
racismo se mostra quando, por exemplo, o Movimento Negro organizado luta

pelas cotas raciais, ou seja, em prol de seus direitos sociais.

Também por detras da idéia do mito da democracia racial esta a cultura
da cordialidade brasileira que promove a idéia de que nao precisamos fazer

nada, somos um povo mesticado e cortés.

Assim as iniciativas para diminuirem as desigualdades sociais e raciais

sao desqualificadas por este racismo.
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Existe uma desqualificacdo da populagéo negra que é pouco perceptivel
ao branco e muito real e concreto na vida do negro, uma verdadeira violéncia
que passa por diversos niveis: 0s negros sao “brigdes”, indolentes, pouco
higiénicos, sao instaveis e perigosos, a luta do Movimento Negro contra a

discriminagao racial vista como “fora de lugar”.

O corpo fisico do negro sempre é pensado com atributos pejorativos a
partir do negativo, deixando de viver como uma fonte de alegria e prazer,
acaba aceitando o racismo procurando mascarar as diferencas e “passar-se
por branco”. Ao desejar embranquecer-se o negro nao se permite existir; ele

instaura o projeto de sua propria extingao.

Insisto na violéncia destas formas ditas douces de dominacéao e
endosso os estudos mencionados que mostram que elas nao
podem ser entendidas separadas, do ataque corporal, como
fendmenos diferentes. Tornar dificil alguém ser aquilo que é;
fazer com que a propria pessoa se veja no negativo e que
conspire contra seu crescimento — tudo isso € violento, é brutal.
Desde cedo, na midia e na escola, sendo na prépria familia, a
crianga negra vé e sente a idéia de beleza para o tipo branco,
gquando n&o o nordico. Tornar-se negro, portanto, € vencer
inumeros obstaculos, onde o referencial € sempre o mundo é
branco; € um desafio doloroso. Esta desqualificacdo da
negritude n&o pode ser desvinculada da historia da escravidao,
nem do fato do Brasil ter resistido tanto a aboli-la oficialmente
(NUNES, 2006; FLAUZINA, 2008). Nao se pode separar a ideia
de que os negros sao potenciais criminosos do temor de sua
revolta, desde o regime escravo até os discursos
contemporaneos, clamando por maior controle social, por mais
repressao penal. Hoje este pedido de contencdo das “classes
perigosas” se naturaliza como uma “guerra civil’, onde negros
pobres s&o os inimigos internos a serem cacados e combatidos
(COIMBRA, 2001). Hoje uma certa visdo de “segurancga publica”
procura instituir uma repressdo explicita como biopolitica, que
ndo pode — e talvez nem pretenda — ocultar seu racismo
subjacente (BATISTA, 2003; NASCIMENTO, 2008; NUNES;
2010; RAMOS, 2011). A liberdade n&o garantiu condigbes
dignas de vida e a logica da exploracédo escravagista encontrou
muitas formas de continuidade: “ndo o que discutir sobre nossa
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forma de lidar tanto com a escraviddo como um racismo:
suavizamos a primeira e negamos o segundo” (FLAUZINA,
2008, p. 47). (ZAMORA, 2012).

Os negros marginalizados nos grandes aglomerados urbanos sem lugar
social e geografico foram para os arredores da cidade e se estabeleceram em

corticos e existencialmente sao periféricos em relacéo ao centro.

Em Itatiba ndo é diferente, o Quilombo existe perifericamente em relagao
ao centro e sendo periferia 0 Quilombo pode ser considerado um gueto.
Entretanto precisamos rever o que chamamos de periferia, pois a partir da
década de 90 inumeros estudos a respeito do ser periférico € novas referéncias

foram elaboradas.

Periferia indica processos ou espago geograficos e sociais similares, tais
como bairros populares, moradores de bairros populares, bairros pobres e
mesmo classes populares. Como diz D’Andrea®: “Posto, em um primeiro
momento, como indicador das peculiaridades dos processos de urbanizagao
das nossas cidades, com o correr dos anos o termo se consolidou no campo da

denominada quest&o urbana”. (D’ANDREA, 2013, p. 10).

Houve um deslocamento no jogo de referéncias e remissdes e o termo

periferia “(...) Nado mais entendida apenas como o local de pobreza, privagao e

8 Pesquisador convidado da Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales (EHESS), Paris, Franga (2016-2017). P6s-
Doutorando em Filosofia pela Universidade de S&o Paulo (2014-2017). Doutor em Sociologia da Cultura pela
Universidade de Sao Paulo (2013). Mestre em Sociologia Urbana pela Universidade de Sao Paulo (2008). Graduado
em Ciéncias Sociais pela Universidade de Sdo Paulo (2005). Pesquisa produgéo social do espago urbano; segregagao
sécioespacial; preconceito social; representagées sobre o urbano, produgado artistica de bairros periféricos, samba,
carnaval, rap e funk. Tem experiéncia em musica, antropologia e etnografias urbanas. Realiza estagio de formacéo no
Centre de Recherches sur les arts et le langage (CRAL), em Paris, Franca, entre 2016 e 2017. Realizou estagio de
formag&o no Institut de Recherche pour le Développement (IRD) e estagio doutoral na Ecole des Hautes Etudes en
Sciences Sociales (EHESS), em Paris, Franga, em 2012. Membro da International Association for the Study of Popular
Music - Rama América Latina (IASPM-AL). (Informagdes coletadas do Lattes em 11/01/2017)
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sofrimento passivel de comiseragao, a periferia passa a ser um termo utilizado
como marcador da presenga ativa de populagdes vistas ndo sob o signo da

fragilidade, mas da potencialidade”. (D’ANDREA, 2013, p. 10).

A potencialidade da periferia entende-se em dois sentidos: portador de
possibilidades e portador de poténcia e forga. Essa potencialidade é marcada

pela ambivaléncia porque também foi capturada pelo mercado.

Para D”Andrea o termo periferia vira uma arma politica e uma forma de

organizacéo na década de 1990, principalmente por forca do hip hop®.

Para a pesquisadora Ivana Bentes® o termo “periferia” se opde
classicamente a idéia de centro: centros geograficos, econdmicos, centros
culturais, centros de poder, mas ganha hoje um significado simbdlico e politico
ainda mais radical, pois uma “periferia” pode ser um “né” de um novo arranjo

numa cultura de redes. ( Cf. REVISTA FORUM, 2017)

As redes de periferias, as bordas articuladas, ndo precisam de centro.
Essa € a novidade da cultura de redes. Hoje podemos falar de uma periferia
global, que se articula por fora e por dentro, atravessa os centros. O hip hop,

por exemplo, € uma cultura periférica global. (Cf. REVISTA FORUM, 2017)

9 As manifestacdes do movimento hip hop s3o produzidas, num primeiro momento, nas periferias de Nova York, por
afro - descendentes e latinos, no inicio da década de 70, entretanto, ao longo de sua trajetoria tomou proporgoes em
todo o globo, incorporando elementos regionais em muitos paises. Pode-se dizer que o rap (a musica do movimento
hip hop, o elemento mais conhecido) € uma das vertentes da musica negra, portanto para entendé-la e compreender
sua origem é preciso retomar os ritmos originarios, como também o contexto em que estava inserido. Contudo, durante
as décadas de 60 e 70 nos Estados Unidos, e parte do mundo, estavam vivendo os embalos do rock’n roll. Entretanto,
para os afro - descendentes, moradores dos guetos americanos, ndo era este o ritmo que fazia parte do cotidiano
daquelas pessoas, mas o funk e o soul, vertentes do jazz e do blues, que naquele momento eram muito importantes
para a conscientizagdo da comunidade negra (MACEDO, 2008).

10 . . - - . L.

E ensaista, professora, curadora e pesquisadora académica brasileira, atuante na area de comunicagéo e cultura,
com énfase nas questdes relativas ao papel da comunicagdo, da produgéo audiovisual e das novas tecnologias na
cultura contemporanea. Foi diretora da Escola de Comunicagao da UFRJ de 2006 a 2013.
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E nesta perspectiva — como veremos adiante — o pentecostalismo
também é uma expressao desta cultura da periferia e se apresenta como uma
forma de potencialidade gospel, também de modo ambivalente, pois também
precisa resistir para ndo ser mais um produto oferecido aos pobres na

exploracdo desumana realizada pelo mercado religioso.

O Quilombo urbano Brotas no seu gueto e estando na periferia resiste
com sua potencialidade as diversas possibilidades que |he sao oferecidas e

sendo portadores de poténcia e forga.

3.2. Os quilombolas da periferia

Primeiramente €& preciso reconhecer o processo de mudanga dos
referenciais dos conceitos “periferia” e “periférico”. O termo periferia se definia
fundamentalmente, pela existéncia dos elementos pobreza e violéncia e agora

ele quer significar pobreza, violéncia, cultura e poténcia.

Do mesmo modo o conceito “periférico”. O termo periférico se definia
fundamentalmente, os moradores dos bairros populares, como suburbanos,
pobre, negro e trabalhador e agora ele significa uma gama de variada de
experiéncias de ordem pratica que, mesmo nao dando conta de todas as
experiéncias possiveis, contribuem para a formagdao de um sentido de

pertencimento a uma situacao social compartilhada.
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A experiéncia social compartihada do “sentir-se periférico” é

fundamentalmente urbana. Diz D’Andrea:

A experiéncia social compartilhada do “sentir-se periférico” &
fundamentalmente urbana. Morar na periferia se contrapbe a
habitar regides mais bem estruturadas da cidade e com melhor
poder aquisitivo. E possuir uma experiéncia urbana calcada
fundamentalmente na segregacdo socioespacial, com grandes
deslocamento na cidade, pode se erigir por meio da utilizagdo do
automovel e de uma rotina de transito, mas na maioria dos casos
se expressa na utilizacao de transportes publicos, com certo
nivel de precarizagao e ratificador das grandes distancias com a
qual se estrutura a urbe paulistana. Tal experiéncia
compartilhada de percepcédo da urbe também se expressa nas
dificuldades do mercado laboral, no acesso a servigos publicos
de qualidade, nas opcbes de lazer e cultura distribuidas de
maneira desigual pela cidade.(D’ANDREA, 2013, p. 139).

Essa experiéncia se expressa, em um “modus vivendi” no préprio local

de moradia. Explica D’Andrea:

Essa experiéncia também se expressa, Obvio, em um certo
“‘modus vivendi” no préprio local de moradia, atributo ao qual
José Guilherme Magnani denominou “habilidade pra viver na
quebrada”. Isto se expressa no reconhecimento de “quem é
quem”, no saber lidar com a violéncia no bairro e na postura que
se tem no territério de moradia. Experiéncia compartilhada que
também se manifesta em histérias familiares comuns de
migragdes, trabalhos mais ou menos precarios, trajetérias
urbanas, mundo do crime e conversédo a igreja. Entre os mais
jovens, se manifesta muitas vezes no reconhecimento da
vestimenta, na linguagem utilizada e até naquilo que Bourdieu
(2007) denominou hexis corporal. Ainda com as ferramentas
analiticas propostas por Bourdieu, a busca por uma categoria de
identificagdo comum em um tempo de orfandade de categorias
de identificagdes comuns baseou-se mormente, em algo que o
autor denominou gostos de classe e estilos de vida (BOURDIEU,
2007: 240). (D’ANDREA, 2013, p. 139).

A cultura da periferia € potencialidade e através das redes sociais cria

cultura, entretanto podem ser cooptadas pelo mercado como € o caso do Funk.
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Um grupo da FEUSP (Faculdade de Educacao da Universidade de Sao
Paulo) coordenada pela Professora Ménica Teixeira do Amaral que faz parte da
equipe de pesquisadores do projeto Rappers, 0s hovos mensageiros urbanos
da diaspora afro-brasileira na periferia de Sa&o Paulo conversaram com
professores para ver como era possivel articular o ensino da capoeira e as

musicas selecionadas com a historia do negro. (Cf. FEUSP, 2015)

Além do trabalho de articulagdo com os professores, Monica aponta que
o programa também teve grande adesao dos alunos. Diz ela: “Eles mesmos [0s
alunos] dao idéias, trazem musicas, ritmos estabelecem relacbes com o que
eles viveram, como eles estdo percebendo o noticiario, ou 0 que os pais

contaram do passado e do presente” (Cf. FEUSP, 2015).

Segundo ela, trazer esses ritmos da periferia para dentro da escola,
além de valorizar a cultura negra, torna os conteudos mais interessantes aos

alunos e proximos de sua realidade. (Cf. FEUSP, 2015).

O historiador José Roberto Barbosa respondeu uma pergunta que

fizemos por meio da rede social Messenger.

- O que curtem os jovens do Quilombo?

Basicamente eles ndo sdo muito diferentes, em termos de gosto, do que
a maioria dos jovens pobres contemporaneos. Mas creio que ha
particularidades. De mdusica, por exemplo, eles apreciam Samba, Funk,
Sertanejo, tem um rapaz que gosta de Rock. Mas eles costumam gostar de
Jongo, e algumas outras coisas mais antigas. A sim e tem a Capoeira. A

questdao é que eles ndo estdo alienados ao mundo. Eles freqientam as
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escolas, os bairros, a cidade, véem TV, usam a internet. Naturalmente seria

improvavel que nao fossem infuenciados.

Interessante ressaltar que nesse processo de construgao cultural que é
transcultural e hibrido como ja afirmamos, e ndo de modo uniforme e
considerando a prépria complexidade que a comporta quilombo e periferia se
complementam e se diferenciam fazendo sentir também diante das escolhas

religiosas dos quilombolas.

3.2.1. Congregacao Brotas

Quando iniciamos o trabalho tinhamos a informacdo que a maioria das
familias quilombolas era evangélicas o que foi constatado através do

questionario que aplicamos enquanto fizemos a pesquisa.

Algumas informacgbes foram fundamentais para compreender o porqué
desse processo de conversao ocorrido dentro do Quilombo Brotas. Diante da

situagado envolvendo a jovem Andreia que sofria de uma doenga crénica.

Ana Maria havia procurado o espiritismo (umbanda) e ndo encontrou
ajuda, entdo sua amiga Alice da Igreja Nazareno, disse que a igreja ajudava as
pessoas necessitadas e também oferecia “ajuda espiritual’. Ana aceitou

receber a visita do pastor em sua casa e ele fez uma oragao sobre a Andreia.

Na homenagem que Daniela fez a sua mae ela conta que através desta

ajuda espiritual ela encontrou o que procurava: “Certo dia, Deus pela sua
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infinita misericordia enviou um servo para falar do seu amor aquela familia,
entdo Ana toma uma decisdo, Se aquele Deus que ela ouvia curasse a sua

filha o serviria”.

Ana Maria disse que “Através da vida da Andreia que veio a falecer
ocorreram a conversao de 22 pessoas’. Depois o pastor entraria no Quilombo e
ali faria os cultos na sua residéncia e depois com um projeto maior de
evangelismo debaixo de arvores e assim a maioria das familias quilombolas

tornaram-se evangélicas.

Rodney Stark'' ao estudar o processo de conversdo no inicio do
Cristianismo reconhece que ele ocorre fundamentalmente devido a pessoas de

maior proximidade, isto €, dos circulos familiares e amigos.

Stark reconhece que as comunidades cristds cresciam devido as
relagdes que eram estabelecidas entre pessoas préoximas, e na sua grande
maioria mulheres, que tinham um papel importante diante do carater
fundamentalmente urbano do cristianismo, sua organizagdo e capaz de

influenciar por meio do testemunho e estilo de vida. (Cf. STARK, 2006).
O mesmo parece ocorrer no Quilombo:

Como diz Ana Maria “muitos foram se convertendo, entre eles muitos
jovens iam compreendendo. A conversao dos jovens foi devido a proximidade

com sua filha”.

" Rodney William Stark nasceu em 8 de julho de 1934 é um sociélogo americano de religido que foi professor de
sociologia e religido comparada na Universidade de Washington . Professor de Ciéncias Sociais da Universidade de
Baylor, co-diretor do Instituto de Estudos Religiosos da Universidade e editor fundador do Jornal interdisciplinar de
Pesquisa da Religiao.
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Depois com o tempo, nos anos 2000, a Congregacéao Brotas ficou mais
ou menos com cem membros. Ela esta organizada numa espécie de hierarquia

com a Igreja das Nagdes e com a Igreja de Campinas (sede).

A Congregacao tem atividade toda sexta-feira e se organiza com cultos
e estudos. Fazendo um pequeno comentario do que descrevemos no capitulo
anterior a respeito do culto faz-se interessante ressaltar como que o0 processo

cultural ndo é uniforme e sim como diz Geertz uma teia de significados.

Assim podemos afirmar que o pentecostalismo como cultura da periferia
€ no Quilombo Brotas expressdo da cultura negra em sua potencialidade

gospel.

Quando usamos aqui o significado de gospel estamos querendo dizer do

seu carater hibrido, isto €, também é um espaco fronteirigo.

Quando buscamos a sua origem histérica percebemos quanto o gospel é
mais do que um estilo musical e sim uma cultura globalizada, uma espécie de
“periferia global” semelhante ao hip hop hoje, e que atravessou os centros e

chegou aqui no Brasil.

“Gospel” € um termo originado nos Estados Unidos que € comumente
associado para classificar a musica religiosa, contudo suas raizes encontram-
se nos cristdos negros norte-americanos do inicio do século XIX (BAGGIO,

1997) ou negro spirituals. Diz Janna Joceli de Omena:

Os negro spirituals nascem da experiéncia da escravidéo
(séculos XVII e XVIIl), quando os escravos negros dangavam e
cantavam fosse nas poucas horas de descanso ou durante o
tempo nas lavouras para marcar a velocidade do duro trabalho
(labor songs). Os negros escravos convertidos ao cristianismo
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passaram a adicionar conteudo religioso as labor songs e,
inspirados nos hinos protestantes, expressavam suas angustias
e a dor da escravidado e sua esperanga de um novo tempo com
Deus (CONE, 1972 apud CUNHA, 2007: 27) (OMENA, 2011, p.
11).

O gospel € um modo de ser periférico e através dos louvores expressam

sua angustia e a dor do preconceito que sofrem e cantam e dangam a

esperanga de um novo tempo com Deus.

Quando ouvimos Ana Maria dizer “Eu dango, louvo, fago da igreja a
minha casa”, ou mesmo quando se reunem para o culto e comegam com um
louvor onde todos se sentem embalar pelo canto e comegam a dancgar e cantar
e ou mesmo a clamar: alegria, alegria, aleluia, aleluia!, Neste momento o

Quilombo torna-se a Congregacéo Brotas.

Os quilombolas evangélicos trazem consigo o desejo de que a justica e
paz possam perdurar para sempre e cantam dizendo que fazem parte de um
novo tempo e que a geracao de Samuel esta se levantando em todo lugar para

um tempo de louvor.

O gospel como cultura periférica revela-se como potencialidade. Nestes
cantos podemos reconhecer o quanto a realidade dos pobres e negros esta ai

ressignificada.

Nos cantos podemos reconhecer elementos que sao proprios da cultura
negra resignificados: a alegria, que do banto € umbigada e da origem ao termo

samba.
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Semelhante ao que ocorreu nos Estados Unidos no que diz respeito ao
gospel ocorreu com o samba rural paulista como vimos no primeiro capitulo.

Cantos que eram elaborados no momento do labor.

A musica “Oleo de alegria” traz em sua letra uma perspectiva que

aproxima da realidade dos quilombolas convertidos. Ouvimos na cangao:
O Espirito de Deus nos ungiu
Pra proclamar boas novas
Aos quebrantados de coragao
Nos ungiu para curar
E aos cativos libertar

Ministrar os que estao tristes em Sido

Oleo de alegrial
Vestes de louvor!
Coroa em vez de cinzas!

Pra gléria do Senhor!

O inverno ja passou!

A primavera ja chegoul!
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Ja se ouve a voz de Deus
Como um trovao

Sim, a chuva caira,

Em dobro restituira

O que semeou com lagrimas colhera.

Na letra desta cancdo podemos perceber a forca da potencialidade
gospel como elemento que favorece a resisténcia na periferia. Diante da
realidade de dor e sofrimento a musica convida a “ministrar os que estao tristes
em Siao”, “Coroas em vez de cinzas”, “O inverno ja passou”, “O que semeou

com lagrimas colherd”.

O pentecostalismo tornou-se a opg¢ao dos pobres e socialmente

oprimidos. Segundo Marco Davi de Oliveira'?:

O pentecostalismo tornou-se uma opcao para os pobres e
socialmente oprimidos. No tempo da ditadura (1964-1982), a
igreja pentecostal era vista como um lugar onde a livre
expressdo nao assustava os militares que estavam no poder,
porque a linguagem, as idéias e os conceitos ndo deflagravam
nenhuma insurreicdo ou “atividade subversiva”. Porém outros
aspectos contribuiram pra essa opcao dos pobres pelo
pentecostalismo, particularmente no periodo da ditadura militar.
Um desses fatores tem relacdo com o movimento social do
periodo, no qual foi registrado um grande éxodo de pessoas do
interior para as capitais do Brasil, principalmente Sao Paulo e
Rio de Janeiro. Segundo pesquisa do Instituto Brasileiro de

2 Marco Davi de Oliveira é natural de Teresépolis, RJ. E casado com Nilza Valéria e pai de Marco Davi Filho e Lethicia
Mariah. E pastor batista na cidade de S&o Paulo, bacharel em teologia pelo Seminario Teoldgico Batista do Sul do
Brasil, licenciado em historia e mestre em ciéncias da religido pela Universidade Metodista de S&o Paulo. Milita no
Movimento Negro como um dos coordenadores do Movimento Negro Evangélico (MNE) e participou da Tearfund no
programa Individuos Inspirados. E articulista das revistas Novos Didlogos e Afropress, além de palestrante e
pesquisador da tematica racial. E autor de A Religido Mais Negra do Brasil. (Informagées da Editora Ultimato)
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Geografia e Estastistica (IBGE), a populagdo rural era de
41.037.586 pessoas em 1970; uma década depois, esse numero
diminuiu para 38.573.725 — uma queda de aproximadamente 6%
em apenas dez anos. Do Nordeste, muitos migraram para Sao
Paulo na esperanca de uma vida melhor, fugindo da pobreza e
da miséria. Eram esses que ouviam o radio, o meio de
comunicagdo mais popular e também o mais utilizado pelos
pentecostais que seguiram a trilha de Manoel de Melo. A
linguagem simples e quase rude atraia os ouvintes, que aos
domingos chegavam as igrejas em busca de todas as curas e
solugbes prometidas durante os programas. Na igreja,
encontravam um ambiente familiar e acolhedor, o que os fazia
retornar em outros dias até passarem pelo simbolismo do
batismo. Outro aspecto que fez com que os pobres optassem em
massa pelo pentecostalismo foi conseqiéncia do éxodo rural: o
aumento da populagdo pobre nas cidades brasileiras. Com a
chegada de pessoas do interior do pais para as grandes
cidades, ocorreu o fenbmeno da expansdao da pobreza e da
miséria, 0 que empurrou parte consideravel da populacéo urbana
para as favelas, refugio dos negros desde a saida das
senzalas.Vivendo sob a circunstancia da pobreza, da vida em
favela ou nas ruas, os mais pobres sentiram-se atraidos pelo
discurso que enfatizava a fé numa vida material melhor,
anunciada por meio de uma evangelizacdo persuasiva em
pragas, trens ou 6nibus. (OLIVEIRA, 2015, p. 46).

O pentecostalismo apareceu afirmando que o poder de mudar a situacao

estava em cada um, bastando por em pratica o que estava escrito na Biblia.

Ha uma solidariedade maior nos pobres e esta se percebe numa ética

da partilha. Enquanto nas classes média e alta a competicdo é o carro-chefe,

nas classes mais desfavorecidas, a divisdo do pouco orienta 0s grupos.

Os pentecostais aproveitaram essa ética da solidariedade ainda que nao

de forma proposital e valorizaram a vida familiar, a cooperacdo e o

companheirismo entre os desfavorecidos. Explica Oliveira:

A igreja pentecostal, com seu discurso e pratica voltados para a
diminuigdo da distancia entre os lideres e os leigos, conduziu a
solidariedade que permeava entre os pobres para dentro das
praticas das organizacbes. Os pobres sentiam-se co-
participantes da obra de Deus na Terra, e ndo mais aqueles
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rejeitados que ndo sabem ler ou escrever. (OLIVEIRA, 2015, p.
47).

Outro aspecto importante diz Oliveira € compreender a importéncia da
mensagem dos dons espirituais (carismas) que o pentecostalismo dava aos

pobres.

Para Oliveira “(...) Afinal, para quem nao tinha acesso ao dinheiro, a
informacao ou as oportunidades de crescimento, chegar ao ponto de ser objeto
de atuacao do Espirito de Deus proporcionava uma sensagao de valorizagao e

poder”. (OLIVEIRA, 2015, p. 47).

Essa mensagem dos dons espirituais devolvia aos pobres um
sentimento de posse exclusiva de Deus e que bastava algum esforgo cultural e
social, como deixar de vestir certos tipos de roupas, adotar alguns
comportamentos e abandonar vicios, para encher de poder, recebendo

motivacao para enfrentar a dura vida cotidiana.

O aumento da pobreza favoreceu o crescimento das pentecostais
através da mensagem de empoderamento dos pobres. Esta mensagem

também era um empoderamento para os negros.

Os negros optaram pelo pentecostalismo por estes fatores:

1) A religiosidade dos negros: apesar de sofrer todas as atrocidades no
tempo da escravidao, a raga negra conseguiu manter-se coesa e isto
porque a religiosidade negra tende a ser mais participativa por ndo se

sustentar em conceitos de teologia abstrata e metafisica.
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O negro, em sua negritude e origem, tem uma relagdo com a natureza e
percebe a agcdo de Deus em todas as instancias da vida e do cotidiano.
E ainda vé no sofrimento uma forca dada a prépria ragca para a

resisténcia coletiva. (OLIVEIRA, 2015, p. 48-49).

2) A historia de exclusdo: Muitos exaltam os feitos da Princesa Isabel no

dia 13 de maio de 1888, mas problema maior foi no dia seguinte quando
700 mil pessoas foram libertadas de uma so6 vez diz o professor Hélio

Santos.

Os negros permanecem sem rumo, sofrendo o preconceito, o racismo, a
discriminagdo e a exclusdo. E foi exatamente nesse contexto de
exclusdo que a comunidade negra cristd chegou mais perto daqueles
que eram marcados pelo estigma do desprezo social. (Cf. OLIVEIRA,

2015, p. 49).

3) A espontaneidade e alegria: Este € um tragco fundamental da negritude.

O negro é espontaneo e alegre. O carisma do negro se revela no jeito de
ser povo, no modo de viver, sobreviver, dancar, sorrir. Essa
caracteristica levou o povo negro e cristdo a fazer opcao por um tipo de
liturgia que liberasse sua espontaneidade e alegria. (Cf. OLIVEIRA,

2015, p. 49).

A forga dos limites impostos aos membros das igrejas. Enquanto que as
religibes de matrizes africanas propunham uma liberdade quase
anarquica, pois os limites s6 se evidenciam nos espagos liturgicos, o

pentecostalismo impde limites fortes nas relagdes com o que chama
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“‘mundo”. (diga-se com isso a cultura, a danga, as bebidas, etc.), com o
sexo oposto (em muitas igrejas pentecostais, os homens se assentam
no lado oposto das mulheres), com os lideres (o que fala um pastor ou
lider é lei inquestionavel) e com o préprio Deus ( o Deus da igreja
pentecostal classica geralmente é pregado como alguém sempre pronto

a castigar). (Cf. OLIVEIRA, 2015, p. 50).

O que foi dito a respeito da cultura da periferia e do ser periférico
podemos afirmar do pentecostalismo. O carater ambivalente também se faz

notar.

Se por um lado empodera os pobres e 0s negros nas periferias
oferecendo o “modus vivendi”, por outro, precisa resistir contra as investidas do
branqueamento das igrejas pentecostais que procuram considerar os pobres e

0s negros numa condi¢ao inferior e usa-los como massa de manobra politica.

Existe no pentecostalismo um mito da democracia racial que afirma a
igualdade entre todos os fiéis onde aqueles que se converteram sao filhos de
Deus e os que precisam de conversdao se encontram em condicdo de ser

usados pelo deménio.

Tudo o que vem de fora da igreja pentecostal € demonizado, ndao se
reconhece o valor do outro e da diferencga. A igreja pentecostal ja convencionou

a chamar como coisa do “diabo” tudo que vem da Africa.
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Os ritmos dos louvores sdo o0s negro spirituals como vimos acima,
importados dos Estados Unidos, mas nao podem ter nenhuma semelhancga ou

aspecto com ritmos africanos.

A origem africana deve ser esquecida em nome dessa democracia racial
que os coloca mais préximo de Deus e por isso mesmo distante de suas

origens.

3.3.2. Os Orixas e o0 Senhor Jesus na Casa da Mae-de-Santo

A igreja pentecostal demoniza toda e qualquer religido e considera tudo
o que veio da Africa como coisa do diabo e diante do que constatamos em
nossa pesquisa, os dados apontaram que 18 familias sdo evangélicas, 07
catélicas, 02 umbandistas, 02 créem em Deus e nao freqlientam religidao

alguma e 02 n&o declararam qual igreja que frequentam.

Isto significa que dentro do préprio Quilombo existe uma “investida”
contra a cultura tradicional compreendida como a religiao umbandista que tém

uma expressao minima.

As familias evangélicas como vimos pela prépria nog¢ao do ser periférico
elas encontraram no pentecostalismo uma potencialidade gospel e assumem

essa empreitada dentro do Quilombo.
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A conversao inicial de 22 pessoas chegando até 100 pessoas que
participam demonstra que o Quilombo pode ser até mesmo considerado

evangelico.

E na coleta de dados estas informagcdes vem demonstrada através das
conversdes que ocorreram: 03 familias catolicas converteram-se a evangélica.
01 familia declarou que se converteu da umbanda a catdlica e depois a
evangélica e 04 familias converteram-se a evangélica e ndo disse qual

freqUentavam anteriormente.

Em relagcdo as respostas as que assumiram ser evangeélicas disseram:

LE 11

“Eu aceitei Jesus”, “Tornei-me crista”.

Interessante ressaltar que o catolicismo n&o é reconhecido como religiao
cristd ou mesmo cristianismo, simplesmente catdlica. E o que lemos na

resposta de um dos questionarios: “eu era catdlica agora sou crista!”.

No texto de Daniela onde homenageia sua mé&e €& perceptivel a

perspectiva pentecostal ja assumida por ela:

‘Com as dificuldades e sofrimentos da vida, Ana sempre com a
esperanga de que em algum dia sua vida iria mudar. Quando sua filha
adoeceu, Ana sem entendimento busca ajuda e coisas que nao sao da vontade
de Deus, por isso nunca obteve resposta e ajuda ja que estatua ndo ouve, nao

fala e ndo anda”.

Em uma narrativa de uma familia que fora umbandista e que depois se

converteram a evangélica e agora nao participam mais de nenhuma religiao ela
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aponta a questdo da conquista da terra e a conservagao da cultura afro-

brasileira, segundo ela:

“O Quilombo é onde tem os escravos e tinha que ter os elementos da
escravidao e tinha que ter a religido. La no Cafund6 disseram que ia perder
tudo se ndo manter as origens. O Quilombo € manter as origens, manter a

identidade do passado”.

A tenda permanece fechada e mesmo assim tem havido atividades
religiosas no Quilombo. Pais-de-Santo tém procurado a diretoria do Quilombo

para realizar alguns trabalhos, mas ndo montar um terreiro fixo.

Segundo Marina Lima: “ele (o presidente) disse que talvez isso ajudaria

a ir aos poucos conquistando um espaco no Quilombo para a Umbanda”.

De qualquer forma a religido tem se tornado um elemento de conflito, por

mais que entre os proprios quilombolas existam relagbes mais cordiais.

Um exemplo pode ser a atitude da diretoria antiga que tinha a frente Ana
Maria e que apds o falecimento da Tia Lula ndo permitia mais nenhuma
atividade religiosa na tenda, pois ela ndo havia deixado ninguém que pudesse

substitui-la.

Por outro lado a atitude do fechamento da tenda esta em consonancia
com a perspectiva pentecostal assumida, tanto é que Ana Maria diz que

guando entra na tenda para ela n&o significa mais nada.
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Quando das narrativas é interessante que a memoria esta presente e a
relagdo com ela foi ressignificada, o que nao significa perdida. Foi dado um

novo sentido a partir da opg¢ao pentecostal.

Na narrativa Ana Maria lembra alguns momentos do passado:

“Tudo no sitio veio pela Amélia. Algumas coisas ficam no passado,
continuam do jeito que era, sdo quatro familias. Hoje sdo 42 casas — no

passado se respeitava, hoje ndo ha, “existe uma liberdade” que ta de acordo”.

Continua ela falando do compromisso dos quilombolas: “O quilombo tem
regras: nem respeita as regras dos avos nem do quilombo. Nem todos vao as

festas. Muitos se comprometem”.

Ainda comenta os desafios que se colocam no Quilombo:

“Os mais velhos tentam trazer a tradi¢gdo para nao perder mas 0s novos
vao quebrando as regras. Voltar ao passado nao é ter respeito mas querem
direito. Por achar que é descendente tem direito e passa por cima da diretoria e

isto faz causar briga”.

Ela vai narrando diversos aspectos envolvendo ao mesmo tempo a
realidade do Quilombo atualmente e outras falas comentando de modo geral
sobre a situagao do negro: “A V6 Amélia dizia: Na terra deles eles eram reis e

aqui era nada, era um objeto para ser vendido”.

Questiona o posicionamento das novas geragbes em relagdo ao

Quilombo:
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“‘Descendente co-herdeiro do quilombo precisa respeitar a lei mas nao o
fazem. Para ter as coisas tem que participar dentro e fora do quilombo. Quando
nao tinha luz nem agua ninguém queria morar aqui depois aqui virou uma mina

de ouro”.

As verbas chegam com muito esforgo. Continua ela questionando a
responsabilidade das novas geragdes: “Curso de comida ninguém quis fazer.
Se tiver dinheiro quero ganhar, mas nao trabalhar. Curso de Horta uma

pessoa”.

Segundo ela: “A maioria ndo entende o que € um quilombo. Pessoas
gue nasceram aqui mas nao querem saber, ndo quer conversar. Pouco

reconhecimento por parte dos préprios quilombolas”.

Diz ainda Ana Maria: “Quilombo é refugio dos negros onde fugiam para
se manter unidos. Tinham uma liberdade vigiada, viviam com medo, qualquer
momento eram cacgados, mas o povo de hoje tem liberdade mas nao tem

uniao”.

O que lemos nesses comentarios feitos por Ana Maria ajuda-nos a
pensar que além da religido ser um aspecto conflitante, a propria consciéncia e

mesmo responsabilidade do ser quilombola € outro.

Nas respostas que recolhemos a respeito do que era ser quilombola
para cada um pudemos ter uma confirmagao do que apresenta Ana Maria com

seus questionamentos.
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Algumas familias disseram: “pra mim nada mudou”, “Normal, nao”, “Nao
participo de nada, ndo mudou nada”. Entretanto interessante é outra resposta

que parece mais um desabafo:

“Sinceramente nao tenho relacado, pois ndo ha como se relacionar com
algo que vocé nao confia. Quilombola seria para mim, um grupo de individuos
que se unem para viverem em harmonia, cada um respeitando o espacgo de
seu semelhante e principalmente a unido para o crescimento de todos para o
bem comum, o que nao ocorre. Nao participo das atividades, pois até o
momento ndo houve nada de interessante e realmente representativo na minha
opinido. Nao houve mudanga alguma a ndo ser para pior, cada vez mais nos
afundamos por causa de “algumas pessoas” que pensam apenas no bem
préprio. A cidade continua nos defirindo (ndo aceitando) e sinceramente vejo
um fim bem proximo (uma desapropriagdo) visto que a maioria aqui faz-lo por
merecer com seus atos nada corretos. Também por ja haverem engavetado um

processo real de desapropriacdo na Camara guardado mas nao esquecido”.

Esta narrativa revela uma preocupagdo com a participagdo dos

quilombolas no processo de lutar para garantir a terra.

A fala pessimista é carregada de sinceridade, pois a pessoa demonstra
0 quanto sente diante desta situagdo em que percebe movimentagao por parte
do legislativo em querer forgar a desapropriacdo e por outro lado ela néo
percebe uma articulagdo maior por parte dos proprios quilombolas e ainda diz
que enfrentam questdes envolvendo “algumas pessoas” que buscam s6 o

interesse proprio e nao do coletivo.
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Entretanto também nao podemos desconsiderar outras respostas que

apontam para o aspecto positivo do compromisso com o Quilombo:

“‘Me orgulho de ser quilombola, sim participo sempre que posso, pois &
bem legal compartilhar experiéncias com todos, pois realmente apds quilombo
mudou, passamos a ter mais beneficios e o direito a moradia e em relagéo a

cidade passaram a nos respeitar mais”.

E ainda em relacao a religiao temos a perspectiva de Ana Maria que diz

“(...) Quando precisei do espiritismo ele ndo fez nada para mim. A Biblia
fala do holocausto. No espiritismo eles fazem o que esta la. O que fago hoje é
mais dificil que no espiritismo. No espiritismo tinha que gastar dinheiro, agora
dou dizimo mas no espiritismo que servi ha 27 anos ndao me deu nada a nao
ser ter que enfiar a m&o no bolso pra manter os espiritos. Hoje eu sirvo a Deus.
Ele me da gracas. Deus fiel. Ele sustenta a viuva e o 6rfao. Ele sustenta a
minha vida. Hoje tenho paz, peg¢o para Deus que te da a paz que te de todo

entendimento”.

A conversao da Tia Lula a religido evangélica encerra as possibilidades
de pensar que seja a tradicdo oral quem mantenha uma possivel coesao que

esta mais para cordialidade entre os préprios quilombolas.
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Cordialidade™ que se demonstra como tolerancia em relagdo aos
préprios moradores e que de forma velada alimentam uma intolerancia religiosa

para os que assumem serem umbandistas e catdlicos.

A intolerancia ndo €& assumida propositalmente pelos quilombolas
evangeélicos e esta em vista da cultura pentecostal de demonizar e considerar
tudo que veio da Africa como coisa do diabo e do mito de democracia racial

que os pentecostais comunicam em torno da polaridade sagrado e profano.

O desejo é que todos e todas sirvam ao Deus misericordioso que foi por
Ana Maria conhecido e que através da cura da filha, primeiramente 22 pessoas
se converteram, depois esse numero chegou a 100 e ainda no fim da vida a

propria Tia Lula aceitou Jesus.

Lemos na homenagem da filha Daniela a mae Ana Maria: “Havia uma
mulher cujo seu nhome é Ana. Ela é batalhadora, guerreira e acima de tudo com

a certeza que existia um Deus misericordioso (€ assim que ela diz)”.

13
O conceito foi extraido de uma carta do escritor paulista Ribeiro Couto enderecada ao também escritor

mexicano Alfonso Reyes. A expressao “cordial” ndo indica, ao contrario do que se pensa, apenas bons modos e
gentileza. Cordial vem do radical latino “cordis” (cujo significado mais remoto é cordas), isto é, relativo a coragao.
Sérgio Buarque acentua essa explicagédo etimoldgica da palavra para ressaltar a sua dubiedade e, a um s6 tempo, a
sua adequagédo aquilo que caracteriza, segundo sua tese, o temperamento do homem brasileiro. Ao contrario do povo
japonés, entre os quais a polidez é parte intrinseca do processo civilizacional, no Brasil ela esta apenas na superficie.
Em suas palavras:

Ela pode iludir na aparéncia — e isso se explica pelo fato de a atitude polida consistir
precisamente em uma espécie de mimica deliberada de manifestacdes que sao
espontaneas no 'homem cordial': € a forma natural e viva que se converteu em formula.
Além disso, a polidez é, de algum modo, organizacdo da defesa ante a sociedade.
Detém-se na parte exterior, epidérmica, do individuo, podendo mesmo servir, quando
necessario, de pega de resisténcia. Equivale a um disfarce que permitira a cada qual
preservar inatas suas sensibilidades e suas emogédes.”

O homem cordial, segundo Sérgio Buarque, precisa expandir o seu ser na vida social, precisa estender-se na
coletividade — ndo suporta o peso da individualidade, precisa “viver nos outros”. Essa necessidade de apropriacao
afetiva do outro pode ser notada, a titulo de exemplo, até em expressdes linguisticas. Sérgio Buarque cita o sufixo
“inho”, colocado em palavras como “senhorzinho” (“sinhozinho”), que revela a vontade de aproximar o que é distante do
nivel do afeto. O “homem cordial” é, portanto, um artificio, um ardil psicolégico e comportamental, que esta encrustado
em nossa formagao enquanto povo. E por isso que Sérgio Buarque diz, também, que: “a contribuigéo brasileira para a
civilizacédo serd o homem cordial”.(Cf. HOLANDA, Sérgio Buarque de. Raizes do Brasil. 26. Ed. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 1995. p. 147).
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E lemos no comentario que Ana Maria fala a respeito da conversao de

Tia Lula:

‘Enquanto ela ficava na casa, ela ouvia os louvores. Nao teve culto, ndo
ouviu mais o louvor. Um dia ela mandou chamou o pastor e ele levou a santa
ceia pra ela. Quando recebeu o pastor fez o apelo para ela — Perguntou se ela
aceitava Jesus como unico Salvador da vida dela — ela disse: eu sou espirita

mas eu aceito”.

Na explicagdo da Ana Maria ela comenta o momento da santa ceia: “O
pastor deu o vinho (representagcdo do sangue de Jesus) ela bebeu e comeu o
pao (representagao do corpo de Jesus). O cabelo, o pelo do corpo arrepiou foi

uma luta espiritual muito grande”.

Ela fala da experiéncia que teve ao entrar na casa dela, Tia Lula era
cristd e havia falecido: “(...) Depois que ela morreu entrei na casa dela, nos
entramos na casa dela, a casa que outrora era escura estava clara e ali eu

acreditei que a alma dela estava salva. A casa estava clara e pura”.

Continua ela comentando:

“As trevas nao se misturam com a luz. Espiritismo faz maldade para o
outro, tira o dinheiro da boca, faz acreditar que vai te dar o que vocé quer
alcancar e nao acontece alcangar porque nao € Deus, se consegue porque

Deus concede”.

E termina dizendo:
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“Tudo depende de quem serve a Deus. O Satanas sempre vai levantar
um, sempre havera perseguicdo. Se a comunidade for cristd, Deus tem um

plano é ele quem conduz”.

“As trevas ndo se misturam com a luz” esta expressao revela o que é
proprio da cultura pentecostal do aspecto de reconhecer um espago como

sagrado em relagéo a outro profano.

O ser da luz é nao ser do “mundo” e nado pactuar com o diabo. No
processo de demonizagdo da sua propria cultura com a qual agora nao tem
nenhum sentimento, pois o espiritismo (umbanda) “faz acreditar que vai te dar
0 que vocé quer alcangar e ndo acontece porque nao é Deus, se consegue

porque Deus concede”.

E por fim a experiéncia de conversao da Tia Lula que torna a tenda de
lugar sagrado em profano (demonizado) enquanto sua casa que era profana
(demonizada) se torna sagrada, pois foi la que ela aceitou Jesus, diz Ana
Maria: “a casa que outrora era escura estava clara e ali eu acreditei que a alma

dela estava salva. A casa esta transformada clara e pura”.

3.2.2. Quilombo, periferia e cultura negra

Diante de todas as consideracbes feitas, reconhecemos o carater

periférico do Quilombo Brotas demonstrando como o pentecostalismo se
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apresenta como uma forma de potencialidade gospel favorecendo a

resisténcia.

Uma vez que o pentecostalismo é periférico e ambivalente, ou seja,
potencializa e corre o risco de ser cooptada pelas tentativas de branqueamento

realizado pelo mercado religioso.

Neste sentido, ndo podemos esperar do pentecostalismo no Quilombo
uma postura mais dialégica com a religido umbandista, catdlica ou outra

qualquer religido.

Salvaguardando o aspecto préprio da intolerdncia religiosa que é
alimentada através dos cultos e mesmo frentes de evangelizagao dentro e fora
do Quilombo, podemos buscar outros elementos que podem favorecer o que
seja mais importante e fundamental defender, na nossa perspectiva, o que diz

respeito a resisténcia.

A resisténcia que é potencializada na periferia em que se encontra o
quilombola urbano deve encontrar o elo de comunh&o e mesmo coesdo na
propria terra ou mesmo na propria concep¢ao do que podem entender do que

seja quilombo.

Em muitas respostas no questionario apareceu além da apatia de alguns
a falta de conhecimento do que seja um quilombo. Assim o que estamos

dizendo é que a identidade quilombola é ser quilombola.

Daniel Sarmento fala a respeito do significado da terra na comunidade

tradicional:
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Na comunidade tradicional a terra possui um significado
completamente diferente da que ela apresenta para a cultura
ocidental hegeménica. Nao se trata apenas de moradia, que
pode ser trocada pelo individuo sem maiores traumas, mas sim
do elo que mantém a unido do grupo, e que permite a sua
continuidade no tempo através de sucessivas geragdes,
possibilitando a preservacédo da cultura, dos valores e do modo
peculiar de vida da comunidade étnica. (SARMENTO, 2012).

A terra tem por base os lagos de parentesco e vizinhanga, assentados
em relagdes de solidariedade e reciprocidade. O clamor de um quilombola

reflete justamente esta consciéncia sobre o significado da terra:

“‘Quilombola seria para mim, um grupo de individuos que se unem para
viverem em harmonia, cada um respeitando o espaco de seu semelhante e
principalmente a unido para o crescimento de todos para o bem comum, o que

nao ocorre”.

O texto é claro em dizer que faz necessario encontrar um elo que seja o
promotor da comunhao neste Quilombo, e da nossa observagao feita até aqui,

demonstrar que este elo ndo esta na religido.

Durkheim' com seu sistema totémico no seu estudo sobre as formas
elementares da vida religiosa pode nos ajudar a compreender que o “totem”
desse Quilombo ndo € a religido e nem mesmo esta em torno da Tenda da Tia
Lula que poderia se demonstrar como o simbolo do elo desta comunidade
quilombola, mas que ndao é mais, desde a conversdo ao pentecostalismo pela

maioria quilombola inclusive ela.

" Emile Durkheim (1858-1917). Influenciado pelo positivismo de Auguste Comte. E considerado o fundador das
Ciéncias Sociais. Dedicou-se a entender os comportamentos coletivos. Sua grande preocupacdo era explicar os
elementos capazes de manter coesa a nova sociedade que ia se configurando apds Revolugédo Industrial e a
Revolugado Francesa.
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3.3. Aterraéoelodo Quilombo Brotas

A partir da Constituicdo Federal de 1988 o conceito de quilombo recebe
uma atualizagdo e ao mesmo tempo uma novidade como ¢ lido no artigo 68° do
Ato das Disposigdes Constitucionais Transitérias (ADCT) para conferir direitos
territoriais aos remanescentes de quilombos que estejam ocupando suas

terras, sendo-lhes garantida a titulagao definitiva pelo Estado Brasileiro.

Assim quilombo ou remanescentes quilombolas como € pronunciado na
Constituicdo reinventa uma nova figura do social que é o quilombola
compreendido ndo s6 a partir da sua “identidade histérica” também como
“sujeitos histéricos”, isto &, fazer o reconhecimento tedrico e encontrar o lugar

conceitual do passado no presente. Explica-nos O’dwyer:

Acontece, porém, que o texto constitucional ndo evoca apenas
uma “identidade histérica” que pode ser assumida e acionada na
forma da lei. Segundo o texto, é preciso, sobretudo, que esses
sujeitos historicos presumiveis existam no presente e tenham
como condicdo basica o fato de ocupar uma terra que, por
direito, devera em seu nome titulada (como reza o artigo 68° do
ADCT). Assim qualquer invocagdo ao passado, deve
corresponder a uma forma atual de existéncia, que pode realizar-
se a partir de outros sistemas de relagbes que marcam seu lugar
num universo social determinado. (O'DWYER, 2008, p. 18-19).

O decreto n° 4.887 de 20 de novembro de 2003, assinado pelo

presidente Luiz Inacio Lula da Silva, conceitua quilombos urbanos.

Neste documento, entende-se que a resisténcia cultural concentrada em
um determinado espago, mesmo que a sua populacao tenha tido mobilidade ao

longo do tempo, € uma caracteristica quilombola.
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N6s entendemos como quilombos também as areas que tém as
caracteristicas préprias de reagrupamento, mas que mantém sua
identidade negra do ponto de vista cultural. (...) As comunidades
dos quilombos s&o grupos étnicos, predominantemente
constituidos pela populagdo negra rural e urbana, que se
autodefinem a partir das relagdes com a terra, o parentesco, a
ancestralidade, as tradigbes e praticas culturais préprias.
(CALDAS, 2002).

Como observamos em relagdo ao Quilombo Brotas ndo podemos negar
que o pentecostalismo € um elemento da constituicdo da cultura negra nesta
comunidade quilombola urbana até porque através dele o Quilombo se

aproxima da modernidade.

E podemos reconhecer a presenca pentecostal como expressao da
resisténcia cultural concentrada em um determinado espaco apesar da

mobilidade ao longo do tempo.

O assumir ser pentecostal tem haver com essa perspectiva de se ajustar
a secularizagao realizando nao um “fugit mundi” e se apropriando do mundo de

modo gospel.

Assim podemos falar de rock gospel, baile gospel, funk gospel, hip hop
gospel, e todas as outras esferas que englobem a cultura globalizada da qual a

periferia € uma expressao.

Por isso também o pentecostalismo se torna atraente, pois sua
linguagem segue a logica da racionalizagdo do mundo. Diz Edin Sued

Abumanssur:

Na esteira das transformacgdes sociais dessas sociedades vém
as igrejas pentecostais. Essas sim, chegam com nova
linguagem, novo discurso e nova visdo de mundo. Coladas as
formas mais modernas de representacao da vida e centradas em



254

uma teologia da salvacao pessoal e responsabilidade individual
pelo pecado elas ocupam o espacgo que as religides tradicionais
nao conseguem ocupar sem o esfor¢co herculeo de releitura e
resignificacao de si préprias. O pentecostalismo ja chega pronto
para fazer a mediacédo entre o mundo rural tradicional e o modo
de vida urbano moderno. (ABUMANSSUR, 2011, p. 409)

O territério quilombola Brotas € urbano e expressdo da resisténcia
cultural manifestado pelo seu carater periférico e ser da periferia a qual se
manifesta como potencialidade, embora em condigcdo ambivalente, e do qual o
pentecostalismo oferece sua contribuicdo fazendo a mediagdo necessaria do

mundo rural tradicional para o modo de vida urbana moderna.

3.3.1. Uma leitura do Quilombo em chave durkheimiana

Durkheim ao estudar o que ele chamou de sociedade mais primitiva
religiosa, pretendeu, ao analisar esta comunidade tradicional, reconhecer o que

ele chamou de formas elementares da vida religiosa.

Sabemos de inumeras criticas que fazem a Durkheim por ele nao ter ido
a campo realizar sua pesquisa e simplesmente ter feito um trabalho
bibliografico, contudo o seu sistema de pensamento a respeito da religido pode

nos ajudar a explicar a realidade atual no Quilombo.

Assim lemos na sua obra:

Como toda ciéncia positiva, tem por objeto, acima de tudo,
explicar uma realidade atual, proxima de nds, capaz portanto de
afetar nossas idéias e nossos atos: essa realidade € o homem e,
mais especialmente, o homem de hoje, pois ndo ha outro que
estejamos mais interessados em conhecer bem. Assim, n&o
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estudaremos a religido arcaica que iremos abordar, pelo simples
prazer de contar suas extravagancias e singularidades. Se a
tomamos como objeto de nossa pesquisa € que nos pareceu
mais apta que outra qualquer para fazer entender a natureza
religiosa do homem, isto é, para nos revelar um aspecto
essencial e permanente da humanidade. (DURKHEIM, 2003, p.
V-VI).

Afirma que “(...) nossa pesquisa nao interessa apenas a ciéncia das
religides, Toda religido, com efeito, tem um lado pelo que vai além do circulo
das idéias propriamente religiosas e, sendo assim, o estudo dos fenbmenos
religiosos fornece um meio de renovar problemas que até agora s6 foram

debatidos entre filésofos”. (DURKHEIM, 2003, p. XV).

Comentando ainda sobre o objeto de pesquisa, explica:

A conclusdo geral do livro que se ira ler € que a religido é uma
coisa eminentemente social. As representagdes religiosas sao
representagdes coletivas que exprimem realidades coletivas; os
ritos sdo maneiras de agir que s surgem no interior de grupos
coordenados e se destinam a suscitar, manter ou refazer alguns
estados mentais desses grupos. Mas, entdo, se as categorias
sdo de origem religiosa, elas devem participar da natureza
comum a todos os fatos religiosos: também elas devem ser
coisas sociais, produtos do pensamento coletivo. Como, no
estado atual de nossos conhecimentos desses assuntos,
devemos evitar toda tese radical e exclusiva, pelo menos é
legitimo supor que sejam ricas em elementos sociais.
(DURKHEIM, 2003, p. XVI)

Durkheim ao analisar as formas elementares da vida religiosa de uma
sociedade australiana, a qual considera como primitiva, ndo tem por objetivo
apenas analisar os seus aspectos religiosos também discorrer sobre o
conhecimento religioso (sistema de representagao produzida) que a formou e
esta € sua contribuicdo para o estudo da sociologia da religido e da sociologia

do conhecimento. Diz:
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Ha muito se sabe que os primeiros sistemas de representagdes
que o homem produziu do mundo e de si préprio sdo de origem
religiosa. Nao ha religido que nao seja uma cosmologia ao
mesmo tempo que uma especulagdo sobre o divino. Se a
filosofia e as ciéncias nasceram da religido, é que a propria
religido comegou por fazer as vezes de ciéncias e de filosofia.
Mas o que foi menos notado € que ela ndo se limitou a
enriqguecer com um certo numero de idéias um espirito humano
previamente formado; também contribuiu para formar esse
espirito. Os homens nao Ihe devem apenas, em parte notavel, a
matéria de seus conhecimentos, mas igualmente a forma
segundo a qual esses conhecimentos sao elaborados.
(DURKHEIM, 2003, p. XV).

Portanto, na concepcgao durkhaimiana de religidao ndo devemos entender
apenas que a religido ofereceu certo numero de idéias ao espirito humano,

mas também a forma segundo a qual os conhecimentos eram elaborados.

E a partir do estudo do sistema totémico esta explicacdo fica mais
evidente. Iremos apresentar as concepgdes da analise do totem em Durkheim
e ao mesmo tempo ir aplicando a nossa percepgao da terra como religido, ou

melhor, o elemento gerador de coesao e comunhao no Quilombo Brotas.

Durkheim também ira nos oferecer uma importante contribuicdo para
pensar o fendmeno religioso encontrado no Quilombo Brotas em chave de

sagrado e profano.

3.3.1.1. O totem durkheimiano e o territério quilombola

Comeca ele dizendo:

E como é impossivel entender uma religido quando se ignoram
as idéias sobre as quais repousa, € em primeiro lugar essas
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ultimas que devemos buscar conhecer. O que visamos sdo as
nogdes elementares que estdo na base da religido; mas ndo se
poderia querer segui-las através de todos os desenvolvimentos,
as vezes intrincados, que a imaginagdo mitolégica desde essas
sociedades |hes proporcionou. (DURKHEIM, 2003, p. 96).

O objetivo é buscar as nogbes elementares que estdo na base da
religiao, embora ele reconhega a complexidade que é segui-la através de todos

os desenvolvimentos e inclusive os mitologicos.

Ao analisar o que esta na base da religido afirma que “Em primeiro lugar,
os individuos que o compdem se consideram unidos por um lago de

parentesco, mas de uma natureza muito especial”’. (DURKHEIM, 2003, p. 96).

‘Numa segunda regra, o totem se transmite em linha paterna (...) o
grupo local é essencialmente formado de pessoas que pertencem ao mesmo
totem; (...) cada localidade tem seu totem particular”. (DURKHEIM, 2003, p.

101).

“‘Enfim, uma terceira combinacdo (...) o totem da crianga ndo é
necessariamente nem o da mae, nem o do pai: € o do antepassado mitico que,
por procedimentos que os observadores nos relatam de diferentes maneiras”

(DURKHEIM, 2003, p. 101).

Aplicando o que estamos inferindo da teoria durkheimiana podemos
afirmar que o totem no Quilombo Brotas € o proprio territério compreendido em

toda sua complexidade.

Ao considerar que o totem é um nome diz ele: “(...) Primeiramente e

antes de tudo, o totem € um nome, e como veremos, um emblema. Ora, nas
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sociedades em questdo, nao existe classe matrimonial que tenha um nome de

animal ou planta, ou que sirva de emblema” (DURKHEIM, 2003, p. 101)

Embora o Quilombo chama-se das Brotas nome do bairro em referéncia

a sua vegetacao nao pode ser considerado o totem e ele nao € um emblema.

Segundo Durkheim:

Mas o totem n&do é apenas um nome; € um emblema, um
verdadeiro brasdo (...) & na verdade um desenho que
corresponde aos emblemas heraldicos das nagdes civilizadas e
que cada pessoa € autorizada a portar como prova da identidade
da familia & qual pertence. E o que demonstra a etimologia
verdadeira da palavra, derivada de dodaim, que significa aldeia
ou residéncia de um grupo familiar. (DURKHEIM, 2003, p. 107).

O totem tem nome e emblema. No caso do territério quilombola é o
préprio quilombo. No Brasil o termo significa “comunidade de individuos que

fugiram da escravidao”.

Um estudo lexicografico de quilombo no Brasil e na regido do Prata foi
realizado pela Universidade de Estocolmo. Esta analise corrobora para o que

estamos afirmando:

O vocabulo quilombo tem origem na lingua quimbundo, do grupo
Banto da familia nigero-congolesa, que inclui uma série de
linguas faladas nas regides localizadas ao sul do equador na
Africa (Castro, 2001). No primeiro registro desse vocabulo, do
século XVII, a etimologia indicada é do quimbundo “lundo”, que
significa ‘aldeia, libata’ (Heinze 1985). Outras fontes histéricas
verificam o uso da palavra com o significado de acampamento
militar e também é utilizada para designar o proprio exército
(Cadornega 1975 [1680-81]). Nas demais fontes nado ¢
especificada a etimologia, que s6 aparece na obra de Raimundo
(1933), que indica que sua origem é do “ambundo” kilombo
‘acampamento, arraial’ (para uma discussao de ambundo, veja-
se Alvarez Lopez, 2012: 63). Ja o Dicionario Houaiss da lingua
Portuguesa [online] indica a datagdo do século XVI e a
etimologia do quimbundo kilombo ‘unido; cabana, acampamento,
arraial, povoagao; capital; exército’, com referéncia a obra de Nei
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Lopes (1996). Contudo, parece que as etimologias oferecidas
pelas diferentes fontes foram associadas a varios itens lexicais
em linguas aparentadas, como quicongo, quimbundo e umbundo
(Castro 1976, apud CunhaHenckel 2005:153). Parece que a
etimologia correta seja da lingua banto quimbundo, ou do
quicongo, do item lexical kilombo como registrada por, por
exemplo, Castro (2001). (TILLQUIST, 2013, p. 17).

Embora haja duvidas quanto a sua etimologia correta o significado esta
proximo de aldeia, unido, acampamento, ou seja, o0 emblema ou brasdo, que
representa a residéncia familiar conforme propde Durkheim ao analisar a base

da religido a partir do estudo do sistema totémico.
Sobre o totem ainda observa:

Com efeito, € uma regra muito geral que os membros de cada
cla procuram dar-se o aspecto exterior de seu totem (...) Mas, na
maioria das vezes, € no proprio corpo que é impressa a marca
totémica: € um modo de representagcdo que esta ao alcance
inclusive das sociedades menos avangadas. (DURKHEIM,
2003, p. 110).

O aspecto exterior do quilombo é dado pela tradicao oral que é a forma
predominante de transmissdo da memoria coletiva. E através das histérias
narradas pelos mais velhos que os mais novos s&o iniciados na propria histéria

de seu povo.

A tradigdo oral transmite conhecimento de uma geragao para outra por

meio da tradi¢do. Ela ocorre de trés formas:

1) Saber e fazer: por meio da escuta, observacdo, repeticdo e

reiteracao.

2) ldeia de tempo: ciclos e ndo acontecimentos sucessivos
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3) Memoédria humana: unico recurso das culturas orais para

armazenamento e transmissdo do conhecimento as futuras geragoes.

A tradicdo se manifesta através de dramatizagdo, personalizagao,
artificios narrativos, memaorias musicais e sensorio-motoras, rimas, ritmos dos

poemas e dos cantos, dangas, rituais, cicatrizes rituais, tatuagens narrativas.

A memdria se mantém por meio do monumento que é a memoaria oficial
celebrativa feita para durar e significar e o documento que € o registro mesmo

que sem sintaxe absolutamente clara. (Cf. MATTOS, 2007)

A marca totémica esta na tradicdo oral no Quilombo Brotas. Como
podemos observar em alguns comentarios dos mais novos a respeito da
tradicdo que estdo recebendo por meio das histérias contadas pelos mais

velhos:

Lemos em suas respostas: “Eu me considero um quilombola, gosto das
historias que os mais velhos contam, e das nossas tradicdes”; “Ser quilombola
€ o resgate da identidade cultural, sim, participo das atividades, sim sendo

quilombo existe mais reconhecimento”.

“Ser quilombola é ter uma cultura na sua vida. Sim mudaram. Sim

mudou, porque essa cidade € muito boa para morar”; “Um lugar 6timo de viver,

viver aqui no Quilombo é muito bom”.

“‘Relagao boa. Preservar minha cultura (afro) e de meus antepassados.
Participo da atividades do quilombo. Falta de conhecimento (importéncia) sobre

ter um quilombo na cidade”.
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“Ser quilombola é redescobrir minhas origens. De algumas atividades
nao mudaram muito. Na cidade nada”; “Ser quilombola me fez ter mais orgulho
de ser negro. As atividades quando me chamam estou sempre pronto a

ajudar”.

“‘Boa e vestir a camisa de nossa origem. Sim sempre que possivel sim
mudaram principalmente na questdo racial. De nossa cidade adquirimos

respeito”.

Durkheim ao continuar explicando seu sistema totémico de analise da

base da religido afirma

Essas decoracbes totémicas permitem pressentir que o totem
ndo & somente um nome e um emblema. E durante as
cerimoénias religiosas que ela séo o totem, ao mesmo tempo que
este € uma etiqueta coletiva, tem um carater religioso. Com
efeito, € em relacdo a ele que as coisas sao classificadas em
sagradas e profanas. Ele é o proprio modelo das coisas
sagradas. (DURKHEIM, 2003, p. 112-113)

Neste sentido podemos dizer que o Quilombo é sagrado. O sitio
comprado, as histérias que envolvem a vida dos quilombolas, as festas, as

historias, a tradigao oral, tudo isto € um marca totémica e uma etiqueta coletiva.

A memadria como monumento — o bau — a memoria oficial celebrativa — é
o elemento mais sagrado do Quilombo — tanto é que ele estd grafitado no
portdo de entrada do Quilombo e mesmo na foto de um livro oficial ele vem em

primeiro plano.
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(Bau utilizado para guardar o dinheiro que comprou o sitio)

L
Ww |




263

(O bau grafitado no portdo de entrada (detalhe para a placa de madeira que

traz o nome antigo do sitio das Brotas que faz referéncia a sua compra)

um qul\ﬂmb,d’
em tatiba

(Material didatico preparado para a Rede Municipal de Educagéao de Itatiba
(SP). Na capa do livro uma foto com as familias quilombolas e tendo em

primeiro plano o bau)
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O bau é a representacdo material do Quilombo. Diz Durkheim: “Ora,
esse carater sagrado so |he pode provir de uma causa: € que ele representa

materialmente o totem” (DURKHEIM, 2003, p. 119).

O bau %...) Portanto, ele ndo € outra coisa sendo uma imagem — e
imagem temporaria — do totem; consequentemente, é sob esse aspecto, e sob
esse aspecto apenas, que desempenha um papel religioso” (DURKHEIM,

2003, p. 119).

As historias da compra do sitio sdo contadas pelos mais velhos. Quando
entramos na casa da Tia Lula para fotografia Ana Maria disse: “Olha esse é o

bau de toda historial”.

Gracas a uma rede de relagdes Isaac e Emilia conseguem ir morar no
sitio das Brotas e a partir de um acordo com o proprietario das terras,

trabalharam e juntaram dinheiro para comprar o sitio.

Tia Aninha diz que foi dificil para comprar essas terras. O pai (de Amélia)
trabalhava na roca o dia inteiro. Tinham apenas um par de roupas, € quando
chovia na roca, ficavam molhados sem ter outra roupa para vestir, € o pai Isaac

dizia pra sua avo Amélia:

“Tenha paciéncia, minha filha, Isso dai pra nés pagar o lugar pra gente
morar. Pra pertencer pra tudo mundo. Pra tudo que tiver meu sangue ter um

lugar pra morar”.

Nada é mais sagrado do que o Quilombo (a aldeia, a unido, o
acampamento, poderia acrescer o sitio, mas todos remetem a idéia da

residéncia familiar)
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Concluimos que a religido na perspectiva do sistema totémico

durkheiminiano € o Quilombo.

Estdo unidos por lagcos familiares através da tradicdo oral contam as
historias da compra do sitio pelos antepassados. Possui nome e emblema e o
seu significado esta relacionado com aldeia, unido, acampamento, lugar pra

morar, enfim, residéncia familiar.

Quanto sua marca totémica é a proépria tradicdo oral que também se
demonstra como saberes (fazeres) e memdédria. O bau € a memdria oficial
celebrativa e também a representacdo material do quilombo e sob esse

aspecto desempenha um papel religioso.

Religioso aqui na perspectiva de Durkheim como aquilo que re-liga os
individuos a uma vivéncia eminentemente social e n&o necessariamente
religiosa, explica: “Quanto a maneira como se adquire o nome totémico, ela diz
respeito antes ao recrutamento e a organizacdo do cla do que a religiao;
portanto, tem mais a ver com a sociologia da familia do que com a sociologia

religiosa”. (DURKHEIM, 2003, p. 100).

Uma pergunta a fazer é a respeito do que seja profano em relagéo ao
totem (sagrado) que € o Quilombo? Profano é o que o Quilombo mantém a

distancia para nao lesar gravemente a coletividade e os individuos.

Outra pergunta € como podemos compreender a presenga das diversas
denominagdes religiosas dentro do quilombo? Reconhecemos que nao sao
elas as promotoras de comunh&o e sim o proprio ser quilombo e quilombola,

mas como elas se relacionam com o totem?
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Durkheim ao analisar as tribos australianas além de reconhecer as trés
regras “(...) dos totens de clas, ha os totens de fratrias que, sem diferirem em
natureza dos primeiros, devem, no entanto ser distinguido deles”. (DURKHEIM,

2003, p. 101)

E nesta situagdo que observamos os quilombolas evangélicos (eles séo
uma espécie de fratria) isto €, “um grupo de clas unidos entre si por lagos

particulares de fraternidade”. (DURKHEIM, 2003, p. 102).

3.3.1.2. A fratria durkheiminiana e a Congregacao Brotas

O quilombo poderiamos dizer tém até trés fratrias, a fratria umbandista,
a fratria catdlica e a fratria pentecostal. Entretanto ndo podemos afirmar que as
familias quilombolas umbandistas e quilombolas catdlicas cheguem a se

considerar uma fratria, pois nao se constituiram como cla.

Quando Durkheim esta analisando a tribo australiana ele observa

Ora, em quase todos os casos em que as fratrias tém um nome
cujo sentido pdde ser estabelecido, esse nome é o de um
animal; trata-se portanto, ao que tudo indica, de um totem. (...)
Assim, entre os Gournditch-Mara (Victoria), uma das fratrias
chama-se Krokitch e a outra Kaputch: a primeira palavra significa
cacatua-branca, a segunda cacatua-preta. (...) Vé-se, assim, na
fratria, um antigo cla que teria se desmembrado; os clas atuais
seriam o produto desse desmembramento: e a solidariedade que
0s une, em certas tribos, as fratrias parecem nao ter mais nomes
determinados; noutras, em que esses nomes existem, seu
sentido ndo é mais conhecido sequer pelos indigenas. Mas nisso
ndo ha nada que possa surpreender. (DURKHEIM, 2003, p.
102).
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Em relagéo as fratrias umbandista e catdlica, podemos afirmar, a fratria
pentecostal torna-se um cla dentro do proprio Quilombo. A Congregacao Brotas
0 novo cla dentro do Quilombo passou ao primeiro plano em relagao a fratria

umbandista e catdlica. Assim diz Durkheim:

As fratrias sdo certamente uma instituigao primitiva, pois em toda
parte estdo em via de regressdo: os clas, oriundos delas,
passaram ao primeiro plano. Portanto, € natural que os nomes
que levavam tenham pouco a pouco se apagado das memorias,
ou que tenham deixado de ser compreendidos, pois deviam
pertencer a uma lingua muito arcaica ndo mais em uso. (...)
Entre o totem da fratria e os totens dos clas, ha como uma
relacdo de subordinacdo. Com efeito, cada cla, em principio,
pertence a uma fratria e a uma s6; € muito excepcional que
tenha representantes noutra fratria. (...) A regra, portanto, € que
as duas fratrias ndo se misturem; consequentemente, a esfera
dos totens que um individuo pode ter € predeterminada pela
fratria a que ele pertence. Dito de outro modo, o totem da fratria
€ como um género do qual os totens dos clas sdo espécies.
(DURKHEIM, 2003, p. 102-103).

E o que observamos em relagdo ao que ocorre no Quilombo. As fratrias
umbandista e catdlica sdao uma instituicdo primitiva em via de regressao,

enquanto que a fratria pentecostal passa ao primeiro plano como um cla.

O mundo simbdlico e linguistico que traziam enquanto fratrias vao sendo
apagados e ou mesmo deixam de ser compreendidos € o que ocorre com o cla
pentecostal em relagdo a umbanda ndo reconhecem mais esta linguagem
propria provinda desta cultura dos orixas e ao catolicismo enquanto a

religiosidade popular demonstrada na devogao aos santos.

A relacao de subordinacao se faz notar quando o cla pentecostal através
do evangelismo quer “converter” todo Quilombo. Na cultura pentecostal aceitar

Jesus como Unico Senhor é ndo considerar as outras divindades.



268

Os quilombolas pentecostais ndo se misturam com os quilombolas
umbandistas e catolicos. No Quilombo o Senhor Jesus predomina como totem

do cla pentecostal sobre os orixas dos umbandistas e os santos dos catdlicos.

A fratria catdlica € a mais primitiva dentro do Quilombo e atualmente ela
€ simplesmente uma memdria contada na tradicdo oral e sem nenhuma relacao

maior com os quilombolas. Como podemos ler nas narrativas recolhidas:

“‘Comemoravam muitos dias de festas. A festa de casamento comeca
uma semana antes. Doce feito caseiro. Tinha almogo, matavam galinha. Na

festa de Sdo Gongalo matavam porco”.

“Quando Pedro Lima tocou um samba de bumbo tinha muita gente. Todo
dia 12 de maio faziamos o samba na Igreja do Rosario (Sao Benedito).
Colocavam as criangcas pequenas na porta do Rosario e elas dangavam na
festa de Sdo Benedito. E no dia 13 de maio S&o Benedito saia de branco na

procissao, depois da quermesse tinha o jongo”.

Sem contar que o catolicismo esta relacionado a umbanda pelo seu
carater sincrético. Embora sete familias tenham afirmado ser catélicas somente
uma resposta no questionario oferece alguma informagéao: “eu sou catdlica néo

praticante”.

O perfil do catolicismo que encontramos no Quilombo s&o de conversdes
a pentecostal e a umbanda, mas nenhuma a catdlica, como lemos nas

respostas: “eu era catolico eu hoje freqliento a igreja evangélica”, “era catélica

agora sou cristd” e ainda lemos num depoimento maior:
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“Sou espirita, ja fui catdlica mas acabei me decepcionando, fiquei alguns
anos afastada de qualquer religido mas acabei optando pela Igreja Universal no
qual fiquei por 03 anos sendo do grupo de jovens e de evangelizagdo. Desde
muito cedo eu ja frequentava o espiritismo uma vez que minha mae era “filha
de Santa” de “Tia Lula” que era a “patriarca do quilombo”, por todos a
respeitarem, depois me afastei, conheci outras fontes mas acabei agora

retornando ao espiritismo”.

O cla pentecostal, e aqui podemos aplicar Durkheim ao que estamos
afirmando “o grosso do cla esta inteiramente compreendido numa das duas
metades da tribo; apenas uma minoria encontra-se do outro lado”.

(DURKHEIM, 2003, p. 103).

Pensando a partir do carater sincrético estabelecido entre catolicismo e
umbanda falamos de Orixas. O sincretismo'™ foi um modo que o negro
encontrou para poder cultuar suas divindades no periodo da escravidao, onde

a religido majoritaria era a catolica.

Dentro da perspectiva durkheimiana do sagrado e profano, na
perspectiva do cla pentecostal, entdo umbandistas e catdlicos sdo profanos,

pois em relagédo ao totem sagrado Senhor Jesus os Orixas sao o profano.

Na leitura pentecostal esse profano é entendido como “idolatria”. Tanto é

que rezar para imagens € estar fazendo idolatria. Utiliza uma leitura biblica

'3 Sincretismo é a fusdo de diversas doutrinas e ou crengas. Etimologicamente a palavra se originou a partir do grego
sygkretismos, que significa “reunido das ilhas de Creta contra um adversario comum”, que por sua vez foi traduzido
para o francés syncretisme, dando origem, consequentemente, a variante na lingua portuguesa. No Brasil, por
exemplo,o sincretismo religioso nasce desde a chegada dos primeiros colonizadores portugueses e se intensifica com
a presenga dos escravos africanos, que em contato com a populagéo nativa do Brasil disseminou os seus costumes,
rituais e tradi¢oes.
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para dizer que o Senhor proibiu fazer qualquer tipo de escultura e sé Ele deve

ser servido.

Este texto encontra-se no livro do Deuteronédmio, no Capitulo 5,

versiculos de 06-10:

Eu sou lahweh teu Deus, aquele que te fez sair da terra do Egito,
da casa da escraviddo. Nao teras outros deuses diante de mim.
Nao faras para ti imagem esculpida de nada que assemelhe ao
que existe 1a em cima no céu, ou ca embaixo na terra, ou nas
aguas que estdo debaixo da terra. Nao te prostraras diante
desses deuses nem os serviras, porque eu lahweh teu Deus,
sou um Deus ciumento, que puno a iniquidade dos pais sobre os
filhos, até a terceira e a quarta geragdo dos que me odeiam, mas
também ajo com amor até a milésima geragao para com aqueles
que me amam e guardam os meus mandamentos. (BIBLIA DE
JERUSALEM, 2013).

Nas narrativas descritas a respeito do processo de conversdao dos
quilombolas antes umbandistas e catdlicos é perceptivel a identificagcdo com o
totem e o sagrado (Senhor Jesus) em oposicdo ao profano (Orixas).

Retomamos aqui falas de Daniela a respeito de sua méae:

“Ela é batalhadora, guerreira e acima de tudo com a certeza que existia
um Deus misericordioso (€ assim que ela diz). “Ana sem entendimento busca
ajuda e coisas que ndo sédo da vontade de Deus, por isso nunca obteve

resposta e ajuda ja que estatua nao ouve, nao fala e ndo anda”.

A demonizacdo também pode ser compreendida a partir desta
perspectiva da oposicao entre sagrado e profano, por isso, a conversao de Tia
Lula é entendida como a vitdria da luz sobre as trevas, do Senhor Jesus sobre

os Orixas, como lemos: “O pastor deu o vinho (representagdo do sangue de
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Jesus) ela bebeu e comeu o pao (representacédo do corpo de Jesus). O cabelo,

o pelo do corpo arrepiou foi uma luta espiritual muito grande.

Durkheim ainda analisa outra categoria de classe, “que ndo deixa de ter
uma certa individualidade: as classes matrimoniais”. (DURKHEIM, 2003, p.

103).

Nas classes matrimoniais formadas “(...) Em cada fratria, cada geragao
pertence a uma outra classe que ndo a da geracdo imediatamente anterior”. E
o que faz percebermos que haja no Quilombo membros das novas geragdes
voltando a fratria primitiva umbandista, e outros assumindo o cla dos pais no

pentecostalismo.

Outra consideracao a inferir diz respeito aos animais utilizados para o
sacrificio nos rituais umbandistas, eles “serviam primitivamente de totens para
clas que teriam desaparecido, enquanto as classes matrimoniais se

mantiveram”. (DURKHEIM, 2003, p 105).

O que observamos em relagao a assumir a perspectiva da cultura negra
como manter a tradigdo oral através dos cantos, dancgas, historias contadas

pelos mais velhos e a umbanda (afro-brasileira) diz Durkheim:

Com efeito, & certo que estas tém as vezes uma forca de
resisténcia que os clas nao possuem. Em conseqliéncia, as
interdicbes, destituidas de seus suportes primitivos, teriam se
generalizado na extensdo de cada classe, uma vez que nao
havia mais outros agrupamentos aos quais se pudessem
associar. Mas, se essa regulamentacdo nasceu do totemismo,
percebe-se que nao representa mais que uma forma
enfraquecida e desnaturada dele. (DURKHEIM, 2003, p. 105)
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Embora seja uma forca de resisténcia, o cla enfraquece e mesmo
desnaturaliza o que era primitivo, pois o cla pentecostal ao se acharem
“fortemente enraizados num territorio, portanto mais capazes de resistir as

forgas dispersivas que os assaltavam”. (DURKHEIM, 2003, p. 106).

A comunidade quilombola possui um sentimento demasiado vivo de sua
unidade para permanecer inconsciente de si mesma, pois através dessa
divisdo, o cla pentecostal “corresponde a um estado sempre atual dos
costumes e marca profundamente a vida. A distancia moral que separa os clas
€ pouca coisa comparada a que separa as fratrias”. (DURKHEIM, 2003, p.

107).

Diante do que foi exposto podemos reconhecer que o elo promotor de
comunhdo no Quilombo é o préprio quilombo e que em relagdo as fratrias
existentes, o cla pentecostal formado por lagos particulares de fraternidade,
estabelece uma relagédo de subordinagdo com as fratrias umbandista e catdlica

que sao primitivas.

Em relagao a analise oferecida, muitas vezes, pode parecer que o totem
nao € o Quilombo e sim o Senhor Jesus, entretanto, ndo nos preocupamos
com esta leitura religiosa, pois nossa intencdo, como ensina Durkheim &
compreender antes uma sociologia da familia, ou a dindmica social que implica

o0 Quilombo a partir destes referenciais.

Esta analise colabora também para a perspectiva da resisténcia que

dissemos encontrar na periferia e também no pentecostalismo.
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O cla pentecostal se fortalece no territério e por isso mesmo resistem
mais sem maiores dispersdo das proprias forcas e com uma moral que
aproxima da vida moderna urbana marcando profundamente suas vidas como

quilombolas urbanos pentecostais periféricos na periferia.

3.4. Tornar-se negro quilombola periférico

Como analisamos o Quilombo Brotas esta na periferia, lugar da pobreza
e violéncia, da excluséo e fragilidade, mas também da cultura e resisténcia, da

poténcia e possibilidade.

Tornar-se negro € vencer inumeros obstaculos entre eles enfrentar a luta
cotidiana contra o preconceito. Entretanto a partir da periferia, o ser periférico
reconhece uma capacidade de resistir como forca e poténcia que o faz
sobreviver diante da realidade de miséria e violéncia e mesmo descarte por
uma sociedade alicercada numa cultura do medo e na busca pela felicidade em

bens de consumo.

A periferia € global e hoje consegue atravessar os centros por meio da
cultura de redes. A cultura produzida na periferia € expressao da resisténcia

contra o mercado que procura cooptar sua forga.

Resistir é lutar contra essa condigdo ambivalente da sua potencialidade.
Neste sentido os quilombolas procuram também tornar global o Quilombo

Brotas através da presenca junto a cultura das redes.
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Muitos quilombolas estdo inseridos nas redes sociais com facebook, o
proprio Quilombo procura hospedar em diversos sites noticias e comunicar as

atividades a serem realizadas.

Através da imprensa e meios de comunicagdo social tem livros
produzidos. Os jovens do Quilombo escutam cang¢des, musicas que sao

préprias da cultura da periferia.

O ser periférico € um “modus vivendi” dos pobres e negros que foram
marginalizados. O ser quilombola na realidade urbana encontra essa

ressignificagdo também nos movimentos sociais.

Ser negro é ser quilombola e periférico, no caso do Quilombo Brotas,
pentecostal e comprometido junto ao Movimento Negro. Lutar contra o
Racismo que nas falas aparece como “preconceito” € o modo legal de garantir

os direitos sociais, acesso como a educacgao e saude.

O pentecostalismo no Quilombo Brotas reuniu varias familias na luta
contra o preconceito racial sendo o grupo mais unido e sdo 0s que mais se

empenham quanto a serem quilombolas.

Sao estas familias que participam das reunides e mesmo estao junto aos
movimentos sociais de outras comunidades quilombolas. Este compromisso se
fez notar, sobretudo, quando do periodo (até 2016 aproximadamente) a

diretoria do Quilombo era pentecostal.

A atual diretoria ndo assume ser de alguma religiao em especifico, mas
quis apoiar a umbanda como resgate da cultura afro-brasileira. Entretanto,

mesmo que nao seja perceptivel, a questao cultural no que diz respeito a moral
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oferecida pela umbanda causa um desconforto a uma maioria de moral

pentecostal.

No Quilombo Brotas faz-se importante encontrar pontos comuns para
garantir a tradigdo oral. Por exemplo, fazer memoéria celebrativa da compra do

sitio. Celebrar a titulagao do territério quilombola.

Valorizar espacos que podem ser oferecidos para se transmitir as novas
geragdes as historias dos antepassados. O respeito ao outro é fundamental, na

perspectiva de dialogo.

Muitas iniciativas podem ser assumidas por um todo pelo Quilombo
desde que haja conversagao. Ao invés de dispersar as forgas, podem unir-se

mais em torno do empenho em lutar pelo territorio.

Comidas tipicas, dancas tipicas, e outros espacos e atividades podem e
devem ocorrer desde que acordadas em assembléia. Uma vez que o Quilombo
€ uma titulagcdo oferecida pelo Estado esta sujeito as exigéncias

governamentais para que possam ser reconhecidos legalmente.

Fundamental € lutar pela liberdade de cada dia. Resistir € usar da
potencialidade para criar novas frentes de dialogo com outras instituicdes

sociais que possam somar-se a luta quilombola.

Lutar para tornar-se negro quilombola periférico enfrentando o combate
com o branqueamento que se mostra como um mito da democracia racial
expresso através do racismo que no Brasil € negado e que se afirma toda vez
que o negro é inferiorizado, desqualificado, ferido na sua dignidade e posto a

margem por causa de sua cor.
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Quando ouvimos, por exemplo, de uma autoridade politica: “La
(Quilombo) ja tem agua e luz, agora so falta eles pedirem o asfalto. Dai eles

nao serao mais quilombolas!”

O asfalto ndo é compreendido ai como um direito de todo cidadao a ter
condigdes melhores, e sim um luxo para os quilombolas, pois se eles ja

ganharam a terra e ndo pagam impostos ndo devem ter direito ao asfalto.

E desta forma, o racismo vai se afirmando como preconceito contra os
quilombolas e a populagdo negra. Negar o asfalto porque ndo pagam o imposto

€ nao reconhecer o valor deles enquanto remanescentes quilombolas.

Esta relacdo mercadolégica com a terra € diferente na comunidade
quilombola, embora quando Tia Lula faleceu, foi o que fez ficarem atentos, pois
sabiam que poderiam sofrer uma desapropriagdo por nao haver pagado

impostos.

Gragas a relagbées com a Elaine do PT e com a ONG Pro-Cidadania eles
entraram em contato com o ITESP (Instituto de Terras de Sdo Paulo) que téo
logo reconheceu e o governo do Estado ratificou a titulacdo do territério dos

remanescentes quilombolas do Brotas.

Portanto, o ser negro quilombola periférico é resistir com sua
potencialidade contra o preconceito racial o verdadeiro demdnio que precisa

ser extirpado em relagao ao negro, verdadeira imagem do sagrado.

E em relagdo ao branco, precisamos reconhecer o que nos diz uma

quilombola:
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“Branco negreiro” por detrds de um negro existe um branco. (jeito de
falar porque Deus fez a gente para andar lado a lado). Sempre tem um branco
no meio. Na escola, na escola de samba. O preconceito é do proprio homem, é

o préprio homem que faz o preconceito”.

N&o por detras de um negro existe um branco, mas lado a lado, deve
caminhar negro e branco, pois o branco estd sempre no meio do negro, por
outro lado ela ndo deixa de afirmar que o preconceito vem do proprio homem,

mas este homem é o branco.

Em relacdo ao Quilombo Brotas e finalizando nosso estudo
ofereceremos uma contribuicdo para pensar o pentecostalismo em sua relacao
com o sagrado e o profano, santificacdo e demonizagdo, em relagdo ao

racismo no que diz respeito a intolerancia religiosa.

3.4.1. Racismo e intolerancia religiosa no Quilombo Brotas

Quando assumimos a perspectiva de falar que ha racismo e intolerancia
religiosa no Quilombo Brotas ndo estamos aqui fazendo um juizo dos
quilombolas, mas descrevendo uma realidade apontada pela pesquisa e por

nds analisada através deste estudo.

O racismo €& desqualificar e inferiorizar o outro, reconhecendo-se

superior. Embora ndo sejam racistas devido a prépria raga, acabam por
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alimentar um preconceito racial que se demonstra como intolerancia religiosa

contra umbandistas e catdlicos por meio do pentecostalismo.

O ultimo relatério da ONU para a liberdade religiosa ou crenga, Heiner
Bielefeldt'®, lembrou que a intolerancia religiosa néo se origina diretamente das
préoprias religides mas nos proprios seres humanos que S&0 0s responsaveis

pelas interpretagcdes de mente aberta ou intolerantes.

O relatério faz memoéria da Declaracao Universal dos Direitos Humanos
que reconhece no artigo 1° Todos os seres humanos nascem livres e iguais em
dignidade e em direitos. Dotados de razdo e de consciéncia, devem agir uns

para com os outros em espirito de fraternidade.

E em relagédo ao artigo 2° Todos os seres humanos podem invocar os
direitos e as liberdades proclamados na presente Declaragdo, sem distingao
alguma, nomeadamente de raga, cor, sexo, lingua, religido, opiniao politica ou
outra, origem nacional ou social, fortuna, nascimento ou outro estatuto. Lemos

no relatorio:

A liberdade de religido ou crengca n&o sO proibe abusos
indevidos da liberdade de uma pessoa ou de um grupo de
pessoas; Também proibe a discriminacéao - isto é, a negacao da
igualdade - com base na religido ou crenga. Por exemplo, no
artigo 2 da Declaragdo Universal dos Direitos Humanos afirma-
se que: "Todos tém direito a todos os direitos e liberdades
estabelecidos nesta Declaracdo, sem distingao de qualquer tipo,
como raga, cor, sexo, lingua, religiao, Origem nacional ou social,
propriedade, nascimento ou qualquer outra condigdo " (ONU,
2016, p. 05).

'® Relator Especial da Organiza¢do das Na¢bes Unidas para a Liberdade Religiosa ou Crencas.
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“O preconceito € do préprio homem” ouvimos a quilombola dizer e lemos
no relatério da ONU. A intolerancia é passional, demonstrada no sentimento de

odio e preconceito contra o outro.

A realidade nado ¢ feita de luz em oposi¢cdo as trevas como propdem
certas leituras dicotdmicas. E marcada pela complexidade, sim-bdlico e dia-

bolico.

A condigdo real é relativa e ndo de plenitude, o que nos obriga a
conviver com as imperfeicdes e as diferengas. E a sermos tolerantes com os

que nao pensam nem agem como nos.

Fazer coexistir sem confundir esses dois principios €& alimentar a
tolerancia. Ensina Leonardo Boff a diferenga entre tolerancia (sim-bdlico) e

intolerancia (dia-bdlico).

Tolerancia €& capacidade de manter, positivamente, a
coexisténcia dificil e tensa dos dois podlos, sabendo que eles se
opbem mas que com-péem a mesma e Uunica realidade
dindmica. Impde-se optar pelo podlo luminoso e manter sob
controle o sombrio. O risco permanente é a intolerancia. Ela
reduz a realidade, pois assume apenas um polo e nega o outro.
Coage a todos a assumir o seu pélo e a anula o outro, como o
faz de forma criminosa o Estado Islamico e Al Qaeda. O
fundamentalismo e o dogmatismo tornam absoluta a verdade. O
primeiro que fazem é suprimir a liberdade de opinido, o
pluralismo e impor o pensamento Unico. Os atentados como o de
Paris tém por base esta intolerancia. E imperioso evitar a
toler&ncia passiva, aquela de alguém aceite a existéncia com o
outro n&o porque o deseje e veja algum valor nisso, mas porque
ndo o consegue evitar. Ha que se incentivar a tolerancia ativa
que consiste na coexisténcia, na atitude de quem positivamente
convive com o outro porque tem respeito por ele e consegue ver
os valores da diferenga e assim pode se enriquecer. A tolerancia
€ antes de mais nada uma exigéncia ética. Ela representa o
direito que cada pessoa possui de ser aquilo que é de continuar
a sé-lo. Esse direito foi expresso universalmente na regra de
ouro “Nao fagas ao outro o que néo queres que te fagcam a ti”.
Ou formulado positivamente: “Faga ao outro o que queres que te
facam a ti”. Esse preceito é ébvio. O nucleo da verdade contido
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na tolerancia, no fundo, se resume nisso: cada pessoa tem o
direito de viver e conviver no planeta Terra. Ela goza do direito
de estar aqui com sua diferenca especifica em termos de visbes
de mundo, de crengas e de ideologias. Essa é a grande limitacao
das sociedades européias: a dificuldade de aceitar o outro, seja
arabe, muculmano ou turco e na sociedade brasileira, do afro-
descendente, do nordestino e do indigena. As sociedades
devem se organizar de tal maneira que todos possam, por
direito, se sentir incluidos. Dai nasce a paz, que segundo a Carta
da Terra, é “a plenitude criada por relagdes corretas consigo
mesmo, com outras pessoas, com outras culturas, com outras
vidas, com a Terra e com o Todo maior da qual somos parte”. (n.
16f). A natureza nos oferece a melhor licdo: por mais diversos
que sejam os seres, todos convivem, se interconectam e formam
a complexidade do real e a espléndida diversidade da vida.
(BOFF, 2015).

O discernimento ético a fazer diz respeito a compreender a importancia
de empenhar-se numa tolerancia ativa ao invés de tolerancia passiva. O
desafio é ndo fixar em apenas um polo, fechando-se em dogmatismos e

fundamentalismos.

A ética que se inscreve é de alteridade, ou melhor, de exterioridade,
para retomar Enrique Dussel, pois como vimos durante o trabalho e aqui

retoma Leonardo Boff, a Europa sempre teve dificuldade em aceitar o outro.

Embora Levinas tentasse oferecer uma leitura sobre o outro este era
outro europeu, pois o “alter” era o judeu massacrado por Hitler, mas ainda

assim europeu.

O outro, exterior € o pobre e excluido que na sociedade brasileira
compreende-se no negro, o indigena e o nordestino. O principio do agir
humano “fazer ao outro 0 que gostaria que fizessem a vocé” é a regra de ouro

e 0 modo como realizar a tolerancia.
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Atualmente percebe-se todo um empenho e esforgo em vista de uma
cultura da paz e ecoldgica enquanto salvaguardar o planeta reconhecendo-o

como Casa Comum.

Entretanto segundo o relatério da ONU os proprios governos favorecem
a intolerancia religiosa ao investir contra grupos religiosos considerando-os

inimigos do Estado.

No Brasil a perseguicédo a religides afro-brasileiras por pentecostais e
catélicos. Em alguns lugares terreiros sdo destruidos como também pais-de-

santo e maes-de-santo ameacados.

No Quilombo ha uma toleréncia passiva que se demonstra mais como
cordialidade por parte dos quilombolas pentecostais. Eles ndo reconhecem o
valor da diferenga, pois assume s6 o0 seu poélo e o do outro é negado, sua

verdade nao é respeitada.

Os quilombolas pentecostais sdo fundamentalistas em relagdo aos
outros grupos. Na perspectiva da tradicdo oral, somente alguns elementos
serdo considerados, pois toda uma cultura africana, sobretudo, as que
envolvem aspectos do universo simbdlico da umbanda/catdlica agora néo

significam nada.

O Quilombo embora em sua maioria pentecostais e a minoria por outros

grupos devem demonstrar tolerancia para com estes.

O desafio para respeitar os pentecostais coloca-se em relagao a forca
que o grupo exerce sobre os outros e pelo carater de intolerancia assumida. A

religido tornou-se, portanto, no Quilombo um elemento de conflito.
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Compreender a cultura negra a partir da umbanda/catdlica como
expressao da tradicdo oral tem se tornado cada vez mais desafiador. Com os
pentecostais ndo tem havido didlogo e por isso mesmo os quilombolas

umbandistas e simpatizantes estdo procurando meios de abrir novos espacos.

Rodas de jongo, a cozinha da V6 Amélia, a festa dos “Amigos do Axé”
sao iniciativas que expressam uma resisténcia diante dos pentecostais. O
Quilombo Brotas corre risco de ser cooptado pelo branqueamento que vém

através da igreja pentecostal.

Como diz Leonardo Boff ™é imperioso evitar a tolerancia passiva” e no
Quilombo Brotas isto s6 podera ocorrer através de outros quilombolas que nao

sejam pentecostais.

E preciso que um grupo se organize em vista de incentivar uma
tolerancia ativa que favoreca a coexisténcia capaz de reconhecer o valor da

diferenca.

Combater o racismo e a intolerancia religiosa no Quilombo Brotas néo se
dara diretamente por meio de uma conscientizagdo a Congregacao Brotas de
que estdo promovendo o que procuram combater, mas através da convocagao
dos quilombolas para participarem das assembléias para tratarem a respeito do

Quilombo.

O principio do agir humano do amor ao préximo como a ti mesmo, isto &,
o nao fazer ao outro o que ndo queiramos que fagcam a nds encontra nas
negociacbes e mesmo organizagdes comunitarias em prol do Quilombo um

espago para ocorrer.
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Fazer coexistir os diversos grupos em prol do projeto comum que ¢ lutar
pelo Quilombo € o fundamental. Embora modernos e periféricos podem ainda
atualizar a tradicdo oral e fazer histéria continuando a luta pela liberdade e
resistindo contra o branqueamento em toda forma de tentativa de cooptar a

forca quilombola.

O branqueamento precisa ser entendido em dois sentidos: 1)
internalizagcdo de modos dos brancos e 2) cultura da matriz ou um clareamento
visivel no fendtipo da cor de pele da populacdo. Antonio Carlos Lopes explica

como o branqueamento foi produzido no Brasil:

Politicas de incentivo a imigragdo de alemaes, italianos e
espanhdis foram intensas no decorrer do século XIX e XX. Com
o branqueamento da nacdo, pretendia-se atingir uma
higienizagdo moral e cultural da sociedade brasileira. Clarear a
populagdo para progredir o pais passou a ser um projeto de
nacao defendido no século XIX, mas que avancou pelo século
XX. Projeto que envolvia eugenizacdo e a higienizagcdo social
enquanto politicas publicas. (PETEAN, 2013).

Em relacdo ao pentecostalismo € o que acontece. Os modos dos
brancos internalizam-se nos quilombolas pentecostais. Acaba ocorrendo como
que um processo de homogeneizagédo da cultura onde a cultura tradicional &
apagada e ou esquecida em vista da nova cultura e assim a intolerancia em

relagao ao outro € manifestada.
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CONCLUSAO

Apos termos realizado o estudo da analise da construgédo cultural da
religido no Quilombo Brotas, localizado na cidade de Itatiba (SP). Concluimos
que é pertinente a Ciéncia da Religido ampliar suas pesquisas na perspectiva

de estudar a totalidade das religides pesquisadas.

De modo particular, o espectro da Ciéncia da Religido colabora para que
nao reduzamos o objeto a ser estudado a partir de um unico prisma ou face. O

objeto da religiao possui multiplas faces.

E neste sentido assumimos a metodologia de observa-lo a partir de trés
disciplinas da Ciéncia da Religido: Historia, Antropologia e Sociologia. O
carater interdisciplinar favoreceu que a abordagem pudesse ser tedrica e com

pesquisa de campo.

Do ponto de vista da Histéria utiizamos a documentacdo que
encontramos a respeito do contexto local, especificamente as historiografias
oficiais e as perspectivas de uma historiografia advocatoria conhecida como a

Histdria pelo reverso da Historia, isto €, a partir da ética dos negros.

Do ponto de vista da Histéria outra consideragcao a fazer foi a respeito
das origens do Movimento Negro, que no Brasil se considera desde uma
perspectiva de agao quilombola que provém do periodo escravista como
também de uma “elite negra” tendo entre seus representantes Luis Gama entre

outros.
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Compreender os conceitos de raga e racismo foi fundamental para
entender que nao ha discriminagdo entre os seres humanos enquanto
biologicamente pertencemos a mesma raga humana. Entretanto faz-se
necessario tal distingdo em prol da realidade politica, isto €, as desigualdades

sociais e raciais existentes.

Quanto a localizagdo geografica apos compreender a sua constituicao
historica, entendemos que o bairro onde esta localizado o Quilombo, antes sitio
das Brotas, ficou isolado diante de bairros de classe média e alta que se

formaram entorno.

Reconhecemos que em relagdo ao bairro Jardim Santa Filomena,
considerado perimetro urbano, o Quilombo é periférico geograficamente e

existencialmente.

A periferia foi formada com o advento da cidade no periodo da revolugao
industrial, chamado de bairros operarios, pois abrigavam as pessoas que

trabalhavam na fabrica.

Este modelo europeu também é trazido para o Brasil e em relagdo a
cidade, os negros e pobres sao colocados a margem formando os cortigos que

depois seriam as favelas e hoje a periferia.

Em relagdo ao Quilombo Brotas foi pertinente assumir essa perspectiva
de ser um quilombo urbano na periferia da qual o pentecostalismo € uma

expressao.

Para melhor compreender este territério a aproximacado fazia-se

necessario. Assumimos a perspectiva antropoldgica da etnografia.
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Para realizar a pesquisa de campo utilizamos como fundamentacéo a
teoria da descricao densa e etnografica de Clifford Geertz. Para ele a religiao é

um sistema cultural que acontece numa espécie de teia de significados.

Iniciamos nossa pesquisa de campo, procurando na perspectiva
geertziana estar la no Quilombo e tendo consciéncia que n&o conseguiriamos
neutralidade mesmo mantendo as devidas distancias enquanto estou la numa

relagdo de maior proximidade.

Além de visitas informais, outras foram para recolher narrativas a
respeito das historias sobre o sitio, a religido e o quilombo hoje. Elaboramos

um questionario para as familias e tivemos acesso a muitas documentacoes.

Ainda estando em campo pudemos recolher as experiéncias de pessoas
freqUentadoras das religides umbandista, catdlica e pentecostal. E participamos

de suas atividades religiosas.

Acompanhamos o processo de transicao e eleicdo da nova diretoria no
Quilombo. Comparamos as diferencas entre as acdes de uma diretoria e de
outra e relagdes com o compromisso quilombola mediada pela influéncia

religiosa.

Particularmente foi interessante estar la no Quilombo e conhecer outras
histérias que nado aquelas de conhecimento publico. As historias das
conversdes ao pentecostalismo e a busca pela umbanda em encontrar espaco

novamente no Quilombo.
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Consideramos relevante a intencao de refletir a cerca dos riscos da
etnografia, pois quem escreve aqui € o antropologo que foi ao campo e que

diante das impressdes que teve elabora um cenario da escrita.

Através de discussdes antropologicas sobre pds-colonialismo baseando-
nos em Homi Bhabha e Mary Louse Pratt e no filosofo latino-americano Enrique
Dussel refletimos a perspectiva do desafio de ndo enquadrar o outro sob as

categorias do bindbmio colonizador/colonizado.

O pensamento cientifico corre o risco de ser a imposicdo do olhar
imperial e mesmo da Razao totalitaria que além de negar o outro, marginaliza,

excluindo-o.

A Razao é confrontada pela razdo dos outros que surge exterior a todo
sistema convidando-nos a verdadeira alteridade. O outro é alguém que se

afirma como diferente em seu valor.

Assim a partir desta abertura a alteridade, oferecemos um olhar que

fosse menos imperial.

E utilizando dos referenciais sociolégicos, primeiramente quisemos
demonstrar do ponto de vista macro-social a realidade do que seja a cidade.
Zygmunt Bauman contribui para pensar a visdo de felicidade que o consumo
oferece e ao mesmo tempo o cultivo de uma cultura do medo que é produzida

fazendo com que as pessoas se distanciem cada vez mais.

Esta falsa seguranga que € inseguranca de conviver cria 0 xenofobismo
e divide ainda mais a cidade. Centro e periferia sdao expressdes dessa

separacao.
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Para pensar a cidade em relagéao a periferia langamos méao do conceito
de potencialidade que tem sido uma tonica nos estudiosos sobre periferia. Uma
mudancga na forma de olhar a periferia trouxe uma contribuicdo mais positiva

que favorece a politica afirmativa da populagao negra.

O pentecostalismo como cultura da periferia foi outro conceito
importantissimo para compreender o por que do processo de conversao dos

quilombolas.

As relagdes entre pentecostalismo e periferia e pobres e os negros
também fazem que o pentecostal seja uma potencialidade também mas gospel,

isto é através dele elaboram e manifestam a resisténcia.

Essa forma de empoderamento do sujeito periférico corre riscos de ser

cooptado pelo Mercado.

Depois a contribuicdo do pensamento de Durkheim foi fundamental para
compreender o elo de comunhdo no Quilombo. Uma vez que ndo mais existe
uma uniformidade em torno da religido umbandista e catdlica e a maioria é

pentecostal foi preciso identificar onde estava a re-ligacao quilombola.

Através da contribuicdo do pensamento durkheimiano foi possivel
reconhecer que o préprio quilombo re-liga os quilombolas. O empenho que

devem fazer é favor de si mesmos enquanto quilombolas.

Para pensar o ser quilombola nesta perspectiva buscamos entender que
ser quilombola é manter a tradicdo oral e ao mesmo tempo compreender que

dentro deste Quilombo uma maioria esta numa outra concepgéo de mundo.
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A titulacdo foi garantida e agora é preciso fortalecer a assembléia. O
modo legal do Quilombo funcionar é através de uma diretoria que possui

presidéncia e que organiza reunides e planeja as atividades.

Promover espagos para que os quilombolas possam estar juntos € um
caminho para fortalecerem cada vez mais os lagos entre eles. O quilombo nao
esta fora no mundo e por isso mesmo experimenta o processo de

secularizagao.

E neste sentido o quilombo esta atrelado ao Estado e as exigéncias
feitas. Em relagdo aos quilombolas, pertinente é criar um calendario de

atividades comuns que tenha sido decidido pela maioria em assembléia.

Participar e envolver os quilombolas nos espacos formativos e encontros
que sao realizados entre quilombolas e abrir frentes de dialogo com outras

instituicdes sociais.

Considerar a realidade de racismo e intolerancia religiosa presente no
Quilombo que é favorecido pelos quilombolas pentecostais. Através de uma
perspectiva dicotdmica da realidade, como analisamos através do pensamento
de Leonardo Boff dividem a realidade em duas reduzindo-a e nao lidam com

sua complexidade.

Ao propormos um caminho ético através de uma cultura da paz que se
da pela tolerancia ativa ao invés de uma tolerancia passiva, simplesmente,
quisemos apontar como possibilidade e ao mesmo tempo uma utopia a ser

realizada.
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Terminamos nossa discussdo a cerca do Quilombo Brotas
demonstrando que atualmente, ou melhor, estando 1a, o que verificamos em
relagao a situagao religiosa € uma intolerancia religiosa e mesmo racismo que

ocorre em forma de branqueamento provindo das pentecostais.

Reconhecemos a pertinéncia deste estudo enquanto contribui para um
conhecimento acerca do processo de pentecostalizacdo das comunidades

tradicionais e seu empoderamento nas periferias.

Outros estudos nesta perspectiva podem colaborar para uma tentativa
de melhor descricdo das dindmicas sociais que atuam sobre essas

comunidades.

Em relacdo ao papel estritamente politico e cidaddao ao trabalho
cientifico acreditamos que através deste dialogo entre ciéncia e movimento
negro muito se pode fazer em relagao a fazer da ciéncia um instrumento que

favorecga o pensar a partir de questdes raciais.

Aprofundar as teorias pos-coloniais em estudos etnograficos colaboram
para que o campo nado seja simplesmente um lugar onde adquirir informagdes
para depois “enquadrar’ a experiéncia do outro em categorias epistemoldgicas
imperiais, isto é, etnocéntrica, eurocéntrica, totalizante, dominadora e mesmo

castradora do outro.

Perceber a possibilidade de dialogar com os tedricos classicos da
sociologia como Durkheim e Weber que podem oferecer um arcaboucgo tedrico
que ajude na leitura do fendmeno religioso enquanto constituinte da cultura de

uma determina sociedade e ou grupo.
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Os trabalhos em Ciéncia da Religido podem ser aprofundados dentro da
perspectiva dos direitos humanos e mesmo da ética para que assim possa
contribuir para uma reflexdo que favorega uma discussdo sobre liberdade

religiosa e crengas diante da realidade de intolerancia religiosa.

Outra contribuicdo que os estudiosos em Ciéncia da Religido podem
oferecer € demonstrar o quanto o preconceito racial tem sido produzido dentro
das proprias comunidades quilombolas devido ao processo de branqueamento
ao assumir uma cultura em detrimento da outra, sendo que a atitude para com
a cultura anterior ou primitiva € racista, ou seja, de inferiorizacdo e

desqualificacao.

Como todo estudo este também tem seus limites. Reconhecemos que a
documentagado recolhida poderia ter sido ampliada. Os documentos foram

satisfatorios para entender a localizagéo histérico-social, geografica-espacial.

Embora estando 1& no Quilombo e procurando descrever
minuciosamente o campo, reconhecemos que o trabalho ganharia em maior
qualidade caso participasse dos encontros nacionais quilombolas e ou mesmo

algumas atividades do Movimento Negro.

Conhecer outras comunidades quilombolas favoreceu a partir de “olhar
comparativo” verificar que cada quilombo é unico com suas especificidades
préprias. Aproximar de pessoas ligadas ao Movimento Negro na Pontificia
Universidade Catdélica de Campinas contribuiu para um olhar mais politizado a

respeito da luta contra o racismo.
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Em relacéo as religides presentes no Quilombo, aprofundar mais suas
teologias e buscar conhecer melhor cada uma delas poderia ter favorecido um

entendimento sobre o sistema de pensamento de cada uma delas.

O presente estudo favorece uma contribuigdo a Ciéncia da Religido
como também ao Movimento Negro pois colabora para uma leitura do que esta
a acontecer num quilombo urbano que esta localizado na regido metropolitana

de Campinas, interior do Estado de Sao Paulo.

A partir da tomada de consciéncia de como o urbano influencia o
quilombo a comecar pela sua configuragdo espacial na cidade de ltatiba. As
perspectivas de analise em torno a localizac&o periférica que podem favorecer

a leitura acerca de outras comunidades quilombolas urbanas.

O trabalho colabora para que o Movimento Negro reconheca a
potencialidade e resisténcia oferecida pelos pentecostais quilombolas, os
quais, mais proximos da modernidade e da vida urbana podem verdadeiros

parceiros na luta politica contra o preconceito racial.

O carater ambivalente da potencialidade evangélica e mesmo da
periferia entendido pelo Movimento Negro pode colaborar para que seja forga
catalisadora da resisténcia negra e por outro pensar a possibilidade de uma

educacao para a liberdade religiosa.

Nao pretendemos com este trabalho oferecer solugdes, mas apontamos
algumas consideragdes que acreditamos serem necessarias em relacido as

questdes raciais.
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Concluimos que o estudo é pertinente ao contribuir com os estudos em
Ciéncia da Religiao em seu espectro interdisciplinar favorecendo uma tomada

de consciéncia da situagao religiosa no Quilombo Brotas atualmente.
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