Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo

DENISE LOPES DE SOUZA

DIPLOMA DE MONGE

Um estudo sobre a Universidade Livre Budista da
Fo Guang Shan

MESTRADO EM CIENCIAS DA RELIGIAO

Sa0 Paulo
2006



Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo

DENISE LOPES DE SOUZA

DIPLOMA DE MONGE

Um estudo sobre a Universidade Livre Budista da
Fo Guang Shan

Dissertacdo de Mestrado apresentada a Banca Examinadora do
Programa de Estudos P6s-Graduados em Ciéncias da Religido
da Pontificia Universidade Catolica de S& Paulo, como
exigéncia parcial para obtencédo do titulo de Mestre em Ciéncias
da Religido, sob a orientacdo do Professor Doutor Frank
Usarski.

Sao Paulo

2006



DENISE LOPES DE SOUZA

DIPLOMA DE MONGE

Um estudo sobre a Universidade Livre Budista da
Fo Guang Shan

Aprovada em de de , pela Banca Examinadora:

BANCA EXAMINADORA




Dedico essa dissertacédo aos educadores.



Agradecimentos

A CAPES e ao Programa de Estudos P6s Graduados em Ciéncias da Religido da
Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo pela bolsa parcial de Mestrado, cujo
auxilio financeiro possibilitou a realizacdo dessa dissertacdo. Aos professores Gilberto
Gorgulho, Fernando Londofio, Maria José Rosado Nunes e Enio José da Costa Brito
com os quais pude ampliar meus conhecimentos por meio das disciplinas cursadas e das
conversas informais; e a gentil secretaria Andréa pela colaboracdo imprescindivel.

Ao orientador Frank Usarski, que, com sua sensibilidade disfarcada pelas
maneiras germanicas e desconfiadas, me ensinou muito sobre mim mesma. Também
agradeco sua paciéncia e companheirismo, além do apoio e sugestdes muito
importantes.

Aos membros do Templo Zu Lai, em especial a Mestra Sinceridade, ao Mestre
Hui Hou, Moacir Mazzariol Soares e Sullivan Silk Pouza, pelas entrevistas concedidas.

Ao novo amigo André, pela ajuda em relagdo aos contatos imprescindiveis na
busca de informacdes para o trabalho.

Aos professores e membros da banca do exame de qualificagdo: Rafael Shoji,
Edin Sued Abumanssur e Frank Usarski pelo incentivo fundamental, além das criticas e
sugestdes que serviram de estimulo para a finalizacao desta dissertagéo.

Ao0s amigos que estiveram comigo no programa; alguns de longa data,
pacientes, acolhedores e realmente especiais; outros que certamente também serdo
amigos por muito tempo, especiais também.

Aos pesquisadores Stuart Chandler e Damien Keown pelo material gentilmente
fornecido. A professora Terezinha Calil Padis Campos, pelo primeiro incentivo em
seguir pelo caminho académico.

Aos meus familiares e amigos que compreenderam minha auséncia engquanto
me dedicava aos estudos e sempre serviram como apoio, incentivo e compreensdo tanto

nos momentos dificeis quanto nos prazerosos.



O que observamos n&o ¢ a natureza em si, mas a natureza exposta ao Nosso

método de questionar.

Werner Heisenberg



RESUMO

Este trabalho tem como objetivo descrever e analisar o curso de formacao de
monges e professores de Dharma da Universidade Livre Budista do Templo Zu Lai
situado em Cotia. A coleta de dados foi feita por meio de entrevistas e observacoes,
determinando seu carater empirico, bem como de material bibliografico de fontes
primarias e secundarias. O Templo Zu Lai é a filial brasileira da organizacdo Fo Guang
Shan cuja matriz € em Taiwan a qual tem como objetivos difundir o Dharma por meio
da cultura, desenvolver talentos por meio da educagdo, beneficiar a sociedade pela
caridade e purificar a mente por meio do desenvolvimento espiritual. O mestre fundador
da organizacdo, Hsing Yin, divulga o chamado Budismo Humanista que, com seu
carater antropocéntrico, pretende ressaltar a caracteristica pragmatica do Budismo. Os
alunos da Universidade Livre Budista devem, com o decorrer do curso, alcangar
desenvolvimento espiritual por meio do estudo dessa religido e aprender como utilizar
os ensinamentos budistas de forma que contribuam para o bem-estar social do meio ao
qual estdo inseridos. A caracteristica pragmatica ressaltada pelo curriculo do curso se
assemelha ao que Ken Jones chama de Budismo socialmente engajado, visto por alguns
autores como a necessidade de reunido de budistas, independente da linhagem, em prol
de uma abordagem ética e pragmatica do Budismo focada no beneficio social. O
trabalho contribui para a discussdo sobre a instalacdo da organizacdo Fo Guang Shan no
Brasil por meio do uso de caracteristicas educacionais inerentes no Budismo, além de
contribuir para a discussdo sobre as motivacGes que levaram a instalagdo do curso e do
que ele representa tanto para a comunidade local quanto para os chineses e seus
descendentes, considerando a sustancia da oferta, a inter-relacdo entre 0 movimento
religioso e a sociedade, o grau de abertura da rede de membros e a competéncia
organizacional do templo; tal discussdo tem como base o socidlogo Rodney Stark. Sua
concluséo principal € a rigidez das regras monasticas as quais os alunos devem se
submeter, bem como a validade limitada do diploma emitido pela organizacao,

determinam uma evasao significativa.

Palavras-chave: Universidade Livre Budista, Zu Lai, Fo Guang Shan, Budismo

Humanista, Hsing Yun, Budismo socialmente engajado



ABSTRACT

This work aims to describe and analyse the course for monks and Dharma’s
teachers offered by the Universidade Livre Budista of the Zu Lai temple located in
Cotia. Data was obtained through interviews and observations, which means the
research assumes an empirical characteristic. Bibliographic material was also a source
of information. The Zu Lai temple is a Brazilian branch of the Fo Guang Shan
organization whose headquarters is in Taiwan. Its objectives are to spread Dharma
through culture, develop talents through education, benefit society through charity and
purify the mind through spiritual development. The founder of the organization, Hsing
Ydn, tries to spread the so called Humanistic Buddhism, which has an anthropocentric
characteristic and intends to emphasize the pragmatism of Buddhism. Along the course,
students of the Universidade Livre Budista are expected to reach spiritual development
through study of religion. Furthermore, they are expected to learn how to use Buddha’s
teachings in order to benefit the environment they belong to. The pragmatic
characteristic emphasized in the subjects taught during the course are similar to what
Ken Jones calls Socially Engaged Buddhism, which is known as the need for buddhists
to gather and work to promote ethical and pragmatic Buddhism focused on social
benefit. This work contributes to the discussion about the settlement of Fo Guang Shan
in Brazil through the use of educational characteristics inherent to Buddhism. Besides
that, it contributes to the discussion about the social role the course represents not only
to the local community but also to the Chinese people and their descendants by
considering the substance of the offer, the inter-relation between the religious
organization and society and the organizational competence of the temple. The
discussion is based on the theory of the sociologist, Rodney Stark, and mainly
concludes that the strictness of the monastic rules students are supposed to obey, as well
as the limited validity of the “diploma” issued by the organization, contribute to the

number of students who give up the course, which is significant.

Key words: Universidade Livre Budista, Zu Lai, Fo Guang Shan, Humanistic
Buddhism, Hsing Yn, socially engaged Buddhism
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Introducgéo

Em setembro de 2004 teve inicio o “Curso de Estudos Avancados de Budismo”,
oferecido pela Universidade Livre Budista e ministrado no Templo Zu Lai (centro
religioso budista instalado em Cotia, na Grande Sao Paulo). O objetivo do curso é
formar monges ou professores de Dharma que deverdo se comprometer a trabalhar em
uma das filiais da organizacdo. Refletindo sobre a instalacdo de tal universidade,
naturalmente surgem questdes relacionadas a razéo pela qual a organizagdo determinou
a criacdo do tal curso no territorio brasileiro. Nasce dai a motivagdo para este trabalho
de pesquisa, que pretende verificar, por meio de observacédo e anélise de dados, o que a
organizacdo alcanca (ou busca alcancar) ao oferecer um curso universitario de carater
religioso no Brasil.

O Templo Zu Lai ¢é a filial brasileira de uma organizacdo budista fundada em
Taiwan pelo Veneravel Mestre Hsing Yin em 1967, a Fo Guang Shan, hoje presente em
diversos paises (Japdo, Australia, Estados Unidos, Brasil, Africa do Sul, Holanda, entre
outros). Alem da presenca por meio dos templos, a organizacéo possui em alguns paises
uma vertente laica: a BLIA — Buddha's Light International Association.

A Fo Guang Shan, como suas publicagbes afirmam, tem como objetivo a
expansdo da pratica budista pelo mundo contemporaneo, com atencéo ao sofrimento dos
seres humanos e as formas de ajuda-los efetivamente por meio de atividades que visam
0 bem-estar social baseando-se nos valores e educacéo budista. O oferecimento gratuito
de atividades, bem como de acdes de caridade, determinam o carater social da
instituicdo, que busca atender a comunidade local dos lugares onde se instala.

Levantando a bandeira do “Budismo Humanista”, o mestre fundador pretende
difundir o que considera como beneéfico a todos os seres: 0 Budismo. Com seu caréter
antropocéntrico, o Budismo Humanista ressalta o conceito-chave da doutrina Mahayana
que afirma que todos os seres sdo Budas em potencial. Sendo assim, busca incentivar o
aperfeicoamento espiritual de forma que o desenvolvimento individual atente para a
necessidade de acdo em relagcdo ao meio social com o beneficio de todos, conforme o
desejo dos discipulos. O mestre Hsing Yun, considerado pelos devotos como o

”1

“principal arquiteto da Terra Pura”-, incentiva a caracteristica pragmatica do Budismo

Humanista. Esse pragmatismo, bem como o principio de que, por meio do

L TEMPLO ZU LAl in: <http://mww.budanet.org.br/> , acesso em 31/03/06.
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desenvolvimento individual, as pessoas perceberdo sua responsabilidade social e
ajudardo na construcdo de uma sociedade mais justa, sdo caracteristicas que se
assemelham ao que Ken Jones nomeia como “Budismo socialmente engajado”.

O Veneravel Mestre Hsing Yin afirma que o Budismo pode ser compreendido
também como educacdo. No decorrer da dissertacao, pretende-se verificar o porqué de
tal afirmacdo e o que outros autores pensam a respeito. Percebemos duas motivacoes
fundamentais para a instalacdo do curso no Brasil. A motivacdo primaria é religiosa e
pretende realizar o Budismo por meio da educacdo, considerando a semelhanca que o
mestre afirma existir entre a religido e educacdo. Além disso, como forma de realizar o
Budismo Mahayana, 0 curso assume uma caracteristica pragmatica e pretende que seus
alunos futuramente desenvolvam atividades que se voltem para a comunidade
financeiramente carente, o que determina a semelhanca com o Budismo socialmente
engajado, citado anteriormente.

Nosso estudo sobre o desejo de enraizamento do movimento religioso no
territério brasileiro, ou seja, sobre a motivacdo secundaria, estd baseado na teoria de
Rodney Stark, sociologo norte-americano que elucida as implicagdes sociais da religiao,
entre elas o que determina que movimentos religiosos tenham sucesso ou nao.
Consideramos que, para que haja um enraizamento satisfatorio, 0 movimento religioso
deve mostrar competéncia organizacional por meio de um alcance satisfatorio do que
oferece e da inter-relagéo entre 0 movimento e a sociedade.

Caracteristicas gerais do curso, bem como o curriculo, objetivo, financiamento,
treinamento pratico e avaliacéo, rotina e critério de escolha dos docentes e discentes sao
descritos. Também sdo descritos dados de entrevistas com discipulos e professores, bem
como de observacgdo de aulas permitidas pela abadessa responséavel pelo templo, Mestra
Sinceridade, determinando o carater empirico da pesquisa. A analise esta pautada em
fontes primarias, publicacdes da propria organizacdo Fo Guang Shan, e secundarias,
bibliografia de autores ndo discipulos sobre a mesma.

A dissertacdo é constituida por trés capitulos: o primeiro, dedicado & descrigdo
detalhada da organizagdo Fo Guang Shan e ao chamado Budismo Humanista; o
segundo, que descreve o curso de formacdo de monges no Brasil e o templo Zu Lai; e 0
terceiro, destinado a compreender as motivacGes que levaram a construcdo da
Universidade Livre Budista.

O objetivo da dissertacdo é descrever e analisar satisfatoriamente o curso, a

organizacdo e o Budismo Humanista, bem como contribuir para uma discussao sobre as
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caracteristicas educacionais dessa religido e sobre o enraizamento do movimento Fo
Guang Shan no Brasil. Além disso, pretende abrir espaco para posteriores reflexdes que
podem ser conduzidas a partir de tal estudo. Esta proje¢do, em si, denota o aspecto
adicional no meio académico, principalmente no campo de pesquisa sobre o Budismo

no Brasil, o qual tem alcance bastante limitado até o0 momento.
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I Fo Guang Shan e Budismo Humanista

Este capitulo traz informacGes sobre o que é a organizacdo Fo Guang Shan (A
Montanha da Luz de Buda), quem foi seu fundador e que tipo de Budismo ele divulga, o
chamado Budismo Humanista. Iniciaremos com a biografia do mestre fundador, sua
visdo sobre o Budismo e sua preocupacdo em expandir a religido pelo mundo. Acredita-
se que a biografia seja fundamental para o entendimento da organizacao, pois 0 mestre
pretende difundir suas crencas sobre o Budismo por meio de ensinamentos, livros,
palestras e cursos que acontecem, em sua maioria, nas proprias dependéncias da
organizagao. A seguir, os topicos acima mencionados serdo contemplados em detalhes a

partir das informacdes obtidas durante a pesquisa.

I.1  Histéria e perfil da Fo Guang Shan

Fo Guang Shan é uma organizacdo budista fundada pelo Veneravel Mestre Hsing
Yun em 1967. A organizacdo tem como objetivo a expansdo da préatica budista pelo
mundo contemporéaneo, focando a atengédo ao sofrimento dos seres humanos e tentando
ajuda-los efetivamente por meio de atividades que visam o bem-estar social. O trabalho

toma por base os valores da educacgéo budista:

Fo Guang Shan alicerca-se em quatro aspiragdes:
- difundir o Dharma através da cultura;

- desenvolver talentos através da educacao;

- beneficiar a sociedade pela caridade;

- purificar a mente através do aperfeicoamento.’

Apbs sua fundacdo, em 1967, a Fo Guang Shan alcancou um crescimento
substancial e, atualmente, estd mundialmente envolvida em todos os aspectos da préatica
budista; desde o bem-estar social, educacdo religiosa até a pratica ascética. Possui filiais
no Japdo, Holanda, Tailandia, Singapura, Malasia, Australia, Hong Kong, Filipinas,
Estados Unidos e Brasil, entre outros paises. No Brasil, o fato mais marcante para a
expansdo da instituicdo foi a inauguracdo do Templo Zu Lai, em outubro de 2003 na

cidade de Cotia, Estado de Sio Paulo.?

2 CHI-YING,F., Espalhando a Luz. Sao Paulo: Cultura Editores Associados, 2002, p. 154.

3 Vale ressaltar que todo o material pesquisado sobre a vida de Hsing Yin foi publicado pela propria
organizagdo Fo Guan Shan, além de informagBes obtidas em entrevista com um dos membros e
professores do curso de formacéo de monges do templo - Moacir Mazzariol Soares.
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1.1.1 Infancia e juventude do Mestre Hsing Yun - fundador da Fo Guang Shan

A figura do Venerdvel Mestre Hsing Yun, assim como o trabalho por ele
realizado até o momento, despertam grande admiracédo e respeito nos discipulos da Fo
Guang Shan. Diante disso, é preciso observar que todo o material que pesquisamos a
seu respeito esta eivado destes sentimentos. Eles surgem até no texto de sua biografia,
que traz semelhancas com os registros atribuidos & vida do préprio Buda Sakyamuni.*
Uma dessas semelhancas aparece nos sonhos premonitorios que tanto a mae do Buda
guanto a mae de Hsing Yn teriam tido durante a gravidez. A mae de Buda (Maya) teria
sonhado que um filhote de elefante branco havia penetrado em seu ventre. O sonho foi
interpretado como um sinal de que a crianga se tornaria um grande imperador ou um
grande mestre religioso®. A mae de Hsing Yiin, por sua vez, teria sonhado com um
ancido grisalho que, segundo ela, realizara um milagre ao puxar um talo de arroz que
estava sob sua cama de palha. Este personagem também teria indicado, com as
seguintes palavras, que o menino seria um benfeitor: “Este tao frutificara”®. Em chinés,
o0 termo “tao” significa tanto “arroz” quanto “caminho” - os discipulos acreditam que o
sonho seria uma previsdo de gque a vida da crianca seria repleta de realizacdes.

Hsing Yiin nasceu em 22 de julho de 1927 em Chiangtu, na China’. O mestre é o
terceiro filho da familia Li, que obtinha seus recursos financeiros de uma pequena loja
de incensos. Ha registros de que o mestre, quando crianca, tinha uma bochecha rosada e
a outra palida, e um par de linhas avermelhadas entre o nariz e o labio superior; a
indicacdo de tais sinais pode colaborar para que os discipulos o vejam como um
individuo diferente e especial, ou uma emanacdo budica com uma clara missdo de
divulgar o Budismo e o Dharma® (ensinamentos do Buda) pelo mundo.

O primeiro contato do mestre com o Budismo se deu por meio de sua avo, que
costumava recitar o “Sutra do Diamante” ou o “Sutra de Amitabha”, dois textos centrais
do Budismo Mahayana. Além disso, por vezes Hsing Yun acompanhava a avo em
visitas devocionais aos templos préximos de casa, o que consolidou sua primeira

ligacdo com a religido.

* Cf. KEOWN, O Budismo. Lisboa: Ed. Temas & Debates, 2002.

% Ibid., p. 34.

6 Cf. CHI-YING, op. cit. p.51.

" Idem; Handing Down the Light. Hacienda Hiegths: Hsi Lai University Press, 1996, p. 9.

8 Alguns autores, como Ken Jones, diferenciam Dharma de dharma, sendo o primeiro referente aos
ensinamentos de Buda e o segundo referente lei e moralidade universal (Cf. JONES 2003, p.46). Nesta
dissertacdo optaremos pela primeira terminologia, pois um dos professores do templo Zu Lai (Moacir
Mazzariol Soares) ressalta que a organizacdo Fo Guang Shan também a utiliza desta forma.
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Devido a limitagdes financeiras, 0 mestre ndo freqlientou escola particular
quando crianca, tendo aprendido a ler e escrever com a mde. Devido ao fato de estar
freqlientemente doente e acamada, seu filho sempre lia para ela o “Ch’i-tzu-tuan”,
conjunto de textos folcldricos chineses que tratam principalmente de temas mitologicos,
historicos e nobres. Escritos em prosa, sdo compostos por oragdes com estruturas de

sete sinais de escrita:

Ela corrigia seus erros enquanto ele lia e, com o tempo, ajudava-o a construir um
refinado vocabulério, estimulando sua avidez por leitura e nele fortalecendo os
principios de lealdade, devocdo, integridade e honestidade. Anos mais tarde, ele
ainda se lembra dos nomes de todos 0s cento e oito personagens e suas respectivas
caracteristicas no classico Shi-hu Chuan.’

Encontra-se em sua biografia a informacéo de que Hsing Yun fora uma crianca
bastante compassiva. Como exemplo, ha um relato da infancia no qual a familia do
mestre estava reunida para contar historias, como era de costume na época. Uma delas
era a respeito de um pobre andarilho que nédo tinha o que comer; ao ouvir tal estoria, o
mestre, tomado de compaixao, teria chorado e se escondido debaixo de uma mesa. Na
realidade, por toda a biografia percebe-se a admiracao da autora pelo carater do mestre e
por sua sofrida trajetoria.

Em 1937, ano em que o Japdo invadiu a China, o pai de Hsing Yn foi obrigado
a partir de casa a procura de trabalho. Por muitos anos 0 menino ndo teve contato com
ele. Um dia, aos 12 anos, quando acompanhava a mde na procura pelo pai, foi
questionado por um monge sobre seu possivel desejo de também se tornar um clérigo.
Como que instintivamente ele respondeu de forma afirmativa e, no mesmo dia, partiu
com o0 monge para também se ordenar, voltando a ver a mae somente 47 anos depois.
Tornou-se entdo 0 monge mais novo do monastério “Ch’i-hsia Vinaya College”, na
China Continental, tendo recebido ordenacdo completa aos 14 anos™. Estudou por
muitos anos até ser transferido para a Escola Budista Chiao-shan, em 1945. H4, na
biografia, diversos relatos sobre dificuldades pelas quais passou até se formar. Apds
formar-se nessa escola, tornou-se diretor do templo Ta-chueh e depois da escola
priméaria Pai-t"a e, com isso, deu um passo além da experiéncia monastica e entrou no
ritmo da sociedade. Deduzimos, portanto, que a ligacdo com a educagdo e com a

sociedade comegou bem cedo em sua vida monastica.

¥ CHI-YING, Handing Down..., op. cit., p. 19. (tradugio nossa)
10 Cf. CHI-YING, Handing Down..., op. cit., p. 30.
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1.1.2 O inicio do movimento budista do mestre Hsing YUin em Taiwan

Hsing Yin estudou na China até 1949, quando o regime comunista assumiu o
comando do pais. Nesta ocasido 0 mestre partiu para Taiwan, para Servir como
enfermeiro das tropas nacionalistas chinesas. No mesmo ano foi aprisionado com outros
monges, sob a acusacdo de atividades subversivas. Permaneceu 23 dias no carcere.

Foi em Taiwan, mais especificamente na cidade de Illan, que o mestre iniciou a
construcdo dos templos da Fo Guang Shan; la ele praticou o que aprendera durante sua
ordenacdo, o0 que, mais tarde, viria a chamar de Budismo Humanista. Nesta época teve
muitas dificuldades para conquistar a populacdo local; sofreu, também, com
dificuldades financeiras. Como resultado de seus esfor¢os e do desejo de divulgar o
Dharma e o Budismo Humanista, apés algum tempo conseguiu adaptar-se,
conquistando o respeito da populacdo local. Em 1956, nessa mesma cidade, foi
construido o primeiro jardim-de-infancia budista, por onde ja passaram mais de trinta
mil criangas. A cidade de Illan era um local onde os devotos aprendiam a recitar textos
budistas — a prética, além de combater o analfabetismo, foi responsavel pela instalagcdo

Ill

do Budismo no local™". O oferecimento de servi¢os educacionais foi fundamental para o

crescimento e a aceitacdo da organizacdo Fo Guang Shan na regiéo.

1.1.3 O Mestre Hsing Yun nos EUA e a internacionalizacdo do seu movimento

budista

A primeira viagem do mestre a outros paises asiaticos foi em 1963, quando se
juntou a um grupo de monges enviados & India, Tailandia, Malasia, Singapura,
Filipinas, Japao e Hong-Kong, numa iniciativa do governo chinés para aumentar o apoio
destes paises em relacdo a Republica da China e apresentar uma peticdo solicitando a
libertagdo de chineses e resgate de embarcacGes pesqueiras retidas na cidade de
Kaohsiung.*? Este foi o inicio da expansdo da organizacdo Fo Guang Shan pelo mundo,
pois, por meio de suas viagens, comecou a divulgar seus ensinamentos e as maneiras
pelas quais acredita poder beneficiar as sociedades onde a organizacao se instala.

Em 1976 Hsing Yun visitou os EUA e percebeu, nesse pais, o potencial para um
rapido crescimento da fé entre a populacdo chinesa e seus descendentes. Durante mais

de uma decada o mestre trabalhou para divulgar o Budismo e fundou um centro budista

11 H

Ibid, p. 94.
12 Kaohsiung é considerada a “capital portuéria” de Taiwan. Informacdes oficiais em KAOHSIUNG
CITY, in: http://w4.kcg.gov.tw/~english/, acesso em 18.04.06.
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para americanos, publicando um periodico chamado ““Fo Guang Scholarly Journal™,
além de abrir uma clinica e um hospital, demonstrando sua preocupacdo com a saude, 0
que se repetiu na chegada ao Brasil. Como conseqiiéncia desta percepcdo e de seus
esforcos em divulgar o Dharma pelo mundo, Hsing Yun inaugurou em 1988, em Los
Angeles, o maior e primeiro templo budista da organizacdo no Ocidente, o chamado
“Hsi Lai”, que significa “Chegando ao Ocidente”. No mesmo ano, o templo foi sede de
uma conferéncia de uma organizacdo budista chamada “World Fellowship of
Buddhists” (WFB), que terd seu objetivo melhor explicado posteriormente. Mestre
Hsing Yn foi o anfitrido desse evento.

Este entdo foi o inicio da expansdo da instituicdo Fo Guang Shan no Ocidente,
que atualmente conta com mais templos e “veneraveis” pelo mundo do que qualquer
outra organizacdo budista. Antes mesmo da inauguracdo do templo em Los Angeles, o
mestre recebeu o titulo de doutor Honoris Causa pela Universidade Oriental da mesma
cidade®™.

Paralelamente a expansdo da organizacdo Fo Guang Shan, da-se o surgimento e
expansdo da BLIA (Buddha’s Light International Association). A BLIA € uma
organizacao laica que pretende divulgar os principios do Budismo chinés, preocupando-
se principalmente com aplicacdo de projetos voltados para a assisténcia social. Essa
organizacdo tem trabalhos voltados para a populacdo em que se relevam o0s aspectos

espirituais, culturais e educacionais. Os objetivos da BLIA sdo:

1. Seguir e propagar os ensinamentos do Buda, reverenciando a Joia Triplice,
trabalhando pelo bem-estar e despertar do mundo.2. Promover um Budismo vivo e
dindmico pela construcdo da Terra Pura do Buda no Planeta, aproximando a todos
do Budismo Humanista com benevoléncia e compaixdo. 3. Cumprir 0s preceitos
Budistas e harmonizar os Cinco Veiculos, praticar os Trés Ensinamentos e
aperfeicoar o carater humano. 4. Envolver-se nos eventos culturais e educacionais,
ter mente aberta e tratar 0s outros com respeito matuo.**

O Capitulo™ da BLIA foi criado em 1990, originalmente na Republica da China,
e em seguida foi inaugurado formalmente em 1991 no mesmo pais. No mesmo ano foi
inaugurada a BLIA de Los Angeles no Templo Hsi Lai. A seguir foram estabelecidos 0s
capitulos de Hong Kong, Nova Zelandia, Austria, Canada, Jap&o, Filipinas, Indonésia,

Malésia, Franca, Brasil, Paraguai e Africa do Sul. Em outubro no ano seguinte a

13 Cf. YUN, H., How I Practice Humanistic Buddhism. Hsi Lai University Press, Taiwan, 1997, p. 5.
“TEMPLO ZU LAI, in: <http://www.budanet.org.br> (op. cit.)
1> Denominacéo usada pela organizacdo para se referir as sedes espalhadas pelo mundo.
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fundacdo da BLIA, o mestre foi apontado como o honoravel presidente vitalicio da

associagdo “World Fellowship of Buddhists™"*®.

1.1.4 A situacdo internacional da Fo Guang Shan

Segundo Moacir Mazzariol Soares'’, existem mais de 200 templos da Fo Guang
Shan espalhados pelos cinco continentes, embora Chandler afirme que a organizacgéo
possua 57 templos em Taiwan e 95 centros no Exterior'®. Os maiores templos
atualmente estdo em Taiwan, EUA (Los Angeles), Africa no Sul, Australia e Brasil
(Cotia), e todos eles oferecem cursos de formacdo de monges. A formagédo académica
oferecida pelo templo de Los Angeles (Hsi Lai), porém, ndo se restringe a0 meio
religioso. Podemos encontrar nesse pais, por exemplo, cursos de mestrado em
Administracdo de Empresas, ou cursos absolutamente desvinculados da vida religiosa.
Vale ressaltar que, segundo o entrevistado, todos os templos sdo construidos e mantidos
por meio de doagGes e ajuda dos discipulos. Com a criacdo da Fo Kuang Publishing
House solidificou-se um marco significativo para a divulgacdo do Budismo no
Ocidente: a traducdo de sutras para a lingua inglesa. A expansdo prosseguiu por meio
de coral, musicas e programas de radio e TV. Por aproximadamente trinta anos, Hsing
Yin proferiu palestras em vilarejos, pequenas cidades, fabricas, museus, centros de arte
e estadios esportivos, entre outros, com a intencdo de divulgar a0 maximo o0s
ensinamentos do Buda. Em Taiwan suas palestras se estendiam, com o apoio do
governo, até as prisdes. A maior preocupacdo do mestre € atingir, com a pregacdo do
Dharma, pessoas de todos os estilos de vida, 0 que o obriga a adaptar seus métodos de
ensino a diferentes publicos. Ele considera, entretanto, que a simples existéncia de
templos e monastérios ndo pode, sozinha, reviver o Budismo, purificar as mentes e
retificar tendéncias negativas; mas a educacéo pode®®. Por isso, Hsing Yiin construiu
uma instituicdo com multiplas funcdes: educacional, cultural e religiosa.

Uma das maneiras que o mestre utiliza para facilitar sua expansdo em territorios
fora da China é o vinculo com figuras politicas. Segundo Chandler, diversos politicos
visitam publicamente os templos da Fo Guang Shan, especialmente em épocas de

6 ¢cf. YUN, How | Practice..., op. cit., p. 6 (Prefacio).

7 Informaco obtida em entrevista realiza em 07/06/05 no templo Zu Lai.

18 Cf. CHANDLER, S. Globalizing Chinese Culture, Localizing Buddhist Teachings: the
Internationalization of Foguangshan. In Journal of Global Buddhism, Vol. 3, 46-78,
in:<http://www.globalbuddhism.org/3/chandler0201.htm>, accesso em 10.08.2004.

19 Cf. CHI-YING, Handing Down..., op. cit., p. 134.
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eleicBes.® Sdo duas as razdes politicas para tal. A primeira é que a instalacdo de
templos, geralmente de grande porte, costuma representar um impulso para a economia
local, ja que os ostentosos edificios geralmente atraem ndo sO devotos, mas também
curiosos, imprimindo, de certa forma, uma caracteristica turistica aos locais. A segunda
razdo é a possibilidade de obtencdo de apoio politico da comunidade chinesa local, uma
vez que o mestre € consideravelmente influente para tal comunidade. Quando um
repdrter australiano perguntou a um dos abades da Fo Guang Shan como a organizacéo
planejava difundir o Budismo entre os ndo-descendentes, teve como resposta que as
pessoas se interessariam simplesmente devido a curiosidade humana. Ao encontrarem
um templo bonito, elas naturalmente se dirigiriam ao seu interior. Esta é a razéo pela
qual a Fo Guang Shan escolheu construir estruturas tdo grandes e impressionantes aos
olhos do puablico em geral.”* Com isso, acreditam que ndo h& necessidade de
proselitismo agressivo, preferindo acreditar que simplesmente a curiosidade das pessoas
as levaria a perguntar sobre o Dharma. Como resultado dos esforcos do
mestre Hsing Yin, foram criados em Taiwan diversos templos, quatro universidades,
dezesseis faculdades budistas, vinte bibliotecas, duas gréficas, nove galerias de arte,
uma clinica médica mével e uma estacdo de televisdo como meio de aproximar a
populacdo do Budismo. Hsing Yin alcangara tamanha popularidade no pais a ponto de
ser premiado pelo Ministro da Educacdo por sua contribuicdo & sociedade?.
Deduzimos, com isso, que desde o comeco de sua participacdo ativa na expansao do
Budismo o mestre se mostra interessado em usar a educacao, juntamente com projetos

de assisténcia social, como estratégia de divulgacéo da religido.

1.1.5 A Fo Guang Shan no Brasil

As informacdes seguintes se referem ao desenvolvimento da Fo Guang Shan no
Brasil, a partir da chegada dos primeiros chineses no pais até o atual ponto de
desenvolvimento que a instituicdo alcangou juntamente com o0s papéis que tem no

contexto brasileiro.

0 Cf. CHANDLER, op. cit.
2 bid.
22 Cf. YUN, How I Practice... op. cit., p. 5 (Prefacio).
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.1.5.1 Imigracéo Chinesa

A presenca de chineses no Brasil ganhou relevo a partir da segunda metade do
século XX. Ainda que haja registro de imigrantes entre nds ja no inicio do século XIX —
um grupo de 400 pessoas foi trazido por D. Jodo VI em 1812 para trabalhar no cultivo
de ché na Corte -, sua presenca s6 se fez sentir quando da chamada “didspora chinesa”,
iniciada com a chegada de Mao-Té-Tung ao poder na China continental.”® Hoje, o
Brasil abriga uma populacéo de chineses e sino-descendentes estimada entre cem mil e
duzentas mil pessoas.”* As entidades budistas de origem chinesa refletem, portanto, a
necessidade de os grupos étnicos manterem suas tradicOes religiosas. A primeira
instituicdo oficial do Budismo chinés no Brasil, o templo Mo Ti, foi inaugurada em
1962 e administrada pelo mestre Chi Ming até sua morte, em 1992. Em 1987, outro
grupo chinés deu inicio a construcao de outro templo, o Kuang Yin, situado no bairro de
Santo Amaro, em S&o Paulo, o qual foi inaugurado em 1992%. Também em 1992 deu-se
inicio & construcdo do templo que mais nos interessa: o Zu Lai. Segundo Shoji%®,
podemos associar a expansdo da organizacdo Fo Guang Shan com o proprio fluxo de
imigracdo chinesa no mundo, uma vez que encontramos nos templos atividades ndo s
religiosas, mas que acabam reunindo descendentes para participacdo em eventos,
atividades em grupo, reunides, etc. e com isso deduzimos que a expansao da Fo Guang
Shan pelo pais, além de servir como pdlo centralizador dos imigrantes e descendentes,

traz um evidente “aumento da influéncia chinesa no futuro do Budismo no Brasil”.?’

1.1.5.2 Desenvolvimento da Fo Guang Shan e BLIA no Brasil

O surgimento da organizacdo Fo Guang Shan no Brasil se deu primeiramente
por meio de sua vertente laica, a BLIA, mencionada anteriormente, fundada em 1992
em Cotia. Esse mesmo ano foi crucial para o desenvolvimento da Fo Guang Shan no
pais, pois foi quando o empresario Chang Shen Kai doou uma chécara para a
organizacdo; esta rea viria a ser o sitio do atual templo Zu Lai. Na ocasido, o mestre

havia sido convidado para inaugurar em Sdo Paulo um outro templo budista, de uma

2 Cf. APOLLONI, "SHAOLIN & Brasileira”: estudo sobre a presenca e a transformac&o de elementos
religiosos orientais no Kung-Fu praticado no Brasil. Sdo Paulo. 2004. Dissertacdo de Mestrado.
2[Zepartamento de Ciéncias da Religido. PUC-SP.

Ibid.
25 Cf. USARSKI, O Budismo no Brasil. Sdo Paulo: Ed. Lorosae. 2002, p. 14-5.
%6 Cf. SHOJI, Estratégias de adaptacdo do Budismo chinés: brasileiros e chineses na Fo Guang Shan,
In: USARSKI, op. cit., p. 127-148.
" Ibid, p. 131.
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outra tradigcdo chinesa, e 0 empresario o convidou para passar um dia de repouso em seu
sitio e 0 doou no mesmo dia; Hsing Yin entdo perguntou a mestra Sinceridade, a atual
abadessa responsavel pelo templo Zu Lai e que fazia parte da comitiva que o
acompanhava, se ela gostaria de ficar no Brasil; a mestra aceitou e, a partir de entdo,
iniciou seus esforgos (inclusive o do aprendizado da lingua, pois na época ndo falava
portugués) para a construcao do que € hoje o enorme templo. Os objetivos da BLIA no
Brasil sdo os mesmos ja citados anteriormente, ou seja, seguir e propagar 0S
ensinamentos do Buda, divulgar o Budismo Humanista propiciando o bem-estar social,
aperfeicoar o carater humano por meio da educacéo e eventos culturais.

Atualmente existem no Brasil capitulos da BLIA em trés estados: Rio de Janeiro
(capital), Parana (Londrina) e Séo Paulo (capital), mas todos eles se reportam a sede
brasileira que fica no templo Zu Lai. Alem do templo de Cotia, também hé templos da
Fo Guang Shan no Rio de Janeiro, Recife e Foz do Iguagu. Como forma de expandir os
ensinamentos budistas no Brasil, a organizacdo apresenta atividades direcionadas
também aos leigos, como o projeto “Filhos de Buda”, por exemplo, que se prontifica a
oferecer beneficios sociais, como aulas de inglés e ginastica, entre outras, gratuitamente

as criangas residentes de uma favela proxima ao templo.

1.1.5.3 Atuacéo da Fo Guang Shan no Brasil

No geral, Shoji percebe quatro papéis da organizacdo Fo Guang Shan no
Brasil.? O primeiro é aquele, j& mencionado, de reunir descendentes chineses como
forma de dar continuidade a tradicdo étnica. O segundo é o papel da Fo Guang Shan
como provedor de uma busca espiritual, a qual é bastante beneficiada, uma vez que o
Budismo, no geral, reporta aspectos mais filoséficos que religiosos, dando assim maior
liberdade ao brasileiro de manter sua tradicdo, em sua maioria catolica, e praticar
meditacdo ao mesmo tempo. “O Budismo é muitas vezes visto pelo brasileiro como
filosofia de vida, o que muitas vezes possibilita uma vivéncia religiosa multipla,
facilmente compativel com o carater inclusivista da religiosidade brasileira.”*. O
terceiro papel da Fo Guang Shan é o de promover servi¢o social. Considerando 0s
inimeros problemas de ordem social que encontramos no Brasil, uma organiza¢do como
a Fo Guang Shan, que oferece atividades gratuitas e assisténcia a populacdo

financeiramente carente, é evidentemente bem-vinda pela populacdo beneficiada, o que

28 Cf. SHOJI, R. Estratégias de adaptacéo... In: USARSKI, op. cit., p. 144-7.
 lbid, p. 145.



24

pode resultar num maior interesse dessa populagdo pelo Budismo, de forma que ocorra
entdo um proselitismo “indireto”. E, finalmente, o quarto papel de que a Fo Guang Shan
se ocupa é o de provedor de uma opc¢do de saude diferente daquela que os ocidentais
estdo acostumados. ““Para os brasileiros, a meditacdo, a acupuntura e a medicina
chinesa em geral séo apresentadas como uma alternativa aos tratamentos tradicionais,
associagdo que encontra reflexo e confirmagdo nas atividades da Fo Guang Shan™*.
Uma dessas atividades, por exemplo, € a pratica de meditacdo, sob a orientacdo da
Mestra Sinceridade, oferecida a funcionarios e pacientes do Hospital do Servidor
Publico Municipal, além do intercAmbio entre a Fo Guang Shan e a Associacdo de
Medicina Tradicional Chinesa do Brasil e o Instituto de Pesquisa Holistica em
Medicina.

Ocupando tais papéis no contexto social brasileiro, é evidente que a organizagao

Fo Guang Shan ja se mostra fundamental participante da histéria do Budismo no Brasil.

1.L1.54 O Templo Zu Lai

O templo Zu Lai esta situado no municipio de Cotia, em uma travessa de uma
movimentada rodovia da cidade de S&o Paulo, na regido da Granja Viana, bairro
habitado por pessoas de alto poder econdémico, mas que também possui favelas.

A entrada do templo é ostentosa, 0 que contribui para que a atencdo daqueles
que passam pela rua seja facilmente direcionada para o prédio, devido, principalmente,
ao seu tamanho. Logo na entrada, depois do portdo devidamente guardado por
segurangas e seus cdes, encontramos uma enorme estatua de um Buda, e, atras dela, uma
especie de quadro, chamado “Muro dos Meéritos do Templo Zu Lai”. Do lado direito
desse muro de méritos esta a versdo chinesa do mesmo quadro. Do outro lado, no
caminho que leva a uma entrada lateral do templo, existem diversas outras estatuas de
Buda.

Assim que se passa a entrada véem-se mais estatuas, desta vez de figuras
chinesas, e uma fonte com uma estatua de um Buda. Os adeptos ou visitantes atiram
moedas no local, ao que tudo indica, acreditando obter méritos financeiros futuros. Aos
domingos, dia tradicional para visitas, pode-se notar o grande nimero de moedas dentro
da fonte. Por outro lado, durante os dias de semana pode-se notar que as moedas ja néo

estdo mais la.

% Ibid., p. 147.
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Continuando o percurso, vemos do outro lado da fonte, logo a frente, uma
grande escadaria que da acesso ao primeiro e segundo andar do templo.

Subindo as escadarias nos encontramos no primeiro andar. Do lado direito do
visitante existem quatro salas, algumas das quais s&o utilizadas em dias de festa, como a
comemoracdo do aniversario do Buda historico (Vesak), por exemplo, como lugares
onde se expde algo que geralmente esta fechado ao publico. Ao final da biblioteca, do
lado esquerdo, estdo o restaurante e a cozinha. Nos finais de semana o restaurante esta
sempre cheio e os funcionarios sempre ocupados em repor 0s pratos. Paga-se um prego
fixo e pode-se comer a vontade os pratos vegetarianos.

Do outro lado do primeiro andar estdo uma loja de produtos budistas, a sala de
meditacdo, o café e o museu de arte budista, o qual ndo pode ser fotografado, e que
contém estatuas, esculturas e quadros de entidades budicas, entre outras coisas.

No segundo andar é onde se encontra a sala do altar. Antes, entretanto, de se
entrar na sala, encontramos logo na entrada um grande incensario onde os devotos, ou
visitantes, podem acender incenso e fazer seus votos ao Buda, segundo suas crencas. De
acordo com pessoas que orientam visitantes nos fins-de-semana, ao acendermos o
incenso devemos pedir para aprender algo que ajude a paz no mundo. Pode-se pedir
coisas aos budas, desde que o pedido esteja enraizado no desejo de promover a paz e
compaixao entre as pessoas. Logo depois do incensario estd uma espécie de urna sobre a
qual estdo mensagens do mestre Hsing Yln, em portugués e chinés, cartdes com figuras
de budas e envelopes para doac¢des voluntarias para o templo.

Passando o incensario e a urna, encontramos a sala do altar, ou seja, o lugar onde
sdo celebradas as cerimdnias e onde as pessoas se relinem para entoar seus mantras e
acompanhar os rituais conduzidos pelos mestres. No altar estd uma enorme estatua do
Buda Shakyamuni, assim como flores, frutas e instrumentos utilizados para conduzir
cerimodnias. As paredes dessa sala sdo inteiramente cobertas por figuras de Buda.

No mesmo andar existem outras salas reservadas para o uso administrativo do
templo, um auditdrio e uma sala de prece aos mortos. O andar também abriga enormes
esculturas, uma do Buda e outra do mestre Hsing Yun.

Na parte de trds do templo estdo o lago e o jardim, lugares tranqguilos e
convidativos para um momento de siléncio.

Em suma, existem no templo diversas imagens de budas e o lugar, pelo tamanho
e exotismo, realmente chama a atencdo dos curiosos. Quase todos os locais do templo

sdo de livre acesso ao publico, mas existem areas de acesso restrito, entre elas o
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aposento dos alunos da Universidade Livre Budista. Para se conseguir observar o local é
necessario pedir permissdo, a qual ndo foi concedida, para a abadessa principal do
templo, mestra Sinceridade.

O templo Zu Lai ndo é de facil acesso para os moradores de Sdo Paulo, mas os
administradores do templo solucionam esse problema oferecendo um 6nibus que leva
gratuitamente aos domingos interessados em geral para visitar o local. O dnibus parte da
estacdo de metrd Liberdade as 8 horas e deixa o templo as 14h30 em direcdo ao local de
partida. Ao observarmos 0s usuarios desse Onibus, notamos que a maioria deles (mais
da metade) sdo orientais, 0 que vem ao encontro do que Shoji afirma sobre a integracéo
dos descendentes resultante de atividades realizadas no templo. Além dessa facilidade
oferecida, o templo recentemente abriu um centro de meditacdo na Liberdade,
tradicionalmente o bairro que mais abriga imigrantes e descendentes orientais em Séo
Paulo. Esse centro oferece meditacdo e ceriménias com a mestra Sinceridade, grupos de
estudos sobre o Budismo Humanista (em portugués ou chinés), aulas de Tai-chi-chuan,
Kung-Fu, lingua chinesa e culinaria vegetariana. Alguns dos cursos oferecidos tém
preco fixo e outros pedem por uma contribui¢do voluntéaria. Dessa forma, percebemos
que o grupo de imigrantes e descendentes, que provavelmente busca uma identidade

étnica, acaba por usar a religido como forma de unido:

Com a imigracdo surge a importante questdo da definicdo da identidade étnica do
grupo imigrante em um contexto cultural que lhe é estranho, e da relacdo dessa
identidade com a tradicao religiosa desses imigrantes. Em geral o grupo ndo tem
entre as razdes de sua imigracdo a difusdo de sua religiosidade, sendo essa antes
uma caracteristica cultural comum para a unio do grupo.*

Pelo tamanho e quantidade de atividades oferecidas, o templo Zu Lai €
evidentemente lembrado quando se fala do Budismo chinés no Brasil. A maneira que 0s
administradores do templo utilizam para a atrair devotos e interessados em geral é o
oferecimento de atividades ndo necessariamente religiosas. A recente inauguragdo do
centro de meditacdo no bairro da Liberdade reforca a atracdo de novos interessados,
devido a facilidade de acesso aos moradores da cidade de S&o Paulo. Tanto o centro de
meditagcdo quanto o templo Zu Lai em Cotia oferecem diversos cursos e atividades, 0s
quais estdo direta ou indiretamente voltados para 0 cumprimento de uma das quatro

aspiracdes da organizacao, citados anteriormente:

31 SHOJI, Estratégias de adaptac&o... In: USARSKI, op. cit., p. 132.
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1 - difundir o dharma por meio da cultura: ikebana, artesanato com migangas e
no chinés, cultivo de cogumelo shitake, coral Zu Lai, violdo (teoria e pratica).

2 - desenvolver talentos por meio da educagdo: lingua chinesa (bésico e
avancado), Tai-chi-chuan e Kung Fu, grupo de estudos do Budismo Humanista,
filosofia budista

3 - beneficiar a sociedade por meio de caridade: projeto Filhos de Buda

4 - purificar a mente por meio do aperfeicoamento: meditacdo e fundamentos do

Budismo.

Entre todos os cursos, dois pedem “contribuicdo espontanea” para o templo; o
restante tem o preco mensal fixo, sendo que as turmas sdo formadas somente em caso de
inscricdo de um ndmero minimo de interessados.

Além dos cursos oferecidos, o templo promove encontros em datas
comemorativas em quase todos os meses do ano (exceto junho e novembro). Tais
encontros servem para que imigrantes chineses e descendentes possam se reunir e dar
continuidade a tradi¢Ges étnicas, visto que nem todas as datas estdo relacionadas com
eventos relevantes para o Budismo. Bons exemplos s&o 0 ano novo chinés* e o dia de
finados na China, comemorado em 3 de abril. Como projeto social, o templo também
oferece atividades e cursos gratuitos para adolescentes moradores de uma favela
préxima (o j& mencionado projeto Filhos de Buda), além de doacgdes de mantimentos a
asilos e favelas da regido. Como veremos posteriormente, é parte do aprendizado dos
alunos da Universidade Livre Budista a integragdo com esses projetos sociais, 0 que

conta como estagio supervisionado pelo qual tém de passar.

1.2 Budismo Humanista

A partir deste momento faremos uma exposi¢do do que é, de acordo com o
mestre Hsing Yiin, o Budismo Humanista difundido pela organizacdo Fo Guang Shan.*
Para uma compreensdo completa desta expressdo budista, entretanto, precisamos
contextualiz&-lo na tradigdo do Budismo em si; por conseguinte, introduziremos alguns
aspectos da religido e, posteriormente, demonstraremos como caracteristicas de um dos

veiculos do Budismo (0 Mahayana) encontram expressdo no Budismo Humanista.

3 Comemorado por ocasido da segunda lua nova depois do solsticio de inverno (no Hemisfério Norte).
% Novamente vale lembrar que todo o material utilizado para a pesquisa foi publicado pela prépria
organizacao, ou seja, a fonte utilizada é primaria.
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1.2.1 A base doutrinéria tradicional do Budismo Humanista

Para entender o Budismo Humanista faremos uma exposicdo das ramificacfes
que essa religido apresentou ao longo da histéria, a comecar pelos principais
ensinamentos de seu fundador, onde termos especificos, como samsara e nirvana, por
exemplo, serdo melhores explicados.

O Budismo comegou com a histéria do “lluminado”:

Grosso modo, os fatos historicos de sua vida sdo os seguintes: ele nasceu em 563 a.C.
onde hoje é o Nepal, perto da fronteira com a India. Seu nome inteiro era Siddharta
Gautama, dos sakyas, 0 nome do cla ao qual sua familia pertencia. Seu pai era um rei,
mas como havia muitos reinos no continente indiano, seria mais preciso pensar nele
com034um senhor feudal. Para os padrbes da época, Siddharta cresceu cercado de
luxo.

Ap0s atingir a lluminacdo e tornar-se o Buda, ou o “lluminado”, Sidarta viveu
transmitindo seus ensinamentos e, com a pregacdo, deu-se inicio ao que posteriormente
seria chamado de Budismo.

Em seu desenvolvimento histérico, entretanto, 0 Budismo sofreu diferenciagdes
doutrinarias de forma que, atualmente, encontramos diferentes expressdes desta religiao.
N&o obstante, alguns dos conceitos basicos ensinados pelo Buda permanecem vigentes
em todas as diferentes formas dessa religido. S&o quatro os conceitos budistas
fundamentais: samsara e necessidade de libertacdo, nexo condicional, Quatro Nobres
Verdades e Caminho do Meio. Todos estes ensinamentos estdo na verdade interligados,
e a separacdo se faz aqui somente por uma questdo didatica, pois devemos compreendé-

los como atuando concomitantemente.

1.2.1.1 O Samsara e a necessidade de libertacao

Para compreendermos 0 conceito de samsara e a necessidade de libertacdo
devemos nos lembrar de que todos os budistas almejam por lluminacdo, a qual libertaria
todos os seres do ciclo de sofrimento. Segundo a tradicdo budista, reencarnamos
infinitamente até sermos evoluidos o bastante para ndo mais precisarmos renascer no
mundo. A libertacdo deste ciclo, entretanto, ndo € temporal ou evolutiva, podendo
acontecer em qualquer momento. Até que se alcance o nirvana, 0s seres reencarnam

ciclicamente e este ciclo é o que os budistas chamam de samsara: ““‘0 Buda ensinou que

¥ SMITH; NOVAK, Budismo — Uma Introducdo Concisa. S&o Paulo: Cultrix, 2003, p. 18 (grifo do
autor).
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o0s seres, confusos como sé@o pelos desejos e medos ignorantes, sdo capturados por um
ciclo vicioso, e a libertagdo desse ciclo — nirvana — é o mais alto objetivo do
humano”®. O nirvana, por sua vez ,“é o mais alto destino do espirito humano e seu
sentido literal é ‘extincdo’ °. Para se alcancar o nirvana é necessério extinguir-se da
ganancia, raiva, apego e desilusdo. Em outras palavras, nirvana significa “ndo-
ganancia”, “ndo-raiva”, “nao-apego” e “ndo-desilusdo”. Pelo que percebemos, ndo ha
uma definicdo positiva do que seja propriamente o0 nirvana; nao sabemos 0 que 0
nirvana é, mas sim o que “ndo é”. Uma parédbola ilustra a explicacdo de um dos

seguidores do Buda (Nagasena) quando este foi questionado sobre como era o nirvana:

- Existe uma coisa chamada vento?

- Sim, reverenciado senhor.

- Por favor, mostre-me o vento pela cor, ou configuragdo, ou pela sua espessura, ou
por sua extensao.

- Mas é impossivel, reverenciado Nagasena, mostrar o vento, pois 0 vento ndo pode
ser segurado pela médo, nem tocado, embora 0 vento exista.

- Bem, senhor, se 0 vento nao pode ser visto, entdo ndo ha vento.

- Eu, reverenciado Nagasena, sei que o vento existe. Estou convencido disso, mas ndo
sou capaz de mostrar 0 vento.

- Da mesma maneira o nirvana existe, senhor. Mas néo é possivel mostra-lo.’

1.2.1.2 Nexo condicional

Outro ensinamento crucial para o Budismo é o conceito de nexo condicional, ou
seja, as coisas nao existem por si s6 e sim dependem de uma série de condi¢des que
possibilitam sua existéncia. Os budistas acreditam que isto se da porque “todas as
coisas (ndo apenas as pessoas) sdo desprovidas de eu”*®; sendo assim, se constituem
de forma dependente, formando uma espécie de rede onde todas as coisas estdo
interligadas.

Visto que todas as coisas sdo desprovidas de eu, segundo a tradicdo o0s
fendmenos todos sdo impermanentes e mudam constantemente. Tudo no universo existe
por meio de condi¢Oes adequadas e sua existéncia acontece como resultado de uma
causa anterior. A condi¢cdo dos fendmenos ocorre mutuamente por meio de um nexo

condicionado. Considerando que todas as coisas sdo desprovidas de eu, o verdadeiro

* |bid., p. 175.

% Ibid., p. 58.

3" CONZE et al. Buddhist texts Through the ages. New York: Haper & Row, 1964, apud: SMITH;
NOVAK, op.cit. p.59

% Cf. SMITH; NOVAK, op.cit. p. 66
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ensinamento consiste em perceber esta realidade e compreender as coisas como
efémeras. O apego resulta em sofrimento, o qual se apresenta justamente como causa de
um desejo por algo também desprovido de Eu.

Segundo o conceito de nexo condicional, ou, de uma maneira mais conhecida
pelos ocidentais, “principio de causa e condi¢do”, ou causa e efeito, somos responsaveis
por todas as acdes que tomamos e enfrentamos somente as conseqiiéncias de nossas
atitudes. Tomemos como exemplo a semente de uma fruta. Para que a semente, ou
causa principal, frutifique, sdo necessarios diversos fatores, como &gua, condi¢des
adequadas de solo, luz solar, ar e fertilizantes, que seriam condigcdes secundarias.
Somente quando todas as condi¢Ges adequadas estdo reunidas € possivel que o efeito
(fruta) se apresente. Desta forma, uma causa especifica resultara num efeito também
especifico. Visto desta maneira, percebemos que toda a existéncia esta condicionada a
uma causa anterior e toda causa provoca um efeito. Tal conceito é fundamental para a

religido budista.

1.2.1.3 As Quatro Nobres Verdades

Assim que atingiu a lluminagdo, o Buda *“despertou” sua consciéncia e assumiu
como objetivo o ensinamento do que aprendera no processo de libertacdo da ganancia,
raiva, apego e desilusdo. Em seu primeiro sermao apods a libertacdo, transmitiu um
conceito imprescindivel para o entendimento do Budismo: as Quatro Nobres Verdades.

Diz-se que este foi um ensinamento do Buda de grande valia para a doutrina religiosa:

Quando o Buda finalmente conseguiu romper 0 encantamento do éxtase que 0
enraiza no Ponto Imovel durante os quarenta e nove dias da sua iluminacao, ele se
ergueu e comegou a andar os mais de cento e sessenta quildmetros até a cidade
santa de Benares, na India. Quando estava a dez quildmetros dessa cidade, num
parque de gamos em Sarnath, ele parou para pregar seu serméo, ‘Colocando em
Movimento a Roda do Dharma’. O tema [do sermdo] era as Quatro Nobres
Verdades.*

A Primeira Nobre Verdade ¢ a de que a vida é “sofrimento”, traducdo mais
comum para a palavra dukkha. A Segunda Nobre Verdade afirma que a causa do
sofrimento é o desejo, ou apego, traducdo mais encontrada para a palavra tanha.
Embora tanha seja a traducdo de “desejo”, devemos estar alertas para o fato que nem

todo desejo é ruim, o desejo da lluminacédo, por exemplo, é justamente o objetivo dos

¥ SMITH; NOVAK, op. cit. p. 40.



31

budistas. A Terceira Nobre Verdade afirma que € possivel se libertar do desejo egoista
e, finalmente, a Quarta Nobre Verdade afirma que had um caminho para a libertacdo
desse desejo: 0 Caminho Octuplo.

O Buda apresentou o Caminho Octuplo como um “programa de tratamento
realizado por meio de treinamento. O que ele propunha era uma série de mudancas
destinadas a libertar o individuo da ignorancia, do impulso involuntario e da tanha’*°.
O Caminho Octuplo apresenta 0s seguintes passos a serem seguidos por aqueles

que desejam encontrar a libertagéo:

1. Visao correta — implica em reconhecer as Quatro Verdades Nobres.

2. Intencdo correta — aconselha que nosso coracdo esteja focado naquilo que

realmente queremos.

3. Discurso correto — devemos estar conscientes do nosso discurso e de que

maneira ele revela nosso carater. Deve-se evitar palavras que causem

sofrimento aos outros.

4. Conduta correta — devemos compreender mais objetivamente nosso

comportamento refletindo sobre as acdes e sobre o que elas provocam. Estas

orientacdes estdo melhor detalhadas de acordo com os Cinco Preceitos (1- ndo

matar, 2- ndo roubar, 3- ndo mentir, 4- ndo ter ma conduta sexual e 5- ndo usar

substancias inebriantes).

5. Correto viver — tomar como ocupacao algo que promova a vida, em vez de

destrui-la.

6. Esforco correto — devemos nos esforcar para alcancar a Iluminacdo, nos

libertando de paixdes e estados mentais destrutivos.

7. Correta atencdo — devemos estar atentos aos pensamentos, pois a libertacéo

da existéncia inconsciente somente € alcancada pela consciéncia refinada.

8. Concentracdo correta — devemos tentar, paciente e persistentemente, manter

a aten¢do num Unico ponto, preferivelmente na respiracdo, ou seja, devemos

meditar.

Aceitando as Quatro Nobres Verdades e seguindo o Caminho Octuplo, os seres

humanos seriam capazes de alcancar o nirvana libertar-se do ciclo de reencarnacao, ou

0 Samsara.

9 SMITH; NOVAK, op. cit. p. 47.
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1.2.1.4 Caminho do Meio

Por fim, outro conceito também imprescindivel para o entendimento do Budismo
é 0 “Caminho do Meio”. Para entendé-lo precisamos nos lembrar de que o Buda, na
primeira parte da vida, viveu num palacio cercado de luxo e de todas as regalias
presentes na vida de um principe. Tais privilégios, entretanto, ndo o satisfaziam e, como
consequéncia, deixou a vida de nobre e partiu para uma busca espiritual, uma deciséo
comum na India da época.**

Mesmo que tenha recebido dos mestres todas as técnicas de meditacdo e
ensinamentos, o Buda ainda ndo estava satisfeito e resolveu, portanto, experimentar
técnicas diferentes. Elas implicavam em exercer austeridades extremas e tinham como
objetivo controlar apetites e paixdes. O primeiro exercicio envolvia prender o félego por
periodos cada vez mais longos. Esse exercicio, entretanto, em vez de trazer
conhecimento espiritual, provocava grandes dores de cabeca. O Buda assim abandonou
a técnica e tentou um segundo método, o qual consistia em reduzir a sua racdo de
comida a propor¢Ges minusculas, apenas uma colher de sopa de feijdo por dia. Com
isso, além de emagrecer, ndo conseguia sentar-se direito e seu cabelo comecgou a cair.
Assim, compreendeu que esta forma de auto-mortificacdo também ndo dava resultado e
abandonou-a. Embora deixasse todas as técnicas, seus esforcos ndo foram totalmente
vaos, visto que a experiéncia lhe ensinara que os extremos de qualquer tipo eram
inGteis.*?

Finalmente o Buda verificou que o caminho mais sensato é o “caminho do
meio”, onde os apetites ndo sdo negados nem exageradamente satisfeitos. Esta
descoberta passou assim a permear seus ensinamentos de forma que todas as expressoes
do Budismo, sejam elas ortodoxas ou ndo, as adotam em sua doutrina.

Visto que pertencem a todas as diferentes linhagens do Budismo, estes quatro
conceitos acima citados estdo, evidentemente, presentes também no Budismo
Humanista. O mestre Hsing Yun, ao que tudo indica, pretende trazer tais ensinamentos

para o dia-a-dia de todos os interessados na religido.

1 Cf. KEOWN, op. cit. p. 37.
*2 Ibid. p. 37-8.
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1.2.2 O Budismo Mahayana como contexto especifico do Budismo Humanista

Como mencionamos anteriormente, o Budismo apresentou diferenciagdes
doutrinarias em seu desenvolvimento historico. O veiculo mais significativo para o
entendimento do Budismo Humanista é chamado Mahayana (uma das diferenciagdes
doutrinarias do Budismo). Sendo assim, localizaremos tal expressdo dentro do universo
budista e, em seguida, mostraremos caracteristicas especificas de tal veiculo, de forma a
compreender melhor qual € a base do Budismo Humanista e que caracteristicas deste
universo religioso sdo utilizadas no desenvolvimento do Budismo difundido pela Fo

Guang Shan.

1.2.2.1 O lugar sistemético do ramo Mahayana no universo budista tradicional

Historicamente sabemos que a primeira escola budista surgida foi a chamada
Theravada, seguida da Mahayana e posteriormente Vajrayana, ou Budismo Tibetano. O
Budismo Humanista tem suas raizes no Mahayana, por isso focaremos nosso interesse
principalmente nesta expressdo na presente dissertagéo.

Grosso modo, as maiores escolas do Budismo sdo Theravada e Mahayana, ao
passo que o Budismo Vajrayana pode ser considerado uma vertente do Mahayana. A
classificacdo, aqui, se da pelo que os budistas chamam de “veiculo” (yana). Theravada,
ou Hinayana, seria 0 “pequeno veiculo”, pois se refere a disciplina que permite ao
discipulo alcancar a salvacdo por meio individual, enquanto Mahayana é o “grande
veiculo”, pois o ponto central nessa traducdo € a ajuda dispensada aos outros para que
eles encontrem a libertacéo antes de libertar a si mesmo.*?

O Budismo Theravada, considerado o mais ortodoxo, também é conhecido
como Budismo do Sul, pois se espalhou pelo sul da india, Sri Lanka, Birmania,
Tailandia, Laos, Camboja, Malésia, Indonésia, Afeganistdo e Paquistdo. Entre suas
caracteristicas encontramos um Budismo como tarefa de tempo integral, ou seja,
aqueles que almejam o nirvana como seu maior objetivo tém de desistir do mundo e se
tornar monges como o proprio Buda o fizera.

No Budismo Theravada o individuo é o responsavel pelo seu progresso e dele

depende sua compreensédo e a devida aplicagdo da vontade. Para esta expressdo

*3 0 uso do nome Hinayana é tido como ofensivo por seguidores dessa linha do Budismo. Por isso foi
oficialmente substituido por Theravada, em 1950 na primeira conferéncia da organizacdo World
Fellowship of Buddhists (WFB). Informacéo obtida em: FREIBERGER, The Meeting of Traditions:Inter-
Buddhist and Inter-Religious Relations in the West in:
<http://www.globalbuddhism.org/2/freiberger011.html>, acesso em 11.10.2005.
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religiosa, a humanidade esta sozinha no universo e a confianca em si mesmo € o Unico
recurso para a conquista da libertacdo.** Sabemos que para o Budismo Theravada hé o
ideal do monge, em que o aspirante a lluminacdo acredita que, para alcanca-la, deve
agir exatamente como Buda o fez, libertando-se, conseqiientemente, do que lhe causa
sofrimento. A libertacdo, entretanto, é uma tarefa ardua e depende de vocacédo
monastica. Nesta corrente religiosa cada um é responsavel por sua propria libertacdo e o
processo se da de forma evolutiva. O monge deve percorrer o caminho da lluminacgéo
por meio de meditacdo, e sua conduta deve ser rigidamente auto-vigiada, a fim de
alcancar, enfim, o ideal de “ser iluminado”.

O Budismo Vajrayana, por sua vez, pode ser considerado uma versdo do
Mahayana carregada de elementos ocultos, magicos e misticos, como a entoacdo de
mantras, utilizacdo de mudrés (gestos) nos rituais e feitura de mandalas, os quais, de
acordo com os adeptos, sdo capazes de determinar diversos beneficios para os seres

humanos.

1.2.2.2  Especificidades do Budismo Mahayana

Enquanto a forma de Budismo mais ortodoxa prega que cada um é responsavel
por sua prépria libertagdo, o Budismo Mahayana acredita ser possivel contribuir para a
libertagdo do proximo, uma vez que, segundo seus adeptos, todo ser humano possui de
forma latente o estado de Buda, necessitando somente libertar-se da ignorancia para
alcancar a lluminacéo: nas palavras de um famoso texto Mahayana, ““ha um Buda em
cada grdo de areia”. *> A virtude principal, para 0 Mahayana, é a compaixdo, e a
libertagdo pode ser alcancada tanto por leigos quanto por monges. Além disso, o destino

de todo individuo esta ligado ao de toda forma de vida.

Tal como para o Cristianismo o auto-sacrificio de Cristo é um modelo que os
cristdos devem seguir, também o ideal supremo do Mahayana é uma vida dedicada
ao bem-estar do mundo. Em vez de cada um procurar a sua propria salvagdo, como
aconselham os ensinamentos primitivos, 0 Mahayana valoriza a tarefa de salvar o
proximo. Este principio encontra expressdao no ideal do boddhisattva, alguém que
faz o voto de trabalhar sem descanso, ao longo de inimeras vidas para conduzir 0s
outros ao nirvana.*®

* Cf. SMITH; NOVAK, op. cit. p. 69-70.
* Ibid., p.70
*® KEOWN, op. cit., p. 74 (grifo do autor).
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Como responsavel pela pregacao da compaixao, o bodhisattva adia o nirvana até
que todos os seres alcancem a Iluminacao por meio de sua ajuda. Para ele o exemplo de
compaixdo maior é o Buda, visto pelo Mahayana como um salvador devido a sua
imensa capacidade de bondade e amor em relagdo a todos os seres. As perfeices do

bodhisattva sdo:

1. Generosidade
2. Moralidade
3. Paciéncia

4. Coragem

5. Meditacao

6. Sabedoria.

O Mahayana ainda acredita na “transferéncia de mérito”, ou seja, 0 bom karma
de alguns pode ser partilhado por outras pessoas. Embora o termo karma tenha um
significado bastante complexo o compreenderemos aqui, basicamente, como uma lei de
causa e efeito operando nas dimensfes fisicas e morais da vida humana, ou seja, 0
resultado das agdes constitui um ciclo do qual o ser humano faz parte até alcancar o
nirvana. A doacdo de um bom karma tem como consequéncia um aumento de “saldo
karmico positivo”, gracas a generosa motivacdo de partilha e, assim, quanto mais
doamos, mais recebemos. A generosidade mostra-se saudavel em termos de karma,
visto que contribui para a formacao de um carater generoso e benevolente.*’

Para 0 Mahayana, ““as aspiracdes humanas sao sustentadas por poderes divinos
e pela graca que eles concedem™*®. Sendo assim, compreendemos que, para esta
corrente doutrinaria, existem milhares de seres iluminados que ajudam seus devotos a
alcancarem o entendimento e esclarecimento necessarios a Iluminacdo. Utilizando-se,
entre o século | a.C. e século Il d.C., de textos da doutrina Theravada, o Mahayana
produziu uma literatura chamada “Sutras da Sabedoria”, nos quais uma multiplicidade
de deuses e bodhisattvas passaram a ser exaltados e fazer parte, inclusive, da

iconografia desta religido (encontrada até os dias presentes).*® A crenca na existéncia

" Ibid, p. 56.

8 Cf. SMITH; NOVAK, op. cit., 2003, p. 74.

* Cf. KOMATSU,C., The Way to Peace — The life and teachings of the Buddha. Kyoto: Ed.Hozokan
Publishing Co., 1989, p. 34.
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de diversos seres iluminados é marcante no Mahayana, visto que acreditam que

qualquer pessoa pode se tornar um Buda:

Os mahayanistas argiem que para alguns discipulos o Buda revelou que o universo

é em seu amago uma verdadeira fabrica de Budas. Como o universo é

inimaginavelmente velho e como a libertacdo sempre foi possivel, ela, a libertacédo,

tem sido alcancada inUmeras vezes durante incontaveis eras, € mais recentemente

pelo Buda, Sidharta Gautama. Os esforcos e iluminacdo de todos esses Budas, sem

mencionar os incriveis esforcos de incontaveis bodhisattvas, juntos produziram
nada menos que um infinito tesouro de mérito, um celeiro de energia de salvacédo
personificada pelos Budas e bodhisattvas que habitam os inimeros reinos etéricos.

Desses seres iluminados, celestiais, os fiéis budistas podem pedir e receber, ndo

apenas alguma ajuda ou socorro que va ao encontro dos seus proprios esforcos, mas

ajuda ilimitada.”

A prética de rituais e cerimdnias seriam maneiras de se evocar tais seres para
pedir gracas. No templo Zu Lai sdo encontradas, pelas dependéncias da instituicdo,
muitas figuras de Budas e seres iluminados; sendo assim, consideramos esta
caracteristica como uma das expressdes do Mahayana encontradas no templo.

Percebemos no Mahayana forte carater social. A énfase na ética altruista e a
preocupacdo com o desenvolvimento social estdo presentes, como alicerces em todas as
suas expressdes. Um legitimo mahayanista preocupa-se em compartilhar com os outros
Seus avancos espirituais principalmente por acreditar numa interdependéncia de todos os
seres. Todos os atos, consequéncias, causas e efeitos estdo interligados, formando uma
rede infinita. Este é o conceito da ascensdo dependente, o qual é enfatizado no
Mahayana. Segundo a tradicdo mahayanista, esta foi uma das maiores descobertas de

Sidarta:

O ponto crucial do Despertar do Buda foi a descoberta da ascensdo dependente:
todas as coisas e todos 0s processos ascendem dependentes de incontaveis outras
coisas e processos. Os budistas freqlientemente comparam esse lampejo intuitivo
com a imagem da Rede de Indra, uma teia cosmica presa com joias em cada
interseccdo. Cada joia reflete as outras, juntamente com os reflexos de todas as
outras. Numa analise mais profunda, cada ‘jéia’ ndo é nada além do reflexo dos
outros reflexos.*

O conceito de “ascensédo dependente” foi primeiramente utilizado pela linhagem
de base Mahayana chamada Huayen,>* a qual tem como base e principal fonte um texto

indiano (Avatamsaka) que chegou a China no século V d.C. e passou a ser uma das

%0 SMITH; NOVAK, op. cit., p. 173 (grifo do autor).
*! Ibid, p. 66. (grifo do autor)
%2 Cf. SMART,N. World Philosophies. Londres: Routledge, 2000, p. 81-82.
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formas de reflexd@o budista do pais. Este texto € um mito poético supostamente ancorado
num evento real ocorrido num periodo imediatamente posterior a lluminacdo do Buda.
Para o Huayen, o universo ¢ um conjunto de Dharmas universalmente interconectado,
refletindo, desta forma, exatamente a imagem da Rede de Indra. Cada Dharma é
particular, mas, em sua particularidade, contém a representacdo de todas as
consequiéncias de todos os outros Dharmas, ou seja, todas as coisas dependem de outras
para se ajustarem ao sistema chamado universo. Segundo esta linha, 0 universo é uma
complexidade organica que comecga pela interconexdo com o microcosmo. Cada
Dharma compartilha seis caracteristicas metafisicas: universalidade, particularidade,
similaridade, diferenca, integracdo e desintegracdo. A idéia de reflexdo mutua é
representada pela Rede de Indra, o que justifica a énfase na cadeia de relagcdes chamada
sociedade e que é crucial para o entendimento do Mahayana e de todas as expressdes
budistas que usam este veiculo como base de suas doutrinas, entre as quais esta o
Budismo Humanista.

Com as descricbes acima percorremos pelas principais caracteristicas do
Mahayana. Esta corrente doutrinaria, por sua vez, também apresenta ramificacdes e,
entre elas estdo as escolas Ch"an e Terra Pura; por conseguinte, faremos abaixo uma
explicacdo de seus principais elementos. Justifica-se citar as duas expressoes
doutrinarias acima (Ch"an e Terra Pura) pelo fato de o Budismo Humanista utilizar-se
de uma espécie de fusdo delas. Nas praticas apresentadas pela instituicdo Fo Guang
Shan percebemos a énfase tanto na meditagdo Ch"an, quanto na Terra Pura por meio da

devocgdo a Amithaba, com as cerimdnias de evocacdo de seu nome.

1.2.2.3 O Budismo Ch"an como referéncia para o Budismo Humanista

Ch’an é a traducéo chinesa para Zen, que significa "meditacéo”.

O zen [ch™an] traca suas origens, através da China, até o proprio Gautama. Segundo
0 zen, seus ensinamentos, os quais formam o Céanon PAli, eram verdadeiros, mas
provisérios. Seus seguidores mais sensiveis ouviram na sua mensagem um
ensinamento mais sutil, uma verdade definitiva. O exemplo classico disso esta
relatado no famoso ‘Sermdo da Flor’, do Buda. De pé numa montanha com 0s
discipulos ao seu redor, o Buda ndo recorreu a palavra nessa ocasido. Ele
simplesmente ergueu um l6tus dourado. Ninguém entendeu o significado desse
gesto eloguente, a ndo ser Mahakasyapa, cujo sorriso discreto, indicando que ele
tinha entendido o sentido, fez o Buda o designar como seu sucessor. A lenda nos
conta que o lampejo intuitivo que o fez sorrir foi transmitido na india por vinte e
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oito patriarcas e levado para a China por Bodhidharma, em 520 d.C. De 14 se
espalhou pela Coréia e chegou ao Jap&o no século XII, levando o segredo do zen.*®

Como o préprio nome indica, o0 Ch"an centra-se na pratica da meditacdo, por
meio da qual os budistas acreditam ser possivel atingir um estado de lluminacgédo e
compreensdo e o consequente fim do sofrimento ao qual todos os seres humanos estéo
sujeitos. Caracteriza-se 0 Ch’an por um corpo de dialogos confusos e enigmaticos,
paradoxos, contradi¢cdes e falsas conclusdes abruptas. Todos com o intuito de levar o

discipulo a libertacdo da ignorancia. Vejamos alguns exemplos:

Um mestre, Gutei, sempre que lhe perguntavam qual o significado do zen[ch"an],
erguia o dedo indicador. Isso era tudo. Um outro chutava uma bola. Outro ainda
batia em quem tinha perguntado.

Um mestre zen diz: o coracdo é o Buda; esse é o remédio para as pessoas doentes.
Sem cora¢do, sem 0 Buda: isso é para pessoas que estdo doentes por causa do
remédio.

Um discipulo que fez uma alusdo respeitosa ao Buda recebeu a ordem de lavar a
boca e nunca pronunciar aquela palavra suja de novo.

Um mestre zen do século XX disse: ha Buda para aqueles que ndo entendem o que
ele é de fato. N&o ha Buda para aqueles que entendem o que ele é de fato.>

E por meio da meditagdo que os discipulos tentam desenvolver a mente a ponto
de libertarem-se da ignorancia e, por fim, compreenderem o motivo pelo qual os
mestres apresentam enigmas paradoxais. Com a lluminacéo os discipulos compreendem
gue a esséncia do Ch’an ndo pode ser colocada em palavras. No Budismo Ch an, “as
oracOes sdo oferecidas a todos os Budas e Bodhisattvas do passado, presente e

3355

futuro™, ou seja, aqui encontramos expressdo evidente da idéia Mahayana da

existéncia de milhares de seres iluminados.

53 SMITH; NOVAK, op. cit. p. 89-90.
5 Ibid, p. 90.
> Cf. GARD, R.A., Budismo. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1964, p. 142.
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1.2.2.4 O Budismo Terra Pura como referéncia para o Budismo Humanista

O Budismo da Terra Pura, por sua vez, esta centrado na veneracdo do Buda
Amida, ou Amithaba®™. A repeticdo de seu nome ajudaria os discipulos a nascerem

numa terra livre de sofrimentos. Segundo a lenda:

Ha& muitas eras, um monge chamado Dharmakara fez quarenta e oito votos
insuperaveis, que vieram a ser conhecidos coletivamente como o Voto
Fundamental. Deles, o Décimo Oitavo Voto era decisivo. ‘Quando eu alcancar o
Estado de Buda’, Dharmakara jurou, ‘se todos os seres, confiando em mim com um
coracao sincero, desejarem nascer no meu pais (o Paraiso Ocidental, que jurou que
criaria) e chamar meu nome de uma a dez vezes, e, entdo, se eles ndo nascerem I3,
gue eu ndo consiga a iluminacdo’. Mas o Buda da nossa era, Shakyamuni,
assegurou aos seus discipulos no seu famoso sermdo no Pico do Abutre que
Dharmakara, de fato, alcancara a iluminacgdo e assim todos 0s que pronunciarem
sinceramente o nome de Dharmakara nascer&o no seu Paraiso Ocidental.>’

Por acreditarem que o Buda Amithaba os ajudaré a renascer na Terra Pura, 0S
devotos recitam o chamado nembustu, palavra japonesa composta por seis caracteres:
“Na-Mu-A-Mi-Da-Butsu™, ou “Namu-Amida-Butsu”®® e que correspondem a citacéo
chinesa “Omitofo”, que podemos ouvir quando os monges e devotos do templo Zu Lai
se cumprimentam. Tal palavra significa: “eu me refugio no Buda Amida, identificando-
me com sua luz eterna e vida infinita™.>® Para os devotos, apropriar-se de uma conduta
ética e verdadeira na vida é fundamental, mas somente o poder externo de Amithaba

sera capaz de ajuda-los a renascer na Terra Pura:

A escola da Terra Pura diz que todos os homens, bons ou maus, podem alcangar a
salvacdo através da compaixdo do Buda Amida, bastando para isso ter fé no poder
maior. A préatica devocional caracteriza a escola da Terra Pura, onde ndo énfase nas
praticas pessoais e meditaces, o simples ato de recitar com fé o nembutsu pode
conduzier(') 0 praticante ao encontro com o poder maior e a natureza bidica de
Amida.

Percebemos, assim, um forte carater devocional no qual os discipulos esperam
renascer num paraiso encantado onde terdo maiores possibilidades de atingir o nirvana e

sair do ciclo do samsara. Vejamos o que afirma uma lenda mahayanista em que o Buda,

% Amithaba e Amida s&o o mesmo Buda, o primeiro, porém, escrito em japonés e o outro em chinés.
Como estamos nos referindo a um templo chinés (Zu Lai) utilizaremos a nomenclatura Amithaba, salvo
em citacdes de autores que se voltam ao estudo do Budismo japonés e escrevem, portanto, Amida.

" SMITH; NOVAK, op. cit., p. 173-4.

%8 Ibid, p. 175.

* MATSUE, R.Y., O Budismo da Terra Pura em Brasilia, p. 193-219. In: USARSKI, op.cit. p. 198.

% MATSUE, op. cit., p. 199.
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supostamente, descreve a seu discipulo Ananda o paraiso onde renascem 0S seres

merecedores:

Entdo, Ananda, esse mundo chamado Terra Pura € prospero, rico, bom para se
viver, fértil, adordvel e habitado por muitos deuses e homens. O Ananda, essa Terra
Pura tem a fragancia de perfumes adocicados, € rica em multiplas flores e frutos,
enfeitada com &rvores de jéias e frequentada por tribos de diversos passaros de
cantos doces.

Ha& tantas flores de 16tus 14, de mais de dez yojanas (cento e quarenta e cinco
quilémetros) de circunferéncia. E de cada I6tus saem trés trilhGes e setecentos
bilhGes de raios de luz. E de cada raio de luz saem trés mil e setecentos Budas com
corpos dourados, que ensinam o dharma aos seres dos imensuraveis e inumeraveis
mundos da Terra Pura.”*

Os seguidores do Budismo Humanista acreditam no poder de Amithaba e
assumem como correta, segundo orientacdo do mestre Hsing Yun, uma conduta que 0s
ajudara a renascer na Terra Pura. O mestre, entretanto, acredita que o ideal é criarmos
na vida presente a Terra Pura e ndo esperarmos para renascer naquele lugar. O ideal é
que criemos na vida atual uma atmosfera semelhante ao paraiso da Terra Pura e, por
isso, justifica-se sua intencdo de trazer o Budismo Humanista para a vida
contemporanea e espalhar os ensinamentos do Buda por toda a sociedade.

O Budismo Humanista, portanto, se apropria de uma jungdo entre a doutrina
Ch’an e a da Terra Pura, corroborando desta forma a idéia geral de ndo-distincdo entre
estas duas formas budistas, como é comum no Budismo chinés®”. Em cartdes
ilustrativos com figuras do Buda oferecidas gratuitamente ao publico do templo Zu Lai
podemos encontrar frases como: “pratiquemos o Ch’an e o Terra Pura, sigamos 0s
preceitos, aceitemos tudo com equidade e tolerancia”. Tal frase denota claramente a
fusdo das duas expressdes doutrinarias no contexto do Budismo Humanista.

A parte Ch’an do Budismo Humanista facilita a aceitacdo da religido pelos
ocidentais, visto que o caminho meditativo € para eles mais facil que a entoacdo de
sutras chineses. Por um outro lado, existe no Budismo Humanista a tentativa de realizar
a Terra Pura no momento presente e essa tentativa de realizagdo por meio de atividades
voltadas ao beneficio da sociedade determina o carater social da doutrina, a qual o
mestre chama de Budismo Humanista, realizada pela Fo Guang Shan. Essa € a pratica

gue 0 mestre procura manter nas dependéncias dos templos.

1 KANAMATSU, K. Naturalness: A classic of Shin Buddhism. Bloomington: World Wisdom Inc., 2002,
p. 17-23, apud: SMITH; NOVAK, op. cit.,, p. 174

%2 Cf. SHOJI, R. The nativization of East Asian Buddhism in Brazil. Hannover. 2004. Tese de doutorado.
Universidade Hannover., p.157
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1.2.2.5 O Modernismo Budista como fonte do Budismo Humanista

Juntamente com o crescimento e desenvolvimento da organizacdo Fo Guan Shan
teve inicio, em meados do século XIX, um movimento de reavivamento do Budismo
chamado “Modernismo Budista”.®* Em 1889 no Sri Lanka j4 era possivel observar tal
movimento por meio de seu lider Anagarika Dharmapala e de seu mentor americano,
Henry Stell Olcott. O movimento aspirava a que todos os budistas asiaticos se unissem
em beneficio de todo o Oriente e, em decorréncia disto, organizacdes foram
estabelecidas na primeira metade do século XX com a intencdo de apoiar uma
cooperacdo mais proxima entre diversas formas de Budismo. Em 1950 a primeira
organizacdo mundial de budistas foi finalmente estabelecida: World Fellowship of
Buddhists (WFB). O objetivo principal da organizacdo é que todos as expressdes de
Budismo se unam numa federacdo econémica, politica e cultural, e sirvam como base
de paz para o Leste Asiatico e, como consequéncia final, conduzam o mundo por um
caminho mais pacifico, seguindo o modelo de uma organizacdo como as Nacgoes
Unidas, por exemplo.

De acordo com os fundamentos do Modernismo Budista, sdo duas as
caracteristicas que justificam o desejo de unido de todos os budistas: a primeira é a
convicgdo de que o Budismo preenche as necessidades dos tempos modernos e conduz a
harmonia e a paz. A outra caracteristica € a propagacdo da democracia baseada em
modelos de organizacfes ocidentais seculares e democraticas e ndo em organizacdes
hierdrquicas, como em outras religides. Tais caracteristicas conduziriam a um
engajamento social e a uma atitude democratica. Isto tudo se justifica pelo fato de que
todos os budistas seguem ensinamentos basicos comuns, mencionados anteriormente, e
consideram o Buda como o grande professor.

A preocupacdo com a inter-relacdo das religiGes é marcante nas discussfes dos
budistas modernistas. Nos primordios do desenvolvimento das inter-relagdes entre
budistas percebem-se dois aspectos de uma globalizacdo religiosa. Um deles € a difusdo
de certos temas globais, tais como democracia, a paz universal e a preocupacdo com a
responsabilidade sobre o planeta e sobre os pobres e famintos. O outro aspecto é o ato
de apresentar tais temas como preocupacdo central de uma tradicdo e apontar uma
conduta ideal para a resolugédo de problemas globais. Em outras palavras, podemos dizer

que o objetivo € a unido de todos os budistas, uma vez que todos tém fundamentos

%3 Cf. FREIBERGER, The Meeting of Traditions:Inter-Buddhist and Inter-Religious Relations in the West
in: <http://www.globalbuddhism.org/2/freiberger011.html>, acesso em 11.10.2005.
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comuns, de forma que a responsabilidade social seja a principal preocupacdo. A atitude
global do World Fellowship Buddhists €, portanto, uma expressao do Modernismo
Budista, assim como um exemplo de globalizacgdo religiosa. Toda a preocupagdo com o
carater social do Modernismo Budista encontra expressdo em um outro nivel chamado
de Budismo Engajado, o qual tem firme énfase na busca por cooperacao em certas areas
de engajamento social, tais como ecologia, paz, direitos das mulheres, etc., e que sera
objeto, posteriormente, de maior atencao nesta dissertagéo.

A consciéncia de responsabilidade social, assim como a preocupagdo em manter
uma conduta ética que conduza a sociedade a uma convivéncia pacifica e justa, sdo
aspectos fundamentais no Modernismo Budista. Hsing Yun esta também engajado em
tal conduta e é aberto a relagcbes com organizagdes que tenham o mesmo objetivo. Seu
interesse por tais organiza¢Ges é comprovado pelo fato dele ter sido anfitrido de uma
conferéncia da WFB e ser, atualmente, o honoravel presidente vitalicio da organizacao,
demonstrando claramente a inter-relacdo entre o Budismo Humanista e 0 Modernismo
Budista.

1.3 Principais caracteristicas do Budismo Humanista

Uma das caracteristicas principais do Budismo Humanista é o carater social.
Outra caracteristica é a dificuldade em separar a pratica da doutrina, uma vez que a
doutrina demonstra estar enraizada na propria pratica didria dos ensinamentos: ““acima
de tudo, um budista de Fo Guang Shan esté totalmente engajado nos assuntos do dia-a-
dia”®. Devido a dificuldade em separar doutrina e pratica, procuraremos explanar o que
0 mestre compreende por Budismo Humanista de acordo com sua propria compreensao
e exemplificacdo; sendo assim, encontraremos doutrina e pratica caminhando
paralelamente.

Para Hsing Yin, o Budismo Humanista esta no desenvolvimento individual,
micro e macro-social, educacdo e muito mais - acredita-se que isto se deve ao fato do
uso da base Mahayana para o desenvolvimento de tal pratica budista. O Budismo
Humanista esta no dia-a-dia. Ele mesmo diz que o Budismo Humanista pode ser
caracterizado como: a escrita de livros e desenvolvimento de teorias, estabelecimento e
manutencdo de escolas, construcdo de templos e centros de estudos do Dharma,

discussdo sobre refeicGes vegetarianas, palestras sobre o0s sutras e exposicao do

® Cf. CHI-YING, Espalhando... op. cit. p. 153.
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Dharma, limpeza das ruas e protecdo do meio-ambiente, engajamento em atividades
educacionais e culturais, fornecimento de cuidados médicos, cuidados para com 0s
idosos e educacdo para 0s jovens, pratica do Dharma e transmissdo dos preceitos de
Buda, palestras sobre Budismo, peregrinacGes até os templos, recitacdo dos nomes dos
Budas e pratica diaria do Dharma com as outras pessoas, execu¢do de musicas budistas
e recitacdo de sutras, conducdo de ensinamentos a lugares mais afastados dos grandes
centros, nutricdo de sabedoria e habilidades, relacionamento com os outros com base na
dependéncia originaria (todos fazemos, de alguma forma, parte de uma rede infinita de
relacionamentos) e na lei ciclica de causa e efeito, estado de atencdo para o karma do
Bem e do Mal, tentativa de extincdo do sofrimento e obtencdo da paz no dia-a-dia
considerando a natureza do vazio e a verdadeira auto-satisfacdo.”® Sendo assim,
percebemos que o mestre busca, por meio de seu Budismo Humanista, trazer os
ensinamentos tradicionais da religido e realmente aplica-los na vida diaria de seus

seguidores.

1.3.1 O Histérico do Budismo Humanista

O termo “Budismo Humanista” foi pela primeira vez utilizado pelo Veneravel
Mestre T ai Hsu (Taixu, 1889-1947). Tal mestre foi, segundo Ritzinger, o responsavel
pela fundagdo de diversas instituicdes de educagdo monastica; foi, também, aquele que
buscou renovar o Budismo estabelecendo-o e disseminando-o pelo mundo
contemporaneo.®® Sendo seguidor aplicado de Taixu, Hsing Yiin, ao que tudo indica,
percorre 0 mesmo caminho de preocupacdo com a sociedade. T ai Hsu pretendia, por
meio do Budismo Humanista, transformar a sociedade e trazer progresso humano por
meio de beneficios que fossem atingidos ndo s individualmente, mas também, e
principalmente, por toda a sociedade, o que corresponde exatamente a abordagem
Mahayana. Com a descricdo que faremos posteriormente verificaremos que Hsing Yin
pretende difundir a idéia de T ai Hsu comportando-se como um fiel seguidor de seus
ensinamentos, e 0 meio que usa para tal pode ser considerado como educacional,

cultural e social.

% Cf. YUN, Humanistic Buddhism. Hacienda Heights: Buddha's Light Publishing. 2003, p.10
(introducdo).

% RITZINGER, Taixu: To renew Buddhism and save the modern world. In:
<http://ccbs.ntu.edu.tw/FULLTEXT/JR-AN/102919.htm>, acesso em 10.10.04.
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Para explicar o Budismo Humanista no contexto atual, Hsing Yun enfatiza a
importancia da atencdo a vida pratica diaria e utiliza passagens de sutras, exemplos do
dia-a-dia, metaforas e ensinamentos do Buda para exemplificar 0 que nomeia como
Budismo Humanista. Uma de suas publicacBes para explicar o Budismo Humanista é
justamente um relato de experiéncias pessoais nas quais afirma a pratica deste
Budismo.®” Muitos dos professores de Hsing Yiin foram alunos de T ai Hsu, o que
determina uma certa seqléncia de ensinamentos; além disso, o proprio Hsing Yin

freqlientou o “Curso de Treinamento em Assuntos Budistas Chineses”®®

ministrado pelo
falecido veneravel, e nele, ao que tudo indica, aprendeu muito sobre o Budismo
Humanista e sobre como divulgar o Dharma de maneira que a sociedade, no geral, se
beneficie.

A histéria do Budismo Humanista difundido por Hsing Yiin na realidade
acompanha a proépria histéria da organizacdo Fo Guan Shan. Segundo devotos da
organizacdo, o mestre, desde sua chegada em Taiwan, deu inicio ao que mais tarde viria
a ser conhecido como Budismo Humanista. Da mesma forma como a organizacdo tem
crescido substancialmente, o Budismo difundido por ela também tem. Segundo Hsing
Yin, o Budismo Humanista tem se tornado amplamente conhecido, espalhando suas
raizes por toda a China, Taiwan e muitos outros lugares do mundo, inclusive o Brasil.
De acordo com o mestre, até mesmo no Japdo o pensamento e a pratica do Budismo
Humanista sdo conhecidos, embora o termo n&o seja utilizado nesse pais.*

Na Coréia, grupos budistas tém usado tecnologia em sua conduta estabelecendo
inclusive estacdes de televisdo, o que, segundo Hsing Yin, nada mais é do que uma
expressao do Budismo Humanista. Segundo ele, paises como a Tailandia e Sri Lanka
também tém se inclinado ao Budismo Humanista, visto que templos budistas desses
paises tém demonstrado apoio e preocupacdo com a sociedade. Além disso, no Sri
Lanka uma organizacdo chamada ““International Buddhist Progress Society” tem
publicado livros sobre o Budismo Humanista. Para Hsing Yun, tudo isto é prova de que
0 Budismo Humanista tem se tornado cada vez mais conhecido e nédo esta limitado a
uma certa regido ou povo. Segundo ele, esta postura deriva diretamente dos
ensinamentos do Buda e a heranca utilizada pelo Budismo Humanista € o ensinamento

de que sua doutrina e pratica visam a lluminacdo da sociedade.

67 Cf. YUN, How | Practice... op. cit.
% Cf. CHI-YING, Espalhando... op. cit., p. 88.
% Cf. YUN, How I Practice... op. cit., p. 8 (Introdug#o).
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Ainda que defenda o Budismo Humanista como meio de alcance de uma
sociedade benevolente e justa, Hsing Yn afirma que tal enfoque ndo é criacdo da Fo
Guan Shan, enfatizando que o Budismo Humanista é conseqiiéncia dos ensinamentos do
proprio Buda, visto que Sidarta nasceu neste mundo como humano e, segundo ele,
divulgou em sua vida o préprio Budismo Humanista.

Hsing Yun postula que no passado o Budismo direcionava mais atencdo ao
abandono do mundo, de forma que os aspirantes da lluminagdo viviam em montanhas
ou florestas. Atualmente, segundo ele, estdo fazendo o processo oposto, trocando as
florestas e montanhas pela sociedade e a vida em grandes cidades, ou seja, estdo mais
preocupados com a sociedade e, conseqientemente, se utilizando do Budismo

Humanista em sua aplicacdo pratica.”

1.3.2 A doutrina e as praticas do Budismo Humanista

Doutrina e pratica do Budismo Humanista sdo, na realidade, originarias do
Mahayana, relevando as correntes Ch"an e Terra Pura, com énfase na pratica da ética
altruista cujo objetivo é fornecer beneficios a sociedade em geral. Além disso, Hsing
Yin e os membros da Fo Guan Shan enfatizam a meditacdo e a devogdo ao Buda
Amithaba.

Hsing Yun acredita que somente com o0 seguimento dos cinco preceitos (ndo
matar, ndo roubar, ndo mentir, ndo ter ma conduta sexual e ndo utilizar drogas ou
bebidas alcodlicas) é possivel que a sociedade alcance harmonia permanente. Para o
mestre, 0S cinco preceitos e as dez condutas budistas em sua totalidade representam o
padrdo de moralidade humana, pois nos estimulam a ndo praticar atos ruins e ndo
infringir o corpo, riqueza, reputacdo ou dignidade de outros e, segundo ele, podem
transformar o coragdo humano e fornecer ordem para a rede de relacionamentos, o que
traz melhoras para toda a sociedade. A prética acima é, de acordo com o mestre, 0

proprio Budismo Humanista:

Budismo Humanista nada mais é que a pratica dos Cinco Preceitos e das Dez
Virtudes. As Dez Virtudes sdo extensdes dos Cinco Preceitos. Em nossas atitudes,
elas sdo: ndo matar, roubar ou envolver-se em desvios de conduta sexual. Em nosso
discurso: ndo mentir, injuriar, enganar ou ofender. Em nossos pensamentos: ndo ser
gananciosos, cheios de raiva, ou ter idéias impuras. No budismo, o
desenvolvimento do pensamento correto é chamado de estudo da sabedoria: o

70 Cf. Idem, Humanistic... op. cit. p. 8 (Introduco).
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propdsito supremo de despertar a sabedoria de nossa verdadeira natureza. Os Cinco
Preceitos e as Dez Virtudes sdo ferramentas que nos auxiliam nessa tarefa.”

Ou seja, com a pratica dos cinco preceitos se alcanca desenvolvimento
individual, micro e macro-social, que, conseqlientemente, acaba por sustentar o que o
mestre chama de Budismo Humanista. Hsing Yin acredita que se todos praticarem 0s
cinco preceitos e as dez virtudes certamente alcancardo paz e prosperidade. Para
exemplificar, fala dos presidios, lugar onde todos, de alguma forma, violaram um ou

mais dos preceitos:

E s6 visitar uma penitenciaria para perceber que todos aqueles que foram
aprisionados por causa de seus crimes violaram, de alguma forma, os Cinco
Preceitos. Assim, 0s assassinos e homicidas violaram o preceito de ndo matar. Os
corruptos, estelionatarios e ladrdes violaram o preceito contra o roubo. Pornografia,
adultério, poligamia, estupro, seducdo e prostituicdo sdo exemplos de violagdo do
preceito contra a conduta desvirtuada do sexo. Envolver-se em fraude, calote e
chantagem viola o preceito contra a mentira. Além de &lcool, o preceito contra
toxicos inclui heroina, cocaina e outras drogas ilegais que afetam negativamente o
cérebro, prejudicando nossas habilidades cognitivas, e provocando atos
inconsgizentes. Se todos respeitassem os Cinco Preceitos, as penitenciarias estariam
vazias.

A pratica do Budismo Humanista tem como base a preocupa¢do com as
conseqiiéncias de nossas atitudes individuais. A busca pelo desenvolvimento ocupa
lugar crucial no amadurecimento espiritual desejado por Hsing Yin, o qual se preocupa
com tais consequiéncias e procura mostrar aos seus adeptos que os humanos séo, de
alguma forma, responsaveis por todos os acontecimentos que enfrentamos no nosso dia-
a-dia. Sendo assim, agindo corretamente (dentro do Cinco Preceitos) ndo criaremos
problemas ao nosso redor, produziremos uma atmosfera pacifica e propagaremos
beneficios para todos os seres.

Percebemos que a doutrina e pratica do Budismo Humanista estéo,
invariavelmente, relacionados com condutas, sejam elas individuais, micro ou macro-
sociais, que objetivam o desenvolvimento dos seres humanos. E uma prética budista que
estd preocupada com as consequéncias sociais de nossas atitudes e que enfatiza a
consciéncia das inter-relacbes das quais obrigatoriamente fazemos parte. Podemos,
talvez, chamar a pratica de um “Budismo Social”’, que pretende se espalhar

principalmente por meio da busca pelo desenvolvimento ou, em outras palavras, por

& YQN, H., Conceitos Fundamentais do Budismo Humanista. S&o Paulo: BLIA. 2005, p. 9.
2YUN, Conceitos Fundamentais... op.cit. p. 9.
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meio da educacdo. Segundo devotos, uma pequena comunidade bem desenvolvida é
capaz de praticar o Budismo Humanista e a reunido de pequenas comunidades resulta

em busca pelo desenvolvimento em escala maior.

1.3.2.1 Aspectos oriundos do Budismo tradicional e do Modernismo Budista

O Budismo Humanista, como qualquer outro ramo desta religido, compartilha os
quatro ensinamentos béasicos (samsara e necessidade de libertacdo, Quatro Nobres
Verdades, nexo condicional e caminho do meio).

Vimos que o Mahayana enfatiza o ideal do bodhisattva, utilizando-se
principalmente da ética altruista para distribuir beneficios a sociedade. Tal carater
altruista é também parte dos aspectos do Budismo Humanista, visto que este ultimo se
originou do primeiro. Além disso, Hsing Yin e os membros da Fo Guan Shan praticam
0 Budismo Ch’an, cuja énfase esta na meditacdo, como vimos anteriormente, e 0
Budismo da Terra Pura por meio da devogao ao Buda Amithaba.

Hsing Yin compreende como necessidade fundamental do Budismo Humanista
0 uso dos ensinamentos do Buda na vida préatica; para ele ¢ fundamental manter a
doutrina budista integrando-a com o0s acontecimentos da vida contemporanea. A
preocupacdo com uma ética que beneficie a sociedade pds-moderna é também marcante
no Modernismo Budista, como vimos anteriormente.

De acordo com Hsing Yin, o Budismo Humanista pretende beneficiar todos 0s
seres independentemente de seus credos religiosos; sendo assim, uma inter-relagdo entre
as diferentes formas de Budismo faz-se necessaria. Esta também € justamente uma das
preocupacdes do Budismo Modernista, assim como o intuito de trazer o Budismo para a
vida contemporanea, justificativa também utilizada por Hsing Yin quando afirma que
pretende “modernizar” o Budismo, de forma que todos os seres sejam beneficiados.

A consciéncia de responsabilidade social estd evidentemente presente no
Budismo Humanista, assim como a preocupacdo em manter uma conduta ética que
conduza a sociedade a uma convivéncia pacifica e justa, os quais sdo aspectos
fundamentais no Modernismo Budista.

Percebemos no Budismo Humanista, portanto, uma clara combinacdo de
conceitos tradicionais do Budismo com correntes modernas que pretendem difundir a

religido por meios éticos e sociais e ndo necessariamente religiosos.



48

1.3.2.2 Particularidades do Budismo Humanista

O Budismo Humanista ndo traz, na realidade, nenhuma conduta diferente das ja
existentes no universo budista tradicional, visto que o enfoque desta expressdo esta
baseado no Mahayana, relevando as correntes Ch an e Terra Pura.

A fusdo de duas escolas Mahayana - Ch’an e Terra Pura -, que poderia ser
pensada como uma inovacdo, na verdade reflete uma conduta comum no Budismo
chinés, que, como vimos anteriormente, ndo distingue estas duas formas da religi&o.”
Hsing Yin e os membros da Fo Guan Shan praticam o Budismo Ch"an, cuja énfase esta
na meditacdo, como vimos anteriormente, e o Budismo da Terra Pura por meio da
devocdo ao Buda Amithaba. A diferenca é que o mestre pretende que seus devotos
tentem criar o clima harmonioso do paraiso encantado da Terra Pura no proprio
presente, em vez de esperar para renascer la, determinando um carater mais pragmatico
desse tipo de Budismo.

Ao que tudo indica, particular do Budismo Humanista é a liberdade utilizada em
apropriar-se de diferentes condutas pertencentes ao Mahayana e utiliza-las no dia-a-dia
de forma que a religido apresente, entre seus resultados praticos, uma abordagem mais
social do que religiosa. O mestre pretende beneficiar a sociedade, ndo importando se,
para isso, necessite unir diferentes condutas, uma vez que o objetivo (beneficio social)
seja alcancado. Além disso, 0 ecumenismo é uma pratica incentivada pelo mestre Hsin
Yiin e seu Budismo Humanista.

Desta forma, percebemos que ndo ha nada no Budismo Humanista que seja
completamente diferente das ja adotadas doutrinas budistas. A inovacdo esta, ao que
tudo indica, na énfase em trazer os ensinamentos do Buda para a vida pratica e utiliza-
los diariamente. Hsing Yun percebeu que a maior dificuldade em compreender o0s
ensinamentos budistas é a adaptacdo destes aos tempos contemporaneos e, para diminuir
tal dificuldade, utiliza aparatos tecnol6gicos da midia como ferramenta para divulgar o
Dharma. Como exemplo, podemos citar programas de radio e TV, 0s quais Sao
realizados em Taiwan, além de um dicionario on-line de termos técnicos budistas
atualmente em fase de elaboracdo”™. Sendo assim, encontramos templos tradicionais
fazendo uso de instalacdes tecnoldgicas contemporaneas como facilitadoras da

divulgacdo da religido.

3 Cf. SHOJI, The nativization ... op. cit., p.157
7 Cf. SHOJI, The nativization ... op. cit.p.92
" Informagao obtida durante entrevista com Moacir Mazzariol Soares em 07.06.05.
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1.3.3  Os objetivos do Budismo Humanista

Em sua explanacdo sobre o Budismo Humanista, Hsing Yin apresenta uma serie
de orientacdes que devem ser seguidas pelos discipulos para que se encontre a
lluminacdo e, principalmente, o beneficio social. Percebemos, assim, que o objetivo
principal é o desenvolvimento. Todas as orientagdes visam o desenvolvimento do ser
humano integral e se apresentam como formas doutrindrias e praticas e todos o0s
ensinamentos do Budismo Humanista, segundo ele, estdo baseados nos proprios
ensinamentos do Buda, tendo sido, no entanto, adaptados e direcionados a vida
contemporanea.

A aplicacdo dos ensinamentos na vida diéria é o que o mestre mais enfatiza; para
ele, ““o Budismo Humanista deve se concentrar mais nas questfes deste mundo e menos
em questbes transcendentais, preocupar-se mais com 0s vivos do que com 0S mortos,
beneficiar os outros mais do que a si mesmo, assim como almejar a salvagao universal
mais do que a propria”’®.

Além de objetivar o desenvolvimento, seja ele individual, micro ou macro-
social, Hsing Yn pretende que os ensinamentos do Buda estejam presentes no dia-a-dia
de todos. Para ele ndo é somente a comunidade budista que deve obter beneficios do
Dharma, e sim toda a sociedade. Para alcancar tal objetivo, percebemos o trabalho do
mestre, e seus seguidores, voltado para expressdes ndo somente religiosas, visto que
existe uma vasta gama de projetos voltados ao beneficio da comunidade em geral.
Alguns destes projetos tém objetivo explicito de divulgar o Dharma, ou seja, estdo
voltados para a conduta religiosa e para o proselitismo puro e simples, embora algumas
vezes se utilizem de artificios culturais para, indiretamente, divulgar a religido. Um
exemplo desta postura € a organizacdo de coral de criancas, ndo necessariamente
budistas, mas que devem apresentar canc¢des sobre o Dharma, ou seja, budistas. Outros
projetos, entretanto, ndo estdo diretamente voltados para a religido e sim para o
beneficio social, ndo importando o credo dos beneficiados.

Além do desenvolvimento estdo, entre 0s objetivos do Budismo Humanista, a
descoberta de talentos por meio da educacdo, o beneficio da sociedade por meio de
caridade e a purificacdo da mente por meio de ensinamentos de aperfeicoamento. Se
pudéssemos resumir o objetivo do Budismo Humanista em uma sé palavra, esta seria:

desenvolvimento, seja ele espiritual, intelectual, mental ou social.

" YUN, Conceitos Fundamentais... .op. cit., p. 7.
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1.3.4 A relevancia do Budismo Humanista nos diferentes niveis da vida humana

Considerando que ““o sentido essencial do humanismo € o um aperfeicoamento
de qualidades inatas’’ do ser humano, concluimos que o Budismo Humanista tem
como principal enfoque o aperfeicoamento espiritual. Entretanto, esta definicdo,
segundo informacéo obtida por meio de entrevista com um dos membros da organizacéo
Fo Guang Shan, Moacir Mazzariol Soares, ndo abrange todo o significado do Budismo
Humanista, pois o termo “humanista” se justifica pelo simples fato de o proprio Buda
ter sido um humano e ndo uma entidade inatingivel ou um Deus: ““0 Buda nasceu como
homem, atingiu a lluminacdo como homem e percebeu que todo humano tem o
potencial para libertar-se do sofrimento, e gastou toda sua vida ensinando aos
humanos o caminho da libertacdo”.

O mestre Hsing Yin diz a mesma coisa com outras palavras. Segundo ele, o
Buda veio ao mundo no kalpa (periodo de tempo infinitamente longo) presente porque
“desejava que os ensinamentos budistas fossem relevantes para o0 mundo dos humanos.
O Budismo que o Buda nos ofereceu é humanista, e o Budismo Humanista é a
integracdo de nossa préatica espiritual em todos os aspectos de nossa vida diaria”™®.
Segundo Smith e Novak, o préprio fato de se ser humano ja era muito valorizado pelo
Buda, e ““as pessoas recebiam do Buda um respeito que derivava do simples fato de que
eram seres humanos semelhantes™.’® O mestre Hsing Yin também se refere a

valorizacdo do ser humano, exemplificando com passagens de sutras:

Quando dizemos que o budismo é uma religido para seres humanos, devemos
entender que a forma humana é algo que se deve valorizar e ndo menosprezar. Na
verdade, o Sutra Lo6tus usa uma analogia para ilustrar o quéo &rduo e, a0 mesmo
tempo, precioso é ter nascido como ser humano. O sutra declara: ‘Numa noite
escura como breu, uma tartaruga cega espera encontrar uma costa rasa. No vasto
oceano e no escuro infinito hd apenas um pedaco de madeira. Esse pedaco de
madeira tem um orificio. Em cem anos, a tartaruga sobe apenas uma vez para
buscar ar. Somente se ela for capaz de encontrar esse orificio, conseguira
sobreviver’. No Sutra Agama também esta escrito: ‘A quantidade de seres que
perdem a forma humana é tdo0 numerosa quanto as particulas de poeira na terra. O
nimero dos que sdo capazes de alcancar a forma humana é tdo escasso quanto a
guantidade de poeira sob uma unha’. Essas citagbes indicam a precariedade e a
preciosidade da existéncia humana.®

" Cf. LIMA,A.A., Humanismo Pedagégico. Rio de Janeiro: Stella Editora, 1944 , p. 150.
8 YUN, Conceitos Fundamentais... op. cit., p. 4.

® Cf. SMITH; NOVAK, op. cit., p. 28.

8 yUN, Conceitos Fundamentais... op. cit., p. 6.
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Para Hsing Yin, o Budismo Humanista, de certa forma, modernizou a tradicédo
budista, tornando-a mais proxima do cidaddo comum, pois tenciona produzir o bem ao
seu redor, ressaltando a ética. Segundo sua autodenominagdo de “reformador do
Budismo”, afirma-se que ele, “ao reformar os ensinamentos doutrinarios, insistiu para
que a crenca fatalista de que ‘a vida é sofrimento’ fosse substituida por uma atitude
positiva que afirma que a vida é valiosa”®. Percebemos claramente a valorizagdo da
vida humana e a preocupacdo em transmitir os ensinamentos para 0 mundo

contemporaneo:

O Dharma ensinado pelo Buda em sua época foi primordialmente orientado para o
viajar, viver, sentar, andar, repousar, pensar e comportar-se na vida. O resultado de
seus ensinamentos € um budismo voltado para o ser humano. Hsing Yin aplica a
vida moderna os ensinamentos ministrados pelo Buda ha 2500 anos e, no processo,
promove o desenvolvimento do budismo humanista.®

Percebemos, assim, que a valorizagdo do fato de sermos humanos, demonstrada
nos sutras, justifica o termo Humanista que o mestre da a sua forma de divulgacdo do
Budismo. Para ele, o desenvolvimento humano, em todos os sentidos, € o objetivo do
Budismo Humanista, que demonstra caracteristicas de um Budismo também socializado
e ndo so religioso. O caréater social do Budismo Humanista é claro, mas, além disso,
essa conduta budista se divide em trés grandes pilares, sendo que cada um deles busca
aperfeicoamento em determinadas areas. A grande aspiracdo do Budismo Humanista é o

desenvolvimento, seja individual, micro-social ou macro-social.

1.3.4.1 Nivel individual

Ao estudarmos a vida do mestre Hsing Yin concluimos que é por meio do
Budismo Humanista que ele tem dedicado sua vida a divulgacdo do Dharma, assim
como o préprio Buda fizera. A maneira como 0 mestre ensina pode ser considerada
didatica, pratica e compassiva, e 0 objetivo final de seu trabalho é o desenvolvimento
humano por meio do Budismo Humanista.

O desenvolvimento individual que Hsing Yin ensina com a linha budista que ele
estruturou ressalta o aperfeicoamento do espirito por meio de condutas que, segundo
ele, quando praticadas corretamente, beneficiam amplamente o individuo. Em dltima

escala os individuos mais desenvolvidos espiritualmente seguirdo um caminho que

81 CHI-YING, Espalhando..., op. cit., p. 87.
% Ibid., p. 204-5.



52

beneficia outros, formando como que uma rede de seres desenvolvidos, visto que
vivemos numa cadeia infinita de inter-relacionamentos: ““A existéncia de todas as coisas
deste universo é interdependente”®, funcionando basicamente como uma rede.

O mestre insiste na préatica diaria individual do que considera como boas agdes,
pois considera o desenvolvimento individual como crucial para a expansdo do Budismo
e para o alcance da harmonia. Afirma que a esséncia do Budismo € a bondade,
compaixdo e amor puro; com o amor ha forca e esperanca. Para ele, o amor deve ser
purificado com compaixao e guiado pela sabedoria, executado com beleza e bondade e
apoiado pelo comportamento moral, e a melhor forma de harmonizar as relacdes é

praticar individualmente as quatro formas de aceitacéo:

1- fazer caridade,
2- emitir palavras gentis,
3- agir de forma altruista e benéfica e

4- cooperar com e procurar adaptar-se aos outros.®*

Segundo o mestre, o Budismo Humanista “reconhece que o material e o
espiritual sdo igualmente importantes na vida e, por isso, clama por uma vida que

sustente a ambos”’®

, comecando pelos cuidados a saude. Destaca quatro pontos que,
segundo ele, encontram-se nas escrituras budistas e devem ser seguidos para a obtencédo

de uma vida saudavel:

1- dieta correta,
2- ocupacao correta,
3- comportamento correto e

4- ser uma boa pessoa.

Ha também passos a serem seguidos por aqueles que desejam manter a salde
mental:
1- ter a mente livre de preocupacdes,

2- ser calmo,

8 Cf. YUN, Humanistic Buddhism... op. cit., p. 21.
* Ibid
8 Cf. Idem, Conceitos Fundamentais... op. cit., p. 15.
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3- praticar meditacéo e cultivar a mente,

4- tomar parte em religido e nunca ter preguica,

5- considerar a respiragdo como um meio de se atingir um estado em que se
elimina iluséo e se vé a verdade e

6- progredir alegremente ao exercitar o arbitrio e a mente.®

Todos os aspectos individuais acima citados, juntamente com outros que devem
ser compartilhados com o meio social, 0s quais veremos a seguir, Sao essenciais para a
purificacdo e desenvolvimento e o renascimento na Terra Pura® Além dos
ensinamentos das condutas mais adequadas para o desenvolvimento, ““Hsing Yun
orienta 0 aperfeicoamento de seus discipulos com base nas suas qualidades e
inclinacOes. ‘Abrigando-os, formando-os e empregando-os’, ele garante que realizem o
méximo de sua capacidade individual’*.

Podemos assim concluir que existe uma énfase no desenvolvimento individual,
pois, desta forma, devido ao ensinamento do nexo condicional, comentado
anteriormente, seres desenvolvidos espiritualmente provocardo involuntariamente
desenvolvimento a sua volta. Podemos deduzir que o mestre insiste na conducdo de
boas acOes praticadas individualmente porque, como na Rede de Indra, os resultados se

mostram socialmente.

1.3.4.2  Nivel micro-social

A palavra especifica que designa a comunidade budista é sangha. A sangha €
dividida em quatro parte: monges, monjas, leigos e leigas.® Por meio da conduta correta
dos membros da sangha, toda a comunidade alcanga diversos beneficios, mas precisa
seguir também um codigo de condutas que resultem no relacionamento harménico dos
membros. Os cuidados com a satde mental e fisica sdo fundamentais para o bem-estar
individual que, em Ultima escala, atingem também a sociedade, passando primeiro,
evidentemente, por aqueles que estdo mais proximos de noés, ou seja, nossos familiares,
amigos, membros da sangha e pessoas de relagcdes proximas. Aqueles ja desenvolvidos
individualmente podem se juntar em pequenos grupos e realizar na vida diaria seu

avanco, ocasionando beneficio em nivel micro-social.

8 Cf. YUN Humanistic Buddhism... op. cit., p. 56 e ss.
¥ Ibid, p. 4.

8 CHI-YING, F., Espalhando... op. cit. p. 178.

8 Cf. KOMATSU, op. cit., p. 532.
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De acordo com Hsing Yin, a base de bons relacionamentos micro-sociais é a
ética juntamente com a moralidade, pois aqui ndo se trata s de elevacdo espiritual
individual, mas sim de troca entre dois ou mais individuos e, para que essa troca seja
benéfica para todos, alguns valores sdo imprescindiveis. Esses valores sdo pela primeira
vez trocados em nivel micro-social (familia e sangha). Segundo ele, a *““ética € uma

parte importante da cultura chinesa”®

e enfatiza a vida familiar. Como exemplo, fala
sobre o sutra Sukhavativyuha, que nos diz que os membros da familia deveriam tratar
uns aos outros com amor e respeito e ndo 6dio e ciimes; além disso, deveriam
compartilhar as coisas entre si sem avareza. Para 0 mestre, a familia é o centro da vida
de qualquer pessoa e a ética humana comeca com devocéo filial. Por isso o Budismo,
segundo ele, defende devocao filial como o primeiro e mais importante entre todos os
relacionamentos humanos. Ja a moralidade deveria ser amplamente cultivada, pois é o
que separa 0 humano do animal e é a tentativa consciente de beneficiar a sociedade.
Visto que a sangha € dividida entre monges e leigos, suas condutas sdo também
diferentes. A conduta monastica é chamada Vinaya, e € alcancada apds muitos anos de
estudo e convivéncia em um monastério. Entretanto, a conduta considerada por Hsing
Yin como essencial para os leigos compreende posturas e comportamentos que valem
ser expostos. Segundo o mestre, alguns comportamentos sdo cruciais para que a
harmonia esteja presente em todos 0s niveis de relacionamentos micro-sociais, e sdo
fundamentais para a manutencdo do Budismo Humanista. Entre eles, Hsing Yin aponta
comportamentos que devem ser seguidos por filhos, pais, cOnjuges, parentes,

empregadores, empregados, alunos e professores. Os filhos devem:

a) apoiar os pais e certificar-se que estes estdo satisfeitos,
b) notificar primeiro os pais quando desejam fazer algo,
c) obedecer seus desejos,

d) n&o se rebelar contra a sua autoridade,

e) dar continuidade e melhorar a profissdo dos pais.

Os pais devem:
a) ensinar os filhos a ndo fazer nada destrutivo,
b) instrui-los e guia-los por bons caminhos,

c) améa-los profundamente e cuidar deles,

% Cf. YUN, Humanistic Buddhism... op. cit., p.3.



d) arranjar bons casamentos para eles,

e) fornecé-los uma mesada apropriada.

O esposo deve:

a) tratar a esposa com respeito e amor,

b) ser honrado e descente,

c) providenciar prontamente as necessidades diarias,
d) ser sério quando adequado e,

e) confiar a esposa 0s assuntos relacionados a casa.

A esposa deve:

a) mostrar consideracdo ao marido,
b) ser asseada e organizada,

c) ser calorosa e carinhosa,

d) ser sincera e honesta,

e) elogiar e lisonjear o marido.

As pessoas devem respeitar seus parentes:
a) fazendo caridade,

b) dizendo palavras gentis,

c) beneficiando os outros,

d) compartilhando coisas,

e) ndo se aproveitando deles.

Os parentes devem:

a) guiar os arredios e desenfreados,

b) proteger os que perdem riqueza devido a seus comportamentos desenfreados,
C) proteger 0s temerosos,

d) ndo repreender uns aos outros em publico,

e) elogiar uns aos outros.

Os empregadores devem:
a) empregar os funcionarios de acordo com suas habilidades,

b) fornecer comida e bebida adequadas,
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c) trabalhar de acordo com a demanda,
d) fornecer tratamento médico aos funcionarios doentes,

e) permitir tempo de descanso.

Os empregados devem:

a) acordar cedo,

b) cumprir a tarefa completamente,
c) ndo pegar o que ndo lhes é dado,
d) trabalhar correta e eficientemente,

e) apoiar e elogiar o empregador adequadamente.

O aluno deve:

a) atender ao professor ou professora apropriadamente,
b) fazer oferecimentos e respeitar o professor (a),

c) admirar o(a) professor(a),

d) seguir as instrucoes,

e) preservar 0s ensinamentos e jamais esquecé-los.

O(a) professor(a) deve:

a) ensinar de acordo com a habilidade dos alunos,

b) instruir o aluno(a) naquilo que ele(a) nunca ouviu,
c) explicar e responder as questoes,

d) mostrar simpatia e gentileza,

e) ndo ser econdmico(a) nas instrucdes.™

Com as condutas acima citadas, Hsing Yn acredita que o Budismo Humanista
sera bem atendido pelos devotos e o clima entre membros da familia, ou pessoas de
relacbes proximas, serd harmonioso, de forma a que o pequeno circulo social seja

benéfico para todos 0s seus membros.

%L Cf. YUN, Humanistic Buddhism... op. cit., p. 8-10
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1.3.4.3 Nivel macro-social

Os beneficios alcancados em nivel macro-social se mostram principalmente por
meio da conduta dos governantes. Para 0 mestre, quando 0s governantes sdo leais e
respeitosos, ou seja, quando sdo espiritualmente desenvolvidos, os resultados se
mostram diretamente na sociedade. Hsing Yn orienta 0s governantes, portanto, a serem
leais, respeitosos, honestos e bondosos em relacdo ao seu povo. Assim procedendo, 0s
governantes mostrariam uma lealdade com repercussdo macro-social e ndo s6 em
ambito individual ou micro-social. Hsing Yln acredita que se cada um de noés puder
cumprir 0s principios, realizar nossas tarefas e responsabilidades, seremos todos
considerados leais. De acordo com o Budismo Humanista, existe um cddigo de ética
que deve ser seguido pelos governantes, em que uma conduta correta, ou de acordo com
0s cinco preceitos, apresenta resultados diretos em escala social. Quando fala sobre
lealdade e filiacdo, Hsing Yin lembra um ditado chinés que diz que ““um ministro leal é
um filho dedicado aos pais®. Para ele, um ministro leal certamente é um filho
dedicado, pois, assim sendo, provavelmente sera leal ao Estado também, o que, em
ultima instancia, traz paz ao mundo. Para exemplificar, Hsing Yiin comenta sutras que
enfatizam a necessidade de lealdade. O sutra Nirganthra, por exemplo, afirma que os
governantes de um pais devem seguir oito passos para demonstrar que sdo leais aos

subordinados:

1- tratar todos os seres humanos como se fossem seus préprios filhos,

2- tratar todos os maus humanos como se fossem seus prdprios filhos quando
doentes,

3- sempre ter compaixdo para com os seres sofredores,

4- demonstrar alegria ao identificar a felicidade de outros seres,

5- proteger os seres odiados por terem praticado coisas ruins,

6- ser duplamente protetor de amigos e parentes,

7- considerar a alimentacdo como se fosse medicamento para o corpo e

8- ndo considerar a si mesmo como superior.”

A participacdo politica também é um tema abordado pelo mestre na exposicéo

sobre 0 Budismo Humanista. Segundo ele, Budismo e governo tém, ambos, algo a

% Ipid., p. 31.
% Cf. YUN, Humanistic Buddhism... op. cit p. 31 e ss.
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oferecer um ao outro. O governo, para ele, precisa ser complementado com a influéncia
educativa do Budismo, enquanto este pode ser divulgado com a protecdo e apoio do
governo. O Budismo Humanista €, para Hsing YUn, capaz ndo somente de harmonizar o
governo, mas também de ajuda-lo a transformar e guiar a nagdo, eliminando o 6dio e
educando por meio da compaixdo. O mestre afirma que ha muitos registros historicos
sobre a influéncia e contribuicdo do Budismo no governo chinés e, como exemplo, cita
a fundacdo de escolas, angariacdo de dinheiro para construcdo de hospitais,
gerenciamento de financas e contribuicdo para a ciéncia e literatura.’* Assim, o
Budismo tem assistido e educado governos ha muito tempo. Para Hsing Yin, o
Budismo deve estar diretamente envolvido com a sociedade, defendendo direitos
humanos e a felicidade e bem-estar das pessoas; sendo assim, ndo pode estar distante da
politica.

O mestre afirma que a visao do Budismo Humanista, no que se refere as relacdes
internacionais, busca eliminar distingbes e trazer consciéncia sobre a unidade e
coexisténcia, tolerancia mdtua, respeito, igualdade, harmonia, trabalho e
compartilhamento entre nacdes. Segundo ele, o Budismo ensina que, para eliminar o
caos no mundo, devemos comecar pela purificagdo da mente, sendo a paz mundial
somente possivel se atingirmos paz em nossas mentes ao praticar 0s ensinamentos
budistas de ndo-self, compaixao, respeito e paz*®, ou seja, 0 primeiro passo para se obter
beneficios macro-sociais é o desenvolvimento individual.

A preocupacdo com o desenvolvimento se estende também em direcéo a questdo
ambiental, pois o ideal maior do Budismo Humanista é atingir um bem-estar que, no
final, alcance a todos, conscientizando o0os humanos de que suas atitudes e
comportamentos tém uma reflexdo direta no meio ambiente. Sendo assim, 0 mestre
acredita que faz parte do desenvolvimento a conscientizagdo pela responsabilidade dos
habitos, posturas e atitudes que tém consequéncias mundiais e estdo diretamente
refletidas nas questfes ambientais que enfrentamos na era pés-moderna.

Enfim, percebemos que a pratica para o desenvolvimento ensinado pelo mestre
ndo se limita ao nivel individual. Os beneficios devem ser encontrados também em
escala micro e macro-social. Ao que tudo indica esta € a motivacdo que leva o mestre a

insistir em educar e divulgar seus ensinamentos sobre o Budismo Humanista.

% Ibid., p. 108.
% Ibid, p. 115.
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Com tudo que vimos até o momento, supomos que 0 desejo final do mestre
Hsing Yun, e seu Budismo Humanista, é contribuir para a paz mundial com respeito
matuo e compaixdo entre os seres, e tal meta sO sera atingida por meio de um
desenvolvimento individual, seguido de micro e macro-social. As préprias palavras do

mestre indicam sua intengéo:

O Budismo Humanista que promovo pode ser observado no objetivo que estabeleci
para a Ordem Budista Internacional. O objetivo € proporcionar as pessoas
confianga, alegria, esperanca e cooperagdo. Acredito que estar disposto a servir, a
estender uma méao, a estabelecer lacos de amizade e a alegrar os demais sdo 0s
ensinamentos do Buda. Em poucas palavras, a meta do Budismo Humanista
promovido por é tornar o budismo relevante no mundo, em nossas vidas e no
coracdo de cada um de nos.*

Posteriormente veremos como 0 mestre e sua organizagdo realizam na vida
diaria do templo Zu Lai seus objetivos e seus ensinamentos. Estudaremos quais sao as

motivacdes para promover o estabelecimento da organizagédo no Brasil.

% YUN, Conceitos... op. cit. p. 15.
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I A educacao monéstica da Fo Guang Shan no Brasil

Este capitulo apresentara as orientacGes do mestre Hsin Yin para o processo
educacional de formagdo de monges da organizacdo Fo Guang Shan em sua filial
brasileira e informara como € o curso académico oferecido pelo templo. Sabemos que o
Budismo Humanista difundido por Fo Guang Shan enfatiza a vida pratica, buscando
essencialmente o desenvolvimento. Segundo discipulos, o mestre trabalha para ensinar
que podemos nos libertar da “ignorancia”, o que se da por meio da educacdo, a qual est4
subjacente a todas as formas de interacdo que a instituicdo utiliza para se instalar em
territério brasileiro. Nossa énfase, neste momento, se volta especificamente para a
maneira como os ensinamentos do mestre sdo academicamente transmitidos aos alunos
do curso de formacdo de monges do templo Zu Lai — Universidade Livre Budista
(ULB). Para tanto, faremos primeiramente uma apresentagdo da educacdo sob o ponto
de vista do Budismo Humanista, assim como seus aspectos. Acreditamos ser necessaria
esta prévia apresentacdo para que se compreenda quais sdo os alicerces da educacdo

monastica fornecida pelo templo Zu Lai.

1.1 Aeducagéo sob o ponto de vista do Budismo Humanista

11.1.1 Aspectos da educacdo conforme o Budismo Humanista

Hsing YUn acredita que o0s ensinamentos budistas sdo permeados pelo
humanismo. Segundo ele, Buda, ha 2500 anos, ja havia desenvolvido o Budismo
Humanista.”” E por meio da educacdo que pretende difundi-lo e, em sua visdo, ajudar a
trazer paz e felicidade para todos 0s seres sencientes, conforme seu ideal.

Com o estudo da Fo Guang Shan percebemos que a educacéo budista € 0 meio
mais utilizado para atingir o que considera como imprescindivel para a felicidade dos
seres: desenvolvimento fisico, mental, espiritual e intelectual. Segundo o mestre, 0
desenvolvimento espiritual completo, que resulta em ambiente pacifico e compassivo
para todos, sO é atingido por pelo conhecimento e, conseqlentemente, por meio de
ensinamentos; por isso a importancia que o mestre da a educacdo. Além da énfase que

d& aos cuidados com a saude e desenvolvimento de boas rela¢cbes micro e macro-sociais,

%7 Cf. YUN, Humanistic Buddhism, op. cit., p. 125.
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h& também dedicacdo em relacdo ao desenvolvimento do conhecimento. Hsing Yin
afirma que desde tempos remotos o Budismo tem sido uma religido que enfatiza a
educacdo.”

O mestre acredita que com o0 estudo pode-se aumentar a instrugdo e conseguir
sabedoria e, consequientemente, alcancar disposicdo perfeita do carater e alteracdo de
temperamento. Afirma que o Budismo enfatiza a sabedoria e que todos os templos e
monastérios antigos da China serviam como escolas onde os monges podiam estudar e
praticar o Caminho Octuplo. Todo o trabalho que tem feito no sentido de divulgar o
Budismo Humanista por meio da educacdo parece, portanto, um desejo de se encaixar
na histéria da educacdo chinesa. Atualmente em Taiwan ha escolas dominicais e
acampamentos de verdo para criancas, faculdades para jovens, grupos de estudos para
devotos, instituicdes budistas e escolas de graduacdo para profissionais. Todas as
instituicBes dedicadas a educacdo da Fo Guang Shan sdo, segundo o autor, apoiadas e
ajudadas pelos discipulos. Segundo ele, “estes exemplos servem para demonstrar
claramente que todos os Budistas percebem a importancia da educagdo e do
conhecimento.”

De maneira geral, percebemos a educacgdo do Budismo Humanista fundamentada
no conceito antropolégico-filoséfico de que todo ser humano é potencialmente um
Buda. Como vimos anteriormente, este € um dos conceitos principais do Budismo
Mahayana, que alicerca o Budismo Humanista. Visto desta forma, percebemos que este
conceito € o ponto de partida para o desenvolvimento da educacdo no contexto do
Budismo Humanista, pois o objetivo final seria ajudar no desenvolvimento do ser
humano por meio da educacdo, até que o mesmo alcance o Ultimo estagio de
desenvolvimento espiritual, conforme fizera o Buda. A partir da idéia de que em todo o
ser humano € um Buda em potencial, percebemos na educa¢do do Budismo Humanista
pelo menos cinco aspectos: soterioldgico, epistemoldgico, pragmatico, eético e

ambiental.

1.1.1.1 Aspecto soterioldgico

O aspecto soteriologico esta atrelado a aceitacdo das Quatro Nobres Verdades

como estimulo & busca do desenvolvimento espiritual e libertacdo do sofrimento, que,

% Cf. YUN, Humanistic Buddhism, op. cit., p. 86-94 .
% Ibid., p. 87.
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segundo a tradicdo budista, acomete os seres humanos. Segundo devotos do Budismo, o
Buda teria explanado sobre a realidade do universo por meio das Quatro Nobres
Verdades: 1 - a vida é sofrimento; 2 - a causa do sofrimento é o apego; 3 - existe um
caminho para a cessagdo do sofrimento; e 4 - 0 caminho para a cessacdo do sofrimento é
o Caminho Octuplo. A concepcédo dessa realidade como universal e absoluta seria o
motivo pelo qual todos deveriam buscar a Iluminacéo e eliminar o sofrimento.

Em palestra proferida no dia 07/10/2003 na Universidade de Sdo Paulo, cujo
titulo era “Budismo e educac¢do”, Hsing Yin introduziu o assunto explicando
basicamente o que constitui a Iluminacdo alcancada pelo Buda. Segundo ele, como
consequiéncia da Iluminacdo, Buda percebeu que todos os fendmenos do universo séo
dependentes uns dos outros, 0 que determinou posteriormente o estudo da religido
considerando o conceito de nexo condicional, elucidado em nosso primeiro capitulo. Tal
entendimento foi compreendido pelo Buda como a verdade fundamental do universo e
da vida humana. Em seguida, o mestre desenvolveu o tema falando especificamente
sobre as Quatro Nobres Verdades. Enfatizou a crenca budista que postula que a via para
a cessacdo do sofrimento é o Caminho Octuplo. Segundo Hsing Yiin, quando o Buda
revelou as Quatro Nobres Verdades, o ensinamento foi dividido em trés etapas, que
representaram trés giros da roda do Dharma. A primeira se constituiu de sua explicacdo
sobre as nobres verdades; na segunda, ha o aconselhamento ao seguimento do Caminho
Octuplo; e a terceira é aquela em que o proprio Buda mostra e vivencia seus
ensinamentos, constituindo o exemplo a ser seguido. Os discipulos deveriam perceber e
entender a lluminacéo alcancada pelo Buda e desenvolver fé e confianca na validade do
Caminho Octuplo. A partir da crenca nos ensinamentos iniciais do Buda, os discipulos
deveriam, segundo o mestre, fazer quatro votos universais. O primeiro é o de salvar
todos os seres sem excec¢do, o qual so se alcanca a partir da percepcao do sofrimento, ou
seja, do reconhecimento de que com o sofrimento individual passamos a também
reconhecer o sofrimento dos outros; o segundo é de erradicar todas as preocupacdes,
ilusBes e aflicbes acerca da realidade; o terceiro € atender todos 0s métodos que possam
erradicar as ilusdes, aflicdes e preocupacdes; e, finalmente, o quarto voto é o de realizar
a lluminacéo suprema.

Ainda na mesma palestra, pode-se constatar que Hsing Yun percebe o Budismo
como uma evolugdo do Therevada para 0 Mahayana. Segundo ele, existiu uma
passagem do pequeno (Theravada) para o grande veiculo (Mahayana) e o ensinamento

tornou-se “muito mais amplo”; dessa forma, “‘tomamos como nossa propria
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responsabilidade a condi¢cdo da paz mundial’. Para o mestre, o Budismo ““sera uma luz
para a nossa humanidade”. Segundo ele, “quando se fala em acreditar no Budismo”’,
estd se falando em acreditar em si mesmo e buscar em nosso interior as respostas para
nossos sofrimentos. Ele afirma ter esperanca de que o povo brasileiro reconheca a
necessidade de uma busca interior e da implementacdo do conhecimento adquirido para
ajudar o pais. “O Budismo, na verdade, € apenas uma plataforma, mas o trabalho esta
em cada um de nds”.

Tudo o que foi exposto na palestra é, de acordo com o mestre, 0 conhecimento
primordial ensinado pelo Buda e deve, por meio da educagéo e do Budismo Humanista,
ser levado a toda a sociedade, de forma a que o desenvolvimento seja nao so6 individual,
mas também social, determinando a cessacdo do sofrimento caracteristico de todo o ser

humano, conforme ensinado pelo Buda.

11.1.1.2 Aspecto epistemoldgico

O aspecto epistemoldgico se expressa na busca pelo conhecimento ensinado pelo
Buda a partir do estudo critico dos seus ensinamentos, procurando a compreensdo dos
mesmos, assim como a percepcao do seu alcance por meio de experiéncia pratica. O
mestre Hsing Yn, por exemplo, enfatiza a idéia de causa e efeito, afirmando que é por
meio de seu entendimento que devemos basear todos os atos no dia-a-dia. Segundo ele,
0 Buda nunca pediu que acreditassem nele, pelo contréario, pedia aos discipulos que
buscassem experenciar seus ensinamentos eles mesmos. Deve-se, dessa forma, buscar o
conhecimento intelectual e critico dos ensinamentos do Buda e, por meio da
experiéncia, conhecer seu alcance.*®

Um dos conselhos do mestre no que se refere a educacdo € a pesquisa tedrica.
Segundo ele, deve-se buscar o conhecimento do Dharma por meio da leitura critica dos
sutras, como forma de aumentar o conhecimento intelectual e espiritual. Ele observa que
0 Budismo Humanista enfatiza a pesquisa profunda dos sutras como forma de se
adquirir bom conhecimento, pois o estudo € capaz de trazer resultado como
consequiéncia de um longo e constante esforco para se entender os ensinamentos do

Buda.'®

199 Informagao obtida em palestra do mestre na Universidade de S&o Paulo em 07/10/2003.
19 Informagao obtida em palestra do mestre ocorrida na Universidade de Sao Paulo em 07/10/2003.
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Embora o epistemoldgico seja um dos aspectos da educacdo no Budismo
Humanista, o encontramos principalmente na educacdo monastica. E neste tipo de
educacao que existe a obrigacdo do estudo dos sutras, pois é por meio desse estudo que
os futuros monges ou professores de Dharma serdo capazes de desenvolver suas
proprias habilidades inatas para, a partir de entdo, ajudar a trazer beneficios para a
sociedade ao seu redor. A educacdo monastica é, segundo o mestre, aguela que ajuda na
propagacdo do Budismo, visto que 0s monges estudam os textos, compreendem seu
fundamento filoséfico e, muitas vezes, traduzem tais textos para ensinamentos mais
simples, que podem ser compreendidos por todos, devotos e leigos. De acordo com ele,
0 Budismo enaltece a sabedoria contida nas palavras escritas, ou seja, nos livros. Em
sua opinido, atualmente ndo existiria 0 Canone Budista, ndo fosse o esforco dos clérigos
em fazer uma leitura critica e analitica das escrituras budistas e divulga-las aos leigos de

maneira mais simples. 1%

11.1.1.3 Aspecto pragmatico

Também é parte da educacdo do Budismo Humanista o aspecto pragmaético,
visto que a énfase desta abordagem € a pratica diaria dos ensinamentos budistas em
todos os contextos. O Budismo Humanista busca, como ja vimos, trazer para o ambiente
contemporaneo os ensinamentos milenares do Buda, de forma a que eles sejam a base
de todas as acGes diarias, tais como uma simples caminhada, o estudo, entretenimento,
afazeres domeésticos e relacionamentos inter-pessoais, entre outras coisas.

Segundo o Budismo Humanista, no que se refere a educacdo e entretenimento,
deve-se pesquisar profundamente nas escrituras (sutras) a procura de bom conhecimento
sem esquecer que as atividades diérias, tais como comer, beber, dormir, também estdo
permeadas com o Dharma’® - percebemos aqui a énfase do mestre na execucdo dos
ensinamentos no dia-a-dia de cada individuo.

Percorrendo a literatura sobre o Budismo Humanista, obtém-se claramente a
noc¢do de que ha énfase na vida pratica. O mestre Hsing Y{in e seu Budismo pretendem
divulgar os ensinamentos do Buda e integra-los a convivéncia diaria.

Na palestra proferida na Universidade de Sdo Paulo, o mestre postula que é

necessario unificar ““a compreensédo dos ensinamentos do Buda e a pratica” - ou seja,

102 Cf, YUN, Humanistic Buddhism, op.cit., p. 88
103 Cf, YUN, Humanistic Buddhism, op.cit., p. 95.
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de nada adiantaria o conhecimento tedrico se 0 mesmo ndo fosse utilizado na pratica

diaria.

11.1.1.4 Aspecto ético

O outro aspecto da educacdo do Budismo Humanista € o ético. A conduta ética é
destacada como um dos alicerces facilitadores da existéncia de um ambiente pacifico. A
adocdo dos cinco preceitos (1 - ndo matar, 2 - ndo roubar, 3 - ndo mentir, 4 - ndo ter ma
conduta sexual e 5 - ndo usar alcool ou drogas) é enfatizada como crucial na
manutencdo do respeito entre todos os seres, sejam eles monges ou leigos e, por isso,
devem fazer parte da conduta ética estabelecida para a organizacdo Fo Guang Shan,
conforme podemos perceber nas publicagdes, palestras e mesmo no edital do curso
oferecido pelo templo Zu Lai publicado em seu website.

Com base em observacgdes das aulas da mestra Sinceridade, percebemos que 0s
mestres do Fo Guang Shan acreditam que a adocdo dos cinco preceitos deve ser a
principal conduta a ser seguida ndo sO pelos devotos, mas por todos os individuos.
Segundo eles, sua simples incorporagdo seria o suficiente para criar um ambiente
harmonioso, pacifico e justo para toda a sociedade; sendo assim, compreende-se porque

freglientemente abordam o tema em suas palestras, ensinamentos, livros e livretos.

Segundo devotos, o Budismo Humanista enfatiza a purificacdo da vida através
do pensamento ético e elevacdo da mente e do espirito. E evidente que a conduta
propagada pelo mestre estd baseada nos ensinamentos de Buda; sendo assim, pode ser
considerada como educativa e religiosa, mas nos parece que uma conduta ética, moral e
espiritual que respeite os humanos independentemente da religido pode ser adaptada a
outros ambientes que ndo o religioso. A principal conduta sugerida pelo mestre aos
estudantes do Budismo Humanista, segundo seus discipulos, € o respeito aos cinco
preceitos, a fim de que o individuo alcance desenvolvimento espiritual e também
colabore para que o meio em que vive seja harmonioso e pacifico, diminuindo,

conseqiientemente, o sofrimento.

11.1.1.5 Aspecto ambiental

Como vimos anteriormente, Hsing Yun afirma que, se todos conseguirem

alcancar um desenvolvimento individual, viveremos num ambiente pacifico. E evidente
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que o alcance de uma sociedade perfeita nos parece utdpico, mas ainda assim vale
lembrar a ligacdo direta existente entre desenvolvimento individual e social, 0 que nos
leva a pensar sobre a responsabilidade de cada um sobre 0 meio em que vivemos.

Além da proeminéncia dada & educacdo académica, o Budismo Humanista,
também segundo o mestre, € uma religido que se preocupa com a educagdo e
consciéncia ambiental. A énfase ndo se direciona somente a protecdo do ambiente
espiritual e da mente, mas também ao equilibrio ecoldégico no mundo, considerando a
protecdo de florestas, rios, ecossistemas e animais.'™ Hsing Yiin tenta mostrar que a
conduta individual se reflete diretamente no meio ambiente e que € de responsabilidade
de cada um contribuir para que todos possam se beneficiar de um meio adequado. Por
meio de ensinamentos ou atividades completamente diferentes dos usuais sermdes, a
organizacdo Fo Guang Shan tenta ensinar, ou a0 menos conscientizar, acerca do respeito
a natureza. Um exemplo dessas atividades é um acampamento cujo objetivo é
desenvolver em adolescentes de 12 a 17 anos “a convivéncia social, o espirito de
cooperacdo e respeito & natureza™®.

Desenvolvimento global, entretanto, s6 se da por meio do desenvolvimento
individual, segundo o mestre Hsing Yn, pois este melhora o ambiente social e, por fim,
contribui para a harmonia global.**®

Percebemos que toda a conduta que o mestre Hsing Yun pretende difundir por
meio do Budismo Humanista é, de alguma forma, educacional, pois tenta transmitir sua
opinido sobre como devemos ou ndo nos comportar e 0 que devemos ou ndo fazer para
atingir paz e prosperidade. A énfase é dada a vida pratica, e 0 objetivo, espalhar o
Budismo pela vida contemporanea. Para Hsing Yun, o Budismo Humanista estad mais
preocupado com o desenvolvimento da vida diaria e com a cadeia de relacionamentos
interpessoais do que com discussdes abstratas; e esse desenvolvimento se da por meio
da educacéao. Segundo ele, € por meio de desenvolvimento individual, ou seja, por meio
da educacdo, que o aluno desenvolve também a consciéncia sobre sua responsabilidade
global e o que pode ser feito para conservar os recursos naturais do planeta respeitando

a natureza.

104 Cf. YUN, Humanistic Buddhism, op.cit., p. 102.
1% TEMPLO ZU LAl in: <http://www.budanet.org.br> (op. cit.).
106 Cf. YUN, Humanistic Buddhism, op.cit., p. 102.
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11.1.2  Dimens0es da educacéo oferecida por Fo Guang Shan

Percebemos a educacdo oferecida por Fo Guang Shan aplicada em pelo menos
cinco diferentes dimensoes: infantil, espiritual do adulto devoto, profissionalizante,
monastica e artistica cultural.

Os acampamentos de verdo para criancas, por exemplo, proporcionam educagédo
infantil, o que, segundo o mestre, ajuda no desenvolvimento individual futuro de cada
um. Nestes acampamentos, as criancas e adolescentes tém contato com 0s ensinamentos
budistas e séo levados a refletir sobre a responsabilidade dos seres humanos sobre o
meio ambiente. Hsing Yun acredita que ““um treinamento budista precoce desenvolve o

insight e a compaixdo inatos™%’

- sendo assim, a educacdo infantil tem seu lugar
garantido entre as areas educacionais abrangidas pela Fo Guang Shan. Em alguns dos
templos da organizacgdo as criangas sdo reunidas para cantar sutras enquanto queimam
incenso e, ao final do canto, premiadas com doces chamados “mé&o do Buda”.*®® Como
exemplo da preocupacdo do mestre com a educacao infantil podemos citar a fundagéo
do jardim da infancia “Formacdo e Compaixd0”, na cidade de Illan (Republica da
China), a “primeira instituicdo budista desse tipo na histdria, onde ja estudaram mais
de 30 mil alunos™.'® Além disso, h4d a ajuda destinada a criancas Orfas.
Aproximadamente 100 criancas sdo recolhidas no “Abrigo Grande Compaixao”, onde
aqueles cuja procedéncia é totalmente desconhecida recebem o sobrenome Li, 0 do
proprio mestre. '

O grupo de estudos para adultos devotos ajuda-os na busca por
aperfeicoamento, o que reflete em desenvolvimento micro-social. E por meio de grupos
de discussao sobre o Budismo Humanista, entre outras coisas, que os devotos adultos
acreditam alcangar aperfeicoamento espiritual. Os cursos oferecidos aos leigos, como 0
de meditacdo, por exemplo, também ajudam, mesmo que indiretamente, o
desenvolvimento micro e por fim macro-social.

Além disso, h&, em templos da organizagdo Fo Guang Shan, o oferecimento de
cursos profissionalizantes que habilitam os individuos a terem melhores opgdes de
trabalho. No Brasil, a oferta pode ser considerada como voltada a preocupagdo em

profissionalizar os devotos de forma que tenham mais op¢bes em sua busca por

197 Cf. CHI-YING, op. cit., p. 115.
1% Ipid., loc. cit.

199 1hid., p. 156.

10 Cf. CHI-YING, op. cit, p.161.
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emprego. Entre o0s cursos oferecidos que podem ser considerados como
profissionalizantes estdo: artesanato com micgangas e nd chinés, cultivo de cogumelo
shitake, culinaria vegetariana, pintura, bateria/percusséo e ikebana'*’.

Por fim h& a educacdo monastica, voltada exclusivamente a formacgdo de monges
e na qual os mesmos, além da conduta monastica, devem aprender a como organizar 0S
eventos ou cursos acima citados de forma que tanto a organizacdo, quanto, segundo
eles, a “divulgacdo do Dharma™, continuem a progredir. Pode-se considerar que tal
formacdo beneficia todos os niveis (individual, micro e macro-social), mas o maior
beneficiado é a propria organizacdo Fo Guang Shan, que pretende sobreviver mesmo
depois que Hsing Yin nédo puder mais trabalhar em prol da organizacéo e divulgacao do
Dharma, uma vez que seus estudantes, discipulos e alunos formados serdo capazes de
fazé-lo, conforme desejo do mestre e seus devotos.

Hsing Yun afirma que a educacdo monastica budista deve abordar
principalmente duas categorias:

1- administracdo do templo, o que significa aprender a limpar, organizar,
arrecadar fundos, cozinhar, organizar eventos, e tudo o que se refere ao seu
gerenciamento; e

2- pesquisa teorica (buscar conhecer o Dharma por meio da leitura de sutras),
com énfase especial em educacdo para a vida e desenvolvimento do pensamento. O que
0 mestre chama de educacéo para a vida inclui caminhadas, habitacéo, sentar, descansar,
comunicacdo e comportamento, ou seja, educacdo para que o individuo saiba se
comportar dentro dos cinco preceitos. Por outro lado, a educacdo para o

desenvolvimento do pensamento significa possuir 0s quatro objetos de fé inabalavel:

1- Fé na Jdia Triplice (Buda, Dharma, e sangha),
2- Fé no templo,
3- Compaixao por todos 0s seres e

4- Firmeza em preservar os cinco preceitos.™

Refletindo sobre os quatro denominados “objetos de fé inabalavel”, percebemos
claramente um processo educativo mais voltado para o desenvolvimento espiritual e

religioso. A separacdo entre as duas categorias, entretanto, estd relacionada com

11 cf. TEMPLO ZU LAl in <http://www.budanet.org.br/> op. cit.
12 Cf. YUN, Humanistic Buddhism, op.cit., p. 89.



http://www.budanet.org.br/

69

aplicacdes praticas que a educacdo monastica deve ter e com resultados também
praticos que a organizacao deve alcancar para seu crescimento e consolidacéo.

Além da educacdo que visa o0 desenvolvimento do conhecimento, Hsing Yin
afirma que praticantes do Budismo também necessitam de entretenimentos
educacionais, como o jogo de xadrez, ceriménia do chd, caligrafia, arte de transcrever
sutras, pintura, gravura, dancas e cantos budistas. Os relacionamentos desenvolvidos
através de atividades como peregrinacdes e visitas aos templos tornaram-se comuns,
segundo ele, na China apds a chegada do Budismo no pais e, em sua opinido, elas
ajudaram na construcdo de boas ligacbes sociais e fazem parte da educacdo e
entretenimento budistas.'*®

A cultura é um dos meios pelos quais 0 Budismo Humanista tenta educar seus
devotos e participantes de eventos culturais oferecidos pela organizacdo Fo Guang
Shan. Como exemplo podemos citar o coral organizado pelo templo Zu Lai, formado,
em sua maioria, pelas criangas participantes do projeto Filhos de Buda, uma maioria ndo
necessariamente budista nem sino-brasilira, oriunda de favelas e comunidades
financeiramente carentes proximas ao templo. No ano de 2005, a organiza¢do Fo Guang
Shan organizou um concurso em que 0s corais deveriam apresentar uma musica sobre 0
Dharma. A final desse concurso ocorreu em Taiwan e todos os finalistas foram até 1a
para apresentar suas musicas, inclusive o coral do templo Zu Lai, que se apresentou em

portugués™**

. Ou seja, mesmo que essas criangas - brasileiras, faveladas, provindas em
sua maioria de familia com tradi¢des cristds - ndo tivessem que se sentar para aprender
formalmente sobre o Budismo, é evidente que uma viagem como essa causou algum
impacto em suas vidas e que, indiretamente, elas aprenderam sobre a religido por meio
da cultura (apresentacio da musica). E muito dificil que essas criancas esquecam algum
dia dessa viagem; conseqiientemente, € improvavel que esquecam a relacdo entre a

viagem e o Budismo.

2 Ibid., p. 93.

114 SONAM, P. Brasileiros premiados em Festival Internacional da Canc&o Budista, in
<http://www.dharmanet.com.br/naticias/index.php?subaction=showfull&id=1127741037> Acesso em
27/09/05.
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11.L1.3  Educagdo monastica académica da Fo Guang Shan
11.1.3.1 No pais de origem

Percorrendo a biografia do mestre Hsing Yin ndo encontramos nenhuma
informacdo precisa sobre a inauguracdo do primeiro curso oficialmente académico de
formacdo de monges. Sabemos, entretanto, que desde quando chegou a Taiwan o mestre
se deparou com a necessidade urgente de uma reforma educacional budista, pois muitos
dos monges da época eram semi-analfabetos e recitavam mantras sem necessariamente
saber o que diziam em suas entoacdes. “Para contornar o analfabetismo predominante
na década de 1950, ele decidiu que o método de pratica mais vantajoso seria invocar o
nome do Buda e cantar sutras. Formaram-se Nien-Fo hui — sessdes de cantos de sutras
— nas quais os devotos aprendiam a recitar textos budistas.””**

Outra competéncia que estava diretamente associada aos mestres budistas era a
de conduzir ceriménias funerarias. Hsing YUn considerava que 0os monges deveriam ser
capazes de fazer muito mais do que a conducdo de tais cerimonias, e, para enfrentar o

problema, precisava da educacao.

Os monges da época ndo eram muito cultos. A maioria tinha competéncia para cantar
sutras e oficiar cerimonias para livrar os mortos do inferno; contudo, pregar o
Dharma era aptiddo avancada dominada por poucos. Naquele periodo, era bastante
comum a nogdo errada de que a Unica contribuicdo social do budismo era cuidar dos
mortos. N&o parecia haver muita riqueza intelectual na religido e muitos eram
apéaticos.™®

A primeira iniciativa tomada pelo mestre foi abrir uma escola para de formagéo

de monges, porém ainda sem o enfoque académico que encontramos hoje.

Com o voto que fez de poder levar os ensinamentos do Dharma, ou seja, a
filosofia budista, para os quatro cantos do mundo, 0 mestre comecou a dar
énfase a um Budismo renovado, que seria 0 Budismo Humanista, e entéo
comecou a fundar vérias escolas para formar monges, escolas infantis,
colégios, faculdades e universidades. 1sso vem acontecendo desde sua chegada
em Taiwan até agora, se espalhando ao redor do mundo™"”’.

15 Cf. CHI-YING, op. cit., p. 110.
18 CHI-YING, op. cit., p. 100.
17 Informagao obtida em entrevista com Moacir Mazzariol Soares em 20/09/2005.



71

A preocupacdo com a educacdo ndo se restringia a vocacao religiosa. O mestre
também se preocupava em trazer os principios budistas por meio educacional para as
criangas. Sendo assim, inaugura o primeiro jardim da infancia em 1956. No mesmo ano
leciona artes e ciéncias em Taiwan, bem como realiza pregacdes budistas nas cadeias do
pais. Foi na cidade de Kaohsiung, em 1964, que uma primeira turma freqiientou a
“Escola Budista Shou-shan dentro do templo” - quatro anos depois, 0s alunos chegavam
a graduacdo. No mesmo ano cria a “Escola de Comércio Chih-kuang”. Em 1969
inaugura a primeira escola dominical budista para criangas e, no ano seguinte, funda
uma creche. Ha registros da fundagdo de outro colégio, em 1972, o P’'u-men. Em 1973
“funda a Escola Fo Guang Shan Ts'ung-lin, que, mais tarde, passou a se chamar
Instituto de Pesquisa do Budismo Chinés”**®. Em 1977 funda a Escola Secundaria P"u-
men e, neste mesmo ano, “tornam-se irmas o Instituto de Pesquisa do Budismo Chinés
e a Universidade de Estudos Orientais dos Estados Unidos*!°. No ano de 1981,
leciona filosofia budista numa universidade de Taiwan e, no ano seguinte, organiza a 5°
Conferéncia Internacional de Académicos Budistas**.

O que, entretanto, encontramos em sua biografia de diretamente relacionado
com a fundacdo de cursos académicos surge somente em 1983, com a ““criagdo de uma
faculdade comunitaria no Templo P u-men, em Kaosiung, 0 que estimulou projetos
semelhantes de educagdo continuada em outros templos afiliados.””*%

Hsing Yin considera que seu trabalho, por meio da Fo Guang Shan, tem feito
muito pela educacéo budista:

No inicio de sua carreira em Taiwan, ele [mestre] se deparou com o baixo nivel de
escolaridade da Sangha e até hoje é assombrado pela lembranca dos semi-analfabetos
cantando mecanicamente. A reputagdo dos monges tinha se tornado tdo negativa que
se um universitario mostrasse o desejo de receber a tonsura, aquilo era motivo de
consternagdo geral. Muitos monges procuravam ganhar dinheiro oficiando ceriménias
de exéquias e dificilmente pegavam um texto ou sutra para ler. Todos eram
considerados “brotos secos e sementes podres’. Monges preparados eram uma espécie

rara.}?

Com o crescimento da organizacdo Fo Guang Shan em Taiwan, percebemos que
os esforcos do mestre contribuiram para a expansdo internacional do Budismo chinés,

de modo a que sua organizacao viesse a ocupar lugar no mundo académico ocidental,

18 Cf. CHI-YING, op. cit., p. 403
9 Ipid., loc.cit.
120 pid., loc.cit.
121 Cf. CHI-YING, op. cit., p. 159.
122 1hid., p. 165.
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bem como o respeito da populacdo local. O trabalho pela educacdo em Taiwan foi
reconhecido pelos préprios governantes, resultando na condecoracdo oferecida pelos
ministros da Justica e Educagdo do pais em 1983 e no recebimento do prémio de melhor

educador em 2002'%,

11.1.3.2 No Ocidente

Enquanto as datas referentes a inauguragdo da primeira faculdade budista da Fo
Guang Shan em Taiwan ndo estdo tdo claras, sabe-se bem quando as atividades
académicas tiveram inicio no Ocidente: 1991. Neste ano foi instalado no templo Hsi
Lai, em Los Angeles, a primeira universidade budista da organizacéo fora da Asia. No
ano seguinte inicia-se a construgio de um templo na Africa do Sul, que posteriormente
também abrigaria uma universidade. Em 2002 o prefeito de Wollongong, Austrélia, doa
80 hectares para a construcdo da Universidade Nan Tien. Neste mesmo ano, a
Universidade Hsi Lai (Los Angeles) “recebe reconhecimento oficial do governo
americano, atestado pela Western Association of Schools and Colleges (WASC)”** e
finalmente a filial do Brasil também inaugura um curso académico de formacdo de
monges em 2004.

A expansdo da educacdo budista de Fo Guang Shan ndo se limita ao
oferecimento de cursos. Pode-se dizer, segundo os devotos, que além de tais cursos,
outras condutas contribuem para o crescimento do Budismo, como por exemplo a
traducdo de sutras para a lingua inglesa, o que facilita bastante o acesso aos ocidentais, e
o lancamento de um “Dicionario de Termos Budistas” em CD-ROM'? o que é
considerado pelos devotos como uma inovacdo para 0 meio budista utilizando
tecnologia em favor da expanséo da religido na direcéo ocidental.

Em suma, existem atualmente quatro universidades da Fo Guang Shan
espalhadas pelo mundo. No Ocidente, a maior delas é em Los Angeles. Os cursos
oferecidos pela Universidade Hsi Lai, entretanto, ndo se restringem ao meio religioso.
Pode-se encontrar cursos de Psicologia ou MBA em Administracdo de OrganizagOes

N&o-governamentais, por exemplo. Na filial brasileira o primeiro curso oferecido € o de

123 1bid., p. 408.
124 Cf. CHI-YING, op. cit., 408.
12 |bid, p. 406.
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formacgdo de monges, mas ja ha previsdo de oferta de outros cursos nao diretamente
relacionados ao Budismo.

Hsing Yin acredita que as pessoas mais capazes de divulgar o Budismo em
paises ocidentais sdo 0s proprios nativos dos respectivos lugares, principalmente
aqueles que se dispdem a assimilar a cultura chinesa. Para isso, existem nas faculdades
os departamentos destinados a providenciar o investimento para que tais candidatos
estudem gratuitamente.?® No templo Zu Lai, por exemplo, todos os alunos matriculados

receberam bolsas de estudo para concluirem o curso.

129 1bid.
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11.2 A Universidade Livre Budista do templo Zu Lai

Quando questionado sobre a nomeacgdo “livre” dada a universidade do templo
Zu Lai, o mestre Hui Hou, Gnico monge brasileiro ordenado pela organizagdo Fo Guang
Shan, explica que se chama livre porque ““é acessivel a qualquer pessoa que procure o
curso™?’. Ndo é necessario, segundo ele, ter nenhuma outra formacao para ingressar no
curso de formacdo de monges. Além disso, os alunos sdo “livres para entrar e livres
para sair a qualquer momento™, ou seja, para abandonar o curso caso nao se adaptem.
Como exemplo ele cita que, a principio, é necessario que se tenha somente o Ensino
Médio para se candidatar ao curso, porém casos de pessoas sem esta exigéncia Sao
avaliados, assim como o0s de pessoas com idade abaixo ou acima da exigida nos
regulamentos dos candidatos. O que mais importa, segundo o entrevistado, € a atitude e
0 carater da pessoa, sendo o restante considerado como detalhes a serem estudados em
caso de necessidade. Entretanto, a orientacdo publicada no website do templo € de que
serdo aceitas inscricbes somente das pessoas cujos pré-requisitos preencham as
exigéncias.

Embora o mestre afirme que a denominacdo “livre” é devida ao fato citado

128

anteriormente, outro discipulo do templo™ afirma que tal denominacdo é usada porque

0 curso ainda ndo estd de acordo com alguns requisitos exigidos pelo Ministério da

Educacdo. Entre as exigéncias do MEC, temos:

O que a lei exige é que os docentes nas instituicdes de nivel superior sejam formados
em cursos de pds-graduacdo stricto sensu ou lacto sensu. A presenca de docentes sem
especializagdo pode ser aceita excepcionalmente, mediante compromisso da
instituicdo no sentido de, em prazo pré-determinado, assegurarem que os docentes
adquiram a qualificacdo minima. E também essencial que, na avaliacido do corpo
docente, reconhega-se que experiéncia profissional pode ser tdo ou mais importante
que titulacdo académica. No caso de autorizacdo de cursos para instituicbes novas 0s
documentos referentes ao credenciamento devem incluir:

- previsao de recursos;

- a idoneidade dos dirigentes;

- a previsdo de instalacdes e infra-estrutura para o conjunto da instituicéo;

- a definicdo dos objetivos da instituicdo e do tipo de formacéo que pretende oferecer;
- a existéncia de processos de avaliacdo;

- plano de desenvolvimento institucional;

- plano de capacitacdo docente, perfil desejado para os docentes, plano de carreira e
regime de trabalho;

- 0 projeto pedagdgico, com precisdo de reunides dos docentes para integracdo das
atividades de ensino e planejamento do curso.

127 Entrevista concedida em 01/04/2006 no templo Zu Lai.
128 Informagao fornecida por Sullivan Silk Pouza em entrevista realizada em 10/04/06.
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E indispenséavel que, para a autorizagdo, a instituicio apresente o projeto pedagdgico
do curso, sua estrutura curricular e as ementas das disciplinas a serem oferecidas,
assim como a bibliografia a ser utilizada e adquirida. Nesta perspectiva, o plano de
investimento e a viabilidade financeira da instituicdo para cumprir 0 cronograma
acordado devem ser cuidadosamente examinados.'?

Segundo Pouza,**® os administradores do templo foram orientados por uma
consultora pedagogica a usar o termo “livre”, visto que o curso ainda nao atende as
exigéncias do Ministério da Educacao e Cultura, embora, segundo ele, o intento é que,
futuramente, possa obedecer as exigéncias e tornar-se reconhecido dentro do mundo
académico. Tal informacdo - ndo atendimento as exigéncias do MEC - atualmente é
plblica, como se pode verificar no edital do curso presente no website do templo™. A
publicacdo dessa informacdo, entretanto, somente ocorreu para a convoca¢do do
segundo processo seletivo de 2006, embora o curso esteja em funcionamento desde
2004.

Durante entrevista realizada em 01/04/06, o mestre Hui Hou confessa que o0s
organizadores do templo estdo pensando em mudar o nome do curso, pois enfrentam
problemas em funcdo do uso da palavra “universidade”; segundo ele, essa palavra, do
ponto de vista dos ocidentais, tem um significado diferente daquele proposto pelo curso.
O objetivo, segundo ele, é diferente do de qualquer universidade “l& fora”. O uso da
palavra “livre” amenizaria a carga de exigéncias que os ocidentais normalmente buscam
numa universidade qualquer, mas ainda assim atraem pessoas com objetivos comuns
aos buscados por candidatos de universidades sem nenhuma influéncia religiosa.
Segundo Hui Hou, a diferenca na concepgéo do termo provoca muitas desisténcias, pois
os candidatos se apresentam com determinados objetivos baseados em seu entendimento
sobre universidade, diferentes dos oferecidos pelo curso. ““As pessoas vém com muitos
objetivos, pensando que € uma universidade qualquer, e quando chegam aqui tém de
enfrentar uma disciplina rigida”, e por isso desistem, pois ““sofrem bastante com isso”.

Sendo assim, estd nos planos dos organizadores uma possivel mudanca de
“Universidade Livre Budista” para “Instituto ou Seminario Budista”, ou algo
semelhante, de forma a que as pessoas entendam que o templo, na verdade, € um centro
de estudos budistas. Assim, deixariam de ingressar pessoas com motivacdo académica

diferente, apesar de que, ““com isso, pode cair bastante a procura”. A informagéo

129 MINISTERIO DA EDUCACAO in <http://portal.mec.gov.br/sesu/arquivos/pdf/parecer1070.pdf >
Acesso em 31/03/05.

130 piscipulo entrevistado em 10/04/06.

131 Cf. TEMPLO ZU LAl in: <http://www.budanet.org.br/>op. cit.
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encontrada no website € de que o curso ““possivelmente vira a ter nova denominacao

como Centro de Estudos Superiores de Budismo Zu Lai”**.

11.2.1  Fundacao e caracteristica gerais

Segundo informac@es fornecidas por Pouza durante entrevista em 10/04/2006,
foi em 2002 que os administradores do templo Zu Lai comecaram a esbocgar 0 curso que
viria a ser ministrado. Quando esteve no Brasil em outubro de 2003 para a inauguragao
do templo Zu Lai, 0 mestre Hsing Yiin ofereceu uma aula inaugural que seria, segundo
0s devotos, a base para a cria¢do do curso académico cujo inicio se deu em setembro de
2004. Naquela ocasido, o mestre “conduziu os trabalhos do 1° Seminario da
Universidade Livre Budista Zu Lai que teve como tema ‘O desenvolvimento do Budismo
no Brasil por meio da educacéo’.*** O seminario, realizado entre 08h30 e 19h30, teve
oito apresentacgdes relacionadas ao tema e, em seus intervalos, foram oferecidos café da
manha, almoco, jantar e visita ao templo.

Entre os meses de junho e julho de 2004 estiveram abertas as inscri¢cdes para o
primeiro curso académico de formacdo de monges brasileiros da Universidade Livre
Budista (ULB). Para se candidatar ao processo de selecdo, os candidatos deveriam ser
solteiros, divorciados ou vitvos livres de quaisquer responsabilidades familiares, com
idade entre 18 e 36 anos. Ndo podiam fumar, consumir bebidas alcodlicas ou drogas.
Além disso, deveriam apresentar carater e atitude positivos, de acordo com a avaliagdo
dos organizadores do templo, ter boas condicdes de salude e praticar 0s cinco preceitos
budistas (ndo matar, ndo roubar, ndo praticar ma conduta sexual, ndo mentir e ndo usar
substancias téxicas como alcool, cigarro ou drogas). As aulas da primeira turma tiveram
inicio em setembro de 2004 e, até 0 momento, mais dois processos seletivos ocorreram.
Para os candidatos ao ultimo processo seletivo de 2006 (segundo semestre), entretanto,
duas outras exigéncias foram acrescentadas aquelas previamente citadas. Atualmente, os
candidatos devem estar aptos ““a aceitar a rigida disciplina ensinada e praticada num
monastério ch’an” e “verdadeiramente empenhados em, futuramente, seguir a vida
monastica ou se tornarem professores de Darma, com vistas a prestar servicos no

Tempo Zu Lai ou em outro templo integrante do Monastério Fo Guang Shan”.***

132 1bid.
13 TEMPLO ZU LA in: <http://www.budanet.org.br/>op. cit.
134 |bid.
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O curso é destinado a estudiosos e praticantes do Budismo que pretendem o
ingresso na ordem monastica Fo Guang Shan, e/ou formacdo educacional-pedagogica e
religiosa para o ensino do Budismo Humanista nos diversos contextos educacionais

brasileiros.

Como parte do processo seletivo, os candidatos devem fazer uma prova escrita
baseada em um livro sobre a vida do mestre Hsing Yn, além de entrevistas nas quais
justificam seu desejo de tornar-se monges ou professores de Dharma. Além da prova
escrita e das entrevistas, os candidatos devem passar uma semana em retiro espiritual no
templo, onde avaliardo a possibilidade futura de viver em regime de internato durante a
duracdo do curso. Segundo um dos mestres do templo, o retiro serve para que eles
possam “purificar a mente” e experimentar, por pelo menos uma semana, 0 que
significa viver num monastério; desta forma poderdo refletir melhor se realmente estéo
ou ndo aptos a dar prosseguimento ao curso.*®

No primeiro processo seletivo ingressaram 20 alunos, 18 homens e duas
mulheres. As mulheres eram filhas Unicas e, devido ao fato de as mées apresentarem
problemas de salde, tiveram de abandonar o curso. Dos 18 homens que ingressaram,
restaram 5. Os homens que abandonaram o curso o fizeram porgque nao conseguiram se
adaptar ao ritmo do curso ou por uma “selecdo natural” de exclusdo por falta de
adaptacdo. Para o processo seletivo seguinte, o templo ofereceu 40 vagas. O curso
ocorre nos campi da Universidade Livre Budista (ULB) do templo Zu Lai e na
Universidade Cong Lin em Taiwan. A formagdo e treinamentos durante os anos letivos
se da em regime de internato. A previsdo de duracdo é de quatro anos, podendo variar
de acordo com a proficiéncia lingiistico-comunicativa em chinés e inglés; Soares
afirma, porém, que demora cerca de 10 anos para que um monge esteja realmente
maduro para a vida monastica.**

O curso, portanto, comeca no Brasil, com o objetivo de iniciar a formacdo de
monges e professores de Dharma; os alunos que apresentarem 0s pré-requisitos para
seguir o caminho monastico fardo o segundo e terceiro ano do curso em Taiwan. Os
alunos que ndo desejarem continuar os estudos em Taiwan podem, depois de um ano,
receber um certificado comprovando a conclusdo do Curso de Estudos Avancados de
Budismo, ou receber o reconhecimento da instituicdo como professor(a) de Dharma nao

ordenado(a).

135 Informag@es obtidas em entrevista com mestre Hui Hou em 01/04/2006.
138 Informag@es obtidas em entrevista com Moacir Mazzariol Soares em 07/06/05.
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O terceiro processo seletivo, ocorrido no segundo semestre de 2005, foi
composto por uma ou mais entrevistas com uma banca avaliadora formada por mestres
e professores da instituicdo, além do retiro no templo, mencionado anteriormente. Os
candidatos puderam verificar a aprovacao ou ndo no website do templo e os aprovados
tiveram de apresentar alguns documentos (incluindo atestado de antecedentes criminais)
no periodo de 15 a 22 de julho de 2005. Todos os alunos tém direito a bolsa integral,
devendo, para isso, preencher um formulario de solicitacéo.

Segundo informacdes obtidas por Soares em entrevista em 07/06/05 o primeiro
passo para tornar-se um clérigo é o voto de noviciado, ou seja, o aspirante faz um voto
ao mestre Hsing Yun de entrar na vida monastica, e apds isso, os alunos devem passar
quatro anos estudando, mas para serem ordenados deverdo viver no monastério por, no
minimo, mais seis anos.

Inicialmente, a proposta era permitir vagas somente para homens. Poréem, devido
ao questionamento quanto ao impedimento ao puablico feminino por parte de
interessadas, abriram-se inscrices também para devotas. O numero de vagas para
mulheres é, entretanto, limitado. De acordo com leis monasticas enviadas pelo
monastério de Taiwan, ndo se pode alojar homens e mulheres no mesmo ambiente;
sendo assim, a principio, ndo houve espaco para as mulheres. A solucdo adotada pela
mestra Sinceridade foi alojar as alunas juntamente com as mestras ja ordenadas. Tal
procedimento, na realidade, também néo é permitido pelo monastério matriz, porém esta
foi a Unica maneira encontrada para alojar as alunas. Sendo assim o numero de alunas
permitidas na ULB se limita a dois.™*’

Embora saibamos que um curso livre da direito somente a um certificado; ao
final do curso, os alunos, segundo o mestre Hui Hou, recebem um “diploma” de
“professor de Dharma”, com o qual poderéo se candidatar ao ensino das palavras do
Buda em alguma entidade budista (preferencialmente no templo Zu Lai, de acordo com
0 mestre). Os monges ordenados também recebem um “diploma” fornecido pela
organizagdo Fo Guang Shan, o qual, segundo Hui Hou, “ndo é tdo importante™, pois o
objetivo dos monges é “espalhar o Dharma e fazer o bem”, de forma que a posse de
um “diploma” ndo lhes interessa, como acontece em outros cursos académicos. Embora
0 mestre afirme que o documento emitido pela organizacdo ndo seja importante para 0s

monges, acreditamos que a Fo Guang Shan espera, futuramente, poder emitir um

37 Informag@es obtidas em entrevista com mestre Hui Hou em 01/04/2006.
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diploma com validade certificada pela legislacdo educacional brasileira e que o curso
seja reconhecido academicamente ndo s6 pelo Ministério da Educacdo e Cultura, mas

tambeém pela populacéo brasileira.

11.2.2  Objetivo do curso

A informacéo oficial encontrada no website do templo € que o objetivo do curso
¢ formar monges brasileiros ou professores de Dharma (professores de préaticas e
doutrinas ndo ordenados) de acordo com os principios do Budismo Humanista do
monastério Fo Guang Shan. Embora os devotos também repitam que a intencdo €
formar monges ou professores de Dharma brasileiros, entre os alunos estd uma
argentina, a qual, inclusive, fez voto de noviga.

Entretanto, segundo a mestra Sinceridade, abadessa responsavel pelo templo, o
objetivo do curso, na verdade, é formar pessoas purificadas e que apresentem vontade
sincera de contribuir para a melhora da sociedade brasileira, a fim de que o sofrimento
de muitos seja amenizado. Durante a observaco de suas aulas*®, pode-se perceber sua
tentativa em instigar os alunos para que pensem no que podem fazer para ajudar as
pessoas que estdo ao redor do templo, principalmente as residentes de favelas proximas.
A mestra levanta a questdo de como ajudar e espera pelas sugestbes dos alunos.
Segundo ela, ndo importa se o trabalho é muito pequeno, o que importa é fazé-lo e, para
ilustrar, fala das formigas, que, embora facam pouco individualmente, contribuem
bastante para o trabalho final.

O que se nota é que o objetivo principal do curso é ensinar aos alunos a
preocupacdo em dar continuidade ao ensinamento do Dharma. Ao fim do curso, devem
ser capazes de criar e conduzir projetos que beneficiem a sociedade brasileira. Isso,
porém, deve ser feito de forma a que os beneficiados ndo se sintam “obrigados” a seguir
a religido budista. Em uma das aulas do curso de formacao de monges observou-se, por
exemplo, a monja Sinceridade questionando os alunos sobre como eles poderiam
ensinar ou divulgar o Dharma sem falar sobre Budismo, ou seja, a monja pretendia
ensinar que, ainda que os beneficiados tenham uma religido diferente, eles podem seguir
o Dharma, e, conseqlientemente, criar um ambiente harmonioso. Tal beneficio deve ser

direcionado a sociedade por meio de projetos como o Filhos de Buda, por exemplo e a

138 Aula observada em 23/02/06.
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justificativa para isso é, segundo Soares'*°, que o Budismo Humanista é um “Budismo

Engajado”.

11.2.3  Financiamento

O custo mensal de cada aluno varia entre R$ 500,00 e R$ 800,00, de acordo com

a mestra Sinceridade'*

, 0 que demanda uma fonte de renda fixa, considerando que
todos os alunos tém bolsas de estudo. Além disso, os alunos recebem mensalmente a
quantia de R$ 20,00, de que podem dispor conforme suas vontades. No total o templo
tem o gasto diario de aproximadamente R$ 2 mil, segundo informagdes obtidas durante
observacao de uma das aulas da mestra Sinceridade.

Alguns dos devotos fazem doacOes fixas e mensais ao templo Zu Lai. Por meio
de um “contrato”, eles se tornam “sdcios” do templo e contribuem mensalmente para
sua manutencdo™!. Além disso, ha, conforme mestre entrevistado, benfeitores que
visitam o templo, se interessam pelo projeto ou se encantam com a estrutura, admiram o
trabalho e resolvem doar, esporadicamente, alguma quantidade para o templo
(lembrando que logo na entrada do saldo principal, onde ocorrem as ceriménias, hd uma
especie de urna onde estdo os envelopes em que devotos e curiosos podem fazer suas
doac0es).

Segundo Hui Hou, o dinheiro que mantém todo o sistema é vindo de todos os
benfeitores e entre eles estdo ndo sé brasileiros, mas também de pessoas de todos os
paises onde se encontram filiais da Fo Guang Shan (Taiwan, Estados Unidos, Australia,
etc.). O dinheiro proveniente da cafeteria, do restaurante (aberto aos fins-de-semana ao
publico) e da venda de livros e objetos encontrados na loja do templo (bolsas, estatuas,
pulseiras, camisetas, incensos, etc.) “ajudam um pouco”. Os objetos vendidos sao,
segundo ele, doados e ndo provenientes de ““negdcios” como compra e revenda. Eles
sdo vendidos, de acordo com o mestre Hui Hou, porque ndo poderiam ser diretamente
trocados por alguma outra coisa essencial para o templo, como comida, por exemplo.
Esta é uma forma de arrecadar fundos para manter o templo.

Além disso, sabemos que a maioria dos cursos oferecidos, tanto pelo templo

quanto pelo centro de meditacdo situado no bairro da Liberdade em Sdo Paulo, tém um

139 Entrevista com Moacir Mazzariol Soares em 07/06/05.

140 Cf. CHIBLLI, F. A casa do saber profundo, in
<http://revistaensinosuperior.uol.com.br/textos.asp?codigo=11075>, acesso em 01/04/06.
1 Informagao obtida em entrevista com mestre Hui Hou em 01/04/06.



http://revistaensinosuperior.uol.com.br/textos.asp?codigo=11075

81

custo e alguns deles sdo ministrados pelos mestres, o que significa que, provavelmente,
h& menos gastos com pagamento do profissional que leciona. Eventualmente alguma
atividade extra, como 0 um acampamento para criancas e adolescentes, também é uma
provavel fonte de renda.

Informacdes referentes ao regime de contratacdo e gastos com professores no
templo Zu Lai ndo sdo divulgadas. O que consta nas publicacdes fornecidas por Fo
Guang Shan é que nos templos ““todos recebem remuneracdo mensal baseada em tempo
de servico e cargo™*. Vale ressaltar, entretanto, que a organizacdo conta com a
generosidade de diversos voluntérios; entre eles o entrevistado Pouza, que, além de
lecionar, trabalha na consultoria do curso da universidade de maneira totalmente

voluntaria.

11.2.4  Estrutura curricular

Analisando o curriculo académico do curso de formacdo de monges podemos
dividir as disciplinas em pelo menos seis dimensdes: soterioldgica, pragmatica, ética,
historico-cultural, artistico-cultural e epistemoldgica. Elas estdo, em sua maioria, de
acordo com os aspectos encontrados na educacdo do Budismo Humanista, como vimos
anteriormente. A divisdo das disciplinas em dimensdes, entretanto, por vezes é
dificultada devido ao fato de uma mesma disciplina parecer compreender mais de uma
dimensdo ao mesmo tempo. Sendo assim, por vezes encontraremos a mesma disciplina
colocada em duas ou mais dimensdes, de acordo com a distribui¢do que segue.

Na dimensdo soteriologica encontram-se as disciplinas: estudo do Dharma (em
chinés e portugués), estudo de mantras, estudo e recitagdo de sutras, conducdo de
cerimodnias budistas, Budismo em inglés, ritual e conduta e ensinamentos da Escola da
Mente (mais conhecido como Budismo Yogachara) no contexto do Budismo
Humanista.

Ja na dimensdo pragmatica encontram-se as disciplinas: técnica de copias de
sutras (caligrafia), etiqueta budista (como se comportar sendo um monge), treinamento
disciplinar, trabalho monastico (0o que compreende o aprendizado pratico de todos 0s
servigos a serem realizados no templo), estudo individual e estagio de vida monastica, o

qual é realizado aos fins de semana e compreende atividades tais como manutencéao

2 Cf. CHI-YING, op. cit., p. 190.
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geral, atendimento ao publico, cerimonias religiosas, trabalhos relacionados a cozinha,
trabalhos em projetos socio-educacionais e administracdo geral do templo.

Fazem parte da dimensdo ética as seguintes disciplinas: treinamento disciplinar,
contos Ch’an, vida monéstica em 100 topicos, psicologia no contexto do Budismo
Humanista e ética.

Na dimensao historico-cultural encontram-se as disciplinas: chinés, Budismo em
inglés, histdéria do Budismo, historia do Budismo chinés, histéria do Fo Guang Shan e
historia dos grandes mestres budistas. Como integrantes da dimenséo artistico-cultural
encontramos as seguintes disciplinas: musica, chinés, canto e caligrafia de sutras.

Por fim, na dimensdo epistemologica encontramos as disciplinas: principios do
Fo Guang Shan, contos Ch"an, estudo do Dharma, estudo de mantras, estudo de sutras e
ensinamentos da Escola da Mente no contexto do Budismo Humanista.

Além das disciplinas acima citadas, ha outras duas que ndo se encaixam em
nenhuma das dimensfes e que sdo consideradas como responsaveis pela tomada de
consciéncia sobre o corpo e a salde. Séo elas: culinaria e artes marciais, lembrando que
a culinaria ensinada no templo é estritamente vegetariana, pois 0s devotos consideram o
consumo de carne como quebra de um dos cinco preceitos estabelecidos pelo Budismo
(ndo matar). Adiciona-se as aulas anteriormente mencionadas a participacao dos alunos
em um sistema de aulas a distancia com a universidade da organizacdo Fo Guang Shan
situada na Califérnia (University of the West)!*,

Embora o curso tenha um curriculo a ser seguido, percebemos que 0 mesmo
ainda esta em fase de adaptagéo, ocasionando numa flexibilidade em muda-lo conforme
0 surgimento das necessidades. Inicialmente, a informacdo encontrada no website do
templo dava conta de que os alunos deveriam passar quatro semestres letivos no Brasil
para, a partir de entdo, serem avaliados sobre suas condi¢cGes de seguir ou ndo para
Taiwan. O que ocorreu de fato foi que a primeira turma matriculada seguiu para Taiwan
apos dois semestres de curso. Segundo informacdes de alunos, entretanto, o tempo de
permanéncia em Taiwan ainda esta sendo avaliado e a tendéncia é de que eles passem
trés anos no Brasil, seguidos de somente um ano em Taiwan. Tal curriculo, como ja
mencionado, ainda esta em fase de adaptagédo, podendo, portanto, sofrer alteracdes.

Segundo Hui Hou, o curriculo académico seguido em Taiwan € praticamente o

mesmo do Brasil. Considera-se, porém, que os alunos ja tenham uma base e sejam

%3 Todas as informagdes referentes as disciplinas ministradas no curso foram fornecidas por Moacir
Mazzariol Soares em entrevista realizada em 20/09/05.
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capazes de seguir pelo estudo avancado do Budismo, o qual acontece na matriz da
organizacdo, onde se encontra um ““sistema mais adequado’ para os estudos. De acordo
com monge, o Brasil “ainda ndo tem muitos professores™ habilitados para o ensino,
pois a maioria deles ndo fala portugués bem a ponto de transmitir de maneira
aprofundada os conhecimentos do Budismo e da organizacdo Fo Guang Shan. Hui Hou
afirma que as diferencas de curriculo entre Taiwan e o Brasil sdo somente a inclusdo, no
curso ministrado em Taiwan, de uma lingua estrangeira diferente (japonés) e a
possibilidade de ter cadeiras opcionais, ao contrario do Brasil, onde todas as disciplinas
sdo obrigatdrias. J& em Taiwan as disciplinas obrigatérias sdo etiqueta budista, lingua
chinesa, estudo do Dharma e histéria do Budismo; algumas outras séo opcionais, como
aulas de culinaria, musica e Kung Fu.

Atualmente ha duas turmas estudando no templo Zu Lai e mais uma turma em
Taiwan. As turmas no Brasil devem dedicar a maior parte dos seus estudos ao Trabalho
Monéstico (aproximadamente 16 horas semanais). Aproximadamente 10 horas semanais
devem ser dedicadas ao estudo individual, além de despenderem aproximadamente
cinco horas semanais nas aulas de chinés, e meditar diariamente. O tempo semanal

gasto nas outras disciplinas varia entre 40 minutos e duas horas e meia.

11.2.4.1 Treinamento prético e avaliagdo dos alunos

Segundo Soares™, a grade curricular ndo se limita ao aprendizado teérico, pois
tudo que os estudantes aprendem é praticado no dia-a-dia da institui¢do, principalmente
durante os fins-de-semana. Segundo ele, devido ao fato de o Budismo Humanista “ser
um Budismo engajado”, os alunos também devem estar inseridos no contexto préatico do
templo. Os finais de semana (devido as visitas ocorridas) sdo o periodo principal de
atuacdo pratica dos alunos, pois eles tém contato com o puablico, participam de
conducdo de meditacdo, atendem pessoas, conversam e interagem com a cultura local
dos visitantes. Além dessa interacdo, também participam de atividades extra-classe,
como de beneficéncia social com criangas ou adultos que residem nas &reas carentes
proximas ao templo.

Todas as atividades préaticas sdo consideradas como conhecimento curricular e

fazem parte do estagio que os alunos devem cumprir. Uma vez que 0 curso € em regime

144 Entrevista concedida em 20/09/05.
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de internato, os alunos estudam de manha até a noite e o fim-de-semana é o periodo de
pratica com o publico. Segunda-feira € o dia em que o templo estd fechado para o
publico e é o dia em que os estudantes cuidam de seus afazeres pessoais, como lavar
roupas de cama, cuidar dos pertences, descansar, ler algum livro qualquer que possa
interessa-los, meditar no jardim, fazer exercicio fisico; tudo de forma relaxada, porém,
segundo o entrevistado, com disciplina.

Segundo Soares, no templo existe um sistema de alimentacdo que é ensinado aos
aspirantes de monge que consiste em concentracdo na hora de se alimentar evitando que
a mente que se apegue ou tenha aversdo a qualquer coisa e se concentre principalmente
na nogcdo de que o alimento pode ser considerado como uma oferenda, ou um
medicamento, que nos ajuda e da forca para cumprir a missdo da existéncia como
humano. O sistema se d& também com um ritual de oferenda do alimento a todos os
Budas do universo e agradecimento a todas as pessoas que contribuiram para que aquele
alimento estivesse na mesa; além disso, os alunos buscam transferir 0s meritos
adquiridos em suas praticas a todos os discipulos que ajudam com doag6es a manter 0s
templos. Em outras palavras, existe a busca de uma integracdo pratica e diaria, como o
proprio mestre Hsing Yun afirma, dos ensinamentos adquiridos através de sutras,
condutas, mantras, etc.

Em entrevista, Soares afirma que o Budismo Humanista é aplicado a tudo que 0s
alunos aprendem e praticam na vida diria, com énfase principal direcionada aos
aspectos do carater dos alunos e ndo sé do conhecimento teorico. Existe preocupacao
com a incorporacao, na vida pessoal, de tudo o que se aprende teoricamente.

Os alunos sdo avaliados por meio de provas organizadas pelos professores.
Numa das aulas observadas soube-se que um dos testes aplicados pela Mestra
Sinceridade foi a impressdo de alguns dos ensinamentos do Mestre Hsing Yun
juntamente com um desenho escolhido pelos alunos. Com esta avaliacdo, a Mestra
pretendeu verificar se os alunos lembravam dos ensinamentos e como eram
compreendidos por eles. Além disso, segundo ela, aqueles desenhos com mensagens
poderiam posteriormente ser transformados em pequenos cartbes para serem
distribuidos aos visitantes do templo. A cada semestre ocorrem duas provas para cada
disciplina cuja nota varia de zero a dez; a média minima para aprovacdo € seis. Ao final
de cada semestre hd uma cerimdnia de fechamento em que os alunos recebem seus
boletins e os que obtiverem melhor desempenho sdo cumprimentados. O recebimento de

cumprimentos esta, segundo Pouza, de acordo com os fundamentos pedagodgicos de Fo
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Guan Shan, cuja preocupacdo é incentivar os alunos.**® O controle de presenca e

desempenho dos alunos é feito por meio de anotacdes em diario escolar.

11.2.4.2 A rotina diaria dos alunos

Segundo dados coletados em material fornecido pelo discipulo Moacir
Mazzariol Soares, o dia dos alunos da ULB comeca as 6 da manha, quando despertam e
se encarregam da higiene pessoal. As 06h25 eles seguem juntos para a cerimonia
religiosa da manhd, conduzida por um dos mestres do templo. Durante a ceriménia, 0s
alunos oferecem incensos aos Budas, recitam mantras e sutras e fazem a oracdo de
refagio na Joia Triplice do Budismo: Buda, Dharma e sangha.

Das 07h10 as 07h40 tomam o café da manh&, com a orientagdo de concentrar-se
no que estéo fazendo e tentar ver o alimento como um medicamento para o corpo.

Das 07h40 as 8 horas se encarregam da limpeza do ambiente onde tomaram o
café da manha. Quando terminam, seguem para as aulas que se estendem até o horario
do almoco.

Ao meio-dia seguem para a cozinha e 14, apds mais uma cerimbnia de
preparacdo para o recebimento do alimento, os alunos almogam, novamente tentando
manter a concentracdo na idéia de que o alimento é como um medicamento. Apds o
almoco trabalham na cozinha, onde se encarregam da limpeza do local; quando
terminam, descansam até as 13h30.

Entre 13h30 e 17 horas estdo ocupados assistindo aulas. Das 17 horas as 18
horas tomam banho. As 18 horas, ap6s mais uma cerimdnia que antecede a alimentacéo,
os alunos jantam e depois tém até as 19 horas para se encarregar da limpeza da cozinha
e, caso necessario, lavar suas roupas.

Das 19 horas as 20h50 assistem mais uma aula e as 21 horas participam da
ultima atividade do dia, que pode ser uma cerimonia, pratica de meditacdo ou estudo
individual.

As aulas de exercicios fisicos (Tai-Chi-Chuan e alongamento) acontecem no
decorrer do dia. Todas as dependéncias do templo séo utilizadas como locais para as
aulas e o dormitdrio, assim como alguns dos locais onde se ministram as aulas, € um

local de acesso restrito ao publico, sendo alguns desses locais restritos estritamente as

% Informagao obtida em entrevista concedida em 10/04/06.
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mulheres, segundo regras monasticas. As Unicas mulheres que tém acesso aos tais locais
sdo as monjas, professoras e alunas. Na comemoracdo do Vesak (celebracdo do
nascimento do Buda Sakyamuni) de 2005 houve uma exposi¢cdo em que 0s visitantes
puderem ter uma nog¢do de como é uma dessas salas de aula. Pode-se observar na
exposicdo que dentro da sala havia alguns livros, uma espécie de banqueta utilizada para
meditacdo, caderno de caligrafia onde os alunos praticam a escrita de sutras chineses e
alguns instrumentos utilizados em cerimdnias, como sinos e pequenos tambores.
Quando estdo em periodo de intervalo ou de estudos individuais, os alunos podem
utilizar a biblioteca da universidade, a qual contém aproximadamente metade do acervo
em chinés, incluindo jornais e revistas, e outra metade dividida em livros escritos em
portugués e inglés.

Durante os periodos de intervalo, as alunas ndo podem ter muito contato com os
alunos, novamente devido as regras monasticas. Embora mulheres e homens possam
assistir as aulas juntos, sé poderdo conversar sobre assuntos imprescindiveis fora do
periodo das aulas. Isto se da, segundo Hui Hou, para “ndo abalar a mente”, pois os
seres humanos normalmente “se apegam demais e ndo tém controle sobre seus
desejos” e “uma conversa desnecessaria pode abalar a mente”, além disso, 0
afastamento se da para evitar um “mau entendimento™ por parte dos freqientadores

orientais.**®

11.2.5 Corpo docente

O corpo docente da ULB é formado pelos monges do templo, professores de
lingua chineses fluentes em portugués, ou brasileiros fluentes em inglés, além de
professores convidados, inclusive de outras tradicdes, para que os alunos tenham
conhecimento sobre outras escolas e praticas budistas™*’.

Sdo cinco 0os mestres responsaveis pelo templo Zu lai, os quais sdo também os
professores titulares. Entre eles estd Hui Hou o qual teve sua formag¢do como monge
iniciada na faculdade da organizacdo na Africa do Sul e terminou em Taiwan, como
acontece com todos os candidatos que possuem caracteristicas necessarias para
seguirem como monges, de acordo com as normas da organizacdao. Além dele, entre 0s

professores ordenados pela Fo Guang Shan estdo: Mestra Chueh Shi, Mestra

148 Informagao obtida durante entrevista concedida pelo mestre Hui Hou em 01/04/06.
7 Informagao obtida em entrevista com Moacir Mazzariol Soares em 07/06/05.
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Sinceridade e Mestra Myao Yen. Entre professores ndo ordenados estdo: Moacir
Mazzariol Soares, Arthur Shaker, Beatriz Cortes Gomes e Sullivan Silk Pouza. Alguns
dos professores brasileiros, como o professor Soares e Pouza, passaram algum tempo
em Taiwan com o0 objetivo de melhor assimilar os conceitos a serem ensinados de
acordo com os moldes da organizacédo, considerando também a cultura chinesa. Outros,
como o professor Athur Shaker, sdo convidados e ministram suas aulas uma vez por
més.

Alguns dos professores, como Shaker, sdo contratados pela instituicdo, outros
sdo convidados, outros ainda se apresentam como voluntérios, mas a maioria deles sao
o0s préprios mestres do templo, o que implica, possivelmente, em menos despesas para o
templo.

A ULB néo exige que seus professores tenham titulos académicos ou similares;
em vez disso, exigem que os formadores tenham excelente conhecimento sobre o
Dharma e o Budismo, segundo informacdo obtida por meio de entrevista com o0
professor Soares. Segundo Pouza, o critério de contratacdo de professores da
universidade é a “competéncia sobre Budismo”**®; ou seja, conforme as oportunidades,
alguns professores sdo convidados a ministrar aulas durante um semestre, 0 que néo
necessariamente significa que fardo parte do quadro permanente. Pouza afirma que ““é
uma postura pedagogica de Fo Guang Shan aproveitar a oportunidade dos mestres que
surgem”’, sendo assim, serdo convidados a ministrar aulas no templo Zu Lai profundos
conhecedores de Budismo (de qualquer linhagem) que estejam dispostos e disponiveis
para fazé-lo. Em Taiwan os professores sdo, em sua grande maioria, 0s proprios monges
com ordenacdo completa, de forma que a organizacdo use um sistema “auto-
sustentavel” no que se refere a transmissdo de conhecimentos monasticos. Informacdes
especificas sobre a formacao do quadro docente leigo ndo sdo fornecidas, de forma que
0 que se sabe € que eles precisam ter grande conhecimento sobre o Budismo para serem
convidados e/ou contratados. Além disso, devem enfatizar a busca da aplicacdo préatica
do que foi conhecido teoricamente, visto que tal abordagem é esperada de acordo com 0

Budismo Humanista.

148 Entrevista realizada em 10/04/06 com Sulliva Silk Pouza.
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11.2.6  Corpo discente

Dos vinte alunos matriculados na primeira turma de formagdo de monges, sete
seguiram para Taiwan, porém dois deles ndo conseguiram se adaptar ao sistema de vida
monastico chinés e retornaram para o Brasil. Sendo assim, cinco sdo os brasileiros que
estdo atualmente estudando na Universidade Tsun Ling do Monastério de Fo Guang
Shan.

Seis alunos da segunda turma (2005) e cinco da terceira (2006) ainda estdo
matriculados e seguindo o curso. Entre os onze alunos matriculados no Brasil, duas séo
mulheres, sendo uma delas argentina e a outra carioca. Nenhum dos alunos em Taiwan é
do sexo feminino.

Entre os alunos da segunda turma, dois fizeram Voto de Noviciado, ou seja,
participaram de uma cerimdnia em que 0 aspirante a monge ou monja confirma o voto
de entrada na vida monastica como novigo ou novica. Sendo assim, continuardo
estudando até a ordenacdo completa, mas ja determinados a seguir a vida monastica. Da
terceira turma um aluno também fez voto de Noviciado. Esse voto de Noviciado ocorreu
no dia 04/03/2006, por meio de uma cerimfnia & distdncia. O mestre Hsing Yin
conduziu a cerimonia do templo Hsi Lai em Los Angeles e os alunos receberam as
instrucdes no templo Zu Lai em Cotia por meio de videoconferéncia®.

Entre os novigos vivendo no Brasil, dois s&o homens brasileiros e uma é mulher
de nacionalidade argentina, ou seja, a Unica aluna que fez voto de seguir a vida
monastica ndo € brasileira, contrariando o objetivo inicial de formar monges ou
professores de Dharma “brasileiros”. Além disso, ha outro novico brasileiro vivendo no
Monastério de Fo Guang Shan. Portanto, o total de latino-americanos profundamente
envolvidos com a vida monastica da organizagdo Fo Guang Shan — ou seja, que ja
fizeram o0 voto - é de quatro pessoas.

Entre os brasileiros temos um monge ordenado e trés novicos (homens) e, entre
0s argentinos, uma noviga. Para um contato mais proximo com os alunos deve-se
solicitar a autorizagdo da mestra Sinceridade. Acredita-se, entretanto, que tal contato
seja muito limitado, visto que, ao que tudo indica, os organizadores do templo preferem
que seus alunos despendam seu tempo se dedicando ao curso. Além disso, segundo

dados obtidos em entrevista com Pouza, “a agenda dos alunos é muito cheia,

19 Cf. TEMPLO ZU LAl in: <http://www.budanet.org.br/> op. cit.
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diferentemente do que se pensa sobre a rotina da vida monastica™, pois seu dia comeca
as 6 horas e estdo “quase todo o tempo todo ocupados até as 22 horas”.

Segundo Pouza™’, muitos candidatos procuram o curso “com a idéia de
universidade e ndo lidam muito com a idéia de livre, ou seja, ainda procuram 0 curso
com base no que se conhece por universidade no contexto brasileiro. “Muitos deles
perguntam se o curso é reconhecido pelo MEC” e questionam sobre o que poderdo
fazer com o “diploma” que receberdo. Ele recebem como resposta que “a preocupacao
é formar professores de Dharma para atuar dentro da propria instituicdo”. Pouza
também afirma que ““a motivacdo central é conhecer o Budismo em profundidade”,

considerando que o préprio nome do curso é “Estudos avancados em Budismo”.

130 Entrevista realizada em 10/04/06.
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i Motivacdes para a instalagédo da ULB

Este capitulo apresentara as motivacbes que levaram a construcdo da
Universidade Livre Budista (ULB). Acredita-se que existam principalmente duas
motivagdes, uma priméria e outra secundaria. A motivacdo priméria é explicitamente
religiosa e tem como objetivo a propagacdo do Dharma; a motivacdo secundaria, por
sua vez, pretende implicitamente o enraizamento da organizacdo Fo Guang Shan no
Brasil por meio da ULB. A motivacdo primaria subdivide-se em dois elementos:
motivacdo religiosa educacional, que pretende realizar o Budismo por meio da
educacdo, e motivacdo religiosa social. Considera-se que a idéia da criacdo de uma
faculdade budista parte do principio de que o proprio Budismo tem, em si,
caracteristicas educacionais, Como veremos a seguir, ou seja, 0 mestre pretende mostrar
que a ULB é capaz de levar os individuos a uma evolucdo espiritual, de forma a que os
mais desenvolvidos espiritualmente estejam mais proximos da lluminacdo. A segunda
motivacao religiosa se mostra socialmente, por meio da aproximagcdo com o Budismo
socialmente engajado, que pretende obter beneficios sociais para comunidade local,
sendo essa atitude, entre outras, justamente o que se espera que os alunos da ULB
aprendam. A motivagdo secundéria, por sua vez, é analisada com base em uma teoria
que apresenta um modelo para avaliar se movimentos religiosos serdo ou ndao bem
sucedidos. O modelo tedrico sera dividido entre trés aspectos: substancia da oferta que o
movimento religioso apresenta, grau de inter-relacdo entre o movimento religioso e
sociedade e competéncia organizacional do movimento em questdo. Serdo, portanto,
avaliados o que o movimento religioso oferece, como se relaciona com a sociedade e

quais 0s meios utilizados para ser reconhecida pela sociedade anfitria.

1.1 Motivacdo primaria

Os mestres e estudiosos budistas pretendem salientar o carater educacional do
Budismo juntamente com o carater devocional, visto que a educacdo budista apresenta
uma concepcado holistica sobre o desenvolvimento educacional, o qual também inclui
respeito pelo conhecimento hermenéutico e devogdo. N&o se consegue imaginar uma
vertente budista onde ndo haja a devocdo. Os rituais, vestimentas, mantras, encontros

em datas comemorativas, construcdo de templos e respeito dos budistas pelos seus
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mestres sdo caracteristicas marcantes da devocdo religiosa presente no Budismo e,
conseqiientemente, estdo presentes na educacdo budista. Sabemos que, em sua doutrina,
0 Budismo apresenta semelhancas com o processo educacional em si, como a busca
pelo conhecimento. A educacéo religiosa budista, segundo Victoria Urubshurow, pode
ser concebida como um meio de ajudar as pessoas a alcancarem o mais alto potencial
humano, considerado como desenvolvimento de sabedoria e compaixao; o objetivo final
do educador budista € que seus aprendizes apresentem, com o desenvolvimento
espiritual, comportamento compassivo. ***

Até mesmo na iconografia budista encontramos sinais que podem reforcar a
ineréncia das caracteristicas educacionais do Budismo; por exemplo, temos no Budismo
Mahayana as figuras de Avalokitesvara e Manjusri como boddhisatvas essenciais.
“Avalokitesvara é representado com muitos bracos, estendidos para ajudar os seres
que sofrem, enquanto Manjusri empunha a espada flamejante da sabedoria, que destroi

a ignorancia”*?

- 0U seja, a propria representacdo iconografica do Budismo remete a
busca do desenvolvimento, que se da por meio de uma educacao holistica. Sendo assim,
exploraremos a faceta educacional do Budismo uma vez que ambos, educacdo e

religido, ttm como objetivo o desenvolvimento do ser humano.
I11.1.1  Realiza¢é@o do Budismo por meio da educagéao

Ao analisarmos o sentido etimoldgico da palavra “educar”, percebemos porque
autores budistas tentam aproximar Budismo e educacdo. ““’Educar’ vem do latim
educare, por sua vez ligado a educere, verbo composto do prefixo ex (fora) + ducere
(conduzir, levar), e significa literalmente ‘conduzir para fora', ou seja, preparar o
individuo para o mundo”***, Uma vez que se considera, de acordo com o Budismo
Mahayana, que todo ser humano € potencialmente capaz de atingir o ultimo estagio de
sabedoria e realizacdo (nirvana), a funcdo do Budismo é, portanto, ajuda-lo a alcancar
tal lluminag&o e isso se da por meio de um processo educacional. Ou seja, a funcéo de
educar é “conduzir para fora” algo ja latente no individuo, assim como a funcdo do
Budismo, de acordo com o Mahayana, é desenvolver a qualidade de Buda latente em

todo humano e libertad-lo do estado de sofrimento.

131 ¢f. URUBSHUROW, V. Tibetan Buddhist Pointers on Religious Education in:
<http://ccbs.ntu.edu.tw/FULLTEXT/JR-MISC/misc030669.htm>, acesso em 03/01/2006.

152 KEOWN, op. cit., p. 80.

138 5CHUTZ, R. Word histories, in: <http://www.sk.com.br/sk-hist.html>, acesso em 14/04/06.
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O uso de termos educacionais no Budismo pode ser considerado como uma
proximidade entre a religido e educacdo. A justificativa que Chin Kung apresenta para
afirmar que o Budismo pode também ser compreendido como uma forma de educacdo é
a propria pratica dos “ensinamentos” do Buda.™™* O “Budismo é o sistema educacional
de Shakyamuni”*>, afirma o mestre. Segundo ele, essa religido é um caminho de
ensinamento e nos mostra como recuperar nossa verdadeira sabedoria, pois afirma que o
Buda historico foi o primeiro grande educador da historia do mundo, visto que ensinava
incansavelmente a todos, sem discriminagdo, e por isso € por ele considerado como “o
professor original”.

Segundo  MacPherson®™®®, o Budismo é explicitamente apresentado
educacionalmente em vez de religiosamente, pois utiliza termos como "professores™ ou
"mestres”, "textos" e uma "comunidade de estudantes”. A propria palavra Dharma pode
ser lida como ““ensinamento do Buda**’. Em vez de se engajar em culto religioso, os
budistas costumam, segundo MacPherson, referir a si mesmos como recebendo
“ensinamentos”, estudando ou meditando. O caminho é possivel para qualquer um,
desde que se tenha acesso a professores espiritualmente evoluidos, a textos e a
comunidade budista, ou sangha. Segundo essa autora, no Budismo o conhecimento é
validado e incentivado por meio de raciocinio analitico e percepcdo direta dos
fendmenos.

A doutrina budista é conhecida como yana (*"veiculo™ ou "barca"). “A barca é o
ensinamento do Buddha e seus implementos sdo os varios aspectos da disciplina
budista: meditacdo, exercicios de yoga, regras da vida ascética e pratica da auto-
abnegacdo™®. Zimmer, entretanto, assinala que os ensinamentos budistas trazem em si
um paradoxo, uma vez que se tenta ensinar o que se pode somente vivenciar. Ao expor a
tradicdo de monges do Sri Lanka, o autor conta, que quando o Buda compreendeu que a
experiéncia vivenciada por ele estava além das palavras, decidiu néo revela-la.*>® Frente
a tal situacdo, ““Brahma desceu do zénite e com preces implorou a Buddha que se

tornasse mestre da humanidade, mestre dos deuses, mestre do mundo criado. Deste

154 cf. BUDDHA DHARMA EDUCATION ASSOCIATION, in: <http://www.buddhanet.net/>, acesso
em 10/10/2004.

155 |bid.

1% Ccf. MACPHERSON, S. A path of learning: Indo-Tibetan Buddhism as education. Vancouver. 1985.
Thesis in partial fulfiment of the requirements for the degree of doctor of philosofy. The University of
British Columbia, p. 83.

%7 cf. BUDDHA DHARMA..., op. cit., acesso em 10/10/2004.

18 ZIMMER, H., Filosofias da india. 2 ed. Sdo Paulo: Ed. Palas Athena, 2003, p. 344 (grifo nosso).

19 Cf. ZIMMER, op. cit., p. 336-90.
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modo o Buddha foi persuadido a ensinar seu caminho.”” O que ocorre, segundo Zimmer,
é que “apesar de tudo que tem sido dito e ensinado a seu respeito, 0 Buddha continua
sendo o simbolo de algo além do que se possa ser dito e ensinado”.**® “Todos os bons
budistas procuram evitar afirmacfes acerca da existéncia e ndo-existéncia”, pois
“atitudes de afirmacdo e negacao pertencem a seres mundanos que estdo na margem de

ca da ignorancia™®

, OU seja, ndo estdo na barca (yana) previamente referida. O
paradoxo surge no fato de que “palavras deste tipo estdo em todos os textos e
ensinamentos™, sendo que ““a maior parte da literatura budista, que se tornou acessivel
e familiar a nés por meio de traducdes, ajusta-se desta maneira, pedagogicamente, a
atitude humana comum de ignorancia parcial’*®®>. Segundo Zimmer, “este interesse
pedagdgico do budismo acarreta, inevitavelmente, um ocultamento da esséncia ultima
da doutrina”*®. Ou seja, para tornar a compreenséo da filosofia da religido budista mais
acessivel, termos pedag6gicos sdo utilizados como alavancas ndo convertidas em
estacas sobre as quais se constroi um credo e, para Zimmer, este é “o0 grande milagre
pratico*** do Budismo.

Uma das lendas referentes aos ensinamentos do Buda nos leva a concluir que o
aprendizado de como nos desenvolver espiritualmente, considerando 0 momento
presente, € altamente relevante para esta religido. Segundo a lenda, o Buda levantou a

seguinte questao:

Se um homem ferido por uma flecha objetasse a retirada dela dizendo: espere um
pouco. Antes que a flecha seja retirada eu quero saber quem a langou. Foi um
homem ou uma mulher? Foi alguém de origens nobres ou um camponés? De que 0
arco era feito? Era um arco grande ou pequeno? Era feito de madeira ou bambu? ...
Antes que a flecha seja retirada eu quero saber todas essas coisas’. Entdo o que
acontece?'®

Antes que todas as questbes fossem respondidas, é evidente que o veneno da
flecha circularia por todo o corpo do homem até sua morte; sendo assim, Buda ensinou
que a primeira tarefa seria retirar a flecha; metaforicamente, o conto de fundo

pedagdgico tenta ensinar que a resolucdo de problemas praticos, como a busca pela

180 Ipid., p. 337 (grifo nosso)

181 Ibid, p. 347.

182 Ipid. (grifo nosso).

183 Ibid. (grifo nosso).

184 1bid.

185 KYOKAI, B. D., The Teaching of Buddha. 14.ed. Tokyo: Kosaido Printing. 1977, p. 296-8.(traducéo
nossa)
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transformacdo ou evolucdo espiritual, € mais importante do que se preocupar com
metafisica. Segundo Kyokai, as palavras do Buda mostram o que é importante e ndo o
que ndo é; as pessoas devem aprender o que se aprende, remover 0 que Se remove e
praticar o que as levaria & lluminac&o.’® Em outras palavras: podemos dizer que é por
meio do aprendizado e da pratica que se alcanca o desenvolvimento; ndo se deve,
segundo o autor, perder tempo refletindo sobre questbes cosmogdnicas e, sim,
preocupar-se em seguir ou aprender o caminho que conduz a lluminacdo e a libertacdo
do sofrimento. Embora tal concepgdo esteja mais proxima do Budismo Theravada,
cujos adeptos tentam seguir o0 mesmo caminho de auto-realizacdo do Buda (pois,
segundo eles, assim alcancardo niveis avancados de desenvolvimento espiritual sem
necessariamente preocupar-se com questdes ontoldgicas), sabemos que, com o0
desenvolvimento histérico, o Budismo Mahayana passou a incorporar tais preocupacoes
em sua doutrina. De qualquer forma, a preocupagdo com o desenvolvimento espiritual
estd presente em qualquer linhagem budista, independente da reflexdo sobre questdes
metafisicas; a transformacdo do individuo em um ser mais evoluido espiritualmente e
capaz de se libertar da ignorancia e do samsara € o objetivo da educa¢do budista.

Diz-se que entre as Gltimas palavras do Buda aos seus discipulos estavam:
“Estudem juntos, aprendam juntos, pratiqguem os ensinamentos juntos. Nao desperdice
sua mente e tempo com ociosidade e brigas. Eu aprendi os ensinamentos que lhes dei
seguindo eu mesmo o caminho. Ap6s a minha morte o Dharma serd seu professor.
Sigam o Dharma e serdo verdadeiros para mim”.*®" Percebemos entdo o estimulo &
educacdo ja presente nas palavras do proprio Buda; a educacdo foi apontada por ele
como um meio de se alcancar a libertacdo do sofrimento por ele elucidado nas Quatro
Nobres Verdades. E por meio da transformacdo que se alcanca o "Estado Iluminado” e a
consequente libertagdo do sofrimento; essa transformacdo, para os budistas, € alcancada
com a adogdo do Caminho Octuplo. "A préatica do Caminho Octuplo é uma espécie de
processo de formagdo, um caminho de auto-transformacéo, uma reestruturacéo
intelectual, emocional e moral, na qual o individuo se reorienta. Através do
conhecimento (paffid) e da virtude moral (sila), superamos a ignorancia e o desejo
egoista.”*®® Ou seja nas orientacdes budistas se percebe uma educacéo holistica como

um dos meios de alcance de desenvolvimento espiritual.

186 Cf. KYOKAI, op. cit., p. 296-8.
187 bid, p. 22-6. (traducdo nossa)
168 KEOWN, op. cit., p. 71-2.
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Segundo artigo publicado pela World Buddhist University, Buda percebeu que a
educacdo € um adjunto indispensavel para o progresso tanto do estado individual quanto
do grupo religioso, sendo o Unico elemento pelo qual o talento de uma pessoa pode ser
desenvolvido e seu trabalho efetivamente realizado. De acordo com o artigo, essa énfase
pode ser encontrada em um dos versos atribuidos a Buda, que afirma que, sem que 0s
principios do aprendizado e da disciplina sejam bem compreendidos, muitas pessoas
seriam como um “touro cego vagando pela floresta". **°

Percebemos, portanto, a educagcdo como meio de realizar o Budismo, conforme o
desejo de Hsing Yun. A afirmacdo do mestre, de que o ““estudo pode aumentar o
conhecimento e trazer sabedoria bem como melhorar a disposicdo, aperfeicoar o

170 " se encaixa harmoniosamente no conto e nas

carater e alterar o temperamento
palavras referidas como do Buda, pois percebemos implicito nas palavras do mestre a
educacdo como meio de levar a lluminacdo e ao fim do sofrimento. O mestre pretende
dar continuidade ao que o Buda teria falado hd muito e 0 meio que encontra para isso €
a educacdo. Seu desejo, entretanto, ndo € novidade no meio budista, visto que,
historicamente, o Budismo apresenta preocupacdo com o desenvolvimento do

conhecimento, cCOmo veremos a seguir.

I11.1.1.1 Historico da educacéo budista

Segundo Jing Yin, quando o Buda alcancou a lluminacdo e seus discipulos
estados avancados de evolucao espiritual, ele decidiu envia-los ao mundo para espalhar
seus ensinamentos.’”* Os sessenta discipulos foram orientados a seguir para sessenta
lugares a fim de difundir as “boas novas”, determinando o carater missionario da
religido, o qual tem sido, de certa forma, seguido por Hsing Yn.

Ao estudar a historia da educacéo budista, percebemos que esta cresceu de modo
significativo em épocas de adesdo de reis e imperadores a religido. Sendo assim, eles
mesmos incentivam a educacgédo budista durante seus governos, de forma que, por alguns

periodos, a educagdo formal tomava um carater budista; ““os reis eram consagrados

1% Cf. BUDDHA DHARMA... op. cit. (tradug&o nossa)
170y (UN, Humanistic Buddhism, op. cit., p. 86.
1 cf. BUDDHA DHARMA... op. cit.
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pelos monges, e estes agiam como seus conselheiros, interpretando os ensinamentos

budistas.””*"?

Diz-se que apés a morte do Buda (o chamado parinirvana ou parinibana)'”
aconteceram dois concilios em que seus seguidores tentaram discutir seus ensinamentos;
“porém, toda questdo acerca dos primeiros concilios permanece em grande parte
obscura”*™, de forma que o mais aceito é que 0s textos sejam referentes ao periodo do
rei Asoka (ou Ashok, 264-227 a.C., da dinastia Maurya). O segundo concilio foi
convocado por este rei em Pataliputra (Iindia) e, 14, os discipulos organizaram um
encontro em que 0s supostos 48 mil ensinamentos do Buda foram classificados sob trés
titulos ou "cestos™ (Pitaka): Vinayapitaka, o cesto da disciplina, Suttantapitaka, o cesto
dos discursos e Abhidhammapitaka, o cesto da metafisica. Os trés, juntos, compdem o
“Tripitaka” ("Trés Cestos™) e sdo os fundamentos dos textos budistas. Segundo Zimmer,
o rei Asoka foi um dos maiores conquistadores e mestres religiosos existentes; conta-se
que sustentou 64 mil monges budistas, ergueu colunas monumentais pelo império,
enviou mestres budistas a Siria, Egito, Maceddnia e, no Oriente, marcou ““uma época de
mudanca espiritual decisiva. A missdo mais importante de Asoka foi a que levou o
ensinamento budista a grande ilha do sul, o reino do Sri Lanka. A expedi¢cdo com
objetivos proselitistas estava liderada por Mahendra, irmdo mais novo do rei”,'” e foi
por volta desta época que se escreveu o chamado Tripitaka. O Tripitaka foi
originalmente escrito em pali (lingua candnica do Budismo), embora algumas regides,
como Tibete e China, preferissem traduzi-los para sua lingua com o intuito de atrair
mais pessoas para sua leitura. Visto que o entendimento da lingua pali era crucial para o
acesso aos ensinamentos do Buda, seu estudo fez parte do processo educacional budista
em seus primérdios.*”® ““A histéria do Budismo na Asia pode ser discutida em termos de
norte e sul. De um modo geral o Mahayana predomina no norte e a tradicdo dos

Ancidos no sul”t’’

(ou Budismo Thereavada).

A historia da educacdo budista no Sri Lanka constata que os monarcas da época
perceberam a importancia do estudo do pali para a completa compreensdo das palavras
de Buda. Uma vez que o Budismo Theravada encontrado na regido enfatiza a idéia de

seguir o caminho que o proprio Buda percorreu para se atingir a lluminacdo, o processo

72 cf. KEOWN, op. cit., p. 87.

7% O primeiro termo deriva do sanscrito; o segundo, do pali.
174 ZIMMER, op. cit., p. 354-5.

75 Ipid, p. 356.

176 cf. BUDDHA DHARMA... op. cit.

Y7 Cf. KEOWN, , op. cit., p. 86.
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de aprendizagem desse caminho se deu, em primeira instancia, atraves do estudo dos
textos em pali, uma vez que os primeiros escritos foram produzidos originalmente nessa
lingua. Sendo assim, incentivaram o estudo por meio de apoio e nomeagédo de monges a
altos cargos do governo, recebendo conselhos dos mesmos em suas decisdes. Isso se
dava porque também assumiam as crencas budistas como parte de suas proprias vidas.
Porém, no inicio, o estudo da lingua ndo era organizado sistematicamente, o que
resultou em falta de padronizacdo da educacdo budista. Por volta de 1153, com 0 apoio
do rei Parakramabahu, deu-se inicio a uma reabilitagdo eclesiastica em seu pais:
organizou-se uma reunido de monges eruditos com o intuito de se revisar, classificar e
padronizar os ensinamentos de Buda. Esta restauracdo monastica foi amplamente
difundida no mundo budista e atraiu muitos monges de reinos orientais, como Tailandia,
Birmania, Camboja, os quais se aventuraram pelo Sri Lanka, na tentativa de, nessa
regido, estudar o Budismo a fundo. Ao retornar, tais monges impressionaram 0 povo
com seus conhecimentos e, consequentemente, muitas pessoas enviavam seus filhos
para serem ordenados com 0s mesmos. Dessa forma, a educacéo budista se desenvolveu
muito na regido, e assim percebe-se que nos paises onde o Budismo Theravada mais se
desenvolveu houve grande ajuda dos governantes, uma vez que 0S MesSmMOS eram
adeptos da religigo. *'®

Enquanto o Budismo Theravada procurava ler os textos budistas na lingua
original, o Mahayana utilizava textos em sanscrito. Esta Ultima vertente budista
pretende, como j& mencionamos, difundir seus ensinamentos para toda a sociedade de
forma a que todos alcancem a lluminagdo por meio da compreensdo da conexao entre 0s
seres. A divulgacdo dos ensinamentos do Dharma parece determinar, entre outras
coisas, um carater educacional, visto que busca divulgar os ensinamentos do Buda a
todos. Segundo Keown, quando o Budismo se expande, ndo erradica crencas existentes
e sim as integra em sua propria cosmologia; este modelo de incorporagdo de crencas
indigenas ja presentes nos paises do norte da Asia é encontrado nas manifestacdes do
Budismo naqueles locais, onde predomina o Budismo Mahayana. “O Budismo
Mahayana prosperou na Asia central e no Tibete, China, Jap&o e Coréia.”*"

Quando monges budistas foram da India para a China e comecaram a discutir
Budismo com os governantes, ficou claro que o Budismo guardava similaridades com a

tradicdo confucionista e, como consequéncia disso, 0 governo pediu aos monges que

178 cf. BUDDHA DHARMA... op. cit.
179 Cf. KEOWN, op. cit., p. 89.
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ficassem na China permanentemente. Na época, 0 imperador convocou um novo
ministro para cuidar da educacdo budista, o qual era chamado Bai-Ma-Si, sendo a
palavra Si designada para apontar um ministro da corte imperial, ndo havendo relagédo
alguma com templos. Com o grande apoio do governo ao Bai-Ma-Si, a educacdo budista
cresceu rapidamente por toda a China. Embora a palavra Si ndo tivesse nenhuma
conotacdo religiosa, a educacdo budista se dava em templos, que eram vistos somente
como instituicdes educacionais e ndo realizavam cerimdnias religiosas. Outra funcédo
para o Si foi a traducgéo de sutras. Na China antiga a maioria dos estudantes se dirigia ao
Si porque |4 geralmente havia cole¢Ges completas de livros, ndo somente de sutras, mas
de varios tipos. Os monges eram versados em diversos assuntos e sabiam responder a
questdes relacionadas ao Confucionismo, Taoismo e a textos chineses antigos.
Percebemos, dessa forma, que na China antiga 0 processo educacional estava
diretamente ligado ao Budismo.*®°

Historicamente, o Budismo representou um meio pelo qual as pessoas tinham
acesso a educacdo. A preocupacdo com educacdo dentro do Budismo €, pode-se dizer,
muito antiga ou até mesmo intrinseca em seus principios. Além de seu carater
educacional, os monastérios acabaram por proporcionar outros meios de reunir pessoas,
como lugares onde se encontrava entretenimento, espacos onde podiam discutir seus
problemas e trocar idéias, organizar festivais para idosos realizarem jogos e
brincadeiras, concertos e ceriménias. Em lugares onde ndo havia escolas ou hospitais,
0s monastérios também assumiram as funcdes dessas instituices. Em alguns casos,
ocupavam, mesmo, posicao de destaque em termos de defesa contra invasores (caso, por
exemplo, dos mosteiros de Shaolin e Funiu, na provincia chinesa de Henan).®* Como se
percebe, 0s monastérios possuiam grande importancia nagquela época ndo somente no
contexto educacional e religioso, mas também social. Entre os séculos XI e XII a
educacdo budista tinha um papel destacado na sociedade, visto que as pessoas preferiam
que seus filhos fossem educados nos monastérios, sabendo que 1& seriam bem educados,
moral e intelectualmente falando®?.

Como exemplos contemporaneos de instituicbes educacionais budistas podemos
citar o Naropa Institute, instituicdo fundada por Chégyam Trungpa Rinpoche e

localizada nos Estados Unidos, cuja missdo esta baseada no desenvolvimento espiritual

180 cf, BUDDHA DHARMA... op. cit.
181 cf. APOLLONI, op. cit.
182 cf. BUDDHA DHARMA EDUCATION ASSOCIATION, op. cit.
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apresentado pelo Budismo tibetano. O Naropa Institute oferece cursos de graduacédo
(Psicologia Contemplativa, Psicologia Somatica, Arte-terapia, etc.), mestrado
(Educacdo Contemplativa, Lideranca ambiental, Estudos interdisciplinares, etc) e
estudos religiosos (com linguagem, Budismo tibetano, etc.).!®® Ha também a World
Buddhist University, instituicdo estabelecida em 1998 na Tailandia, cujo objetivo é
conduzir o estudo avancado sobre Budismo e coordenar, juntamente com outras
instituicGes académicas que oferecam estudos sobre a religido, pesquisa, treinamento,

pratica espiritual, intercambio cultural e educacéo de base budista.'®

I11.1.2  Caracteristicas educacionais inerentes no Budismo

A idéia que Hsing Yun divulga, de que o Budismo pode ser considerado também

como educacéo™®

, justifica a criacdo de universidades budistas. A analise da producédo
de autores contemporaneos também pode conduzir & mesma perspectiva educacional. O
que se tem a seguir, portanto, € uma contribuicdo para o entendimento sistematico das
caracteristicas educacionais nesta religido. Embora os autores ndo apresentem as
categorias abaixo citadas, acredita-se que a andlise da literatura budista atual possa
conduzir a tal divisdo. Devemos considerar, entretanto, que todas as caracteristicas estéo
inter-relacionadas e a divisdo se faz somente por uma questdo didatica, pois devemos

entendé-las como ocorrendo simultaneamente.

I11.1.2.1 Soteriologia

O aspecto soterioldgico da educacao budista justifica-se pela crenca dos devotos
na possibilidade de libertacdo do sofrimento humano por meio do Budismo, em suas
posturas educacionais, e, de acordo com autores budistas, pela proximidade funcional
entre sua religido e a educacéo.

Como vimos anteriormente, € comum as correntes budistas a crenca nas Quatro
Nobres Verdades. Os devotos acreditam que todos 0s humanos estejam submetidos ao
sofrimento, sendo a “solucdo” para tal sofrimento a libertacdo do samsara por meio da

adocdo do Caminho Octuplo. O “viver correto” é um dos passos budistas a serem

183 Cf. NAROPA UNIVERSITY, in: <http://www.naropa.edu/>, acesso em 31/03/06.

184 Cf. THE WORLD BUDDHIST UNIVERSITY, in: <http://www.wb-university.org/>, acesso em
31/03/06.

185 palestra proferida na Universidade de Sao Paulo em 07/10/03, cujo titulo era “Budismo e Educacio".
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seguidos nesse caminho, o qual, segundo MacPherson, ¢ o alicerce da educacédo
budista.'®® Para ela, Buda defendeu a acdo de ouvir, pensar e meditar como meio de se
alcancar o conhecimento e a consequente libertagdo da ignorancia.

MacPherson afirma que o fim soteriolégico do Budismo é referido como
sabedoria, liberacdo e Iluminacdo ao invés de *“salvacdo”; a énfase € dada ao
aprendizado, ou seja, as qualidades da mente, como a atencéo, investigacdo ou interesse.
O Budismo néo valida autoridade ou revelacdo divina, ou seja, € humanamente possivel
que todos realizem a Iluminag&o por seu proprio esforgo. A autora compreende “Buda”
como uma condicdo a que qualquer ser humano pode aspirar e se refere a alguém que ja
realizou algum aspecto de estagio elevado da evolucdo espiritual e libertou-se da
ignorancia. Para ilustrar, usa uma analogia do campo da computacdo para explicar a
educacédo budista como meio de desenvolvimento espiritual, em que os humanos tém o
hardware (potencial de tornar-se um Buda) para tal evolucéo, mas precisam do software
adequado. Segundo a autora, o software para a sabedoria, liberacdo e lluminacéo
compreende a educacdo, meditacdo, experiéncia e apoio (dos mestres). A educacdo
budista esta interessada na experiéncia direta, ou seja, na percep¢do do vazio ou falta de
existéncia inerente como base da compreensdo dos fenbmenos que nos cercam. Tal
percepcao é dita como capaz de libertar as pessoas dos estados de sofrimento, visto que
cada um serd capaz, a partir de tal compreensdo, de desenvolver uma atitude e
comportamento de desapego com relagdo a todas as coisas que nos cercam. Em outras
palavras, é por meio da compreenséo da natureza do vazio e de que a mente ¢ a criadora
da realidade “material”, que somos capazes de perceber a impermanéncia das coisas e
nos tornarmos capazes de nos libertar do sofrimento do apego. Tal percepcéo,
entretanto, € bastante sutil e sé se alcanca, segundo os devotos budistas, por meio da
adocdo do oitavo passo do Caminho Octuplo, ou seja, por meio da meditacao.*®’

Jing Yin acredita que o Budismo nédo se refere ao aprendizado de estranhas
crencas, mas sim a observacdo e reflexdo sobre nossas proprias vidas, pois mostra como
entender a nds mesmos e a como lidar com nossos problemas, e ndo esta baseado em
supersticdo. Nos ensina a confiar nos nossos proprios esforcos para evolugdo espiritual.
Segundo o autor, existe uma troca entre as comunidades monastica e leiga. Enquanto os

leigos fornecem doacdes (comida, dinheiro, roupas, entre outras coisas) com o objetivo

186 cf. MACPHERSON, op. cit.
187 Cf. MACPHERSON, op. cit.
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de receber méritos e/ou acumular pontos positivos em seu karma, os monges fornecem
0s ensinamentos (Dharma) e contribuem para o desenvolvimento do Budismo.*®

E comum encontrar também uma analogia entre os ensinamentos de Buda e o
tratamento de uma doenca. O ensinamento budista “foi apresentado como uma
terapéutica, um tratamento, um processo de cura espiritual para aqueles que tivessem
vontade suficiente para segui-lo. Este tratamento, ministrado pelo Buddha, garante a
erradicacdo da causa do feitico mérbido e do sonho da ignorancia™®. Para tal “cura”,
entretanto, é necessério, segundo Jones, que o doente tenha fé na recuperagéo.'*

O mestre brasileiro Padma Samten acredita que o aprendizado nas diferentes
tradi¢des, inclusive no Budismo, é colocado no sentido de transformacao interior, e que
toda a educacdo budista esta focada na recuperacdo da liberdade.’®* Segundo ele, os
humanos estdo como que presos a roda do samsara, sendo que a libertacdo desse ciclo
de renascimento causador de sofrimento se da pelo fim da ignordncia. Em outras
palavras: a educacdo budista tem como fim a libertacdo da ignorancia e a extingdo do
sofrimento. Para o autor, ““em vez de tentar nos adaptar a este mundo”, deveriamos
tentar “‘nos liberar dos automatismos que produzem as experiéncias limitadas. Essa é a
perspectiva mais profunda da educacéo no budismo. De fato, esse é também o sentido

da liberago.”*%

111.1.2.2 Pragmatismo

No Budismo, o conhecimento deriva da experiéncia direta em vez de se dar por
meio de inferéncias, visto que se tenta submeter diretamente a experiéncia do
conhecimento do objeto. A razdo foi afirmada como uma importante base de
conhecimento na educacdo budista desde os tempos do proprio Buda histdrico, que
pedia aos seus estudantes que testassem suas palavras de forma a que eles mesmos as
experienciassem.'®?

Segundo Victoria Urubshurow, Dalai Lama aponta que, sendo a educacgdo
religiosa puramente tedrica, ndo podera ser fértil. A autora afirma que o préprio Buda

188 cf. BUDDHA DHARMA... op.cit.

18 ZIMMER, op.cit., p. 338-9.

190 cf. JONES, K., The New Social Face of Buddhism:A Call to Action. Boston: Wisdom Publications.
2003, p. 63 (grifo nosso).

191 cf. SAMTEN, P., Meditando a Vida. S&o Paulo: Ed. Peirépolis, 2001, p. 79.

192 SAMTEN, op.cit. p. 81.

193 cf. MACPHERSON, op.cit.
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estimulava seus discipulos a examinarem cuidadosamente seus ensinamentos antes de
aceita-los, aconselhando que qualquer ensinamento que ndo pudesse ser usado em
situacBes praticas e que ndo fosse passivel de investigacdo légica ndo deveria ser
aceito.'**
Ao estudar a educacdo monastica contemporanea no Sri Lanka, Jeffrey Samuels
conclui que o aprendizado sobre 0 comportamento normativo monastico ndo é somente
o0 resultado do estudo do significado dos textos, mas sim de sua aplicacdo pratica. O
treinamento dos novicos é, segundo ele, amplamente baseado numa pedagogia orientada
a acdo. Embora os estudantes saibam repetir o conteddo dos textos, a maioria deles,
segundo 0 autor, ndo possui consciéncia do que esta realmente recitando.'®® Ou seja,
embora enfatizem o conhecimento intelectual como um dos alicerces do
desenvolvimento espiritual, 0 que se vé na realidade é uma énfase direcionada ao uso
pratico dos ensinamentos pelo alcance de uma mente compassiva, objetivo maior do
Mahayana. Como vimos anteriormente, o Budismo é metaforicamente apresentado
como um caminho que sinaliza uma base evolutiva, natural e transformadora em suas
praticas. MacPherson afirma que, da mesma forma que se percorre um caminho para se
locomover num espago geografico, no Budismo se percorre um caminho espiritual e
educacional, em que a locomocao termina na direta realizacdo de nossa natureza. O
Buda historico apresentou o caminho como algo que descobrira e ndo inventado por ele,
sendo consequientemente de origem natural em vez de sobrenatural, ou seja, passivel de
aplicacéo pratica.*®

“Saber muitas coisas ndo é tdo importante; & melhor conhecer e praticar a
(nica coisa necessaria: devemos abandonar tudo aquilo a que estamos apegados™*?’,
de forma que a aplicagdo préatica dos ensinamentos ocupe lugar fundamental na postura
budista. Como vimos anteriormente, esta € uma das caracteristicas principais da
educacdo no Budismo Humanista. Os alunos da ULB, por exemplo, tém de despender
muitas horas de seus estudos com a aplicacdo pratica do conhecimento tedrico que

recebem.

194 Cf. URUBSHUROW, op. cit.

195 Cf. SAMUELS, J. Toward an Action-Oriented Pedagogy: Buddhist Texts and Monastic Education in
Contemporary Sri Lanka. Journal of the American Academy of Religion 2004 72 (4):955-971 in:
<http://jaar.oxfordjournals.org/cgi/content/abstract/72/4/955>, acesso em 10/05/2005.

1% cf. MACPHERSON, op.cit.

97 Cf. ZIMMER, op. cit., p. 352.
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111.1.2.3 Etica

De acordo com Keown, o Caminho Octuplo pode ser dividido em trés grandes
categorias: sabedoria (visdo correta e intencdo correta), moralidade (discurso correto,
conduta correta e correto viver) e meditacdo (esforco correto, correta atencdo e

198

concentracdo correta).” A moralidade (ou ética), primeira dessas trés categorias, € 0

fundamento da vida budista, pois “viver uma vida moral é viver de acordo com o

Dharma'®®”

, OU seja, aceitar os preceitos éticos (Cinco Preceitos) € o caminho a ser
seguido para o alcance da libertagdo da ignorancia. Como vimos anteriormente, a
adocdo dos Cinco Preceitos é enfatizada pela organizacdo Fo Guang Shan e,
conseqiientemente, por seus membros, de forma a que, na educacao budista ministrada
das dependéncias do templo Zu Lai, a disciplina ética esta presente tanto no curriculo da
educacdo monéstica quanto nos projetos educacionais voltados a comunidade leiga
(ULB e projeto Filhos de Buda). Em palestra proferida no templo Zu Lai dia 23 de
outubro de 2005 pela monja Yi Fa (uma das mestras da organizacdo Fo Guang Shan), os
Cinco Preceitos foram elucidados, embora o tema da palestra fosse "Budismo e
Educacdo”. Sendo assim, percebemos a clara relagdo entre orientacdo budista
educacional e ética ensinada pelos discipulos da organizacdo do mestre Hsing Yn, de
forma que, segundo os devotos, tal comportamento possa ser direcionado ndo sé aos
budistas, mas a todos.

A idéia da Rede de Indra, previamente elucidada, caracteriza a compreensao da
necessidade de uma postura ética dos aprendizes do Budismo. Considerando essa idéia,
respeitar o outro € 0 mesmo que respeitar a si mesmo, visto que todas as coisas estdo
interligadas e sdo reflexos imediatos de nossas proprias agoes.

Bhikkhu Bodi, assim como Hsing Yn, acredita que a educacéo budista deve se
preocupar com a transformacao do carater. Segundo ele, as qualidades ensinadas pelo
Buda séo cruciais no processo educacional: fé, virtude, generosidade, aprendizado e
sabedoria. Sendo assim, o0s objetivos da educagdo budista compreendem a
transformacdo do carater e da inteligéncia humana considerando o equilibrio e

assegurando que ambos sejam satisfatoriamente realizados. Segundo o autor, a

D

sabedoria (visdo correta e intencdo correta, de acordo com o Caminho Octuplo)

198 Cf. KEOWN, op. cit., p. 72.
%9 1pid., p. 111.
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fundamental no sistema educacional budista e todos os passos adjacentes devem ser

guiados pelo desejo de alcance dessa virtude suprema.>®

111.1.3  Engajamento social como motivacao religiosa

111.1.3.1 Budismo socialmente engajado

Como veremos a seguir, o Budismo socialmente engajado tem como
preocupagdo principal a aplicagdo pratica dos ensinamentos do Buda para que a
sociedade, independente do credo religioso, se beneficie. Considerando que devotos do
Budismo Humanista se enxergam como budistas socialmente engajados, acredita-se
necessaria a elucidacdo do que vem a ser esse Budismo com abordagem social. Além
disso, com a andlise do curriculo da Universidade Livre Budista pode-se encontrar
caracteristicas que se aproximam do Budismo socialmente engajado.

O termo “Budismo Engajado” foi cunhado pelo monge vietnamita Thich Nhat
Hanh no final da década de 60 em meio a protestos pacificos contra a guerra do
Vietna.?®* Em 1966 ele iniciou uma série de discursos em 15 paises para desenvolver o
apelo budista pela paz em seu pais. Os budistas procuraram aliados entre pessoas de
outras crencas dispostas a trabalhar pela paz e independéncia; em particular, um grande
namero de catdlicos apoiou a causa e 0 movimento foi relacionado com agéo por justica
social e revolugéo social.*%?

O maior representante do Budismo Engajado no Oriente &, segundo Jones, uma
organizacdo chamada Sarvodaya, que compreende de 12 a 30 mil vilarejos no Sri Lanka
e possui quatro milhGes de pessoas envolvidas. Os projetos de Sarvodaya incluem
construcdo de estradas, trabalhos de irrigagcdo, obtencdo de recursos para pré-escolas,
cozinhas comunitarias, cooperativas de vendas e promocao de artesanato local, de forma
a que se possam manter como auto-sustentaveis, embora recebam apoio de especialistas
de centros regionais e de extensivos programas de treinamento, além de suporte

I 203

internacional.”™~ O fundador e lider do movimento ressalta que o ““objetivo principal de

200 Cf. BODDHI, B., Aims of Buddhist Education, in:
http://www.accesstoinsight.org/lib/authors/bodhi/bps-essay_35.html , acesso em 3/1/2006

201 Tais protestos incluiram acdes radicais como a auto-imolacao pelo fogo. O mais célebre dos "monges
incendiarios" é Quang Duc, morto em Saigon no més de junho de 1963.

202 cf. JONES, op. cit., p. 192.

2% Ipid, p.185.
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Sarvodaya é o despertar da personalidade”?

, pois segundo ele, o fundamento
espiritual necessario para todo o desenvolvimento social circundante esta na
interpretacdo criativa dos tradicionais ensinamentos budistas, os quais podem ser
entendidos e vivenciados em termos sociais; sendo assim, estudantes universitarios
poderiam despender parte de seu tempo servindo as camadas mais financeiramente
carentes da comunidade, por exemplo.

No Ocidente encontram-se instituicbes como o Peace Fellowship (Estados
Unidos), Network of Engaged Buddhism e Friends of the Western Buddhist Order
(Reino Unido). Julio Alberto Wong Un supde que ““talvez o caso mais conhecido, no
Ocidente, de budismo engajado, seja 0 Movimento de Libertacdo do Tibet, liderado
pelo décimo quarto Dalai Lama, Tenzin Gyatso”?®. Sendo assim, os representantes
mais conhecidos do Budismo Engajado sdo, segundo Ken Jones, Dalai Lama e Thich

Nhat Hanh.?%

111.1.3.1.1 Objetivo e principais representantes

Segundo Jones, fazer o mal esta relacionado a ignoréncia existencial sobre nossa
unidade com tudo aquilo que é o outro, da experiéncia ilusoria de separacdo e
independéncia total do meio em que vivemos. Para ele, os budistas precisam renovar
seu entendimento sobre dukkha (sofrimento) ao olhar profundamente nossa sociedade
global contemporénea ferida e as raizes de sua miséria, refletindo sobre como poderia
ser curada e, entdo, usar sua compreensdo para fazer o bem. Para o autor, o Budismo
pode engajar-se no contexto social e provocar mudancas, de forma que acaba por
assumir uma funcao social.**” Nas palavras do autor, podemos ter uma idéia da extensdo

de alcance social do Budismo:

Budismo socialmente engajado, em sua mais ampla definicdo, se estende por
engajamento em cuidado, servico, protesto e analises sociais e ambientais, ndo
violéncia como uma forma criativa de superar conflitos, e "perspectiva certa",
juntamente com iniciativas similares, em relacdo a uma sociedade justa e
ecologicamente sustentavel. Tal abordagem tem como objetivo combinar o cultivo

%4 |bid., p.186.

25 UN,J.A.W., Visdes de comunidade na sadde: comunidade, interexisténcia e experiéncia poética. Rio
de Janeiro. 2002. Tese de doutorado. Escola Nacional de Saude Publica.

206 cf, JONES, op. cit., p. 195.

207 Cf. JONES, op. cit., p. 126-8.



106

da paz interna com a compaixdo social ativa numa prética e estilo de vida que apoie
e enriqueca ambos.?®

Por engajamento social o autor entende uma atitude que comega com o cultivo
de um estilo de vida consciente e bem informado nos aspectos ecoldgico, politico,
econdémico e cultural, sendo a abordagem e relevancia desses aspectos o que ele
compara com a “perspectiva certa”, o qual é o primeiro passo dentro do Caminho
Octuplo ensinado pelo Buda Shakyamuni. A aplicacdo pratica de tal perspectiva se da,
sob tal enfoque, por meio de protestos contra violéncia, campanhas de desarmamento,
preocupacdo com a pobreza em paises subdesenvolvidos e apresentacdo de projetos
sociais que tenham como funcéo desenvolver a consciéncia da necessidade da protecéo
ambiental, por exemplo. Tal abordagem budista esclarece que sua preocupacdo maior é
promover meios para um bem-estar social e ndo converter as pessoas a religido, tendo,
portanto, uma atitude, de certa forma, "secular"”.

Segundo Jones, o Budismo Engajado ndo é um novo tipo de Budismo, mas
simplesmente uma extensdo ldgica dos ensinamentos tradicionais de moralidade e
compaixo presentes nesta religido.?”® Na verdade, trata-se de uma anélise em que ele
percebe o que chama de face social do Budismo e tenta encontra-la em algumas
manifestacdes sociais da religido.

A base do Budismo Engajado, assim como do Budismo Humanista, é o
Mahayana, cuja filosofia traz em sua doutrina a busca pelo acesso a niveis profundos de
consciéncia por meio da meditacdo. Como vimos, a Rede de Indra (desenvolvida pela
escola chinesa Huayen) é a metafora usada para representar o Vazio, um dos conceitos
mais significativos para a compreensdo do Budismo Engajado; visto que, de acordo com
essa metafora, cada jéia na Rede de Indra existe somente como reflexo de todas as
outras joias e ndo possui natureza propria. A representacdo significa que cada existéncia
ndo é separada de outras existéncias. Cada um existe somente em funcdo de muitos e
vice-versa. A energia que sustenta a rede ndo é gerada fora dela, mas sim
reciprocamente, por meio da interconexdo da rede inteira. ““A rede €, portanto, uma
metafora para a interdependéncia — uma reciprocidade na qual entidades tém e ao
mesmo tempo n&o tém existéncia independente, s&o vazias mas ainda assim existem”.2'°

Segundo o zen-budista David Loy, o Budismo afirma que nosso sofrimento (dukkha)

2% |pid., p. 173. (traducdo nossa)

29 Cf. JONES, op. cit., p. XVII.
219 |pid., p. 16. (traducéo nossa)
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estd especificamente relacionado com nossa ilusdo sobre o sentido de “Eu”; nossa

incapacidade de viver de forma feliz estd, segundo ele, fortemente conectada a idéia

iluséria da dualidade “Eu-Outro”?*; por ndo percebemos que o “Eu” e 0 “Outro” est&o

diretamente relacionados (como na Rede de Indra), também ndo percebemos que 0s

danos direcionados aos outros também sdo danos direcionados a nés mesmaos.

111.1.3.1.2 Principios e preceitos

Segundo Thich Nhat Hanh, o termo Budismo Engajado é redundante, pois, para

ele, “se ndo for engajado ndo é Budismo™?*2 Jones, ao avaliar a estrutura do Budismo

Engajado, encontra sete principios desta manifestacdo da religido®:

O Budismo Engajado esta firmemente baseado nas doutrinas principais do
Dharma — compaixdo, interdependéncia, generosidade e pratica da moralidade e
da consciéncia.

Encontra-se humanismo no coragdo do Budismo Engajado. Humanismo budista
se refere a natureza de Buda que valida e esta presente em todo ser humano.

A interconexdo da Rede de Indra (representacdo do Budismo Engajado) é
ilimitada e implica numa preocupacdo por um sistema planetario harmonioso e
sustentavel.

O Budismo Engajado é caracterizado pelo seu uso de estratégias positivas de
ndo-violéncia.

Direitos iguais e associacfes entre homens e mulheres sdo aspiracdes
constantemente encontradas nos movimentos budistas engajados.

Budistas engajados compartilham perspectivas internacionalistas ativas,
especialmente no que diz respeito a povos do mundo industrial afluente e a
grande maioria dos povos do mundo economicamente privado.

O Budismo Engajado é caracterizado pelo pluralismo e inclusdo, um espirito

liberal e ndo sectério.

211 Cf. LOY, D. What's Buddhist about Socially Engaged Buddhism, in: <http://www.zen-
occidental.net/articles1/loy12-english.html>, acesso em 02/04/2006.

212 JONES, op. cit., p. 179. (traduc&o nossa)
23 |bid, p.179-182.
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Ainda segundo Thich Nhat Hanh, existem 14 preceitos criados durante a Guerra do
Vietnd que podem ser considerados como instrumentos do Budismo Engajado e ser a

pauta para o ativismo social budista. Alguns desses preceitos sdo 0s seguintes:

e Nao se deve idolatrar qualquer doutrina, teoria, ideologia. Sistemas budistas de
pensamento devem ter propositos-guia e ndo ser considerados como verdade
absoluta.

e Nao se deve evitar contato com sofrimento, visto que 0 mesmo esta presente na
realidade da vida humana.

e Nao se deve acumular riqueza enquanto milhdes estdo famintos.

e N&o se deve alimentar raiva ou 6dio e sim aprender a olhar outros seres com
olhos de compaixéo.

¢ Nao se deve mentir em favor de interesse pessoal. N&o se deve usar palavras que
causem odio e separacdo. Tampouco se deve espalhar noticias das quais ndo se tem
certeza. Deve-se ter coragem de denunciar situacGes de injustica.

e Nao se deve usar a comunidade budista para ganho pessoal ou lucro, ou
transforma-la em partido politico. A comunidade religiosa, entretanto, deve tomar

parte contra opressao e injustica.*

Thich Nhat Hanh acredita, como vimos, que a ado¢do dos principios e preceitos
ajudariam na conscientizacdo da responsabilidade social e serviriam como
fundamentos para se engajar em ativismo budista social cujo objetivo final seria o

beneficio da sociedade.

111.1.3.2 Budismo socialmente engajado na ULB

Embora o Budismo Humanista difundido por Hsing Yin ndo seja considerado
até o momento por Jones como pertencente ao Budismo Engajado, acredita-se que a
organizacdo Fo Guang Shan se enquadra, ou pelo menos pretende se enquadrar, nas
caracteristicas socialmente engajadas. Conforme dados obtidos em entrevistas com
discipulos do templo Zu Lai, eles mesmos consideram o Budismo Humanista como

socialmente engajado, uma vez que busca trazer para o dia-a-dia 0s ensinamentos do

24 JONES, op. cit., p. 133-4. (traducdo nossa)



109

Buda e aplica-los em prol da sociedade. Alem disso, um dos objetivos do curso de
formacdo de monges € habilitar os alunos para a ajuda na expansdo do Budismo
Humanista utilizando-se de outras maneiras que ndo o proselitismo. Em uma das aulas
da mestra Sinceridade, ela questiona os alunos acerca de como seria possivel divulgar o
Dharma sem falar de Budismo. Sendo assim, acredita-se que a solugéo seja a aplicacao
pratica dos ensinamentos do Buda apropriando-se dos meios utilizados no Budismo
socialmente engajado analisado por Ken Jones. Além disso, o fato de Hsing Yun ser
presidente de honra da organizacdo World Fellowship of Buddhists pode ser
considerado como indicio de que sua atuacdo como budista se aproxima do que Ken

Jones chama de Budismo Engajado. Veremos a seguir 0s objetivos de tal associacao:

1. Promover entre os membros a pratica e observacdo precisa dos ensinamentos de
Buda.

2. Assegurar unidade, solidariedade e fraternidade entre os budistas.

3. Propagar a doutrina sublime do Buda.

4. Organizar e dar continuidade a atividades nos campos social, educacional, cultural e

outros servi¢os humanitarios.

5. Trabalhar em prol da felicidade, harmonia e paz na Terra, e colaborar com outras

organizacdes que trabalham para os mesmos fins.**

Entre os cinco objetivos expostos pela associagcdo, somente um (o terceiro)
parece ndo se enquadrar nos preceitos expostos previamente por Thich Nhat Hanh.
“Propagar a doutrina sublime do Buda” parece estar em desacordo com o primeiro
preceito, que afirma que ndo se deve exaltar qualquer doutrina como verdade absoluta.
Ainda assim, acredita-se que o restante dos objetivos parece se enquadrar
harmoniosamente ao que foi exposto anteriormente sobre Budismo Engajado.
Considerando que Hsing Yn é presidente de honra da World Fellowship of Buddhists,
espera-se que o Budismo Humanista divulgado por ele esteja de acordo com o0s
objetivos da associagdo e, consequentemente, com o Budismo engajado. Como vimos
anteriormente, o interesse de Hsing YUn por organizagdes como essa comprovam a
relacdo entre Budismo Humanista e uma corrente modernista de Budismo que enfatiza
mais a preocupacdo ética do que a religiosa. O movimento do Modernismo Budista
exposto no primeiro capitulo pretende desenvolver uma espécie de “ONU budista”, de
forma a que os fiéis de diferentes linhas se unam e trabalhnem por um ambiente global
mais pacifico. A preocupacdo dos budistas modernistas com temas tais como paz

215 \WWORLD FELLOWSHIP OF BUDDHISTS, in: <http://ww.wfb-hg.org/introl.htm>, ac. em
15/04/2006. (traducdo nossa)
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mundial, democracia, direito das mulheres, ecologia, responsabilidade sobre o planeta e
sobre os famintos parece se encaixar harmoniosamente nos objetivos e principios do
Budismo Engajado. Sendo assim, ao que tudo indica o Budismo Humanista realmente
traz em seus principios uma preocupacdo com o engajamento social e utiliza a educacgao
e a oferta de beneficios a comunidade como formas de realizacédo da religido. Visto que
os alunos da ULB tém de aprender sobre como aplicar na préatica seus conhecimentos
teoricos, acredita-se que, implicitamente, o Budismo socialmente engajado faca parte do
curriculo exigido pela universidade. Essa abordagem budista social se apresenta,
portanto, também como motivacao religiosa para a criacdo da universidade budista, pois
pretende realizar o Budismo por meio da oferta de beneficios sociais a comunidade

local carente.
1.2 Motivacdo secundaria
111.2.1 Referencial teérico

Como vimos anteriormente, os maiores templos da organizagdo Fo Guang Shan
estdo localizados nos Estados Unidos, Africa do Sul, Australia, Taiwan e Brasil. Em
todos esses paises houve, também, a instalacdo de uma universidade (ou, no caso
brasileiro, de uma instituicdo assim intitulada). O curso de formag&o de monges e
professores de Dharma da ULB estd diretamente relacionado com a motivagdo
religiosa, mas, indiretamente, provoca a incorporagdo da organizacdo Fo Guang Shan no
territorio brasileiro, levando a crer que essa seria a segunda motivacdo para a cria¢do de
uma universidade budista no Brasil.

Considerando que, com sua origem religiosa, a organizacdo pretende se
incorporar em um pais de origem cristd e predominancia catolica (em nosso caso, 0
Brasil), pergunta-se como se da esse processo. Para chegar a resposta, pensaremos a
respeito da “transplantacdo de uma religido para uma nova cultura anfitrid”?®.

Usarski, citando Michael Pye, aponta trés fases em que esse processo se da:

Na fase de contato, uma religido estrangeira enfrenta o desafio de se enraizar em
seu novo ambiente social. Para atrair membros da cultura anfitrid, vé-se obrigada a
adaptar seu repert6rio doutrinario, pratico e organizacional as necessidades e as
preferéncias do publico potencial. O processo entra na sua segunda fase quando a

218 USARSKI, op. cit., p. 311.
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hierarquia religiosa tem a impressdo de que as modificagfes causadas pela
acomodacao as novas circunstancias estdo pondo em risco o capital cultural que
constitui a identidade da religido antes da sua difusdo na sociedade anfitrid. E a
partir de sentimentos de ambiguidade entre tradicdo e inovacdo o processo de
transplantacéo religiosa, chega a sua terceira fase, caracterizada pela pretensdo de
restaurar elementos que, embora tivessem sido cruciais do ponto de vista da
identidade religiosa, foram enfraquecidos ou, até mesmo, abandonados no decorrer
do estabelecimento no novo ambiente. 2/

Uma vez que a Fo Guang Shan j& tem filiais em outros paises de cultura
ocidental, acredita-se que ela esta, de certa forma, preparada para evitar demasiadas
concessdes na fase do contato inicial, preferindo, em vez disso, manter a formacéo de
monges o0 mais proximo possivel da formacdo monastica chinesa. Mantendo a
originalidade da cultura original, a organizacdo nao enfrentara problemas em recuperar
o capital cultural, pois esse provavelmente ndo se perderé e, conseqiientemente, evitara
ambiglidade doutrinaria, bem como um processo de restauracao da identidade religiosa,
a qual é normalmente enfraquecida em ambiente alheio. O que desperta a curiosidade,
entretanto, € como a organizagdo sera capaz de manter a originalidade chinesa por meio
dos futuros monges brasileiros face as marcantes diferencas entre as duas culturas. A
questdo permanece aberta, e 0 que se pode afirmar por hora € que a Fo Guang Shan tem
a firme pretensdo de tornar os monges brasileiros muito familiarizados com a doutrina
do Budismo chinés.

O socidlogo Rodney Stark sugere um modelo com dez proposicoes para avaliar
se um movimento religioso ser4 bem-sucedido ou ndo*®. Vamos nos pautar por
algumas dessas proposicdes, pois acreditamos que certos parametros sugeridos sdo
validos para a analise, visto que pretendem avaliar maneiras pelas quais movimentos
religiosos se incorporam em ambiente alheio. Suas dez proposicdes serdo, entretanto,
divididas entre trés fatores: "substancia da oferta”, "grau de inter-relacdo entre sistema
religioso e sociedade” - em que se destaca o grau de abertura da rede social - e
"competéncia organizacional™.

Para Stark, movimentos religiosos sdo empreendimentos sociais cujo proposito
principal é criar, manter e fornecer religido a certo grupo de individuos.?** Embora o
Budismo ndo seja uma “criacdo” da organizacdo Fo Guang Shan, podemos dizer que a

instalacdo da ULB no Brasil traz algo novo e diferente, sendo, assim, semelhante a uma

217 pYE, M. apud Usarski, in: USARSKI, op. cit., loc.cit.

218 Cf. STARK, R. Why Religious Movements Succeed or Fail: A Revised General Model, in: Journal of
Contemporary Religion, Vol.11, No.2, 1996. p.133-145

29 |hid., p.134
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“criacdo”. Esta criacdo esta relacionada com a substancia da oferta, pois a ULB oferece
algo até entdo ndo visto no territério brasileiro - um Budismo de matizes chineses e
caracteristicas marcantemente voltadas a educacdo. O desejo de formar monges
brasileiros familiarizados com a doutrina budista chinesa esta relacionado com a
obtencdo de méritos prometidos pela organizacdo religiosa e possivelmente mantera
uma longa relacdo de intercambio entre o Budismo e os futuros monges.

Para que o relacionamento entre religido e futuros propagadores seja mantido,
necessita-se, entretanto, de um grau de inter-relagdo satisfatorio entre o movimento
religioso e a sociedade. O que se espera é que um certo nivel de tensdo seja mantido, ao
mesmo tempo em que seja possivel que devotos potenciais se aproximem da
organizacdo. Para isso, a rede de relacionamentos deve manter certo nivel de rigidez,
mas também deve se manter parcialmente aberta. A busca pelo nivel médio de tensdo
entre 0 movimento religioso e a sociedade se da por meio de certas adaptacfes que
naturalmente ocorrem quando duas culturas muito diferentes se encontram - caso da Fo
Guang Shan no Brasil - e também por meio de certas negociacdes com o0 meio social,
CcoOmo veremos posteriormente.

A inter-relacdo ocorrerd de maneira satisfatoria somente se a organizacao
demonstrar competéncia para tanto, o que pode ser avaliado pela maneira como ela
fornece a religido, pela maneira como atrai e mantém devotos e alunos, bem como pelos

meios utilizados para receber reconhecimento da sociedade®”.

I11.2.2  Substancia da oferta

Segundo Stark e Bainbridge, as organizacdes religiosas podem ser consideradas
como empreendimentos que costumam fornecer recompensas e compensadores. Por
recompensa, 0s autores entendem coisas pelas quais 0s humanos despendem recursos
para obter; compensadores sdo postulacdes de recompensas baseadas em explicacdes
ndo prontamente suscetiveis de avaliacdo empirica. Em outras palavras, as recompensas
seriam coisas praticas, como o relacionamento estabelecido entre devotos de uma
mesma religido, e compensadores seriam coisas cuja existéncia ndo pode ser provada,
como vida em um "paraiso” ap0s a morte. Organizacdes religiosas devem, segundo 0s

autores, fornecer tanto recompensas como compensadores, e a qualidade da oferta é um

220 Cf. STARK, op. cit., p.137-142
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dos determinantes do sucesso do movimento religioso; pois, para que um movimento
religioso se estabeleca em ambiente alheio a sua cultura original, é necessario que a
substancia da oferta seja atraente.??

Os compensadores almejados pelas pessoas estdo presentes em todas as
religiGes. Assim como estdo também presentes as recompensas. No caso da organizacéo
Fo Guang Shan, o proprio documento fornecido aos que concluem o curso pode ser
considerado como uma recompensa. Os alunos da ULB devem acreditar que a
conclusdo do curso os levard a um desenvolvimento espiritual que ndo é facilmente
atingido em outras organizacOes religiosas. Segundo Stark e Bainbridge, as
organizacOes religiosas, exceto aquelas que estdo no mais alto nivel de tensdo com a
sociedade, socializam seus membros para que eles correspondam as normas requeridas
para 0 sucesso na sociedade?”?. Considerando a sociedade ocidental, podemos afirmar
que a ULB pretende que seus futuros monges sejam bem-sucedidos no meio budista e
que também sejam reconhecidos pela sociedade brasileira por possuirem um “diploma”
universitario, ainda que esse nao seja reconhecido pelo Ministério da Educacdo e
Cultura. A oportunidade de ser ordenado por uma organizagdo budista chinesa e ainda
de receber um “diploma” universitario que comprove a ordenacao é uma oferta inédita
no Brasil. O fato de os alunos formados terem conhecimentos sobre Budismo, recitacao
de mantras, conducdo de ceriménias budistas, caligrafia de sutras chineses, contos
Ch"an e culinéria vegetariana, entre outras coisas, também é um atrativo para brasileiros
interessados e podem ser considerados como recompensa.

Os alunos do curso de formacdo de monges e professores de Dharma séo os que
mais tém acesso a doutrina monastica estabelecida pela organizacdo Fo Guang Shan, e
encontram regras bastante rigidas. Stark e Bainbridge afirmam que quanto maior o valor
e o nivel de dificuldade para se obter uma recompensa, maior o nimero de trocas nas
quais os individuos se envolvem para consegui-la, ou seja, quanto maior a dificuldade
para se obter um “diploma” de monge, maior o comprometimento dos alunos e o
namero de trocas de experiéncias por eles vividos para consegui-lo. Como conseqiiéncia
da troca de experiéncias vividas, mais os membros do grupo se valorizardo e maior sera
o valor que estardo dispostos a despender para valorizar uns aos outros®*®. E possivel

que a rigidez extrema a qual os alunos sdo submetidos afaste possiveis candidatos; por

221 Cf. STARK, R. & BAINBRIDGE, W.S. A Theory of Religion. New York: Rutgers University Press,
1987, p. 43.

222 Cf. STARK & BAINBRIDGE, op.cit. p. 268

223 |hid, p.182.
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outro lado, os altos custos costumam aumentar a participacdo entre os membros do
grupo, levando-os, possivelmente, a crer que pertencem a uma categoria especial por se
submeterem a aceitacdo de sacrificios e exigéncias. Sendo assim, a exigéncia da
manutencdo de padrfes morais parece ser justamente o que alguns que se voltam ao
curso procuram.

Além de uma oferta atrativa, para que o enraizamento do movimento religioso
seja efetivo o capital cultural (doutrina budista chinesa) deve ser conservado. Partindo
do axioma de que os humanos buscardo conservar seu capital, Stark afirma que as
pessoas costumardo se associar a grupos religiosos diferentes, desde que estes ndo sejam
demasiadamente distintos de sua cultura original, pois buscardo minimizar seus gastos
com capital cultural. Ou seja, movimentos religiosos serdo bem-sucedidos na medida
em que mantenham, de certa forma, a fé tradicional da sociedade onde procura
convertidos.?** Como exemplo, afirma que é mais facil que um jovem de origem crista

se associe a um grupo de Mormons do que a um grupo Hare Krishna.
111.2.3  Inter-relacéo entre sistema religioso e sociedade

Como qualquer instituicdo gque se instala em ambiente alheio, um movimento
religioso deve participar de uma certa negociacdo com a sociedade na qual procura
discipulos, ainda que algum nivel de tensdo deva ser mantido. Para crescer, deve
oferecer uma cultura religiosa que seja diferenciada da secular, além de estabelecer
padrdes morais relativamente rigidos. Sendo assim, serd bem-sucedido na medida em
gue mantenha um nivel médio de tensdo com o ambiente, ou seja, deve ser rigido, mas
ndo em excesso.> Caso a Fo Guang Shan consiga manter um nivel médio de tensdo,
sera capaz de conseguir 0 apoio da sociedade brasileira, 0 que, em si, j& representaria

uma recompensa aos alunos da ULB.
111.2.3.1 Grau de abertura da rede

Segundo Stark, ““movimentos religiosos continuardo crescendo somente na

22226

medida que mantenham suficiente tensdo com o meio ambiente”“*°, pois a manutencéo

224 Cf. STARK, op. cit., p.136
%% |bid., p.137
228 |bid., loc.cit. (traduc&o nossa)
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de certo nivel de rigidez disciplinar parece ser responsavel pelo seu rapido crescimento
e isso pode ser avaliado, também, pelo grau de abertura da rede de relacionamento dos
membros. Para Stark e Bainbridge, uma rede é fechada na medida que um grande
nimero de relacionamentos dos membros seja com outros membros e € aberta na
medida que um grande niimero de relacionamentos seja com n&o-membros.?’

Stark afirma que as pessoas valorizam mais sua religido na medida em que um
alto valor seja comunicado aos outros ao seu redor. Movimentos religiosos que nédo
tenham fortes relagdes internas também néo terdo comprometimento de seus membros.
Por outro lado devem, a0 mesmo tempo, permanecer como uma rede social aberta,
capaz de manter e formar lacos com pessoas de fora?”® Os alunos da ULB
provavelmente correspondem a uma rede com fortes relagbes internas, pois, ao
seguirem regras monasticas rigidas e tao diferentes das de sua cultura originaria, podem
ser levados a crer que pertencem a uma categoria especial e a fortalecer suas relacoes,
visto que compartilham das mesmas experiéncias. Nesse sentido, pode-se dizer que
valorizam sua religido porque se consideram habilitados a comunicar um alto valor as
pessoas de fora, ou seja, correspondem a uma rede interna firme. Por um outro lado, o
processo seletivo ocorrido semestralmente, entre outras coisas, representa a abertura,
comentado por Stark, capaz de atrair lacos com pessoas de fora. Além disso, acredita-se
que os alunos comuniqguem com ndo-membros o que consideram de valor quando estéo
em seus dias de folga, duas vezes ao més, ou mesmo quando estdo interagindo com
visitantes do templo.

Stark e Bainbridge acreditam que as organizacOes religiosas devem socializar
seus membros de forma a que eles atendam as normas requeridas para uma interacdo
bem-sucedida?®. Sendo assim, podemos dizer que o préprio curriculo da ULB, ao
mesmo tempo em que busca manter uma disciplina rigida, busca também que os alunos
estejam aptos a estabelecer interacdo satisfatdria com o meio social. O estagio de vida
monastica, presente no curriculo do curso, inclui, como vimos anteriormente, a
interagdo com os visitantes do templo, que ndo se limita aos brasileiros curiosos que
visitam a organizagdo, mas se estende aos discipulos chineses que vado ao local em
busca das cerimonias para obter o conforto espiritual que acreditam alcangar por meio

delas.

227 Cf. STARK & BAINBRIDGE, op. cit,. p.61

228 Cf. STARK, op. cit., p.142-4
229 Cf. STARK & BAINBRIDGE, op. cit.p. 268
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Quando Stark se refere a uma tensdo suficiente, subentende-se que certas
concessdes devem estar presentes, como forma de diminuir uma eventual tensao.
Devemos, entretanto, considerar que caso a tensdo se anule, anula-se também a
originalidade do movimento religioso - em outras palavras, para manter sua identidade,
a organizacdo Fo Guang Shan devera manter uma tensdo com a cultura brasileira que a
diferenciara de outros movimentos religiosos e que identificara seus membros.

A conversdo a determinados grupos religiosos estd atrelada a satisfacdo que
algumas pessoas encontram em se submeter a certo nivel de rigidez de disciplina.?*
Todavia, caso a rigidez seja extrema, podemos encontrar alguns entraves no sucesso do
movimento religioso. No caso do curso ministrado na ULB, podemos dizer que a
rigidez disciplinar provavelmente afasta possiveis candidatos, ao mesmo tempo em que

mantém a originalidade do produto ofertado.

111.2.4  Competéncia organizacional

Pode-se dizer que a competéncia organizacional se mede pela maneira como a
organizagdo gerencia 0 grau de abertura da rede, a qual deve ser firme entre os
membros. Pode-se avaliar isso pela manutencdo da disciplina monastica e pela presenca
de um lider legitimo, bem como pela abertura a potenciais devotos e ao relacionamento

com o Estado.

111.2.4.1 Lider legitimo e missionarios

A existéncia de uma autoridade legitima, segundo Stark, em geral colabora para

que movimentos religiosos sejam bem-sucedidos:

Movimentos religiosos serdo bem sucedidos na medida que tenham lideres
legitimos com autoridade adequada para serem efetivos. Isto depende de dois
fatores: 1l-autoridade adequada requer justificativas doutrindrias claras para uma
lideranca legitima efetiva; e 2- autoridade € considerada mais legitima e ganha mais
efetividade na medida que seus membros se considerem como participantes no
sistema de autoridade.?

230 Cf. STARK, op. cit., p. 137-8
231 |bid, p. 139 (tradugo nossa).



117

Conforme afirma o autor, quando organizaces religiosas enfatizam a doutrina,
esta deve definir a base da lideranca 2. No caso do Budismo tibetano, por exemplo,
seus lideres sdo considerados reencarnacdes de lideres anteriores, tornando sua
legitimidade inquestionavel pelos discipulos. No caso da organizacdo Fo Guang Shan o
lider ainda é Hsing Yiin, embora ele esteja formalmente aposentado desde 1985°%.
Hsing Yin é considerado o 48° patriarca da escola Lin-Chi (do Budismo Ch’an). A
tradicdo Ch"an prega que a doutrina deriva da passagem direta de uma mente para outra.
“Assim, hd uma tradicdo que se centra na sucessao de professores, cada qual a
principio herdou do seu mestre um estado mental analogo aquele de Gautama™?*
(Buda historico). Ao completar o treinamento e ser considerado pelo mestre como
possuidor do estado mental do Buda, o aluno recebe de um patriarca a autorizacdo para
também lecionar e tornar-se um deles. Considerando que o lider deve ser definido pela
doutrina, a questdo é se professores, ndo necessariamente considerados patriarcas
Ch’an, poderdo avaliar de maneira competente se os futuros alunos compreenderam e
assimilaram ou nao a mente de Buda para serem considerados como monges Ch an;
sendo assim, fica em aberto a questdo sobre se a doutrina estabelecida pela organizacédo
Fo Guang Shan define as bases de lideranca. Sabemos que os membros da vertente laica
da organizacdo (BLIA) sdo eleitos por meio de votacdo pelos préprios membros; ja em
relacdo aos monges formados, ndo se sabe ao certo se a doutrina religiosa dessa
organizacao dara conta de eleger o proximo lider quando Hsing Yun ndo puder mais
representar a lideranca da organizacao.

Parafraseando Max Weber, Stark postula que a autoridade carismatica serve
somente para originar um movimento, sendo instavel para sustenta-1o>>>. Embora o lider
Hsing Yin ainda sustente a organizagdo Fo Guang Shan com seu carisma, ele parece
também ciente da necessidade de outro lider para substitui-lo apds sua morte. A solucao
parece tentar encontrar lideres locais nos paises onde se instala - por isso,
provavelmente, ha o oferecimento de cursos para formar monges. Em suas palavras:
“Nossa prioridade deve ser sempre a formacgdo de novos lideres na linhagem budista,
pois assim pode-se comecar a projetar um futuro infinito**. Para o mestre, o futuro do

Budismo depende da formacdo de jovens e isso justifica sua intencdo de estabelecer

2% |bid., loc.cit.

233 Cf. CHANDLER, op. cit.

24 SMITH, NOVAK, op. cit., p. 95.
2% Cf. STARK, op. cit., p.139

2% CHI-YING, op. cit.,p. 138.
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universidades budistas onde a organizacdo Fo Guang Shan se instala. Tudo indica que a
fundacdo de uma universidade budista no Brasil tem, entre os objetivos, a pretensdo de
criar lideres brasileiros que futuramente déem continuidade ao movimento. Questiona-
se, entretanto, a legitimidade desses futuros lideres em relacdo as regras determinadas
pela doutrina. Até que novos lideres sejam reconhecidos no territorio brasileiro, a
mestra Sinceridade tem assumido o papel de lider da Fo Guang Shan no Brasil.

Para que um movimento religioso cresca, a organizacao precisa de missionarios,
voluntarios e forca de trabalho altamente motivada, incluindo discipulos dispostos a

fazer proselitismo®®’

. A propria presenca da ULB no territério brasileiro j& pode ser
considerada como missionaria. Considerando que o curso oferece formacao ndo sé de
monges, mas também de professores de Dharma, acredita-se que o objetivo é que eles,
futuramente, trabalhem para a divulgagdo do Budismo e, indiretamente, para a
propagacdo da prépria organizacdo. A presenca da mestra Sinceridade no Brasil ha mais
de dez anos pode ser considerada como inicio da missdo da organizacao no pais. Além
dos proprios membros da organizacdo, sabe-se que ha voluntarios, ndo necessariamente
sino-descendentes, dispostos a trabalhar, o que pode ser considerado como
consequéncia da abertura da rede de membros. Por um outro lado, é explicita a posicéo
da organizacdo em relacao ao proselitismo: ndo ha necessidade de fazé-lo, pois, segundo
eles, somente o contato com a religido ja € suficiente para despertar nas pessoas seu

potencial budico.”®

111.2.4.2 Relacionamento com o Estado

A alianca com o Estado €, segundo Stark e Bainbridge o meio pelo qual uma
organizacdo religiosa pode conquistar monopolio efetivo em sociedades cosmopolitas e
complexas®. Sabemos que a conquista do monopdlio religioso pelos budistas esta
bastante distante da realidade brasileira, em que a maioria da populacéo € catolica, mas,
ainda assim, podemos dizer que a organizagdo Fo Guang Shan busca os meios pelos
quais 0 Budismo possa ser reconhecido como uma religido importante nos locais onde
se instala. E fato que a Fo Guang Shan se utiliza de aliangas politicas para se instalar em

ambientes “extra-chineses”, embora ndo possamos afirmar que isso se faz como

27 Cf. STARK, op. cit., p.140
2% Cf. CHANDLER, op. cit
2% Cf. STARK & BAINBRIDGE, op. cit., p.296
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estratégia de crescimento, pois, segundo a organizacgdo, isso se da porque o Budismo
pode se expandir com a protecdo e o0 apoio do governo ao mesmo tempo em que pode
oferecer vantagens por meio da influéncia educativa dessa religido.**°

Ainda segundo Stark e Bainbridge, politica e ciéncia limitam severamente o

poder da religido quando se tornam sistemas culturais de grande escopo®*

. Ao que tudo
indica, a Fo Guang Shan tenta evitar essa limitacdo por meio das atividades oferecidas.
A tentativa de manter aliancgas politicas, bem como o uso da educacéo (cientifica) como
meio de expandir o Budismo, parecem maneiras de se relacionar positivamente tanto
com a politica quanto com a ciéncia; isso s6 é possivel quando a organizacdo mostra
competéncia para tal. A tentativa pode ser considerada como um reflexo da preferéncia
por uma tensdo média com a sociedade, 0 que é comum em relacdo aos mais poderosos
de qualquer corpo religioso, conforme os autores.

O oferecimento de um curso numa “universidade” estd mais proximo da
concepcao ocidental de conhecimento do que da oriental. Se 0 mesmo curso fosse
oferecido em um “monastério” em vez de em uma “universidade”, possivelmente
atrairia menos atencdo dos brasileiros. O desejo de aprovacao por parte do Ministério da
Educacdo e Cultura demonstra uma tentativa tanto de adaptacdo aos padrdes da cultura
ocidental, quanto de reconhecimento pelo Estado. Esse reconhecimento so é possivel
como conseqliéncia de uma relacdo que deve ser estabelecida entre os lideres da Fo
Guang Shan e o Estado. Por outro lado, o reconhecimento da sociedade brasileira
também seria um grande demonstrativo da competéncia do curso e, para obté-lo a
organizacdo se volta para a populacdo financeiramente carente e oferece atividades
gratuitas. A oferta de tais atividades resulta na gratiddo da populacdo beneficiada,
funcionando também como um proselitismo indireto, e no provavel reconhecimento
pelo restante da populacdo. O que se espera dos futuros monges é que sejam capazes de
organizar atividades que resultem em beneficio para a populagéo carente e provoquem a
aprovacao pela sociedade brasileira (tanto do curso de formacdo clerical, quanto da
organizacao religiosa). A capacidade de trabalhar em prol da organizagdo, bem como do
Budismo, resultara na abertura da rede previamente comentada, pois, sendo aptos a
organizar projetos sociais voltados a comunidade, os futuros monges assumirdo o papel
de divulgadores da religido budista, ainda que isso ocorra indiretamente, e serdo

responsaveis por atrair potenciais devotos para a organizacao.

290y UN, Humanistic Buddhism, op. cit., p. 106.
21 Cf. STARK & BAINBRIDGE, op. cit. p.301
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No que diz respeito ao nivel de tensdo entre a organizacdo religiosa e 0 meio
social, podemos reconhecer pelo menos quatro maneiras que a Fo Guang Shan encontra
para manté-la e ainda assim receber o reconhecimento da sociedade: atendimento a
comunidade por meio da educacdo, lagos politicos, oferecimento de caridade e
ecumenismo.

“E voto do grande mestre atender & comunidade local por meio da educacio”,
afirma o discipulo Sullivan Silk Pouza.*** Segundo ele, 0 mestre Hsing Yiin, pretende,
por meio de cursos, atender a vocagdo da comunidade mais proxima. Sendo assim, 0s
cursos de MBA oferecidos em sua universidade na Califérnia, por exemplo, séo
adaptacbes do que uma organizacdo budista pode oferecer considerando a demanda
estadunidense. O préprio curso de formacdo de monges ministrado no Brasil que
acontece na Universidade Livre Budista pode ser considerado uma tentativa de se
adaptar aos moldes culturais ocidentais. Como Pouza afirma, em Taiwan, quando as
pessoas procuram um monastério budista, estdo geralmente dispostas a se tornar
monges. J& no Brasil, um monastério causaria maior estranheza do que um curso
oferecido numa “universidade”.

Outra maneira que a Fo Guang Shan utiliza para a receber o reconhecimento da
sociedade € a criacdo de lacos politicos. Nos Estados Unidos, por exemplo, ha
evidéncias de relacbes com o ex-vice-presidente Al Gore; o mestre também foi
convidado pelo presidente, George Herbert Walker Bush, para sua posse, e recebeu dele
uma carta elogiando a luta do grupo para diminuir o sofrimento de todos os seres
humanos quando a Buddha’s Light International Association (BLIA) foi criada, em
1992. O prefeito de Wollongong, na Australia, doou 80 hectares para a cria¢do da
Universidade Nan Tien. Em Bronkhorstpruit, Africa do Sul, o governo ofereceu um
pedaco de terra para construcdo de um templo e de uma universidade se o mestre, em
troca, o ajudasse a atrair investidores para a cidade.?*® No Brasil ha a amizade dos
membros organizacdo Fo Guang Shan com o entdo governador de Sdo Paulo, Geraldo
Alckmin, além de trocas entre o templo Zu Lai e autoridades locais de Cotia.?** Isto se
d& porque os organizadores da instituicdo acreditam que lacos com politicos podem
amenizar entraves burocraticos na abertura de centros e templos e da propria

universidade. Para as autoridades locais de Cotia, a troca é também fecunda devido ao

242 Entrevista realizada em 10/04/2006.
23 Cf. CHANDLER, op. cit.
244 Cf. SHOJI, The nativization ... op. cit., p.93
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fato de o templo receber muitos visitantes, o que reforca o interesse sobre a cidade —
com repercussdes econdmicas positivas (caso do turismo).*®

Outra maneira relacionada ao esperado reconhecimento pela sociedade é o
oferecimento de beneficios de assisténcia social. Nos Estados Unidos, por exemplo, a
distribuicdo de cestas de alimentos a familias necessitadas em datas como Natal ou Dia
de Acdo de Gracas e o lancamento de diversas iniciativas de relacbes publicas séo
praticas comuns da Fo Guang Shan.?*® No Brasil, onde o conceito de Terra Pura reflete
a necessidade maior de engajamento social - atraindo assim simpatizantes e
funcionando como um desafio de adaptagdo -, presenciamos a mesma tentativa de
beneficiar a comunidade local carente. Atividades como doacdo de mantimentos a asilos
e favelas da regido, atividades com idosos e criangas carentes, e auxilio a desabrigados
atingidos por enchentes ou outros fendmenos naturais®*’ popularizam e dao
oportunidade de uma alternativa religiosa para pessoas oriundas de classes sociais
menos abastadas — além, é certo, do evidente beneficio social.**® A administracéo de
tais atividades é o que se espera dos alunos da ULB; além de aprenderem sobre o
Budismo e buscarem desenvolvimento espiritual, devem saber como beneficiar a
sociedade local determinando a compaixdo almejada pelos adeptos do Budismo
Mahayana.

O ecumenismo € a outra maneira que a organizacdo Fo Guang Shan encontra
para ser reconhecida socialmente. Um dos aspectos do Budismo Humanista é sua
concepcdo de Terra Pura adaptada aos valores ocidentais e sua atitude ecuménica,
substituindo desta forma uma identificacdo étnica por um trabalho pratico, geralmente
de forma mais secularizada.?*® Tal atitude ajuda na presenca da Fo Guang Shan em
paises ocidentais. O ecumenismo incentivado ndo se restringe as diferentes linhagens
budistas, mas pretende também viabilizar um diédlogo inter-religioso. O encontro do
mestre YUn com o Papa Jodo Paulo Il e com o Dalai Lama em 1997, e sua visita ao
presidente da Malasia (pais oficialmente islamico), em 1998, sdo exemplos diss0.>*° O
fato de os alunos da ULB terem aulas com professores de outras linhagens budistas, que
ndo o Ch"an ou Terra Pura, demonstra o desejo de uma maior abertura ecuménica, bem

como de adaptacéo a cultura local sem gerar muitos conflitos.

245 Cf. SHOJI, op. cit., p.93

246 Cf. CHANDLER, op. cit.

247 Cf. TEMPLO ZU LAl in: <http://www.budanet.org.br/> (op. cit.).
248 SHOJI, op. cit., p.99

249 1bid., p.98

20 cf. CHANDLER, op. cit.
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111.2.5 Consequéncia paralela

Embora a organiza¢do Fo Guang Shan tenha planos ambiciosos de crescimento
em paises ocidentais, atingindo inclusive os nativos, os dados demonstram que a
maioria dos devotos corresponde ao grupo étnico chinés. Segundo Chandler, é seguro
dizer que 99% dos membros da Fo Guang Shan sdo etnicamente chineses, de forma que
a organizacdo entdo represente a globalizacdo de uma tradicdo nacional, ou seja: apesar
de geograficamente internacional, permanece quase que completamente associada a
cultura chinesa. Sendo assim, cada templo ou centro da organizacdo acaba por
representar o lar chinés para seus adeptos. Hsing Yin reconhece que seus templos e
centros funcionam como uma “ponte de retorno” a China; o que tenta afirmar,
entretanto, é a identidade budista, independentemente de qualquer identificacdo étnica
ou linhagem especifica; pretende que os membros da Fo Guang Shan se considerem
como budistas e ndo como chineses, brasileiros, mahayanistas etc., pois, segundo ele,
todos devem compartilhar uma Unica tradicdo baseada nos ensinamentos do Buda.
Segundo Hsing Yun, o carater global da Fo Guan Shan ndo se limita a semear templos e
centros pelo mundo, mas espalhar paz, igualdade, amizade, tolerancia a qualquer um e
em qualquer lugar. Para o mestre, ser global esta em acordo com o voto Mahayana de
liberacdo universal .>*

Embora o mestre deseje que a Fo Guang Shan seja reconhecida como “budista”
em vez de “chinesa”, 0 que parece ocorrer com a organizacdo € o seguimento da
diaspora chinesa pelo mundo, assumindo, portanto, um carater global, representando um
elemento significativo na esfera religiosa da identidade chinesa. “A didspora chinesa
moderna ocorreu principalmente depois da Guerra Civil Chinesa (1945-1949), que
culminou na fundacdo da China Nacionalista (Taiwan). Fruto de conflitos na terra
natal, essa diaspora resultou em um esforco de ressignificacdo étnica, com uma

conseqiiente abertura religiosa”?>

— assim, grupos religiosos funcionaram também
como responsaveis pela constru¢do de uma identidade chinesa em ambiente alheio. Os
grupos presentes em ambientes distintos serviram também como patrocinadores dos

templos. Ao que tudo indica, a organizacdo teria de lutar bravamente pela sobrevivéncia

51 cf. CHANDLER, op. cit.
52 SHOJI, R. Reinterpretacdo do Budismo Chinés e Coreano no Brasil, in:
<http://www.pucsp.br/rever/rv4 _2002/p_shoji.pdf>, acesso em 28/12/2005.
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caso ndo existisse a manutencdo dos lagos com a cultura chinesa que a beneficia por
meio de apoio financeiro.?*®

As motivacOes para a instalacdo de uma universidade budista no territorio
brasileiro parecem trazer como consequéncia contigua a capacitacdo dos alunos para o
atendimento a essa audiéncia chinesa. As aulas de etiqueta, presentes no curriculo da
ULB, parecem ter o objetivo de, na verdade, ensinar os alunos a como se comportarem
frente aos chineses, pois a grande maioria de frequentadores do templo provém dessa
etnia. Dessa forma, devem aprender ndo s6 os ensinamentos budistas e fundamentos da
organizacao, como também saber como se adaptar a cultura chinesa, ainda que estejam
em territorio brasileiro.

“Imigrantes e seus descendentes consideram seus templos ndo apenas como
lugares religiosos, mas também como nuicleos de atividades sociais”?**. Como exemplo
disso, podemos citar que o Onibus oferecido gratuitamente pelo templo Zu Lai (que aos
domingos leva visitantes da estacdo de metrd Liberdade em Séo Paulo até o templo em
Cotia) é, em sua maioria, preenchido por chineses e/ou descentes asiaticos. Visitas ao
templo também confirmam a presenca predominante de asiticos. Espera-se que 0S
alunos da ULB interajam com tais visitantes, como parte do seu estdgio de vida
monastica. A conducdo de cerimdnias em lingua chinesa, disciplina obrigatoria para 0s
alunos da ULB, pode simbolizar um retorno ao conforto que a identidade étnica
representa aos estrangeiros quando estdo longe de seu pais de origem. Dessa forma,
como conseqléncia paralela do curso, poderemos futuramente ter monges brasileiros
habilitados a conduzir ceriménias e rituais tipicos do Budismo Terra Pura em chinés,
criando uma atmosfera familiar — e amigavel - para os chineses e seus descendentes.

Acredita-se que é cedo para qualquer analise conclusiva, de forma que sdo
necessarios estudos posteriores que possam assegurar mais firmemente se a organizacao
atenderd prioritariamente os chineses e seus descendentes. O que se pode afirmar € que
o curso oferecido pela Universidade Livre Budista estd firmemente comprometido a
formar monges o mais proximo possivel da formagdo monastica chinesa e,
conseqiientemente, habilitados a também atender essa populacdo, predominante no

Templo Zu Lai.

253 Cf. Idem., The nativization of East Asian Buddhism in Brazil..., op. cit., p.86

2 USARSKI, F. O dharma verde-amarelo mal sucedido — um esboco da acanhada situag&o do Budismo,
in: <http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0103-
40142004000300019&Ing=en&nrm=iso&tlng=pt>, acesso em 31/03/2006.
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Concluséao

A instalacdo de um opulento templo de origem chinesa e a oferta de um curso de
formagdo de monges ou professores de Dharma no territorio brasileiro em tempos
recentes chamou a atencdo de estudiosos, principalmente pelo fato de o mesmo ser
ministrado no que se chama “Universidade Livre Budista”. O curso é oferecido a
pessoas de ambos os sexos, com idade entre 18 e 36 anos que sigam, a principio, 0s
cinco preceitos doutrindrios do Budismo. O corpo docente é formado por monges da
organizacéo e professores convidados, e as aulas sdo ministradas no Templo Zu Lai em
regime de internato. O fato de a organizacdo oferecer um documento que, em tese,
comprovara habilidades como conduzir ceriménias budistas, recitar sutras e ter
conhecimento sobre a lingua chinesa, bem como organizar atividades que resultem no
beneficio social, entre outras coisas - pode ser visto como um atrativo aos jovens
brasileiros, principalmente pela obtencdo de um certificado ainda inédito no Brasil,
embora o curso ainda ndo seja reconhecido pelo Ministério da Educacdo e Cultura. O
uso do termo “livre” evita complicagbes com as exigéncias requeridas pela legislacdo

educacional brasileira. Entre as exigéncias do MEC, temos:

O que a lei exige é que os docentes nas instituicdes de nivel superior sejam
formados em cursos de pds-graduacdo stricto sensu ou lacto sensu. A presenca de
docentes sem especializacdo pode ser aceita excepcionalmente, mediante
compromisso da instituicdo no sentido de, em prazo pré-determinado, assegurarem
que os docentes adquiram a qualificacdo minima. E também essencial que, na
avaliacdo do corpo docente, reconhega-se que experiéncia profissional pode ser téo
ou mais importante que titulacdo académica.?®

Com base em informacGes obtidas por meio de entrevistas com alguns
discipulos, sabemos que o critério de escolha de professores é o conhecimento sobre
Budismo, o que leva a crer que é mais importante para o templo ter professores com fé
na doutrina budista do que professores com conhecimentos cientificos; tal postura é,
evidentemente, contraria a que se espera de uma organizagdo autodenominada
“universidade”, ainda que o templo use o termo “livre” entre a palavra que representa
ciéncia e a palavra que representa religido, pois o termo néo a “liberta” do que o publico
jovem brasileiro espera de uma universidade. Ndo se pode dizer ao certo, mas tudo

indica que o nome “Universidade Livre Budista” pode ter sido adotado como uma

2> MINISTERIO DA EDUCACAO in: <http://portal.mec.gov.br/sesu/arquivos/pdf/parecer1070.pdf >
(op. cit.).
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forma de atrair alunos para o templo, pois a palavra “universidade” esta mais proxima
da concepcao ocidental do conhecimento do que estaria a palavra “monastério”, por
exemplo.

A mantenedora do curso é a Fo Guang Shan, organizacdo budista
multimilionaria fundada pelo mestre Hsing Yin. O mestre divulga o Budismo
Humanista, linha religiosa de abordagem antropocéntrica, que consiste no alicerce do
curso ministrado na Universidade Livre Budista. O objetivo é difundir a religido pelo
mundo, cumprindo o voto do mestre de assim fazé-lo atendendo aos seres humanos,
independentemente de sua origem cultural e religiosa. As caracteristicas principais do
Budismo Humanista sdo o pragmatismo e a énfase na conducéao de beneficios voltados a
sociedade, principalmente as pessoas financeiramente carentes. Embora os membros do
templo afirmem que o que se espera dos futuros monges € que sejam pessoas
espiritualmente purificadas e que apresentem vontade sincera de ajudar a sociedade da
qual fazem parte, acredita-se que eles ajudardo também na divulgacdo da propria
organizacdo Fo Guang Shan.

Percebemos, a principio, duas motivagdes para a instalacdo de uma universidade
budista no territdrio brasileiro. A primeira é religiosa, que pretende realizar o Budismo
por meio da educacdo, e a segunda é o desejo de enraizamento da organizacdo Fo
Guang Shan no Brasil. O uso da primeira motivacdo é baseado na semelhanca de
abordagem utilizada tanto nessa religido quanto no meio educacional. O Budismo
Mahayana, alicerce do Budismo Humanista, acredita que todos os humanos tém o
potencial para se desenvolver espiritualmente e alcangar o nirvana - para isso, porém,
devem buscar o auto-conhecimento e praticar o Caminho Octuplo, desenvolvendo
principalmente a compaixao pelos seres. A educacdo, por sua vez, traz também a idéia
de desenvolver algo latente no ser humano. Dessa forma, pode-se encontrar
semelhancas entre a idéia de desenvolvimento espiritual divulgado pelo Budismo
Mahayana e a idéia de desenvolvimento de habilidades latentes, presente na educacéo.
Além disso, a religido budista, juntamente com o carater devocional invariavelmente
presente em qualquer religido, adota uma terminologia usada também na &rea
educacional. Termos como ensinamentos, mestres e textos sdo exemplos de palavras
comuns no meio budista. O proprio fim soteriolégico do Budismo € a libertacdo da
ignorancia, pois sé aqueles que, de acordo com essa religido, compreendem a realidade

do mundo, ou seja, compreendem que ndo ha separagdo entre o “eu” e 0 “ndo-eu”, serao
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capazes de atingir o nirvana. Sendo assim, o uso da educacdo como forma de divulgar o
Budismo se mostra como atividade coerente.

Além da motivacdo religiosa de divulgar o Budismo por meio da educacéo,
pudemos perceber que a organiza¢do Fo Guang Shan traz como segunda motivacéo a
pretensdo de enraizar a organizacdo no territorio brasileiro. Para que isso aconteca,
entretanto, faz-se necessario que apresente uma oferta atrativa aos brasileiros, que exista
uma inter-relacdo harmoniosa entre 0 movimento religioso e a sociedade, e que mostre
competéncia organizacional para sobreviver. A competéncia organizacional se mostra
pela qualidade da oferta e pela maneira como a organiza¢do mantém um nivel médio de
tensdo no territorio brasileiro. Deve haver uma rede interna fechada, como é o caso dos
alunos que compartilham experiéncias entre si. Por um outro lado, deve haver também
abertura da rede em direcdo ao meio social. A abertura da rede é gerenciada pela
organizacdo de quatro maneiras: a divulgacdo do Budismo por meio da educagéo, a
manutencdo de lagcos politicos, a oferta de atividades caridosas que beneficiam a
comunidade financeiramente carente, e a atitude ecuménica.

Uma das formas encontradas pela organizacdo para abrir a rede atende a um
publico especifico, o beneficiado pelas acbes de caridade oferecidas pelo templo; esse
publico, como os alunos do projeto Filhos de Buda, recebe beneficios como resultado
das acdes praticadas pelos devotos do Budismo Humanista. Além disso, pode-se dizer
gue a oferta de beneficios sociais é também uma forma de se instalar na comunidade
causando impacto positivo, visto que a sociedade brasileira é bastante carente de
projetos de promocao e resgate da cidadania. Atender esse publico esta de acordo com a
idéia de “Budismo socialmente engajado” exposta por Ken Jones, pois tal abordagem
pretende incentivar uma atuagdo pratica dos budistas de forma que sociedade em geral
se beneficie. Como vimos anteriormente, o pragmatismo é bastante evidenciado no
Budismo Humanista e todos os envolvidos com a organizacdo devem se comprometer a
segui-lo; por isso, inclusive, os alunos da Universidade Livre Budista devem gastar a
maior parte de seu tempo em acdes praticas.

Acredita-se que a organizagdo instalada no ambiente brasileiro atenda diferentes
publicos: os interessados na vida monastica, 0os chineses e seus descendentes, e 0s
beneficiados por meio de acdes de caridade que, por fim, realmente recebem beneficios
sociais que o proprio governo se mostra incapaz de oferecer, concretizando, dessa
forma, utilidade funcional para a comunidade mais proxima. Outros pesquisadores que

tiveram como objeto de pesquisa a organizacdo Fo Guang Shan em outros paises
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concluiram que a grande maioria de seus membros é formada por chineses ou seus
descendentes;”® no Brasil, a situacdo ndo é diferente, embora 0 mestre fundador
pretenda que a Fo Guang Shan seja reconhecida com budista, em vez de chinesa.
Visitas ao templo comprovam a predominancia do puablico chinés, que naturalmente
percebe o templo como uma “ponte de retorno” a China. As aulas de etiqueta budista, o
aprendizado de conducdo de cerimdnias budistas em chinés, a obrigatoriedade do
estagio de vida monastica (o que implica na interacdo dos alunos com o publico chinés)
e o fato de os alunos terem como disciplina obrigatéria a lingua chinesa sdo fatores que
levam a crer que, como conseqliéncia paralela, o curso habilitard monges para
futuramente atender também ao puablico chinés, ou seja, serdo formados lideres locais
que poderdo também ajudar a propiciar aos chineses e seus descendentes a manutencao
de suas origens religiosas.

Dados de pesquisa, entretanto, mostram que 0s recursos investidos pela
organizacdo ainda ndo obtém o retorno esperado. De acordo com Chandler, muitos
alunos deixam a organizacdo apds alguns meses e outros completam o0 curso, mas
desaparecem apds o término. Os alunos ndo descendentes de chineses enfrentam duas
principais dificuldades: ou acham muito dificil se acostumarem aos costumes chineses
ou ndo se sentem seriamente respeitados pelos companheiros asiaticos, afirma Chandler;
segundo ele de doze europeus e norte americanos que tonsuraram com o mestre Hsing
Yiin, somente dois ainda podem ser encontrados nas dependéncias da organizag&o.?*’
No Brasil a situacdo ndo é diferente. Dos vinte alunos matriculados na primeira turma,
cinco se dirigiram a Taiwan para dar continuidade ao curso iniciado no territorio
brasileiro. Deles, somente um fez voto de noviciado, ou seja, decidiu por seguir na vida
monastica. Entre os onze alunos encontrados no Brasil, trés fizeram voto de continuar
na vida monastica, mas um deles ndo é de origem brasileira, contrariando o objetivo
primeiro de formar monges ou professores de Dharma “brasileiros”. Segundo opinido
dos préprios alunos, bem como a de um dos monges da organizagdo, a razdo para a
dificuldade em concluir o curso é a “rigidez” encontrada nas regras monasticas
chinesas. Além disso, o aprendizado da lingua é, segundo um dos professores cuja
ordenacdo foi completada em Taiwan, um dos principais fatores determinantes da
dificuldade na adaptacdo dos alunos. A rigidez exigida pelas regras do monastério

parece demandar um esfor¢o que esta além do que os alunos podem aceitar, por isso se

2% cf. CHANDLER, op. cit.
27 bid.
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dao as desisténcias. N&@o alheios a dificuldade de adaptacdo dos alunos, organizadores
do templo parecem ter adotado como tentativa de diminuir a desisténcia a decisdo em
explicitar que a adaptacdo é dificil. O edital de convocacao para 0 segundo semestre de
2006 afirma que os pleiteadores devem estar dispostos a ““aceitar a rigida disciplina

monéastica ensinada e praticada num monastério ch’an’®*®

. Embora o curso seja
ministrado no que se chama “Universidade Livre Budista”, um dos monges residentes
no templo confessa que, devido a exigéncia do cumprimento de regras monasticas muito
rigidas, a universidade ‘“na verdade, ndo é livre”. Os alunos recebem todo o
investimento necessario para os estudos, mas devem ter em vista prestar servi¢os a um
dos templos da organizacgdo (requerimento também explicito no edital de convocacéo),
pois o “diploma” de monge ou de professor de Dharma, que ndo é reconhecido pela
legislacdo educacional brasileira, determina uma utilidade limitada do documento.

A ambicéo de lancar cursos de Psicologia, Filosofia, Historia e Letras, conforme
publicado pela Folha de S3o Paulo dia 10 de outubro de 2003%° além de parecer
distante da realidade, é também controversa, pois, segundo o jornal, tais cursos ja teriam
sido aprovados pelo Ministério da Educacdo e Cultura, enquanto na verdade sabemos
que nem o préprio curso de formagdo de monges ou professores de Dharma recebeu a
aprovacdo do Ministério. O que se sabe é que o templo tenciona mudar 0 nome
“Universidade Livre Budista” para “Centro de Estudos Superiores de Budismo Zu Lai”,
provavelmente para evitar atritos com a legislacdo educacional brasileira, bem como
para evitar que 0 curso seja procurado por pessoas com motivagdes ndo necessariamente
religiosas, pois a palavra “universidade”, geralmente atrai pessoas interessadas em obter
conhecimento pratico que as habilitem para o0 mercado de trabalho.

Como sabemos que o “diploma” fornecido pela Fo Guang Shan no Brasil tem
validade limitada, deduzimos que o interesse dos jovens diminui quando 0S mesmos
sabem disso. Como sabemos, também, que a organizacdo busca interessados na
divulgacdo das palavras do Buda, a mudanca do nome parece ser uma alternativa
coerente.

Enfim, considerando todos os dados, concluimos que realmente ha no Budismo
um enfoque educacional, como afirma o mestre Hsing Yun, o que facilita a divulgagéo

dessa religido, que hd uma motivacdo, além da religiosa, para a instalacdo da

258 Cf. TEMPLO ZU LAl in: <http://www.budanet.org.br/> , (op. cit.).
29 TEMPLO budista é aberto em Cotia. Folha de Sao Paulo, 06/10/2003. In:
<http://www1.folha.uol.com.br/fsp/cotidian/ff0610200313.htm>, acesso em 12/01/2004.
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universidade budista no Brasil, que o investimento da organizagdo no curso de formacéo
de monges ndo tem alcancado os resultados esperados e que, ao concluirem o curso, 0s

futuros monges possivelmente acabardo por, também, atender a comunidade chinesa.
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