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O CORPO COMO EXPRESSAO E CARNE:

TEXTURAS DO CORPO NA FILOSOFIA DE MAURICE MERLEAU-PONTY.

RESUMO
Nossa investigacdo tem como centralidade o tema da corporeidade na filosofia de
Merleau-Ponty, considerando as nogOes de expresséo e carne articuladas ao corpo e
apresentadas em algumas de suas obras. Nosso argumento assenta-se na afirmacao de
que o corpo ganha distincdo e espessura filosofica ao longo da experiéncia do
pensamento de Merleau-Ponty. No sentido de ressaltarmos o vigor de sua proposta e 0
contraste com certa tradicdo filosofica, inicialmente apresentamos a compreensdo do
corpo em Descartes, sem perder de vista o contexto filosofico e médico dos séculos XVI
e XVII. Em um segundo movimento, acompanhamos a descricdo fenomenoldgica do
corpo proposta por Merleau-Ponty em Phénoménologie de la perception, no sentido de
evidenciar as texturas do corpo préprio e seus modos de expressao no mundo, bem
como sua critica contundente a filosofia cartesiana e seu desdobramento empirico na
ciéncia. No terceiro e ultimo movimento dessa investigacdo, expomos certas tramas do
corpo estesiologico articuladas ao projeto ontolégico de Merleau-Ponty, tendo como

referéncia seus Ultimos escritos, L 'wil et [’esprit e Le visible et | 'invisible.

PALAVRAS-CHAVE

Corpo; Descartes; Merleau-Ponty; Expressao; Carne.



vii
THE BODY AS EXPRESSION AND FLESH

BODY TEXTURES IN THE PHILOSOPHY OF MAURICE MELREAU-PONTY.

ABSTRACT

Our research has as central theme of corporeality in Merleau-Ponty, considering the
expression and flesh notions articulated to the body and brought in some of his works.
Our argument is based on the assertion that the body gains distinction and philosophical
thickness along the Merleau-Ponty thought experiment. In order to emphasize the
strength of its proposal and the contrast with certain philosophical tradition, initially
present understanding the body in Descartes, without losing sight the philosophical and
medical context of the XVI e XVII centuries. In a second move, we follow the
phenomenological description of the body proposed by Merleau-Ponty in
Phénoménologie de la perception, in order to reveal the textures of the body itself and
its modes of expression in the world, and his incisive criticism of the Cartesian
philosophy and its impact an empirical science. In the third and final movement of this
research, we expose certain plots of esthesiological body articulated to the Merleau-
Ponty’s ontological project, with reference to his last writings, L ‘eil et [’esprit and Le

visible et I’invisible.
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Body; Descartes; Merleau-Ponty; Expression; Flesh.
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A filosofia ndo propde questdes e ndo traz as respostas que
preencheriam paulatinamente as lacunas. As questdes sao
interiores a nossa vida, a nossa historia: nascem ai, ai morrem,
se encontraram respostas, 0 mais das vezes ai se transformam;
em todo o caso, € um passado de experiéncia e de saber que

termina um dia nesse abismo (V1, 2000, 105).

O corpo é todo ele maneira de exprimir (N, 2006, 303).



INTRODUCAO A TESE

O corpo como sensivel por exceléncia na filosofia de Maurice Merleau-Ponty
apresenta-se como horizonte argumentativo de nossa tese. Partimos da hip6tese de que o
tema da corporeidade ganha distin¢do e espessura filosofica ao longo da experiéncia do
pensamento de Merleau-Ponty. Para dizer de modo conciso, 0 corpo esta, enquanto
arquétipo, presente no projeto do filésofo francés desde a expressdo do sujeito
perceptivo no corpo encarnado, a sua imbricacdo na nocdo de carne na experiéncia do
corpo estesioldgico. E esta abordagem varia em uma estratégia metodoldgica que oscila
entre o tratamento do tema do corpo de modo manifesto, em suas primeiras obras,
através da énfase no sujeito perceptivo e do recurso da descricdo fenomenolégica da
experiéncia vivida; e tem variagdes em sua filosofia madura em um modo indireto, ao
tratar da reversibilidade do corpo no estofo de uma ontologia do ser selvagem. Para a
elaboracdo de nossa tese, consideramos que a abordagem do corpo enquanto tema
filosofico se faz presente desde as primeiras obras®, persistindo e prolongando-se® ao
longo do projeto filoséfico de Merleau-Ponty.

Tendo como objetivo evidenciar algumas texturas da nocao de corpo na filosofia
de Merleau-Ponty?, perseguiremos as seguintes questées como mobilizadoras de nossa
investigacdo: como o tema do corpo se apresenta em sua filosofia? Quais nog¢des séo
sensibilizadas na reflexdo do estatuto filosofico do corpo? Quais tramas dado espessura

ao tema da corporeidade? Ao sublinhar uma dimenséo plural na urdidura da nogédo de

! Com destaque para as seguintes obras: La structure du comportamento; Phénoménologie de la
perception; Causeries 1948; Le primat de la perception et ses conséquences philosophiques;

2 Com destaque para as seguintes obras e cursos: La Nature: cours du Collége de France; L institution, la
passivité: notes de cours au Collége de France (1954-1955); L ‘@il et [’esprit; Le visible et I'invisible.

* Por compreendermos ndo haver uma completa ruptura no projeto filoséfico de Merleau-Ponty, na
construgdo dessa tese, argumentaremos em torno da ampliacdo e aprofundamento do tema da
corporeidade ao longo de algumas de suas obras. N&o obstante, buscaremos evidenciar nuances na
abordagem do corpo em sua filosofia.



corpo, partimos da compreensdo segundo a qual a experiéncia do corpo no pensamento
de Merleau-Ponty expressa uma diversidade de modalidades de existéncia,
notadamente, em suas obras iniciais, e ampliando-se como carne na ontologia do ser
selvagem, em suas obras finais.

No sentido de percebermos essas variagdes do tema da corporeidade, a énfase de
nossa argumentacdo em torno do tema do corpo em Merleau-Ponty dar-se-4 em dois
movimentos reflexivos. Primeiramente nos contornos da Phénoménologie de la
perception (PhP), notadamente, a partir da primeira parte da obra intitulada Le corps. E,
posteriormente, a partir das referéncias do filésofo ao corpo estesioldgico, tendo como
eixo o texto L ‘wil et I’esprit (OE) e sua obra inacabada Le visible et invisible (VI), em
particular sua Ultima parte intitulada L 'entrelacs — le chiasme.

Ao apresentar tal argumento para fundamentar nossa tese, ndo pretendemos
resumir a aventura da filosofia de Merleau-Ponty ao tema da corporeidade. Em outras
palavras, a filosofia de Merleau-Ponty ndo se restringe ao tema do corpo. Outrossim, no
movimento de aproximacao de seu pensamento, que é a0 mesmo tempo afastamento,
percebe-se uma multiplicidade de fios que se entrecruzam e evidenciam 0 vigor e a
diversidade da expressdo de seu projeto filos6fico no movimento de suas obras, artigos
e cursos publicados. Para citar alguns desses movimentos, destacamos, por exemplo: a
particularidade de seu projeto fenomenoldgico; a abordagem do tema da politica e sua
reflexdo sobre o marxismo; o dialogo entre filosofia, pintura e literatura em seus textos
estéticos; a reflexdo sobre a linguagem, a psicanalise e as ciéncias, bem como sua
relacdo com a filosofia; a busca da verdade a partir de uma ontologia do ser selvagem.

No sentido de contextualizar, do ponto de vista filoséfico, os deslocamentos
provocados pelo pensamento merleau-pontyano ao tratar o corpo segundo um estatuto

filoséfico singular, no primeiro capitulo da tese, apresentaremos alguns apontamentos



articulados a certa atitude moderna na investigagdo sobre o corpo, com énfase na
perspectiva cartesiana. Acreditamos que esse recuo argumentativo as referéncias
cartesianas para a compreensdo do corpo, pode possibilitar um movimento reflexivo
potencializador da prépria filosofia de Merleau-Ponty. A atitude moderna, ou seja,
cartesiana, sobre o corpo pautou uma agenda importante no entendimento da condigéo
corporal, o que exigiu de Merleau-Ponty um didlogo permanente com essa tradig&o,
tanto no que se refere ao debate dentro dos marcos da filosofa reflexiva, quanto no
embate com a argumentacdo cientifica. Com isso, pretendemos ressaltar a
potencialidade da proposta de Merleau-Ponty quanto ao deslocamento motivado por sua
filosofia na compreensédo do tema da corporeidade.

Como um modo de nos aproximarmos do entendimento sobre o corpo na
modernidade e estabelecer alguns principios para o contraste argumentativo de Merleau-
Ponty, no primeiro capitulo de nossa tese retomaremos nuances do contexto do debate
médico dos séculos XVI1 e XVII. A importancia de evidenciar alguns desses elementos,
como veremos, se da no sentido de destacar sedimentos que influenciaram de modo
significativo o pensamento de Descartes. Para tanto, proporemos um diadlogo com os
estudos anatémicos e dissecacdes do médico belga Andreas Vesalius, bem como com as
pesquisas fisiologicas do médico britanico William Harvey. Em resumo, vislumbramos
a retomada dessa tradicdo como uma possibilidade de contextualizar a forca do projeto
cartesiano, (i) assentado no espirito de uma época que buscou conhecer e descrever o
corpo a partir da gestacdo de um novo campo epistemologico, (ii) indicar o interesse e
afinidade de Descartes em torno do debate médico para fundamentar sua proposta
metafisica, projeto que inclui a dimenséao corporal.

Nesse debate moderno sobre o corpo, destacaremos a descricdo fisica e a

extensdo geometrica como principios gerais para a compreensdo cartesiana do corpo.



Nesse espectro, as reflexdes de Descartes serdo retomadas, ainda no primeiro capitulo,
tendo como recorte sua obra L’Homme. Para tanto, buscaremos enfatizar o modo como
Descartes compreendeu o funcionamento do corpo, notadamente, a partir de sua
explicacdo fisioldgica do corpo. Tal argumentacdo implica, do ponto de vista filosofico,
aproximacgOes e distanciamentos com relacdo ao debate médico sobre o corpo nesse
periodo. Enfatizamos que esse recuo reflexivo torna-se importante na escritura de nossa
tese na medida pela qual Merleau-Ponty faz referéncia constante, em diversas de suas
obras, ensaios e cursos, ao pensamento moderno, em especial, no dialogo critico com a
filosofia reflexiva de René Descartes, ao tratar, por exemplo, do tema da corporeidade.

No segundo capitulo de nossa tese, tendo como horizonte a descrigdo do corpo
por Merleau-Ponty em sua obra de 1945 (PhP), com o foco em sua primeira parte
intitulada Le corps, buscaremos destacar as modalidades de expressdo do corpo, quer
dizer, do corpo proprio como ser no mundo, sujeito perceptivo carregado de um poder
capaz de evidenciar modalidades originais de expresséo, realgadas por um sistema de
equivaléncias tecido pelo esquema corporal, atravessado pelo habito, motivado pela
motricidade, espacialidade, sexualidade, fala e potencializado pela temporalidade.

No terceiro e ultimo capitulo de nossa investigacdo, propomos realizar uma
aproximacdo da nogdo de corpo como carne a partir das Gltimas obras de Merleau-
Ponty, notadamente, O olho e o espirito (OE) e de sua obra postuma Le visible et
'invisible (V1), particularmente, na parte do texto intitulado L ’entrelacs — le chiasme.
Nessas ultimas obras e manuscritos, Merleau-Ponty apresenta eixos relevantes em torno
da ontologia do ser selvagem, em que o corpo estesiologico é apresentado como um
arquétipo na relacdo ontoldgica com o principio geral da carne. Em outras palavras, ha
nesse movimento uma variagdo importante na filosofia de Merleau-Ponty, pois se em

seu projeto fenomenoldgico o corpo proprio exerce seu poder vinculado a capacidades



perceptivas, em sua ontologia, 0 corpo estesioldgico tem como principio ontoldgico o
ser carnal, afirmando-se, no movimento de reversibilidade, como um sensivel

exemplar.



CAPITULO 1

A MEDIDA DO CORPO NO PENSAMENTO CARTESIANO

Introducéo ao capitulo

A filosofia de Maurice Merleau-Ponty tem como interlocutor perene a filosofia
moderna e, em particular, 0 pensamento cartesiano. Ao considerarmos a sistematizacéo
da metafisica proposta por René Descartes, a critica merleau-pontyana direciona-se ao
sistema filosofico cartesiano e seus desdobramentos tanto na filosofia, como na
psicologia e nas ciéncias’. No sentido de situar a reflexdo apresentada por Merleau-
Ponty, tendo como énfase o tema do corpo, proposicdo fundamental de nossa tese,
retomaremos alguns aspectos da filosofia cartesiana. Propomos realizar esse percurso
tendo como foco a descri¢cdo do corpo do homem apresentada por Descartes, como um
modo tanto de contextualizar e refletir conceitos pungentes em sua obra, como também
para destacar tensdes com relacdo a compreensdo do corpo que serdo motivos de
reflexdo do fenomendlogo francés, o que inclui sua nocao de corporeidade.

Para tanto, nesse capitulo, teremos como centralidade argumentativa a medida
do corpo elaborada por Descartes, compreendendo como recorte seu tratado sobre o

homem: L ’Homme (1986; 2009)°. Trata-se de uma obra cuja investigacdo proposta é

* Para citar algumas obras nas quais Merleau-Ponty retoma aspectos da modernidade e em particular o
pensamento cartesiano, para refletir do ponto de vista filoséfico seus fundamentos, destacamos, entre
outras: La structure du comportament (2009; 2006); Phénoménologie de la perceptoin (2012, 1999);
Causeries 1948 (2002, 2004); L’wil et [’esprit (2010, 2004); La Nature: cours du Collége de France
(1994, 2006); L union de l’dme et du corps chez Malebranche, Biran e Bergson (2002); Notes de cours
1959-1961 (1996); Le visible et ['invisible (1964, 2005).

> Esse tratado, finalizado por Descartes em 1632, é uma de suas primeiras obras, mas sua publicaco foi
realizada postumamente, em 1662, primeiramente em latim e dois anos depois em lingua francesa. As
citacbes diretas referentes ao tratado L’Homme serdo apresentadas entre parénteses, tendo como
referéncia a edig8o brasileira, com traducdo de Marisa Carneiro de Oliveira Donatelli, publicada em 2009.
Nas notas de rodapé, remeteremos a edicdo francesa organizada e publicada por Charles Adam e Paul
Tannery, no volume XI de Oeuvres de Descartes (1986). Seguiremos esse mesmo critério, o de citacdo
das obras em portugués e o respectivo texto em francés, como notas de rodapé, nas edi¢des em que
encontrarmos sua publicacdo em nossa lingua. Caso contrario, apresentaremos uma tradugdo livre no



fecunda para a formulagdo do pensamento cartesiano, por tratar do corpo do homem
vinculado a conceitos do campo da fisica, no¢bes apresentadas anteriormente ao tratado
sobre 0 homem em Le monde ou traité de la lumiere. Além do funcionamento do corpo
compreendido estritamente em sua extensdo fisica e geométrica, encontramos nessa
obra inicial do projeto de Descartes certa concepcdao metafisica do homem que
permanecera no percurso de seu pensamento filosdfico. Trata-se da formulagdo do
dualismo real entre alma e corpo, e sua respectiva unido substancial, bem como a
estruturacdo do corpo e o papel dos sentidos na mediagdo de um conhecimento seguro e
verdadeiro.

Tais reflexdes permaneceram presentes na configuragdo do pensamento
cartesiano, adensadas nas obras seguintes de Descartes, como, para citar algumas, em
Discours de la Méthode (1637), Méditations (1641) e Les passions de I’ame (1649)°.
Consideramos que desde o tratado sobre o homem, Descartes apresentou uma
compreensdo do corpo tensionada por seu método, quer dizer, empenhou-se em
descrever a estrutura da materialidade corporal de modo claro e distinto. Para tanto,
aproximou o funcionamento do corpo a aparelhos autbmatos e sua regulagdo mecanica.
Tal analogia ao modelo mecanicista para explicar a natureza do corpo pretendia elucidar
a fisiologia corporal, valendo-se para tanto, do legado e do debate presentes no campo
da medicina de sua época, em particular, das nogdes modernas da anatomia e da
fisiologia.

Na intengédo de retomar e contextualizar o pensamento cartesiano em torno de
certos modos para a compreensao do corpo propomos colocar em marcha um percurso
argumentativo a partir de trés andamentos. Primeiramente, retomaremos algumas

modulagdes da compreensdo do corpo e a atmosfera de sua investigacdo no periodo do

corpo do texto, com a devida fonte francesa em nota de rodapé, de acordo com a lista de abreviaturas
apresentas no inicio de nossa tese.
® Em ordem cronolégica, ano de publicacdes das obras citadas.



renascimento e inicio da modernidade. Trata-se de um momento historico gerador de
uma significativa producéo artistica, médica e filos6fica sobre o corpo que entendemos
ter influenciado decisivamente o posicionamento de Descartes sobre seu modo de
compreender o funcionamento do corpo. Nessa atmosfera realcaremos em nossa
argumentacdo o debate sobre uma filosofia da natureza que tensiona certa tradi¢io
médica, com influéncia hipocréatica e galénica, deslocando-a a partir de novos critérios
de compreensédo e investigacdo, redimensionando a querela sobre o corpo humano no
campo da medicina.

Em um segundo movimento, apresentaremos algumas consideragdes sobre a
metafisica cartesiana estruturada em um modelo epistemolégico arbéreo’, o qual inclui
a medicina e a mecanica como um ramo dessa disposicdo filosofica. Em Descartes, a
medicina é um conhecimento aplicado, no qual se articula certa compreensdo fisiologica
do corpo e a conservacao da prépria existéncia corporal, compreendida, por sua vez, em
uma ordem mecanica, isto €, saturada por leis da fisica. Para tanto, teremos como fio
condutor aspectos da concepcao fisica e médica veiculada pelo filésofo moderno, o que
contorna a gestacdo de sua compreensdo na ordenacdo do corpo, sua distingdo com
relacdo ao pensamento e argumentos em torno da unido substancial.

Como andamento final para esse capitulo, aproximar-nos-emos da compreensao
da estrutura do corpo do homem em Descartes. Apresentaremos, para tanto, a descrigdo
cartesiana da materialidade corporal, tendo como énfase o seu funcionamento
fisioldégico em termos mecéanicos. Para procedermos de maneira detalhada tal descricéo,
teremos como referéncia pontual seu tratado L 'Homme. Justificamos tal recorte por: (i)
tratar-se da primeira sistematizacdo de Descartes a respeito do corpo do homem; (ii)

apresentar elementos consideraveis em torno da compreensdo fisica e médica de Descartes,

” Retomaremos a constituicao da estrutura arbérea no pensamento cartesiano ao tratarmos do corpo como
extensao geométrica em Descartes.



compondo sua proposta metafisica; (iii) descrever o funcionamento organico, tendo em

vista 0 modelo mecanicista para compreender o corpo do homem.

A atitude moderna e o corpo:

dissecacao, registro visual, demonstracgéo e experimentos

E importante nfo perder de vista que a concepc¢do do corpo do homem em René
Descartes estd inserida no contexto de um projeto moderno de construcdo do
pensamento, periodo no qual foram desenvolvidos modos particulares de investigacao e
sistematizacdo do conhecimento sobre o corpo humano, tensionando a ordenacgdo desse
entendimento praticada ao longo do periodo antigo e medieval®. No periodo moderno,
observamos a reformulacdo de conceitos e praticas da tradicdo na abordagem do corpo
humano, como também novas elaboracGes tedricas e intervengdes técnicas que se
tornaram relevantes na configuracdo do conhecimento filoséfico e médico sobre o
corpo. Nesse contexto, destacamos a centralidade das investigacbes no campo da
anatomia e da fisiologia do corpo humano.

A denominacdo atitude moderna, aqui utilizada, refere-se a certos
deslocamentos significativos do pensamento médico e filoséfico, gestados na
modernidade, para a compreensao do corpo humano e que serdo evidenciados ao longo
desse tdpico.  Pretendemos demonstrar que tais deslocamentos influenciaram
decisivamente a nocdo cartesiana na compreensdo filosofica do corpo e do seu
funcionamento, o que implicard no pano de fundo da critica merleau-pontyana a essa

compreensdo do corpo. Compreendemos que 0 modo pelo qual Descartes refletiu sobre

® No sentido de contextualizar a apresentagdo dos argumentos ao longo desse capitulo, utilizaremos os
termos atitude moderna, periodo moderno e modernidade em alusdo a complexidade da conjungdo
histérica, social, politica e filoséfica do continente europeu entre os séculos XV e XVIII, sem perder de
vista as dificuldades historiograficas, filosoficas e socioldgicas que a demarcacgao temporal desse periodo
envolve.
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0 corpo ao longo de seu empreendimento filos6fico, por exemplo, ao tratar da distin¢éo
entre a alma e o corpo, da unido substancial e da origem das paixdes, esta alicer¢cado no
debate médico moderno, pontualmente, através das investigagbes em torno dos
conhecimentos anatémicos e fisioldgicos.

A sistematizacdo da dissecacdo do corpo humano é um indicador central na
configuracdo da atitude moderna em relacdo a investigacdo da materialidade do corpo.
A dissecacdo articula um duplo movimento: (i) particularmente, como técnica de
escalpelo, possibilitando uma observagdo minuciosa por dentro do corpo humano, ou
seja, apresenta-se como um modo técnico para acessar a arquitetura e o funcionamento
da estrutura corporal; (ii) e ainda, mais largamente, como epistémé®, ao tornar possivel a
delimitacdo e legitimacdo de campos do conhecimento cientifico de uma época,
inaugurando novos interesses em torno das investigacbes corpo humano. Essa
representacdo moderna do corpo, sistematizado e divulgado pelo conhecimento da
anatomia e da fisiologia implicou em uma nova compreensao da arquitetura do corpo e
dos sistemas corporais, influenciando diversos campos do saber, quais sejam médicos,
filosoficos e artisticos.

As proposic¢Oes de Descartes estdo vinculadas a essa atitude moderna, que tem
como pano de fundo um projeto de constituicdo e fundamentacdo do pensamento
cientifico da modernidade. Descartes participou diretamente desse movimento,
apresentando questdes e realizando investigagdes, o que inclui a utilizagdo da técnica da

dissecacdo em seus estudos. Na producdo desse conhecimento filosofico e médico,

% Segundo Foucault, a epistémé, em sentido ampliado, pode ser compreendida como configuracdes para
determinado conhecimento, ou ainda, uma forma de organizacdo da racionalidade assentada em certos
suportes de conhecimento, que nao necessariamente reconhecidamente cientificos, um campo
epistemologico disposto em “condi¢des de possibilidade” para sua realizagdo, quer dizer, trata-se certa
ordenagdo “que define as condi¢cGes de possibilidade de todo saber (...). E sdo essas necessidades
fundamentais do saber que ¢ preciso fazer falar” (FOUCAULT, 2007, 230).
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Descartes firmou suas posi¢des tanto em suas obras, como em debates com medicos da
época, atraves de cartas.

Quais foram os deslocamentos relevantes na investigagdo da medicina moderna
sobre a materialidade do corpo humano? Que elementos da filosofia natural estavam na
centralidade do debate? Quais as influéncias dessa producao para o pensamento de René
Descartes sobre o corpo do homem? Nesse primeiro momento de nossa investigacao
retomaremos contornos da producao desse conhecimento médico e filosofico elaborados
no periodo moderno, por se tratarem de deslocamentos sobre a compreensdo do corpo e
seus modos de funcionamento que dialogaram e foram tensionados pelo pensamento
cartesiano.

No sentido de retomar uma reflexdo pontual sobre o interesse do corpo na
modernidade e seus deslocamentos filosoficos e médicos, propomos uma aproximacgado
de sinais que possam nos dizer sobre a atitude moderna ao ocupar-se com 0 COrpo,
através de modos de manipulacdo, investigacdo e sistematizacdo singulares, que
adensaram a atitude de uma época conforme o seguinte imperativo: dissecar para
conhecer. E importante ter em vista que a dissecacio apresentou-se na modernidade
como uma estratégia eficiente para a compreensdao do corpo humano, quer dizer, uma
“invenc¢do, uma resposta que, num determinado momento, apareceu como adequada ou
vantajosa diante da exigéncia de obter ou de perfazer um novo conhecimento sobre o
corpo” (MANDRESSI, 2008, 411).

A dissecacdo do corpo humano na modernidade pode ser compreendida como
um dispositivo. Trata-se, portanto, de uma técnica de intervencdo, através da qual se
configurou um campo de possibilidades de manipulacdo e interpretacdo do corpo

humano. Naquele momento, a dissecacdo apresentou-se como eficaz e proficua, em
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termos de sistematizacdo do conhecimento, permitindo apreender em detalhe a
organizacao anatdmica e, por vezes, fisiologica do corpo humano.

Para evidenciar algumas dessas modulagdes relevantes na investigacdo moderna
do corpo humano, e que por sua vez contribuem para a compreensdao do pensamento
cartesiano sobre a materialidade corporal, destacamos dois momentos: (i) a
reformulagdo do conhecimento anatdmico sistematizado por Andreas Vesalius, em sua
obra De Humani Corporis Fabrica, tendo sua primeira publicacdo em 1543'; (ii) e a
sistematizacédo da circulagdo dos fluidos corporais apresentada por William Harvey em
seu Estudo anatomico sobre o movimento do coragdo e do sangue nos animais,
publicada em 1628, Ao apresentar esse duplo movimento, buscamos, por um lado,
assentar o projeto cartesiano em um contexto histdrico e filoséfico sobre a investigacdo
do corpo humano, bem como realcar o pano de fundo da critica de Merleau-Ponty a esse
modo de compreensdo do corpo, perspectiva que sera tratada no capitulo seguinte.

De maneira geral, as duas referéncias aqui destacadas apontam para o interesse
cada vez mais contundente na modernidade em conhecer internamente o corpo humano,
observa-lo de maneira meticulosa e manused-lo em seus fragmentos e articulacGes,
pecas anatdmicas e processos fisiologicos que fundamentaram métodos e intervencdes
para a compreensdo da arquitetura do corpo humano. Nesse sentido, destacamos: (i) a
sistematizacdo do corte e a repeticdo da dissecagdo como um modo, por exceléncia, de
exploracdo do corpo humano; (ii) o registro imagético'* do corpo humano como um

recurso pedagogico para a investigagdo da materialidade corporal; (iii) a

1 De Humani Corporis Fabrica. Utilizaremos como referéncia a obra publicada no Brasil em 2002,
traduzida por Pedro Carlos Piantino Lemos e Maria Cristina Vilhena Carnevale, editada pelo Atelié
Editorial, Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo e Editora da Unicamp.

11 Exercitatio Anatomica de Motu Cordis et Sanguinis in Animalibus. Utilizaremos como referéncia a
obra publicada no Brasil em 2013, traduzida por Regina Andrés Rebollo e editada pela Editora Unesp.

12 Ao longo do capitulo destacaremos alguns registros imagéticos na condicdo de imagens conceituais, na
medida em que compdem e participam da problematizacdo dessa atitude moderna diante do corpo.
Consideramos que as imagens utilizadas ao longo da tese ndo se constituem como ilustragdes banais, mas
experiéncias imagéticas e conceituais, registros histéricos e visuais, que compdem certo horizonte na
reflexdo sobre a condicéo corporal no pensamento moderno.
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problematizacdo e a reformulacdo de conhecimentos médicos e filosoficos configurando
novos discursos na compreensdo da estrutura anatdmica e fisioldgica, até entdo com
fortes vinculos aos diagndsticos da escola hipocratica, as explicagdes aristotélicas e aos
postulados galénicos.

Desse modo, passamos a destacar momentos da génese dessa atitude moderna
diante da investigacdo em torno do corpo humano, na busca por retomar elementos em
torno da atmosfera cartesiana, em particular no que diz respeito a medida do corpo em
Descartes. Direcionaremos nossos apontamentos para um primeiro movimento. Trata-se
da reorganizacao do conhecimento anatémico promovida pelo médico Andreas Vesalius
e amplamente divulgado, principalmente entre os séculos XVI e XVII®, pela
sistematizacéo e publicacdo em 1543, de sua obra De Humani Corporis Fabrica*’. No
sentido de compreender a elaboracdo do corpo na filosofia cartesiana, por qual motivo
nos aproximarmos de Andreas Vesalius?

Como indicamos na introducdo desse capitulo, Descartes acompanhou de perto e
com interesse a producdo do conhecimento na medicina de sua época. O filésofo teve
acesso as obras que tratavam da medicina, reportando-se a essas investigacdes em
algumas de suas obras, realizou disseca¢cdes em animais para seus proprios estudos, com
o interesse de investigar o funcionamento fisioldgico do organismo, e estabeleceu
debates com médicos de sua época™.

Considerando o quadro geral do interesse tardio de Descartes pela medicina,
ressaltamos, ainda, seu conhecimento da obra de Vesalius, como é demostrado em um

trecho da carta enderecada a Mersenne, em 20 de fevereiro de 1639. Nessa

13 A partir do século XVII a obra de Vesalius foi substituida pelo tratado anatémico, de seu antigo
assistente Matteo Realdo Colombo, De re anatdmica. Essa mudanca, segundo anatomistas da época, foi
devido ao tratado de Colombo possuir maior clareza didatica (REBOLLO, 2013).

¥ De Humani Corporis Fabrica. A segunda edicdo da obra foi publicada, com o acréscimo de
observacdes e correcdes, em 1555.

15 Com Fabricius d’Acquapendente (1533-1619), Jean Fernel (1497-1558), Henricus Regius (1598-1679),
Plempius (1601-1671), Jan Van Baverwick (1594-1647), Cornelis van Hogelande (1590-1662), Francois
de Le Boé: Sylvius (1641-1672), Constantijn Huygens (1602-1667). Cf. Aucante, 2006; Pinheiro, 2012.
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correspondéncia, o fil6sofo moderno menciona ao seu interlocutor o seguinte
apontamento: “Com efeito, considero ndo somente o que Vesalius e 0s outros escrevem
de Anatomia, mas também muitas coisas mais particulares que aquelas que eles
escrevem, que eu notei fazendo eu mesmo a dissecacgdo de diversos animais. Esse € um
exercicio com que eu estou com frequéncia ocupado ha quinze anos” (DESCARTES,
AT, Il, 525)*°,

O médico e professor’’ Andreas Vesalius (1514-1564) é considerado por muitos
comentadores da histéria da medicina como um dos responsaveis por inaugurar a
anatomia moderna, distingdo atribuida, principalmente, pela publicacdo em 1543 de sua
obra De Humani Corporis Fabrica. Trata-se do primeiro atlas de anatomia
detalhadamente ilustrado com desenhos e tendo como referéncia o estudo, a observagéo
e a dissecacdo direta do corpo humano, considerando que até entdo os manuais de
medicina das escolas médicas enfatizavam a erudic&o dos textos da tradicao™.

O projeto vesaliano, amplamente divulgado pela circulacdo de sua obra,
imprimiu importantes deslocamentos na forma de organizacdo e producdo do
conhecimento da medicina, tendo como principio a manipulacdo e a observacao direta

das partes anatdmicas do corpo humano®®.

16 «En effet, j’ai considéré non seulement ce que Vezalius et les autres écrivent de 1’ Anatomie, mais aussi
plusieurs choses plus particulieres que celles qu’ils écrivent, lesquelles j’ai remarquées en faisant moi-
méme la dissection de divers animaux. C'est un exercice ou je me suis souvent occupé depuis quinze ans”
(DESCARTES, AT, Il, 525). Grifo nosso.

7 Andreas Vesalius foi professor na Faculdade de Medicina da Universidade de Padua, tendo ingressado
como professor de cirurgia em 1537.

8 Algumas gravuras impressas na obra de Vesalius tiveram como referéncia a dissecacdo de pegas
anatdmicas de animais, como, por exemplo, a representacdo da aorta proveniente de um macaco, do rim
de um céo e do olho de um boi (VESALIUS, 2002, 144, 172 e 206).

9 Vesalius foi um profundo conhecedor da medicina da tradicdo, notadamente, das obras Galeno.
Publicou a reedicdo, em 1538, das Institutiones, um texto organizado por seu professor da Escola de
Medicina da Universidade de Paris, Johann Guinter de Andernach (1487-1574), contendo comentarios
sobre as concepcOes anatdmicas e fisioldgicas de Galeno, também foi revisor de textos anatémicos de
uma importante obra em homenagem a Galeno, publicada em 1541, intitulada de Opera Galeni.
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Imagem 01. Mondino dei Liucci. Anathomia corporis humani (TERRA, 2007, 13).
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Do ponto de vista da organizacao e difusdo do conhecimento médico, o principio
da manipulacdo e observacdo direta de caddveres humanos, como realizado por
Vesalius, implicou em uma mudanca de carater pedagdgico. Tradicionalmente, como
podemos observar na imagem acima, a anatomia era ensinada nas escolas de medicina
centrada em uma estrutura que promovia, por um lado, a exaltacdo do texto escrito,
designadamente, referente a tradicdo, e, por outro lado, o distanciamento do corpo a ser
examinado.

Essa estrutura estava articulada em trés figuras, representadas, hierarquicamente
pelo Lector, o Ostensor e o Sector que podemos identificar na imagem acima®. O
Lector, identificado como o professor de anatomia, era responsavel pela leitura,
geralmente em um pulpito, de um texto classico de medicina. Cabia ao Ostensor a
traducdo do texto para a lingua vernacular do publico que acompanhava a aula, a
indicacdo do local destacado pelo texto na pega anatdmica e de como proceder ao corte,
que deveria ser realizado, por sua vez, pelo Sector, um assistente, cirurgido ou barbeiro,
responséavel por manipular o cadaver e realizar a dissecacao?’.

O professor de anatomia encontrava-se proximo do texto e distante do corpo a
ser dissecado. O ensino era baseado na instrucdo e autoridade dos textos classicos e nao
na investigacdo e manipulacdo direta das pegas anatdmicas. O conhecimento estava
atrelado as obras da tradicdo, aglutinada pelo corpus hipocréatico, pela filosofia
aristotélica e pelos textos galénicos. Em sintese, o anatomista ndo manuseava o cadaver,
nem mesmo dominava os procedimentos técnicos para a realizacao do escalpelo.

O anatomista, colocado no pulpito e em posicdo superior, estava preso a tradigdo

textual, incumbido de expor oralmente o conhecimento através de obras classicas,

% Havia uma pequena variagdo dessa estrutura quanto a presenca ou ndo do Ostensor. Em sua auséncia, a
traducio e comentarios eram realizados pelo proprio professor de anatomia (KICKHOFEL, 2003;
REBOLLDO, 2013).

?L Cf. Kickhéfel, 2003; Terra, 2007.
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como, por exemplo, 0 manual de Anathomia corporis humani de Mondino dei Liucci?®
ou das obras de Galeno. Nessa estrutura de ensino, o conhecimento ja estava dado
previamente pela autoridade e imposigéo dos textos da tradicdo. N&o havia espago para
a atitude da investigacdo®®. No entanto, Andreas Vesalius, como registrado em sua obra
De Humani Corporis Fabrica, reorganizou o0 modo de expor e ensinar o conhecimento
da anatomia, comumente enfatizada na erudicdo dos textos da tradicdo e no
distanciamento do cadaver. Tal mudanca procedeu pela observacdo, manipulacdo e
dissecacao direta do corpo humano, como pode ser observado na leitura do frontispicio
do atlas vesaliano.

O médico belga também produziu suas proprias pranchas anatdbmicas, na forma
de imagens, a partir de suas investigacoes, reorganizando elementos do conhecimento
da medicina, a partir de sua maneira inovadora de sistematizar, expor e tornar publico o
conhecimento anatdomico. Como era comum em suas aulas, ou em suas demonstragoes
publicas de dissecacdo, Vesalius desce do pulpito para se localizar no centro do
acontecimento, o anatomista manipula o cadaver de uma mulher e irrompe
definitivamente com o modelo tradicional de ensino da anatomia, ao proceder, ele

mesmo o escalpelo, diretamente no corpo a ser investigado®.

22 Mondino dei Liucci terminou sua obra Anathomia corporis humani em 1316 e sua publicagdo foi
realizada em 1476. E importante considerar que por mais de dois séculos sua obra foi referéncia nos
estudos de anatomia (REBOLLO, 2013).

% Cf. Kickhgfel, 2003.

%A mudanga de postura do professor de anatomia, ou ainda, da estrutura pedagdgica das aulas de
anatomia, ndo se deu imediatamente, nem mesmo completamente, a partir da difusdo da obra e do nome
de Vesalius. E possivel, por exemplo, identificar o afastamento do professor de anatomia da mesa onde o
corpo seria dissecado ainda no século XVII, como no relato de D’ Arcy Power, registrado pela Companhia
dos Barbeiros e Cirurgides, ao descrever uma aula da seguinte maneira: “O corpo ficava deitado em uma
mesa e, como a dissecacao era feita diante da audiéncia, os instrumentos permaneciam junto do corpo. O
professor, vestindo a touca do grau de doutor em Medicina, posicionava-se no centro da mesa segurando
em suas maos um pequeno bastdo ou varinha para indicar a parte do corpo mencionada, embora, muitas
vezes, as demonstracBes fossem feitas por um segundo doutor em Medicina, conhecido como o
demonstrador, enquanto o professor lia os tratados de Anatomia e fazia consideracGes. Em cada ponto da
mesa permanecia um assistente — o mestre de Anatomia — segurando um escalpelo nas méos para
apresentar as diferentes estruturas e esclarecer qualquer ponto de dificuldade. A audiéncia se agrupava da
melhor forma possivel para olhar e ouvir, embora, em alguns casos fossem reservados de acordo com a
idade e a posigdo social” (CHAVOIS, apud REBOLLO, 2013, 103).
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Dentre as simbologias presentes na imagem abaixo, que compde o frontispicio
da obra vesaliana, destaca-se em primeiro plano a figura de Galeno, identificada a
direita, de barba e vestido com uma tunica, ladeado de animais, como um céo, a direita,
e um macaco, a esquerda. Essas referéncias remetem ao conhecimento da tradi¢éo
anatdmica galénica, baseada na vivissecgdo e dissecacdo de animais®, e apontam para a
inovacdo da abordagem proposta por Andreas Vesalius apresentada no espaco central da
imagem.

Ao sistematizar seu atlas anatdmico Vesalius empenhou-se em investigar a
constituicdo da estrutura da materialidade humana, através da seguinte pergunta: qual a
natureza do corpo humano? Esse conhecimento seria alcancado por um método
especifico de exploracdo das camadas do corpo, em outras palavras, pelo uso da técnica
da dissecacéo, da observacao direta e do registro visual.

No tratamento e apresentagdo da natureza do corpo, Vesalius organizou sua obra
esquematicamente em sete livros, ou sete camadas, respectivamente: 0s 0SSOS, 0S
masculos, o sistema circulatdrio, o sistema nervoso, o abdémen, o térax e o cérebro.
Constituiu o percurso da dissecacdo em consonancia com a composi¢cdo do corpo,
notadamente, de sua estrutura interna para o0 seu arranjo mais exterior. O ponto de
partida do atlas vesaliano sdo os 0ssos e 0s musculos, enfatizando, inicialmente, a
sustentacdo do corpo humano para, posteriormente, descrever os grandes sistemas até
chegar ao cérebro. Esse modo de estruturacdo do corpo serd mantido pelo pensamento

cartesiano em torno da materialidade do corpo.

%> Sobre essa reconfiguragdo do conhecimento anatdmico, Terra (2007, 81) propde uma leitura oportuna,
ao enfatizar a presenca de Galeno e dos animas nos detalhes dessa imagem: “a gestualidade desta tradi¢éo
encarnada em ‘Galeno’, nesta gravura que certamente foi supervisionada por Vesalius, abre sentidos
sobre a paradoxal relagdo que [0] segundo tem com o legado anatémico do primeiro. Ao ser interrompido
pelos que o importunam, Galeno mal vira o corpo e trata de puxar seu manto de volta. O gesto de seu
dedo indicador aponta a cena da dissecacéo, validando a importancia de Vesalius como um merecedor da
atencdo da autoridade antiga, para ser visto por ela tanto como um inovador quanto como um herdeiro da
ciéncia classica. O gesto valida também o exame empirico do cadaver como o instrumento essencial de
uma nova anatomia instituida”.
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Imagem 02. Frontispicio. Edi¢do de 1543.(VESALIUS, 2002, 51).



20

Vesalius organizou a sequéncia dos livros De Humani Corporis Fabrica com
referéncia, em seu entendimento, na propria ordenagdo da natureza e na forma de
compreender a arquitetura anatdmica do corpo humano. Iniciar a apresentagéo do corpo
pelos 0ssos, diz respeito também ao reconhecimento da composi¢éo inicial do corpo
pela natureza a partir da estrutura Ossea. Pois, 0os 0ssos ddo o fundamento e a
sustentacdo a estrutura da fabrica do corpo humano. “Comecar pelos 0ssos € também o
que recomenda Galeno no De anatomicis administrationibus?®®, porque dos 0ssos
dependem, diz ele, a forma e o apoio do corpo, como 0s postes para as tendas ou as
paredes para as casas” (MANDRESSI, 2008, 431).

Ressaltamos, ainda, o0 modo de representacdo das imagens no atlas vesaliano.
Nele, sdo enfatizadas expressdes e as gestualidades do corpo em movimento, acGes
similares ao do corpo vivo, apesar da anatomia lidar com o corpo enrijecido e morto.
Como na imagem do esqueleto em posicao reflexiva, sua expressividade ganha forma
desde suas pernas cruzadas, ao delicado arqueamento da coluna e com um leve
tombamento do cranio apoiado pela mao esquerda. A mé&o direita, por sua vez, encontra-
se tocando o cranio de outro esqueleto. A expressividade da imagem, provocar no
sentido de que a relagdo com o outro esqueleto que tem o crénio tocado, diz da

semelhanca entre eles, ambos s&o similares em sua estrutura, andlogos em sua natureza.

% “Galeno utiliza o termo administrationibus para descrever os procedimentos anatbmicos ou a
preparacdo feita para experimentos de vivisseccdo animal. Vesalio (...) para denominar o proéprio
procedimento de vivissec¢do animal” (REBOLLO, 2013, 134).



Imagem 03. Primeiro livro: os ossos. Edi¢do de 1543 (VESALIUS, 2002, 93).

21



22

Nas variagdes do conhecimento na medicina realizado por Andreas Vesalius de
Bruxelas é preciso destacar, ainda, as tensdes provocadas com rela¢do ao conhecimento

médico da tradicdo antiga e medieval®’

. Considerando que Galeno ndo realizou a
dissecagdo do corpo humano, Vesalius ao manipular e observar diretamente cadaveres
humanos, pode identificar e demonstrar confusdes e equivocos do entendimento de
Galeno a respeito da estrutura do corpo humano?. Como, por exemplo, ao investigar a
estrutura muscular, Vesalius demonstrou a distingdo entre nervos e tenddes,
diferentemente dos ensinamentos galénicos, ao identifica-los, simplesmente, como
nervos®.

E importante ter em vista a tensdo epistemoldgica provocada por De Humani
Corporis Fabrica, o que levou certos comentadores a identificarem, com a publicagéo
dessa obra, o surgimento da ciéncia moderna®. O critério por eles estipulados orbita em
torno da observagdo direta dos fendmenos como marco na configuragdo da ciéncia
moderna. Discorrendo sobre a obra vesaliana em questéo, trata-se da observacédo direta
do cadaver humano viabilizada pelos procedimentos do médico belga. O projeto

anatdmico de Andreas Vesalius pode ser assim compreendido como um modo de

racionalizacdo do corpo humano, fundamentado na dissecagdo, que, por sua vez,

2’E preciso considerar que Vesalius ndo rompeu completamente com todas as posicdes da tradicdo na
compreensdo das estruturas do corpo humano. Por exemplo, a classificacdo vesaliana referente aos nervos
cranianos acompanha a categorizacdo galénica, respectivamente, em nervos: Opticos, oculomotores,
trigémeos, trocleares, abducentes e glossofaringeos. Cf. Saunders e O’Malley. In: VESALIUS, 2002.

%8 Um exemplo pontual, diz respeito & presenca no coracio, segundo Galeno, de um septo poroso que
manteria uma comunicagao entre os ventriculos direito e esquerdo para a passagem do sangue. Apesar de
Andreas Vesalius considerar o septo interventricular na primeira edi¢do de sua obra, em 1543, contestou a
presenca de uma abertura nessa estrutura, na segunda edi¢do de sua obra, em 1555, no entanto, ndo a
dispensou completamente. A argumentacdo vesaliana estava alicercada na observacgéo direta do coracdo e
na identificacdo de uma estrutura densa e espessa ha conformacéo do septo cardiaco. No entanto, por ndo
considerar a passagem do sangue no coragdo em uma ordem que vai do ventriculo direto para o esquerdo
através da veia pulmonar, Vesalius ndo pode demonstrar essa sua observacdo. Para Vesalius, a veia
pulmonar tinha como uma de suas fung@es, influenciado pela tradicdo galénica, enviar ar para o coracdo
através do ventriculo esquerdo, para proceder o resfriamento do coragdo. Cf. Rebollo, 2013.

» Ppara demonstrar e verificar tal distingdo, Vesalius triturou mlsculos para fazer ver seu tecido
conjuntivo, tornando-o visivel para proceder a identificagdo pela qual o material tendineo mantinha seu
volume e percorria todo o musculo, desde sua origem a sua inser¢do. Cf. Saunders e O’Malley. In:
VESALIUS, 2002.

%0 Saunders e O’Malley afirmam, categoricamente, que: “A publicagdo, em 1543, do De Humani
Corporis Fabrica, de Andreas Vesalius, assinala o inicio da ciéncia moderna” (2002, 24).
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permitiria 0 acesso a natureza do corpo. Nesse contexto, destacamos a seguir duas
possibilidades de entendimento da configuragdo da ciéncia moderna no didlogo com o
projeto vesaliano. Ressaltamos essa questdo na medida em que os vestigios de sua
compreensdo auxiliam tanto na constituicdo da ciéncia moderna, quanto na reducdo da
nogdo de experiéncia aos limites da ciéncia, aspectos que serdo, de modo reiterado,
criticados por Merleau-Ponty, como veremos nos capitulos seguintes

Em um sentido estrito e pontual, a configuracdo da ciéncia moderna tem sua
regulacdo mediada pela preparacdo da experiéncia. Ressaltamos que ndo se trata da
experiéncia cotidiana, mas do experimento enquanto experimentum. Em outras palavras,
diz respeito a realizacdo de uma experiéncia que visa investigar a natureza, previamente
concebida, preparada e articulada com as teorias e fundamentos da fisica e da geometria
ultrapassando uma simples observacao direta dos fendmenos. O experimentum, nédo se
encerra, destarte, na percepcao experimental do fendmeno em questéo.

Segundo Koyré (2011, 52), Galileu é considerado o fundador da ciéncia
moderna, na medida em que “sabe que ndo basta observar o que se passa, 0 que se
apresenta normalmente e naturalmente aos nossos olhos; sabe que é preciso formular a
pergunta e, além disso, sabe decifrar e compreender a resposta, ou seja, aplicar o
experimentum as leis estritas da medida e da interpretacdo matematica”. A explicacao
do mundo passa, de acordo com o modelo galileano, a ser compreendido em
conformidade com a geometria da fisica. Esse novo método pretende tanto a realizagédo
de experimento, mas também sua quantificacdo. A verdade da explicacao, por exemplo,
dos fendmenos da natureza, tem nesse modelo, portanto, a afirmacao das leis da fisica e
da linguagem da matematica, paradigma que influenciara a concepcao cartesiana de

corpo.
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Ainda em regime estrito de compreenséo da configuracdo da ciéncia moderna, a
proposta vesaliana poderia ndo ser apresentada de maneira a cumprir tais exigéncias. A
énfase da experiéncia anatdmica em Vesalius situa-se na descri¢cdo do corpo humano e
ndo em sua submissdo a linguagem fisica e matematica na explicagdo da natureza do
corpo®’. Em sintese, nessa perspectiva, o destaque do corpo humano a partir listagem de
uma série de elementos qualitativos, como, por exemplo, na descri¢do das imagens, ndo
se acomodaria a racionalidade da ciéncia moderna.

No entanto, em sentido extenso e mais abrangente, assinalamos que, do ponto de
vista da configuracdo do conhecimento moderno da anatomia, é preciso considerar,
além da observacdo direta, os procedimentos adotados por Andreas Vesalius na
realizacdo de um estudo analitico de seu objeto. Sendo vejamos, a anatomia vesaliana
configurou-se por meio da investigacdo racional e de pesquisas empiricas; a preparagao
do corpo humano e as estratégias para disseca-lo; o cuidado e a preparacdo no uso de
técnicas e tecnologias para proceder a dissecagdo, por exemplo, pela preparacdo de uma
série de instrumentos para efetivar no corpo humano o escalpelo, na busca da verdade
sobre a natureza do corpo; a atitude critica, inovadora e questionadora de certos
conhecimentos da tradi¢do, por exemplo, ao refutar algumas assertivas de Galeno; a
demonstracdo em publico e a repeticdo de seus procedimentos para pautar e
fundamentar sua explicacdo da organizacdo e do funcionamento do corpo humano; o
recurso imageético como uma maneira de registrar, descrever a experiéncia e demonstrar
0 conhecimento sistematizado. Considerando a historia da constituicdo da racionalidade
médica, Vesalius, nessa perspectiva, contribui decisivamente para a organizacdo da

epistémé anatomica do corpo humano.

3! Dessa maneira, Kikchofel, considera que “a parte observacional foi importante & anatomia do século
XVI, assim como para todas as ciéncias do século XVII em diante, e a importancia de Vesalius nesse
ponto é inquestionavel (...). Entretanto, apenas observacdo e descri¢do ndo fizeram a ciéncia moderna”
(2003, 402-403).
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Nosso terceiro segundo argumentativo, para finalizar nossa marcha em torno da
delimitacdo de certa atmosfera cartesiana a respeito de sua abordagem sobre o corpo
humano, e, a0 mesmo tempo, o0 que serd pano de fundo da critica merleau-pontyana,
remetemo-nos as pesquisas realizadas pelo medico inglés Wiliam Harvey (1578-1657).
As investigacdes de Harvey sobre a circulacdo do sangue nos animais, incluindo no
homem, influenciaram a reflexdo cartesiana. Como podemos constatar, Descartes fez
referéncia a Harvey em algumas de suas correspondéncias, como também em passagens
de suas obras, como por exemplo, no tratado L ’Homme, em Discurso do Método, em La
description du corps Humain. Se por um lado, Descartes concordava com a explicacédo
mecanicista do médico inglés, em especial, sobre sua doutrina da circulacdo sanguinea
no corpo, por outro lado, manteve reservas quanto ao vinculo argumentativo de Harvey
vinculado a filosofia aristotélica.

E decisivo considerar que o debate sobre o funcionamento do coracdo e a
circulacdo sanguinea ocupou grande interesse por parte dos médicos, 0s quais
geralmente seguiam a tradicdo compreendida por Aristételes e Galeno. A obra de
Harvey, Estudo anatdmico sobre o movimento do coracdo e do sangue nos animais
(1628)*, passou a circular na Franca em 1629°° e teve uma importante repercussao no
meio médico e filosofico, mesmo que sua formulacdo fosse, por vezes, contestada em
favor da forca da tradicdo. Como ja apontamos, René Descartes conhecia a obra
herveyana, como podemos observar em carta escrita & Mersenne entre novembro e

dezembro de 1632:

%2 Exercitatio Anatomica De Motu Cordis et Sanguinis in Animalibus &, certamente, a publicacdo mais
importante de William Harvey. Além de manuscritos e anotagdes, Harvey publicou também as seguintes
obras: Exercitatio Anatomica de Circulatione Sanguinis, em 1649; e Exercitationes de Generatione
Animalum, em 1651 (REBOLLO, 2013).

%3 Cf. Descartes, 1987.
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vou falar do 0 homem no meu Mundo um pouco mais do que eu pensava, pois
eu me comprometo em explicar todas as suas principais funcdes (...) daquelas
que pertencem a vida, como a digestdo da carne, o batimento do pulso, a
distribuicdo dos alimentos etc, e os cinco sentidos. Eu anatomizei agora as
partes de diversos animais, para explicar em que consiste a imaginacéo, a
memoria, etc. Eu vi o livio motu cordis®* de que vocé tinha me falado
(DESCARTES, AT, I, 263)®.

Em tempo, como abordaremos a partir dos proximos topicos de nossa
investigacdo, apontamos para o grande interesse de Descartes no debate sobre a
circulacdo do sangue no corpo. Em se tratando da circulacdo do sangue e do
funcionamento do coracdo, quais as rupturas e continuidades com relacdo filosofia
natural da tradicd0®® na investigacdo herveyana? Em Harvey, o coracdo é o fundamento
da vida dos animais, “o soberano de todos os seus 6rgdos, o sol do microcosmo, a fonte
a partir da qual todo o crescimento depende, todo o poder e toda a forga emanam”
(HARVEY, 2013, 159). Sua préatica anatbmica realizou-se na dissecacdo de corpos
humanos e de mais de uma centena de animais, incluindo a vivissecgéo, para tratar, com
énfase, do movimento circular sanguineo no corpo. Quer dizer, Harvey compreendia a
circulacdo sanguinea de modo centripeto e ndo centrifugo do sangue, como era admitido
pelos conhecimentos da tradi¢do, como, por exemplo, na obra galeana.

Nessa relacdo com o conhecimento da tradi¢do, 0 movimento nem sempre é de
ruptura. Por exemplo, nas investigacdes e aulas publicas, realizadas reiteradas vezes, o
médico inglés buscava compreender e demonstrar as fungdes dos 6rgéos e das partes do

corpo, tendo como pano de fundo, por influéncia aristotélica, encontrar a finalidade de

% Referéncia ao livro de Harvey: Exercitatio Anatomica De Motu Cordis et Sanguinis in Animalibus
(1628). Grifo nosso.

%<«Je parlerai de I'hnomme en mon Monde un peu plus que je ne pensais, car j'entreprends d'expliquer
toutes ses principales fonctions (...) celles qui appartiennent a la vie, comme la digestion des viandes, le
battement du pouls, la distribution de I'aliment etc, et les cing sens. J'anatomise maintenant les teilles de
divers animaux, pour expliquer en quoi consistant I'imagination, la mémoire, etc. J'ai vu le livre de motu
cordis dont vous m'avez autrefois parlé” (DESCARTES, AT, |, 263). Grifo nosso.

% Cf. Hippocrates, 1999; Avristote, 1964; Galien, 1994; Singer, 1996; Donatelli, 2000; Rebollo, 2013.
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sua presenca no organismo, quer dizer, precisar sua causa final®’

. No entanto, como
muitas de suas investigacdes eram realizadas durante suas aulas publicas, permitindo,
destarte, a demonstracdo ocular no momento da dissecagéo, evidenciavam-se distensoes
com relac¢do ao conhecimento da tradi¢do impresso nos livros.

Para Harvey, a préatica da dissecacdo deveria identificar o lugar, a figura, a
quantidade, 0 movimento ou atividade e a divisdo das partes dos 6rgdos ou partes do
corpo. Em seus relatos anatdmicos, a repeti¢cdo da disseca¢do configurava-se como um
momento de revisdo de suas anotacOes, realizadas anteriormente, como também
cumpria a funcdo metddica de possibilitar o teste, a evidéncia e a prova do
conhecimento em questdo, por exemplo, a0 manusear novamente o 6rgdo ou a parte do
corpo para compreendé-lo. Dissecar para descobrir e demonstrar era, para Harvey, uma
maneira de tornar a investigac&o acessivel aos sentidos™.

Na composicdo de uma filosofia natural com bases cientificas, Harvey valeu-se
de diversos experimentos, bem como de demonstracées e argumentos quantitativos™.

Em Harvey os experimentos eram situacdes antecipadamente preparadas para resolver

determinados problemas ou questdes, e cumpriam, destarte, a atribuicdo de realizar a

%7 Na perspectiva aristotélica, a natureza compreende os principios de movimento, forma e finalidade. Ao
movimento vinculam-se no¢des como mudanca, crescimento e desenvolvimento das coisas; a forma tem
sua referéncia na identidade dos objetos, particularizando um dos demais; e a finalidade confere um telos
as coisas. “Physis significa, entdo, a potencialidade de uma coisa viva tornar-se atualizada nas
capacidades proprias a ela. Isto é, ‘natureza’ tem, assim, no aristotelismo, o sentido de forma ou
substancia em virtude da qual a coisa de desenvolve e se torna o que ¢” (PINHEIRO, 2012, 36-37).

% Trata-se da aplicacio da “regra de Socrates ou regula per similitudiem”. Em Harvey esse principio
dizia respeito a possibilidade de “verificar a incidéncia e a variabilidade de um 6rgéo ou parte do corpo
no reino animal (e ndo apenas no homem) para conhecer sua forma e fun¢ao essenciais” (REBOLLO,
2013, 122).

% Ppara citar alguns exemplos de experimentos realizados por Harvey, destacamos: (i) o uso da ligadura,
para demonstrar a pulsacdo arterial provocada pela sistole cardiaca e a direcdo do sangue; (ii) a
introducdo de ar em o6rgdo ou partes do corpo, por exemplo, nos pulmdes para demonstrar que,
diferentemente da compreensdo de Galeno, o ar ndo poderia ser encontrado nem na artéria venosa, nem
mesmo no ventriculo esquerdo, mas somente sangue; (iii) a inoculagdo de 4gua em 6rgdos do corpo o que
demostrava a inexisténcia do septo poroso interventricular, como acreditava-se pela influéncia da
tradicdo; (iv) a perfuragdo do coragdo para demonstrar a pulsacdo e o sentido do sangue nas artérias,
diferenciando respiracdo e pulsagdo, ideia que permanecia desde Galeno.
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descoberta de certa funcdo de um érgdo ou de uma parte do corpo, bem como a
possibilidade de executar tal descoberta publicamente através da demonstracdo®.

Os argumentos quantitativos, fundamentados em célculos matematicos, estdo
presentes em varias passagens de seu Estudo anatdmico sobre o0 movimento do coracao
e do sangue nos animais. Se em Vasalius a linguagem matematica ndo se fazia presente,
Harvey se valera dela, assim como Descartes, para fundamentar suas investigacdes™'.

Ainda referente ao critério da analise apoiado no célculo, bem como no que diz
respeito as descontinuidades com relagdo o conhecimento da tradicdo da medicina,
destacamos o décimo segundo e o décimo terceiro capitulos da obra de Harvey,
momento em que se acentuam seus argumentos sobre o0 movimento continuo e circular
do sangue no coracéo.

Ratifica o coragdo como origem da pulsacdo sanguinea, e das artérias, jamais as
veias, como receptoras do sangue do ventriculo cardiaco esquerdo para sua circulagao
no corpo. Reitera que a quantidade de sangue presente no corpo é maior do que a

provida pela ingestdo de alimentos*’. Aborda o retorno do sangue ao coragdo pelas

“0 Cf. Rebollo, 2013.

1 Como exemplo desse procedimento quantificador, no capitulo nono da obra em questéo, ao tratar da
pequena e a grande circulagdo, respectivamente, pulmonar a sistémica, do regresso sanguineo para o
coracdo e de sua pulsacéo para o corpo, 0 médico inglés argumenta em medidas quantitativas o volume de
sangue em circulagdo para demonstrar seu movimento circular, contestando a tese da tradi¢do, inclusive
ao demonstrar que a quantidade de sangue ndo esta relacionada com a ingestdo de alimentos. Nas palavras
do médico inglés: “a quantidade de sangue contida no ventriculo esquerdo quando se encontra cheio e
dilatado, é de duas ou trés ongas e até de uma onga e meia, por mais que tenho comprovado que no
cadaver é de mais de duas ongas (...) no homem a quantidade de sangue lancada por cada pulsagdo do
coracao é de meia onga, de trés dracmas ou de um dracma (..). O coragdo em um espaco de trinta minutos,
bate mais de mil vezes, em alguns individuos, 3 até 4 mil. Multiplicando o nimero de dracmas pelo
nimero de batimentos, temos que o coracdo langa através das artérias em trinta minutos ou trés mil
dracmas ou 2.500 ou alguma outra quantidade calculada de modo semelhante” (HARVEY, 2013, 217-
218).

2 «pode-se fazer numerosos célculos e argumentar acerca do movimento circular do sangue (...). E
razodvel pensar que nesse mesmo espago de meia hora o sangue todo passou pelo coracgdo, das grandes
veias para a aorta. E, se calculardes quantas onc¢as de sangue passam apenas por um braco, ou seja, qual a
quantidade de sangue empurrado abaixo de uma ligadura mediana durante vinte ou trinta pulsaces,
tereis, entdo, uma base para calcular qual a quantidade que passa pelo outro brago no mesmo espaco de
tempo, quanto passaria pelos membros inferiores, quanto pelos dois lado do pescoco e quanto por todas as
artérias e veias do corpo (...). Essa quantidade de fluxo sanguineo (...) € muito maior do que aquela que os
alimentos poderiam fornecer ou daquela que poderia ser requerida para a nutrigdo de suas partes”
(HARVEY, 2013, 236).
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veias, como também a presenca e a funcdo de valvulas membranosas nas veias e sua

inexisténcia nas artérias.

Para tanto realizou experimentos oculares, como podemos observa na imagem

abaixo, amarrando, com uma ligadura, ou um garrote, o braco de um homem vivo, para

demonstrar a possibilidade de calcular a quantidade de sangue que circula rapidamente

na veia, a partir de sua observacgéo direta.

Por esse percurso desenvolvido, o médico inglés destaca, em forma de resumo, a

respeito da conclusdo da circulacdo do sangue provocada e mantida pelo coragdo, no

décimo quarto capitulo, afirmando que:

Ficou inteiramente confirmado pela razdo e por meio de experimentos
oculares que a pulsacdo dos ventriculos obriga o sangue a atravessar 0S
pulmdes e o coracdo, lancando-o para todo o corpo; que, em seguida, segue
pelas veias e pelas porosidades da carne e pelas préprias veias reflui de todos
0s pontos da circunferéncia para o centro, das veias mais finas as maiores e
destas & veia cava até chegar finalmente na auricula direita do cora¢do. Além
disso, por sua quantidade e fluxo e refluxo daqui pra 14 pelas artérias, e de I&
para ca regressando pelas veias, ndo é possivel que seja derivado apenas dos
alimentos, pois ultrapassa em abundancia os alimentos ingeridos e aqueles
que poderiam ser requeridos para a nutrigdo do corpo. E, pois, necessario
concluir que o sangue nos animais se agita com um movimento circular e
perpétuo e que a Unica causa desse movimento estd no coragdo, que exerce
essa a¢do ou funcdo por meio da compressao ou pulsagdo (HARVEY, 2013,
247)%,

3 Grifo nosso.



Imagem 04. Experimento com ligadura para demonstragéo circular do sangue (HARVEY, 2013, 239-240).
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As investigagcbes de William Harvey ndo foram imediatamente aceitas nas
escolas de medicina®, no entanto, provocaram mudancas consideraveis na configuracdo
da espitémé médica. Buscavam, nesse sentido, fundamentar suas pesquisas em atributos
cientificos para o estabelecimento do conhecimento da medicina, com énfase na
maneira de como obté-los e na forma de comprové-los, fazendo uso de calculos
matematicos. Sua composic¢ao aponta, inicialmente, para a necessidade de se realizar a
prética da dissecacdo como critério do conhecimento anatémico, “tomando como ponto
de partida ndo as posi¢cdes que tomaram os filésofos [nos livros], mas sim a propria
fabrica da natureza (...) que ndo faz nada em vdo” (HARVEY, 2013, 163).

Para tanto, apontava para a importancia do uso da experiéncia sensivel, como,
por exemplo, a observacao ocular: “observei, com a ajuda de uma lente de aumento, o
coragdo batendo ¢ o exibi a todos, para que também o vissem” (HARVEY, 2013, 193).
O uso dos sentidos vinculavam-se, na sistematizacdo do conhecimento pelo médico
inglés, como um primeiro nivel de descoberta e confirmagdo de que algo existe, quod
siti: “[se] alguém colocar firmemente o dedo sobre o pedaco da artéria subjacente a
atadura, perceberd que ela volta a pulsar e sentird o sangue correr sob seu dedo”
(HARVEY, 2013, 229). Este procedimento, ulitizado como prova, poderia ser repetido
e demonstrado publicamente. Para a demonstragdo, quer dizer, apds a descoberta, por
exemplo, da circulacdo sanguinea, utilizou-se do calculo matematico. Na configuracédo
de uma episttmé harveyana, destacamos a relevancia em valer-se de dados

quantitativos, matematicos, na demostracao de suas descobertas™.

* Considerando que o campo da medicina estava fundado na tradicdo da medicina hipocratica
remodelada pelos principios aristotélicos e galénicos, portanto, na tradicdo e ndo necessariamente na
realizacdo de experimentos, a resisténcia a aceitagdo de novos modelos de explicacdo pode ser
compreendida como a tentativa de nao desvencilhar o sistema médico dessa longa tradi¢do. A descoberta
e demonstracdo da circulagdo perpétua do sangue por Harvey, por exemplo, ndo foram aceitas pela
comunidade médica rapidamente. Na Franga, suas explicagcdes s6 comegaram a ser introduzidas 50 anos
transcorridos da publicacdo de sua obra. Cf. Donatelli, 2000.

* Cf. Rebollo, 2013.
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A atitude moderna na investigacdo do corpo humano influenciou decisivamente
o campo médico e a reflexdo filosofica em torno do corpo que se constituiram ao longo
da modernidade. Compreendemos que o percurso do interesse moderno sobre o corpo
descrito ao longo desse topico, de maneira concisa em dois movimentos, ganhou énfase
com o avanco da técnica de dissecacdo, possibilitando a configuracdo de uma epistémé
em torno do corpo humano. Trata-se de um movimento que se estende nos estudos e
sistematizacbes do corpo atraves do atlas de anatomia de Andreas Vesalius,
sobressaindo-se no uso da linguagem matematica nos experimentos de William Harvey.
A precisdo do corte e a técnica de escalpelo nortearam, portanto, um duplo sentido, qual
seja, possibilitar certo acesso a arquitetura da materialidade corporal e demarcar
deslocamentos epistemoldgicos na medicina e na filosofia natural.

Tais movimentos persuadiram de modo significativo a filosofia cartesiana, em
particular em suas consideracdes sobre a composi¢do do corpo humano. A compreensao
do corpo em sua arquitetura e funcionamento, através da analise anatdmica e fisioldgica,
tem sua consisténcia fundamentada, como vimos no recorte aqui proposto, desde 0s
registros anatbmicos adensados e sistematizados pelas obras de Andreas Vesalius e
William Harvey, bem como a busca por preparar os experimentos e fundamenta-los em
termos de codigos matematicos, como proposto pelo médico inglés. Esses movimentos
investigativos terdo ressonancia e serdo ampliados, como veremos a seguir, no projeto

filoséfico de René Descartes.
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O corpo como extensdo geométrica no pensamento cartesiano

Para abordarmos a filosofia cartesiana nessa etapa de nossa investigacao, depois
de destacarmos alguns principios manifestos em torno da atitude moderna diante do
corpo humano, partimos da afirmagéo de que o tema do corpo estrutura-se como um
momento importante na composicdo da metafisica elaborada por René Descartes,
modelo filosofico que serd amplamente criticado por Merleau-Ponty. Para situar com
maior precisao essa afirmacéo, retomamos a imagem proposta pelo préprio fildsofo para
explicar a forma de organizacdo do conhecimento filosofico. Segundo Descartes, a
filosofia tem sua conformacdo na analogia com a estrutura de uma arvore. Em suas
palavras: “toda a filosofia € como uma arvore, cujas raizes sdo compostas pela
metafisica, o tronco pela fisica e os ramos que saem deste tronco as demais ciéncias,
reduzem-se a trés principais, a saber, a medicina, a mecanica e a moral™*® (PC, AT, IX,
14).

Sustentada pela fisica e alimentada pela metafisica, a compreensdo do corpo
entremeia-se aos galhos dos conhecimentos que formam a ciéncia cartesiana, tendo sua
referéncia na mecanica e, mais pontualmente, no campo da medicina. Nessa estrutura
arborea, o corpo tem sua epistémé em uma ordem médica e em um arranjo mecanico. A
descricdo de seu funcionamento vincula-se, a0 menos, a duas ordens de compreensdo da
matéria em sua extensdo geomeétrica, seja como (i) matéria geral do mundo fisico, ou
como (ii) corpo do homem. Na primeira ordem, enquanto matéria geral, ou substancia
corporea, a natureza do corpo é concebida de modo preciso por sua extensdo, largura e
profundidade. “Concebamo-la antes como um verdadeiro corpo, perfeitamente solido,

que preencha por igual todos os comprimentos, as larguras e profundidades (...).

* “Toute la philosophie est comme un arbre, dont les racines sont la métaphysique, le tronc est la
physique, et les branches qui sortent de ce tronc sont toutes les autres sciences, qui se réduisent a trois
principales, a savoir la médecine, la mécanique et la morale” (DESCARTES, AT IX, p. 14).
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Acrescentemos a isso que essa matéria pode ser dividida em todas as partes e conforme
todas as figuras que podemos imaginar”*’ (LM, 2009, 75-77).

Essa matéria corporal, tratada em termos gerais como tudo o que existe fora do
pensamento, ou seja, no mundo exterior, ao sofrer variagbes em sua grandeza e
velocidade no mundo fisico, tem como caracteristica a capacidade de se dividir
indefinidamente, sem perder, no entanto, sua identidade. Mesmo submetida & operacao
de divisdo em partes menores, a estrutura da matéria permanece caracterizada pela
triade extensdo, largura e profundidade. Quer dizer, a garantia de sua estrutura
ontoldgica®® perdura, sem qualquer prejuizo, para a caracterizacdo dessa substancia
material, ou ainda, corporal.

Por outro lado, o corpo no sentido do corpo do homem comporta, segundo
Descartes, certa imprecisdo. “Quando falamos do corpo do homem, nds ndo entendemos
uma parte determinada da matéria, nem que tenha tamanho determinado, mas
entendemos toda a matéria que estd conjuntamente unida & alma de certo homem™*
(CCCLXVII, AT, IV, 166). Nessa passagem, referente a uma carta do filésofo a
Mesland, Descartes indica uma particularidade consideravel ao tratar da identidade do
corpo do homem, ressaltando sua unido com a alma. A singularidade do corpo do

homem estd no composto que articulam duas substancias de realidades distintas, quais

sejam, a alma e o corpo. O principio fisico da extensdo, largura e profundidade nédo €

" “Mais concevons-la comme un vrai corps, parfaitement solide, qui remplit également toutes les
longueurs, largueurs, et profondeurs (...). Adjoltons a cela, que cette matiere peut etre divisée en toutes
les parties et selon toutes les figures que nous pouvons imaginer” (DESCARTES, AT, X1, 33-34).

8 «Essa relagdo depende fortemente de duas subastancias independentes e especificas que implicam
correlativamente uma unido ontolégica. Ela € um ens per se e esta expressdo é fundamental para a
compreensdo da concepgdo cartesiana, porque ela designa uma racionalidade transversal propria a unido
substancial. Ela estrutura a realidade do homem e o intercdmbio entre o corpo e a alma. Ela define a Vida.
As paix0es e a¢Oes da alma cumprem as suas leis, a sua verdade” (MAYZAUD, 2004, 179). Traducédo
livre.

* “Quand nous parlons du corps d'un homme, nous n'entendons pas une partie déterminée de matiére, n’y
qui ait une grandeur déterminée, mais seulement nous entendons toute la matiere qui est ensemble unie
avec I'ame de cert homme” (DESCARTES, AT, IV, 166). Traducdo livre.
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suficiente para tratar desse vinculo da matéria corporal, ou seja, para descrever de modo
preciso, claro e distinto, o corpo humano.

No homem, a densidade da substancia corporal tem sua distingdo na instalacéo
da alma no corpo e na consequente interagcdo entre as duas substancias. Essa unido
metafisica, da alma ao corpo, é também garantida pela articulacdo da propria estrutura
que compde o organismo humano, através de sua condi¢do anatémica e fisioldgica. Em
outras palavras, diferentemente do corpo fisico em geral, matéria geral, capaz de sofrer
acOes de divisdo indefinida de suas partes sem prejuizo a sua estrutura ontoldgica, o
corpo do homem ndo comporta essa capacidade de desagregacdo em sua estrutura
organica, em que pese sua deterioracdo, ou ainda, no limite, a subtracdo da saude e da
vida.

Ao tratar da existéncia e do prolongamento da vida pela medicina, o corpo do
homem tem sua unidade na reunido de seus 6rgdos e no funcionamento organico de suas
partes, ndo podendo, pois, ser dividido indefinidamente, sem colocar em risco sua
prépria vida. Como veremos no segundo capitulo de nossa investigacdo, Merleau-Ponty
compreendera a unidade do corpo a partir da no¢do de esquema corporal.

E na esteira da compreensdo do corpo do homem que nos aproximaremos do projeto
filosofico de Descartes, tendo como intengdo ressaltar elementos em torno da medida do
corpo do homem delineada pelos fundamentos da medicina cartesiana, ou seja, da descrigdo
do funcionamento do corpo. Em um quadro geral, grosso modo, Descartes aborda o corpo,
nesses termos, em algumas de suas obras, com énfase, como, por exemplo, ao longo do
tratado L ’Homme (1632) e na Description du corps humain (1648); em outros momentos,

em breves passagens ou comentarios, como na quinta e na sexta partes do Discours de la
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Méthode (1637); na sexta jornada de suas Méditations (1641; 2010), em passagens dos
Principia philosophia (1644); na primeira parte de Les passions de [’dme (1649)*°.

Descrever o corpo humano em seu funcionamento fisiolégico a partir de sua
dimensdo anatémica foi um modo pelo qual Descartes recorreu, inclusive, para
demonstrar elaboracdes praticas de sua proposta metafisica. A énfase, nesse caso,
relaciona-se com um dos aspectos de sua metafisica, qual seja, a realizacdo da medicina
em termos mecanicos. Como critico da filosofia especulativa de tradi¢ao escolastica, ao
tratar da medicina, Descartes pretendeu fundamenta-la em conhecimentos praticos e
adequados para a “conservagdo da saude, que é sem duvida o primeiro bem e o
fundamento de todos os outros bens desta vida’>* (DM, 2010, 110).

A busca por fundamentar os conhecimentos médicos em termos praticos, dizia
respeito a possibilidade de se utilizar a medicina na esteira de seu método, ou seja,
sistematizar, com clareza e distingdo, um conhecimento Util a manutencdo e
prolongamento da vida. Tal motivacdo pode ser verificada, por exemplo, na
preocupacdo de Descartes quanto ao estado patolégico de seu amigo Mersenne. Em
carta de janeiro de 1630, escreveu-lhe: “Eu estou pesaroso por vossa erisipela e do mal
de M.M.; eu vos peco que VOS conserveis a0 menos até que eu saiba se ha um meio de
encontrar uma medicina que seja fundada em demonstracées infaliveis, que é o que eu
procuro agora™ (XVII, AT, |, 105-166).

Para o filosofo moderno, a patologia pode causar tanto uma desordem no
funcionamento do mecanismo organico, pois tal estrutura ndo pode ser dividida

indefinidamente como comentamos acima, como também pode provocar distor¢es no

%0 As datas destacadas referem-se ao ano de producéo das obras citadas.

SLpour la conservation de la santé, laquelle est sans doute le premier bien, et le fondement de tous les
autres biens de cette vie” (DESCARTES, AT, VI, 62).

52«Je suis marri de votre érésipéle et du mal de M.M. ; je vous prie de vous conserver au moin jusqu’a ce
que je sache s’il y a moyen de trouver une médecine qui soit fondée en demonstrations infalibles, qui est
ce que je cherche maintenant” (DESCARTES, AT, I, 105-106). Grifo nosso. Tradugdo livre.



37

julgamento dos estimulos do mundo exterior®®. Veremos, no préximo capitulo, que a
abordagem das patologias corporais por Merleau-Ponty, ao contrério da perspectiva
cartesiana, questiona a organizagdo do corpo a partir do modelo de estimulo e resposta,
bem como ressalta variagdes nos modos de expressao no corpo.

A compreensdo da medicina, ou ainda, do funcionamento do corpo, na filosofia
cartesiana tem sua explicacdo assentada em termos mecanicos e na distincdo das
fungdes corporais com relagdo ao pensamento. O mecanicismo cartesiano tem seu
fundamento na compreensdo moderna da physis em termos fisicos, em outras palavras,
pela quantificacdo dos fendmenos da natureza em uma ordem geomeétrica e em medidas
calculaveis. A centralidade da filosofia natural de Descartes esta na compreensdao da

2954

matéria como extensdo. A natureza é a “matéria mesma’>", extensdo, e ndo uma

> ou “um poder imaginario”®. E nessa materialidade, ou seja, na propria

“deusa
extensdo, que “inimeras mudangas em suas partes, as quais, ndo podendo, parece-me,
ser atribuidas propriamente a acdo de Deus, porque ela jamais se altera, eu as atribuo a
natureza, e as regras segundo as quais se fazem essas mudancas, eu as denomino de ‘leis
da natureza’>®’ (LM, 2009, 83).

A ordem da natureza tem seus fundamentos na nocdo de maéthesis,
compreendendo o funcionamento da natureza pelas leis da fisica e em analogia com o
trabalho de uma maquina. Ao balizar o mundo em termos mecanicos, Descartes inclui

em sua fisica geométrica a nocdo de movimento, causado pelo entrechoque da

materialidade existente. Se o principio divino criou toda matéria e instaurou seu

> Em regime cartesiano, a doenga, de acordo com Mayzaud, “ndo é somente uma perturbacdo mecanica,
mas a fonte de sensa¢des anormais” (2004, 166). Traducéo livre.

> “Matiére meme” (DESCARTES, AT, XI, 83).

% «Déesse” (DESCARTES, AT, XI, 83).

% «pyissance imaginaire” (DESCARTES, AT, XI, 83).

5 «“Quil doit y avoir plusieurs changemens em ses parties, lequels ne pouvant, ce me semble, entre
proprement attribuez a ’action de Dieu, parce qu’elle ne change point, je le attribue a la Nature; et les
suivant lequelles se font ces changemens, je les nomme les Loix de la Nature” (DESCARTES, AT, XI,
37).
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primeiro movimento, a manutencéo desse movimento, por sua vez, dar-se-a pelo choque
entre as substancias materiais, em um movimento permanente e circular.

Em regime de uma atitude moderna, assim como Harvey buscava pautar seus
experimentos através de calculos matematicos, Descartes buscava traduzir a linguagem
da natureza pela sintaxe matematica. Para tanto, operava pela simplicidade da geometria
para tornar inteligivel sua analise. Em Le monde ou traité de la lumiére, o fil6sofo
articula fisica e geometria na compreenséo inteligivel dos fenébmenos da natureza por
um “modelo da simplicidade”, tendo como referéncia a clareza e distincdo para sua
compreens&o™.

Para Descartes, 0s corpos fisicos, considerado desde a matéria geral ao corpo do
homem, sdo compostos constituidos pela reunido de particulas que possuem uma
diversidade de formas e tamanhos e sdo capazes de se movimentarem ao se chocarem,
provocando a agitacdo dessas particulas, segundo leis criadas por Deus e que
permaneceriam as mesmas. As leis da fisica teriam a capacidade de regular e
uniformizar o movimento da matéria, em uma escala de amplitude desde o cosmo,
relacionado ao Sol, as estrelas, aos céus, aos planetas e cometas, ao funcionamento
fisioldgico do organismo, envolvendo o corpo do homem.

O funcionamento de todo o universo fisico esta assentado, por conseguinte, em
leis invariaveis e permanentes. Estabelecidas pela imutabilidade do principio divino,
tais leis seriam capazes de desembaracar a confusdo do caos, instaurando ordem na

disposicdo da matéria. A conservacdo do principio divino e a constancia das leis

% Nesse maquinismo, “o conhecimento fisico consiste em calcular essas varidveis e atribuir ao
movimento as mudangas que ocorrem de um estado para outro” (LEOPOLDO E SILVA, 2005, 69).

% Trata-se de um calculo “deflacionado face & enorme quantidade de variaveis que concorriam para a sua
realizacdo no universo aristotélico. A simplicidade que Descartes reivindica, por analogia com a
geometria, do movimento dos corpos fisicos tem a sua raiz no estabelecimento de leis claras que regem
todos os corpos fisicos” (OLIVEIRA, 2007-2008, 178).
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traduzidas pelo conhecimento fisico e geométrico garantem a perenidade da acdo e de
seu efeito sobre a matéria no mundo fisico.

A inércia e a conservacdo do movimento sdo as leis gerais que ordenam a
organizacdo dos fendmenos naturais. Em Le monde ou traité de la lumiére, Descartes
apresenta essas leis em trés regras, quais sejam: a primeira afirma que (i) “cada parte da
matéria em particular permanece sempre no mesmo estado enquanto o encontro com
outras ndo a obrigue a altera-lo”; a segunda assevera que (ii) “quando um corpo impele
outro ndo lhe podera dar nenhum movimento, se ndo perder ao mesmo tempo 0 mesmo
tanto do seu, nem lhe podera tirar, se o seu ndo aumentar em igual quantidade™; e a
terceira estabelece que (iii) “quando um corpo se move, embora seu movimento se faca
na maioria das vezes em linha curva e ndo possa jamais fazer algum que ndo seja de
forma circular (...), mesmo assim cada uma das suas partes em particular tende sempre a
continuar o seu em linha reta”® (LM, 2009, 85-97).

Ao pretender zelar pela totalidade da matéria, tal principio mecanicista alcanca,
por sua vez, a investigacdo da natureza do corpo humano, ou seja, de suas funcoes e
funcionamento. Essa empresa cartesiana percorre a sistematizagdo do conhecimento
anatémico e fisioldgico, aliando-se, destarte, as operagdes sistematizadas pela atitude
moderna diante do corpo, investigacOes apresentadas no tdépico anterior de nossas
reflexdes.

Na argumentacdo de Descartes, a abordagem do corpo do homem em sua
equivaléncia com a méaquina foi um modelo de explicacdo recorrente, possibilitando

proceder a analogia entre natureza animada e a inanimada, modulando os fenémenos

%0 «“Chaque partie de la matiere, em particulier, continue toujours d’etre en un meme état, pendant que la
rencontre des autres ne la contraint point de le changer (...). Quand un corps en pousse un autre, il ne
¢’auraoit lui donner aucun mouvement, qu’il n’en perde en meme temps autant du sien; ny lui en oter,
que le sien ne s’augmente d’autant (...). Lors qu’un corps se muet, encore que son mouvement se fasse le
plus souvent en ligne courbe, et qu’il ne s’en puisse jamais faire aucun, qui ne soit en quelque fagon
circulaire (...), toutsfois chacune de ses parties en particulier tend toujours a continuer le sien en ligne
droite” (DESCARTES, AT, XI, 38-44).
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naturais pela contingéncia das leis da fisica, escritas em linguagem matematica. A
notacdo da natureza pelo registro geométrico pretendeu, em Ultima anélise, retirar
vestigios de magia e mistério para a compreensdao do funcionamento da materialidade
corporal do homem.

Partindo da imagem arbdrea proposta por Descartes e compreendendo a fisica,
em termos mecanicos, como uma medida para proceder de modo claro e distinto a
compreensdo dos fendmenos naturais de todo o universo fisico, o filésofo pode
considerar a fisiologia como um modo de explicagdo mecénica da estrutura do corpo do
homem. Logo, o corpo humano tem, enquanto extensdo geométrica, sua estrutura e
descricdo nas leis da fisica e na ordem mecénica. Como trataremos nos proximos
capitulos, o corpo para Merleau-Ponty tem espessura em sua expressdo fenoménica e,
do ponto de vista ontoldgico, na carne do mundo.

Nesses termos é preciso, ainda, concebermos o movimento, na medida pela qual
0 corpo é matéria em movimento. Em termos fisicos, o0 movimento ocorre no
deslocamento localizado pela agitacdo das particulas, provocando a mudanca de um
lugar de referéncia para outro, considerando a auséncia da nocdo de vazio. Esse
movimento local ocorre em linha reta, como caminho mais curto seguido pela natureza,
e pode ser representado em linguagem matematica®. A natureza do movimento néo é

“sendo esse que ¢ mais facil de conhecer que as linhas dos gedmetras, que faz que os

81 «Os limites da concepgdo aristotélica do movimento reside em sua incapacidade de elaborar uma
ciéncia autdbnoma do movimento local como fisica matematica. Converter os objetos da fisica em objetos
geomeétricos, isto é, em objetos matematizaveis, esse é 0 objetivo cartesiano, e isso ndo é possivel se
acrescentarmos ao movimento local outras formas de movimento que defendem os aristotélicos — de
acordo com a qualidade, a quantidade e a substancia. Descartes ao considerar um Gnico de movimento, o
local, que é o Unico que se deixa matematizar, homogeniza as diversas classes de movimentos e elimina a
dificuldade que parecia instransponivel no modelo aristotélico-escolastico de reduzir os movimentos de
quantidade e qualidade a0 movimento segundo a localizagdo” (LLINAS BEGON, 2010, 82-83). Tradugéo
livre.
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corpos passem de um lugar para o0 outro e ocupem sucessivamente todos 0s espacos que
hé entre eles”® (LM, 2009, 89).

Em regime cartesiano, o corpo do homem pode ser considerado como extensao
em movimento, fendmeno resultante da reunido de particulas que quando agitadas
movimentam-se mecanicamente de acordo com leis fisicas. Partindo dessa compreenséo
Descartes pode considerar o corpo do homem na analogia com os autdmatos mecénicos.
Tais mecanismos, compreendidos como mecanismos automoventes, eram amplamente
fabricados e bem explicados pela racionalidade cientifica da época em que Descartes
viveu. A precisdo e o modo simplificado do funcionamento desse aparato engenhoso,
dominado pela ciéncia, interessou ao filésofo, visto que poderia ser tomado tanto para a
explicacdo de fendbmenos invisiveis amplificados pela macroestrutura das engrenagens,
tornando-os observaveis, bem como para enfatizar as causas no funcionamento da
natureza em analogia com o funcionamento da maquina®.

Descartes, ao engendrar a natureza, e por consequéncia o corpo do homem, em
uma légica mecanicista®, pretendeu ressaltar sua explicacdo com base na extensdo
geométrica da matéria, no movimento e no choque entre as particulas, afastando-se de
explicacBes aristotélicas, baseadas em finalidades e no principio de matéria e forma,
como também se distanciando de analises apoiadas em poderes ocultos, divulgadas pela

tradicdo do conhecimento médico e filoséfico. A abordagem cartesiana sobre o corpo

62 “Et moi, je n’en connois aucune, que celui qui est plus aisé a concervoir que les lignes des Geometres:
qui fait que les corps passent d’un lieu en un autre, et occupent sucessivement tous les aspaces qui sont
entredeux” (DESCARTES, AT, XI, 40).

%3 Cf. Donatelli, 2000); Pinheiro, 2012; Cottingham, 1995; Llinas Begon, 2010.

% Segundo Donatelli, “os exemplos utilizados por Descartes remetem aos de um engenheiro e arquiteto
Salomon de Caus [1576-1626] cujos trabalhos contidos no livro Les raisons des forces mouvant (1615)
parecem exercer influéncia sobre ele nos campos da fisica e da fisiologia. Nesse livre é encontrada uma
comparacdo entre corpo e maquina, além de problemas referentes a jogos e a fabricacéo de 6rgdos. Dentre
esses problemas (...) o primeiro [nimero XVII, referente a uma gruta em homenagem a Orfeu] fornece
uma antecipagcdo do homem cartesiano, por meio da descrigdo do mecanismo hidraulico; o segundo
[nimero XXVII, maquina que representa Netuno e provoca um jato de dgua ao girar com outras figuras]
nos remete a comparagdo que Descartes estabelece entre o maquinario de uma fonte e o corpo” (2000, 53
e 54).
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estd consonante com a atitude moderna descrita no topico anterior, ao acentuar também
deslocamentos com relagéo ao conhecimento da tradigdo antiga e medieval. Ao projetar
a ciéncia, vertida em extensdo geométrica e fundamentada nas leis da fisica, para
explicar da natureza, o pensamento cartesiano reconduziu a physis, que passou a ser
apreendida como uma grande maquina e o corpo do homem, nesses termos, como um

autdbmato hidraulico.

=\

Imagem 05. Representacéo do problema XVII apresentado por Salomon de Caus (1615, 63).

Nesse modelo, o corpo humano, tem sua configuragéo estabelecida por relacfes
mecanicas, como podemos observar na imagem acima, incluindo o entendimento de que
a variagdo de seu movimento ocorre independente da agédo do pensamento. Como no
sistema cartesiano ndo ha a presenca de poderes ocultos entre as engrenagens da
materialidade corporal, seria preciso, a partir de entdo, investigar as causas para
explicitar seu funcionamento.

Para tanto, € importante na composi¢do da argumentagdo sobre o corpo do

homem a referéncia ao dualismo de substancias proposto por Descartes. Qual sua
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caracteristica? A de constituir uma distingdo real entre res cogitans e res extensa. Trata-
se de uma proposicdo metafisica que compreende duas realidades distintas, de naturezas
opostas, para a composicdo do ser humano, quais sejam, 0 puro pensamento,
relacionado & alma, e a extensdo, propriedade do corpo do homem. Realidades
contrarias que cumprem funcgdes independentemente uma da outra.

A respeito da distin¢do e da natureza dessas substancias, afirma o filésofo ao
longo de sua sexta meditacdo: “tenho uma ideia clara e distinta de mim mesmo, na
medida em que sou apenas uma coisa pensante e inextensa, e que, de outro, tenho uma
ideia distinta do corpo, na medida em que é apenas uma coisa extensa e que ndo
pensa”® (MS, 2010, 193). Nesses termos, diz respeito & natureza da alma, ou seja, do
puro pensamento, a concepcdo das ideias, estabelecendo as possibilidades do
conhecimento verdadeiro.

Ao corpo do homem ndo se vincula o entendimento, quer dizer, 0 corpo, como
ndo-pensamento, tem sua natureza fixada na extensdo, na figura e no movimento. N&o
ha nada de corporal no pensamento e ndo h& pensamento na extensdo. Nessa
configuragdo metafisica, Descartes afirma, ainda, a prioridade da faculdade do
entendimento para a fundamentacdo do conhecimento seguro e verdadeiro, operada com
clareza e distin¢do. Trata-se da Unica faculdade, para o filosofo moderno, capaz de
estabelecer a verdade sobre o corpo, ou ainda, a respeito do ser da extens&o.

A distingdo entre pensamento e extensdo permite a explicacdo da estrutura do
corpo do homem, através do modelo mecanico e diz respeito ao seu funcionamento
interno. Se pensamento e extensdo sdo distintos, a explicacdo fisiologica independe,
destarte, da intervencdo da alma, pois 0 pensamento néo interfere no funcionamento do

corpo. O corpo do homem vincula-se, entdo, a ordenacdo dos Orgdos na estrutura

6 «J1ai une claire et distincte idée de moi-méme, en tant que je suis seulement une chose qui pense et non
étendue, et que d'un autre j’ai une idée distincte du corps, en tant qu'il est seulement une chose étendue et
qui ne pense point” (DESCARTES, AT, IX, 62).
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corporal e a0 movimento da matéria, desvinculada da agdo da alma. Em regime de
extensdo, 0 movimento dar-se-a mecanicamente.

A explicacdo do corpo passa a ser de ordem mecanica, e ndo mais relacionada a
natureza enquanto telos. A fisiologia, por sua vez, passa a ser considerada, segundo a
metafisica de Descartes, no prolongamento da fisica, quer dizer, assentada em termos
mecanicos. Como extensdo, figura e movimento, o corpo do homem passa a ser
compreendido e explicado pelo movimento de suas diferentes partes, as quais compdem
sua engrenagem, empresa assumida por Descartes®.

A despeito de estabelecer as bases da distingdo entre as noc¢des de alma e corpo,
ao considerar a experiéncia cotidiana, Descartes apresenta uma terceira nog¢éo para o
entendimento do ser humano, qual seja, da unido substancial. Em carta a Regius, em
janeiro de 1632, o filésofo atesta que “os seres humanos sao feitos de corpo ¢ alma, ndo
pela mera presenca ou proximidade que um mantém em rela¢do ao outro, mas por uma
verdadeira unido substancial”® (CCLXVI, AT, Ill, 508). Para Descartes, ao tratarmos
da vida cotidiana, comum e habitual, ndo € possivel afirmar a natureza do ser humano
na polaridade das substancias, pensamento e extenséo, mas em sua unidade substancial,
na unido dessas diferentes naturezas.

A unido entre a alma e o corpo na concep¢do do ser humano ndo anula, para
Descartes, a nogdo de distingéo real entre essas duas substancias, pois, por exemplo, a
amputacdo de um membro corporal ao mesmo tempo em que diminui o raio de agédo do
corpo, ndo modifica a natureza da alma®. No entanto, a mistura dessas naturezas para a

composigdo do ser humano, evidencia sua unido ao tratarmos da vida préatica, como, por

% Cf. Donatelli, 2000; Pinheiro, 2012.

67 «Asserimus enim hominem ex corpore et anima componi, non per solam presentiam, me
appropinquationem, unius ad alterum, sed per veram unionem substantialem” (DESCARTES, AT, III,
508). Tradugdo livre.

%8 Descartes menciona a amputacdo dos membros em algumas passagens de suas obras aludindo ao
engano dos sentidos, como, por exemplo, em sua sexta meditag8o, ao reportar a pessoas que tiveram os
bragos ou as pernas cortadas. “Quibus crus aut brachium fuerat abscissum” (DESCARTES, AT, VII, 77).
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exemplo, na formacéo dos sentimentos e sensagdes. Se, por um lado, o entendimento da
unido é incompreensivel do ponto de vista do método cartesiano, ao exigir clareza e
distingdo no estabelecimento do conhecimento seguro e verdadeiro, por outro lado, ao
tratar dos fenémenos sensiveis, com relacdo ao mundo exterior, ndo se pode recusar tal
unido do ponto de vista dessa experiéncia de fato®.

Ao abordar o sentimento de algumas paixdes, Descartes apresenta a relagdo da
alma e do corpo em analogia com o piloto no interior de sua embarcacdo. Em suas
palavras, “a natureza me ensina também, por esses sentimentos de dor, fome, sede, etc.,
que ndo somente estou alojado em meu corpo, como um piloto em seu navio, mas que,
além disso, lhe estou conjugado muito estreitamente e de tal modo confundido e
misturado, que componho com ele um dnico todo””® (MS, 2010, 195-196).
Diferentemente de um piloto que teria a capacidade de observar e avaliar os danos
provocados em seu navio, a alma, no registro da vida préatica e habitual, sente o que se
passa no corpo, quando afetada pelas paixdes.

Anuncia-se, dessa forma, 0 composto corpo e alma, pois 0 que ocorre no corpo é
sentido pela alma. O ser humano afirma-se, portanto, na unido da alma com o corpo em
sua existéncia cotidiana, apesar da distincdo metafisica. Ao abordar a fisiologia do
corpo do homem em seu tratado L’ ’Homme, Descartes ja apontava para essa relacdo de
composicao entre corpo e alma na vida pratica, evidenciando que uma distensdo ou
ruptura de parte da materialidade do corpo, como a perda de um membro corporal,

provoca, na alma, o sentimento de dor. Em suas palavras, para que “a estrutura de toda a

% Deste modo, “ndo podendo ignorar a experiéncia da unidio substancial, mas ndo podendo também
ignorar os principios metafisicos de sua doutrina, Descartes sé podia optar pela incompreensibilidade
tedrica da questdo, resguardando, no entanto, a sua realidade e, de certa forma, o carater verdadeiro dessa
unido, uma vez que, como tudo o que existe, ela foi estabelecida por Deus, sendo portanto real e
verdadeira” (LEOPOLDO E SILVA, 2005, 67).

"0 «La nature m'ensigne aussi par ces sentimens de douleur, de faim, de soif, etc., que je ne suis pas
seulement logé dans mon corps, ainsi qu'un pilote en son navire, mais, outre cela, que je lui suis conjoint
tres-étroittement et tellement confondu et mélé, que je compose comme un seul tout avec lui”
(DESCARTES, AT, IX, 64).
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maquina se torne de alguma maneira menos completa, 0 movimento que eles causaréo
no cérebro dard a ocasido a alma, a qual importa que o lugar de sua permanéncia se
conserve, de ter o sentimento da dor’™ (LH, 2009, 298-299).

Ao abordar o sentimento da dor, Descartes anuncia que as paixdes Sao
mediadoras e dependentes dessa unido substancial, pois, se por um lado s&o percebidas
pela alma, por outro lado, sua origem é corporal’®>. A mistura da alma e do corpo
evidencia a relacdo de um processo organico, como é o caso, por exemplo, da paixao,

que acomete 0 pensamento. Conclui o fildsofo:

Pois, se assim nao fosse, quando meu corpo é ferido, nao sentiria por isso dor
alguma, eu que ndo sou sendo uma coisa pensante, e apenas perceberia esse
ferimento pelo entendimento, como um piloto percebe pela vista se algo se
rompe em seu navio; e quando meu corpo tem necessidade de beber ou de
comer, simplesmente perceberia isto mesmo, sem disso ser advertido por
sentimentos confusos de fome e de sede. Pois, com efeito, todos esses
sentimentos de fome, de sede, de dor, etc., nada séo exceto maneiras confusas
de pensar que provém e dependem da unido e como que da mistura do
espirito e do corpo™ (MS, 2010, 196).

A percepcdo de uma paixdo pela alma anuncia por um lado, em termos
cartesianos, a unido substancial, e por outro a compreensao fisica do sentir. Na proposta
de geometrizacdo do corpo em Descartes, a percepcdo €, também, racionalizada.
Perceber passa a ser considerado pelo filésofo como um atributo da alma. Sentir

equivale, nesses termos, ao pensamento. Percepcdo e sensacao sdao, em Ultima anélise,

™ “La structure de toute la machine en soit en quelque fagon moins accomplie: le mouvement qu’ils
causeront dans le cerveau donnera occasion a 1’ame, a qui il importe que le lieu de sa demeure se
conserue, d’avoir le sentiment de la douleur” (DESCARTES, AT, XI, 143-144).

"2 Cf. Rocha, 2008; Pinheiro, 2012.

3 «Car, il cela n'était, lorsque mon corps eu blessé, je ne sentirois pas pour cela de la douleur, moi qui ne
suis qu'une chose qui pense, mais j'apercevais cette blessure par le seul entendement, comme un pilote
appercoit par la veué si quelque chose se rompt dans son vaisseau; et lorsque mon corps a besoin de boire
ou de manger, je connoistrois simplement cela méme, sans en étre averti par des sentimens confus de faim
et de soif. Car en effect tous ces sentimens de faim, de soif, de douleur, etc., ne sont autre chose que de
certaines facons confuses de penser, qui proviennent et dépendent de I'union et comme du mélange de
l'esprit avec le corps” (DESCARTES, AT, IX, 64). Grifo nosso.
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um ato da consciéncia. De acordo com Descartes, “sou o mesmo que sente, isto é, que
recebe e conhece as coisas como que pelos 6rgdos dos sentidos, posto que, com efeito,
vejo a luz, ouco o ruido, sinto o calor (...); e é propriamente aquilo que em mim se
chama sentir e isto, tomado assim precisamente, nada é sendo pensar”’* (MS, 2010,
146).

A luz, o ruido e o calor sdo dimensfes fisicas e ao serem percebidas e
conduzidas pelo julgamento, notadamente, com clareza e distin¢cdo, podem levar ao
conhecimento e a significacdo dos objetos exteriores. Somos, cartesianamente falando,
afetados por objetos exteriores que estimulam, por dimenses fisicas, nossa
materialidade corporal, as quais se ligardo a alma, para o estabelecimento de um
julgamento. O corpo do homem ao ser estimulado por objetos exteriores tem a
capacidade de afetar a alma. Nessa relacdo, a verdade sobre 0 mundo é constituida pela
poténcia do cogito, ou ainda, pelo primado do pensamento. Ver, ouvir e sentir séo
atividades perceptivas, no sentido cartesiano do termo, uma acdo do pensamento sobre o
mundo exterior. Percebe-se ndo pelo corpo, mas pela capacidade de clareza e distingédo
do pensamento’™.

E interessante, nesse sentido, considerar que mesmo o reconhecimento do outro
tem sua inspegao perceptiva no ato de pensar. Sendo vejamos, ao olhar homens na rua
atraves de sua janela, Descartes apresenta a seguinte davida: sera “que vejo desta janela,
sendo chapéus e casacos que podem cobrir espectros ou homens ficticios que se movem
apenas por molas? Mas julgo que sdo homens verdadeiros e assim compreendo,

somente pelo poder de julgar que reside em meu espirito, aquilo que acreditava ver com

™ «Je suis le méme qui sens, c'est a dire qui regoi et connois les choses comme par les organes des sens,
puisqu'en effet je voi la lumiére, j'oi le bruit, je ressens la chaleur. (...); et c'est proprement ce qui en moi
s'apelle sentir, et cela, pris ainsi precisement, n'est rien autre chose que penser” (DESCARTES, AT, IX,
23).

' Cf. Rocha, 2008; Pinheiro, 2012.
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meus olhos”"®

(MS, 2010, 148-149). Ao olhar pela janela, em regime cartesiano, vejo 0s
homens pela capacidade de tenho de julgar. Nesses termos, ver, ouvir, cheirar e tocar
sdo percepgdes na medida em que estdo relacionadas a atividade intelectual do cogito.
Perceber é pensar, ou ainda, uma operacdo do pensamento. Compreensdo que sera,
reiteradamente, criticada por Merleau-Ponty, como abordaremos nos préximos
capitulos.

Essa relacdo perceptiva implica a dimensdo fisica e geométrica da natureza, o
dualismo e a unido das substancias na compreensdo do ser humano. Ao retomarmos o
modelo arbéreo da filosofia cartesiana, o corpo do homem, em seu funcionamento
fisioldgico, arroja-se entre os galhos da medicina e da mecénica. No sentido de
ampliarmos as reflexdes dessa articulagdo aqui apresentadas, propomos certas

ponderagdes pontuais em torno dessa problematica. Para tanto, aproximar-nos-emos do

tratado do homem em Descartes: L ' Homme.

O tratado do homem ou a fisiologia do corpo em Descartes

Qual o sentido e interesse de Descartes em proceder, em seu tratado, a descrigéo
do funcionamento do corpo humano? Nesse momento de sua obra, depois apresentar as
leis da natureza que regem a cosmologia, a passagem para a descricdo do corpo
humano, como um modo de sua explicagdo em termos mecénicos, pode ser
compreendida como um recurso metodoldgico vinculado ao projeto cartesiano, de um
lado, (i) para fundamentar a distin¢do da natureza da materialidade corporal com relagdo

a natureza da alma e sua respectiva unido na composi¢cdo o homem em sua concretude,

76 «que vois-je de cette fenetre, sinon des chapeaux et des manteaux, qui peuvent couvrir des spectres ou

des hommes feints qui ne se remuent que par ressorts? Mais je juge que ce sont de vrais hommes, et ainsi
je comprens, par la seule puissance de juger qui reside en mon esprit, ce que je croyais voir de mes yeux”
(DESCARTES, AT, IX, 25). Grifo nosso.
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e, por outro lado, (ii) na medida em que a descricdo, em termos fisioldgicos,
possibilitaria a aplicagdo do modelo mecénico ao funcionamento do corpo do homem.

Tal descrigdo, manifesta o interesse e a aproximacgédo de Descartes com relagéo
ao debate colocado pela ciéncia médica de sua época, como vimos nos tdpicos
anteriores, empenhada na explicacéo da estrutura e do funcionamento do corpo humano.
A descrigdo estd aqui colocada como um regime de andlise que, no limite, poderia
evidenciar diretamente o objeto em questéo, qual seja, 0 modo de operagdo do corpo do
homem. O filésofo moderno ndo pretendeu se limitar, em seu tratado do homem, na
descricdo das pecas, partes que podem ser observados em termos anatdmicos, para a
composicdo do corpo e de seus sistemas. Investimento esse realizado, como
apresentamos no topico anterior, por Vesalius na composicéo de seu atlas anatémico de
1543.

Nesse sentido, Descartes interessou-se por sistematizar em termos fisiol6gicos, a
descricdo do funcionamento de modo geral do corpo do homem, tendo em consideragéo
as partes invisiveis do corpo. Em regime cartesiano, o que € invisivel ao olho engquanto
6rgdo dos sentidos, pode, por seu turno, ser atingido pelo olhar da consciéncia. Em suas
palavras, “para aquelas que, por causa de sua pequenez, sao invisiveis, eu poderei fazer
que a conhecais mais facilmente e mais claramente, falando dos movimentos que

dependem delas™’”

(LH, 2009, 253). Ao se distanciar de uma reflexdo particular da
existéncia, pois ndo se trata de uma analise particular, o filésofo busca, a guisa da
fisiologia como continuidade da fisica, descrever em regime universal o funcionamento
do corpo. Para tanto, busca evidenciar propriedades e termos frequentes a qualquer

materialidade corporal, explicitando, através do julgamento do cogito, 0s movimentos e

as funcdes dos sistemas que compdem o corpo do homem. Em nosso terceiro capitulo, a

7 «Et pour celles qui 4 cause de leur petitesse sont invisibles, je vous les pourrais plus facilement et plus
clairement faire connoitre, en vous parlant des mouvement qui en dependent” (DESCARTES, AT, XI,
121).
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nogdo de invisibilidade serd tratada por Merleau-Ponty, ndo como apresentada por
Descartes, mas como uma camada do ser selvagem e do corpo, em termos ontol6gicos.

Para empreender esse projeto, Descartes ocupou-se com a descri¢do do corpo. E
preciso atentar que a descricdo cartesiana, diferente da proposta merleau-pontyana,
como seréd abordada no proximo capitulo, busca expor o funcionamento do corpo em
termos fisicos e mecanicos. Para tanto, o filésofo moderno partiu da compreensdo do
corpo em analogia ao autdbmato hidradlico, ao julgar que “o corpo ndo seja outra coisa
sendo uma estatua ou maquina de terra, que Deus forma intencionalmente para torna-la
0 mais possivel semelhante a nés”"® (LH, 2009, 251). Nessa coincidéncia e identidade,
quer dizer, do corpo humano explicado em termos mecanicos, tal materialidade teria a
capacidade de mover-se por sua prépria forca organica.

A eficécia do movimento corporal, nesse modelo descritivo, dar-se-ia a partir de
suas funcBes fisiologicas, reguladas pela disposicdo dos o6rgdos e vinculadas, tdo
somente, a propria materialidade da substancia corporal, distanciando de explicacfes
baseadas na tradicdo aristotélica e galénica, como o0s pneumas ou as faculdades, para a
explicagdo do movimento organico. Desse modo, assim como a mecénica de uma fonte
de &gua, como na imagem abaixo, mantém seu movimento pela acdo das forcas das
4guas e pela disposicdo dos tubos e demais pecas que compSem Sseu maquinario’®, o
movimento corporal tem sua referéncia na materialidade do proprio mecanismo
fisioldgico e na circulacdo da materia, dispostos em diferentes 0rgaos que possibilitam a

diversidade de movimentos da maquina corporal.

"8 «Je suppose que le corps n’est autre chose qu’une statue ou machine de terre, que Dieu forme tout
exprés, pour la rendre la plus semblable a nous qu’il est possible” (DESCARTES, AT, XI, 120).

" Descartes faz alusdo aos movimentos das grutas e das fontes que pdem ser observadas nos jardins reais
(AT, XI, 130; 2009, 271). Retomando Donatelli (2000), os exemplos dos autdmatos hidraulicos utilizados
por Descartes fazem referéncia aos estudos de Salomon de Caus e publicados em sua obra Les raisons des
forces mouvantes avec diverses machines tant cilles que plaisantes aux quelles sont adjointes plusieurs
desseings de grottes et fontaines (1615).
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Nesse modo de estruturar o corpo do homem, evidenciam-se as seguintes
engrenagens, que serdo cuidadosamente descritas ao longo de L’Homme: a formacao e
circulacdo sanguinea, o calor cardiaco, a pulsacdo, as artérias e veias, o figado, o
sistema respiratorio, os espiritos animais, a glandula pineal, as concavidades do cérebro,
0s nervos, os tenddes, os muasculos, a excitacdo dos sentidos do tato, da viséo, do olfato
e do paladar em sua relagdo com o mundo exterior. Na composi¢éo e funcionamento
desse aparato, Descartes ressalta o principio da distincdo entre matéria e pensamento,

acentuando suas func¢Ges em relacdo aos fenémenos fisicos.

Imagem 06. Representacéo do problema XXVII apresentado por Salomon de Caus (1615, 35).

Alerta-nos o filésofo: “todas as fungdes sdo naturalmente decorrentes, nessa
maquina, somente da disposi¢ao de seus 6rgdos, assim como 0s movimentos de um
relégio ou outro autdmato decorrem da disposi¢cdo de seus contrapesos e de suas
rodas™®® (LH, 2009, 415). A maquina corporal, em sua extensio e movimento, tem suas
fungdes de acordo com as leis da fisica, sendo interpretada em termos mecénicos, sem

relacdo com a alma ou com qualquer principio de movimento, como, por exemplo,

8 «Ces fonctions suivent toutes naturellement, en cette Machine, de la seule disposition de ses organes,
ne plus ne mois que sont les mouvements d’une horloge, ou autre automate, de celle de ses contrepoids et
de ses roues” (DESCARTES, AT, XI, 202). Grifo nosso.
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alguma causa eficiente, que ndo seja préprio & materialidade corporal. N&o é a alma que
excita o corpo, mas sim sua propria natureza extensional, estruturada, e possivel de ser
descrita, em relagdes mecénicas, tornando inteligivel sua explicacdo baseada somente
em suas causas materiais®".

Para fundamentar tal postura, Descartes recorre a explicacdo mecanica,
fundamentada em dados que podem ser conhecidos pela experiéncia, ou ainda, pela

comprovacéo experimental®

, como, por exemplo, no Discours de la méthode (1637).
Nessa obra, posterior ao tratado do homem, o filésofo recorre a “ver a olho nu no
coracdo” para atestar a posi¢do dessa engrenagem na materialidade corporal, ou ainda,
constatar a a¢do do fogo cardiaco sobre o sangue “que se pode sentir com os dedos”®.
Salientamos, novamente, que, em regime cartesiano, 0 sentimento e a percepg¢do dizem
respeito a sensacdo. A capacidade de sentir e perceber sdo, nesses termos, uma
propriedade da alma e ndo do corpo.

Na descricdo do corpo do homem, o sistema cardiaco ocupa um lugar central no
argumento cartesiano, como também foi fundamental nas investigagdes de Harvey,
como vimos no topico anterior. Para Descartes, o fogo cardiaco € considerado como
principio primordial e mais geral na propulsdo do movimento da maquina corporal.

2584

Segundo o filésofo moderno, o fogo contido na “carne do coracdo”™” é da mesma

natureza que o calor que aquece ou faz ferver qualquer matéria extensa. No entanto,

81 Considerando o campo da fisica, ou seja, no que diz respeito & extensdo e a0 movimento, no modelo
cartesiano a causa universal é fundada pelo principio divino. As explicacdes dos fendmenos da natureza
relacionam-se com as leis matematicas e as representaces quantitativas da dimenséo da matéria e de seu
movimento a partir do principio de causalidade. “Descartes fornece principios matematicos abstratos para
determinar o resultado de varios casos possiveis de choque entre particulas, invocando apenas o principio
abstrato da conservacdo do movimento retilineo, e o principio segundo o qual as particulas menores e
mais lentas tém sempre o curso desviado pelas maiores e mais rapidas (COTTINGHAM, 1995, 31).

82 «A construcdo do modelo cartesiano explicando o movimento do coracdo coloca em cena dois tipos de
experientia. Por um lado, a observacdo anatdmica identifica a estrutura dos organismos (...). Por outro
lado, a experiéncia é chamada por um modo analdgico ou, diretamente, pela verificagdo experimental,
tanto para provar o calor do coragdo copmo a circulagdo do sangue” (AUCANTE, 2006, 166). Traducéo
livre.

8 «\/oir a I'oeil dans le coeur, et de la chaleur qu'on y peut sentir avec les doigts” (DESCARTES, AT, VI,
50).

84 “Chair du coeur” (DESCARTES, AT, XI, 123).
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trata-se de um “fogo sem luz"®

, que tem por funcdo agir sobre o sangue, esquentando-o
e tornando-o volatil. Nesse sistema, 0 sangue ao entrar pelas concavidades cardiacas,
segmento do corpo que contém maior quantidade de calor, intumesce e dilata a o
coragdo. O calor do fogo cardiaco, por sua vez, torna o sangue menos denso e rarefeito,
possibilitando o fluxo sanguineo tanto para o pulméo, quanto para o restante do corpo
através das artérias®.

A formacédo do sangue, por sua vez, reporta ao sistema digestivo, abrangendo o
estdbmago, os intestinos e o figado. Trata-se de um processo mecanico assentado em
uma hidraulica, através da qual ha uma acdo de liquidos no estdmago, separando 0s
alimentos ingeridos em partes menores. Essas partes diminutas sdo agitadas pelos
entrechoques produzidas entre elas, gerando calor e tornando-se, portanto, aquecidas.
Nesse processo ha a fermentacdo dos alimentos, agora diluidos em fracGes menores. As
partes mais volumosas resultante desse processo digestivo, por sua vez, descem para 0
intestino e as por¢des mais sutis sdo enviadas em direcdo ao figado. Ao entrar no figado,
esse liquido diminui novamente sua densidade, tornando-se ainda mais leve, adquirindo
a coloracdo e a forma de sangue®’. Nesse engenho cartesiano, da densidade dos
alimentos a viscosidade sanguinea, o figado € o 6rgdo responsavel pela conversdo do
liquido sutil em sangue.

O fluxo sanguineo, continua a descricdo cartesiana, tem como eixo 0 coracao e
dar-se-a pelo corpo, por sua vez, em um movimento centripeto e em uma “circulagdo
perpétua”®®. Para Descartes, seu egresso do sistema cardiaco, para ser distribuido para
as extremidades do corpo, tem como causa a pulsacdo das artérias; e o seu retorno, da

periferia do corpo para o coracao, é realizado através das veias. Como vimos no topico

8 “Feux sans lumiére” (DESCARTES, AT, XI, 123).

8 Cf. Descartes, AT, XI, 1986.

87 Cf. Descartes, AT, XI, 1986.

8 «Circulation perpetuelle” (DESCARTES, AT, XI, 127).
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anterior, Harvey defendia o movimento circular e continuo do sangue, no entanto para o
médico inglés o principio da pulsacdo tem como centralidade o coracdo. Para Descartes,
¢ a entrada e saida do sangue do coracdo, quer dizer, a pressdo do sangue exercida no
coracdo, a causa de sua expansao e reducéo.

O movimento circular do fluxo sanguineo, estd de acordo com a nogdo fisica
cartesiana, ao conceber “por meio de diversas experiéncias, que todos 0os movimentos
que ocorrem no mundo sdo circulares”®® (LM, 2009, 47). A mecanica da circulacdo
sanguinea, por conseguinte, tem como fungdo nutrir e conservar os 6rgdos e membros
do corpo, ajudar na digestdo dos alimentos, causar o crescimento da maquina corporal,
bem como produzir os espiritos animais.

Vinculados a circulacdo do sangue, 0s espiritos animais sdo significativos na
mecanica corporal cartesiana. E interessante observarmos que esta terminologia e sua
relacdo com o fluxo sanguineo, remete a certa tradicdo galénica ao identificar trés tipos
de espiritos, quais sejam: naturais, vitais e animais ou psiquicos®. A particularidade dos
espiritos animais em Descartes se d& na medida pela qual estdo vinculados a uma
compreensao fisica do funcionamento do corpo.

Qual o lugar dos espiritos animais na proposta cartesiana? Se por um lado a
terminologia utilizada remete, inicialmente, ao conceito de alma, por outro lado, no
projeto de Descartes, 0s espiritos animais estdo relacionados com a substancia
extensional. Isso significa que, para Descartes, 0s espiritos animais compdem a
engrenagem a mecéanica do corpo do homem. Assim sendo, a materialidade dos espiritos
associa-se, estritamente, a um elemento de dimenséo fisica e ndo ao privilégio do

pensamento.

8 “par diverses experiences, que tout les mouvements qui se sont au Monde sont en quelque fagon
circulaires” (DESCARTES, AT, XI, 19).
% Cf. Galien, 1994.
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Sendo vejamos, a génese dos espiritos animais sdo “as partes desse sangue que
s30 mais vivas, mais fortes e mais sutis [e que] véo dar nas concavidades do cérebro™®
(LH, 2009, 267). E importante considerar o aspecto geométrico da circulagio sanguinea,
como indicado na imagem abaixo. Em raz&o da arquitetura do sistema circulatorio e da
conservacao do movimento retilineo, as artérias que levam o sangue do coragao seguem

9992

um “movimento em linha reta” " em direcdo ao tecido cerebral, no envio dessas partes

mais vivas, fortes e sutis do sangue para o cérebro.

Imagem 07. Circulagéo do sangue. Ressalta-se a linha reta entre A e C, ou seja, entre o coragao e as concavidades do cérebro
(DESCARTES, 2009, 435).

Nessa descri¢do, 0s espiritos animais tém origem no proprio sangue quando
situado nas concavidades do cérebro. Sendo assim, como podemos diferenciar essas
duas materialidades? Enquanto compostos da substancia corporal, como afirmamos
acima, tanto o sangue quanto os espiritos animais sdo matérias de dimensao fisica, ou
seja, em termos cartesianos: extens&o.

E preciso ponderar, portanto, na dimens&o fisica, as dessemelhancas entre essas

substancias. O fluxo sanguineo, langado em dire¢cdo ao cérebro, é composto das partes

% “Toutes les plus vives, les plus fortes, et les plus subtiles parties de ce sang, se vont rendre dans les
concavitez du cerveau” (DESCARTES, AT, XI, 128).
% “Mouvement em ligne droite” (DESCARTES, AT, XI, 128).
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mais rarefeitas do sangue, ou seja, partes menores da matéria enviada para uma
determinada localidade do corpo e responsaveis pela geracdo dos espiritos animais. Os
espiritos animais, por sua vez, tém como caracteristicas a sutileza, a forca e a
vivacidade, diferenciando-se da materialidade do sangue quanto ao seu tamanho, sua
capacidade de agitacéo e velocidade.

Sdo tais dimensdes fisicas, segundo a descri¢do cartesiana, que diferenciam os
espiritos animais das outras partes do sangue. Nota-se ainda, do ponto de vista fisico
que, devido ao choque entre as particulas do sangue, as partes maiores transferem, no
fluxo sanguineo, certa quantidade de movimento as partes menores, impulsionando-as e

tornando-as mais agitadas®.

) 8

"4 -

Imagem 08. Tecido cerebral. A letra H representa a glandula pineal e sua localizacdo no cérebro (DESCARTES, 2009, 446).

% Cf. Descartes, Traité de I'Homme (AT, X1, 1986); Pinheiro, 2012; Cottingham, 1995.
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Entre as concavidades do tecido cerebral esta disposta a glandula H ou glandula
pineal, como podemos visualizar na imagem acima. Trata-se de uma ‘“pequena

glandula™®

atingida somente pelas partes mais sutis do sangue, uma vez que esta
rodeada de pequenos poros da substancia cerebral. A glandula H, de acordo com a a
descricdo cartesiana, € capaz de transformar essa por¢do do sangue mais sutil em
espiritos animais. Descartes, entretanto, ndo apresenta em detalhes como se da tal
transubstanciacéo, restringindo-se apenas a anunciar que nessa regido “clas deixam de
ter a forma de sangue e passam a se chamar espiritos animais™* (LH, 2009, 271).

Se, por um lado, o filésofo moderno ndo especifica 0 modo pelo qual se da a
conversdo do sangue em espiritos animais, por outro lado, ndo deixa de atender em sua
proposicdo ao critério mecanicista para a compreensdo de como se movimentam tais
espiritos. Quer dizer, o obstaculo compreendido por Descartes para a passagem dessas
partes mais sutis do sangue até atingirem a glandula pineal, diz respeito a um problema
eminentemente mecanico, fisico e geométrico®™. Trata-se de uma relacio direta que leva
em conta o tamanho e o estreitamento dos poros das artérias nas concavidades do
cérebro e a pequenez dos espiritos animais.

Apo6s serem gerados, os espiritos animais distribuem-se por toda a maquina

corporal pelo interior dos nervos, concebidos “como um grande tubo™’

, 0S quais se
entrepdem com os musculos, formando uma rede de “pequenos tubos”, engendrando o
movimento. Essa rede contém “uma medula composta por pequenos filetes muito finos

que vém da propria substancia do cérebro”® (LH, 2009, 277). E por essa estrutura

% «petite glande” (DESCARTES, AT, XI, 129).

% “Elles cessent d’avoir la forme du sang, et se nomment les Esprits animaux” (DESCARTES, AT, XI,
130).

% «Levando em conta sua produgdo, Descartes nio usa, como se poderia esperar, a uma fermentacéo
complementar, mas a um crivo completamente mecanico” (AUCANTE, 2006, 232). Tradugdo livre.

9 “Comme um grand tuyau, qui contient plusieurs autres petits tuyaux” (DESCARTES, AT, XI, 133).

% “Il y a comme un moelle, composée de plusieurs filets fort déliez, qui viennent de la propre substance
du cerveau” (DESCARTES, AT, XI, 133).
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tubular, através de fios delgados e longos, que 0s espiritos animais percorrerdo o corpo
do homem, em um fluxo que vai da gléandula cerebral ao sistema muscular.

Uma vez nos masculos, os espiritos animais modificam sua dimensdo. Essa acéo
causa o movimento dos membros da estrutura corporal em, somente, duas formas, quais
sejam, a contracdo e a dilatagdo, na devida ordem, ao infla&-lo ou ao desinfla-lo.
Movendo-se em fluxo no sistema muscular, também em movimento circular, 0s
espiritos animais se distribuem de um mdsculo para outro “logo que eles encontram
alguma passagem, ainda que ndo haja nenhuma outra poténcia que os leve, a ndo ser
somente a inclinacdo que eles tém de continuar seu movimento, seguindo as leis da
natureza”® (LH, 2009, 285).

Podemos considerar, a partir dessa descricdo, que a motricidade, em termos
cartesianos, tem sua referéncia, destarte, nas terminacgdes nervosas articuladas em uma
engrenagem composta pela abertura e fechamento dos poros. O movimento corporal
esta, portanto, atrelado ao sistema muscular antagbnico, quer dizer, movimento
alternado de contracédo e relaxamento muscular. Em outras palavras, a motricidade para
Descartes reporta-se ao fluxo dos espiritos animais nas terminacdes nervosas espalhados
pelo corpo, ao realizarem sua passagem por pequenos condutos e, devido a “forga de
sua agitacio™®. S&o capazes por essa agdo de excitar os musculos, expandi-los, quando
de sua entrada, e atenua-los, no momento de sua saida, provocando o movimento da
maquina corporal.

No emaranhado de um maquinario que articula calor cardiaco, fluxo sanguineo,
tecido cerebral, espiritos animais, nervos, filetes, poros e musculos, Descartes busca

descrever, em termos fisicos, a producéo de sensacOes externas e internas presentes na

% «Sjtot qu’ils y trouvent quelque passage; encore qu’il n’y ait puissance qui les y porte, que la seule
inclination qu’ils ont & continuer leur mouvement, suivant les loix de la nature” (DESCARTES, AT, XI,
137).

100 «par 1a force de leur agitation” (DESCARTES, AT, XI, 135).
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maquina corporal. Para tanto, aborda as sensacBes produzidas através do tato, do
paladar, do olfato, da audicéo e da visdo, bem como da fome e da sede, da alegria e da
tristeza. Em suas palavras, “os espiritos animais podem causar alguns movimentos em
todos os membros onde alguns nervos tém suas terminacGes, ainda que haja muitos
onde os anatomistas ndo observaram nenhum deles visiveis”'® (LH, 2009, 287).
Anuncia, ainda, que tal nivel de descricdo evidencia 0 composto que caracteriza o ser
humano, notadamente, por referir-se a unido substancial da alma, sediada no cérebro,
com a maquina corporal, através da producdo dos sentimentos, quer dizer, de
julgamentos produzidos pela alma.

Apesar de no tratado do homem Descartes ndo abordar detalhadamente o tema
da unio substancial'%?, pois tem como foco a descricdo do corpo em seu funcionamento
fisiologico, ao desenvolver a investigacdo do fluxo dos espiritos animais acaba por
evidenciar a producédo dos sentimentos por meio da afetacdo fisica. Nessa engenharia, 0s
Orgdos externos dos sentidos sdo atingidos, em termos fisicos, pelo mundo externo,
como também pela excitacdo fisica dos proprios 6rgdos internos da materialidade
corporal.

Trata-se, portanto, de uma relacdo fisica e mecénica, através da qual os objetos
vindos do exterior acometem, por meio de suas dimensdes fisicas, os diferentes 6rgaos
dos sentidos em suas terminacGes nervosas. Os objetos do mundo exterior atingem 0s
orgdos dos sentidos tanto pela quantidade de movimentos por eles produzidos, como

também pelo tamanho de sua materialidade. Essa relacdo fisica tambem envolve a forca

101 «[es esprits animaux peuvent causer quelques mouvemens en touts les membres ot quelques nerfs se
terminent, encore qu’il y en ait plusieurs ou les Anatomistes n’en remarquent aucuns de visibles”
DESCARTES, AT, XI, 138).

192 A despeito de Descartes anunciar, nas primeiras linhas do tratado do homem, que realizara a descrigdo
do corpo, da alma, e da natureza dessa unido para a compreensdo do homem, sua descri¢do, ao longo da
obra, tem como énfase a fisiologia do corpo. Cf. Descartes, Traité de I’Homme (DESCARTES, AT, XI).
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de impacto entre as matérias do corpo, a partir dos entrechoques com 0s objetos
exteriores.

Nessa relacdo, os pequenos filetes alongados do tecido cerebral conduzidos
pelos nervos'® ligam-se aos respectivos 6rgéos dos sentidos e ao serem excitados s&o
tensionados por um estimulo fisico dos objetos que se encontram no exterior. Em
termos cartesianos, os 6rgdos dos sentidos seguem, destarte, uma mesma configuracao
ao serem caracterizados como formagdes nervosas compostas por um longo fio delgado.
Esses filetes alongados ancoram-se no tecido cerebral, espalham-se pela maquina
corporal e tem como limite regies definidas no corpo, como a pele, a lingua, o nariz, os
ouvidos e os olhos.

Nessa arquitetura, a diferenciacdo dos sentidos ndo diz respeito necessariamente
a uma fung&o especifica atribuida aos diversos sentidos do corpo, pois todos os sentidos
tem uma mesma estrutura, sdo filetes alongados, e cumprem a funcdo de conduzir
estimulos a concavidade cerebral. Todos os sentidos da maquinaria corporal tém,
portanto, a mesma estrutura de filetes, os quais conduzem os estimulos dos objetos
exteriores para a producdo das ideias e das sensacdes. A diferenciacdo dos sentidos é
topoldgica, pois esta somente na localizagdo de seus respectivos 6rgaos em determinada
érea do corpo™®.

Tal excitacdo, do 6rgéo do sentido pelo mundo exterior, provoca a a¢ao do 6rgéo
solicitado, formando no pensamento determinada sensacdo, ou seja, certa ideia. Por
exemplo, quando a materialidade externa estimula o tecido da pele, distribuida por todo
0 corpo, destacam-se 0s sentimentos provocados na alma relativos a dor, as cocegas, ao

reconhecimento de certa superficie polida ou aspera, a sensagdo do calor ou do frio, as

103 «Descartes confere um duplo status para os nervos, que Servem mesmo tempo para transmitir as
impressdes dos sentidos e veicular os espiritos que controlam os movimentos” (AUCANTE, 2006, 236).
Traducéo livre.

104 Cf. Marques, 1993.
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qualidades de umidade, secura ou peso através do tato. No momento em que as
particulas rogam-se com a lingua, a ideia do gosto e sua diferenciacdo, como o salgado,
0 &cido, o doce e 0 ardente, passam a ser constituidas pela alma através do paladar.

Considerando ainda a descrigdo dos 6Orgdos externos no momento de sua
estimulacdo pelo mundo exterior, Descartes destaca que 0 nariz, ao ser atingido por
pequenos objetos, estimula o sentido do olfato, causando na alma sensac¢Ges de aroma
agradaveis ou desagradaveis. A audicdo, por sua vez, proporciona a alma a sensagdo de
diversas vibracfes sonoras, estimulada pelo deslocamento das particulas de ar nas
concavidades dos ouvidos, tais como, sons doces ou rudes, agudos ou graves.

A formagéo das imagens, ideia de cores, distancia, tamanho e demais qualidades
dos objetos externos como um julgamento da alma, dar-se-ao por meio da quantidade de
luz e pela curvatura de seu angulo ao penetrar pela pupila, como indicado na imagem
abaixo. A luz, ao atingir o nervo ético no fundo do olho, mobiliza o sentido da visdo por

uma “geometria natural”'%® da materialidade corporal.

Imagem 09. Excitacéo do sentido da viséo (DESCARTES, 2009, 443).

105 «“Geometrie naturelle” (DESCARTES, AT, X1, 160).
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Quanto as sensacdes internas de fome e sede, a primeira, tem sua relacdo com a
acdo dos liquidos sobre os nervos do estdbmago e, a segunda, vincula-se com o modo de
agir dos vapores liquefeitos. Esses vapores, ao subirem do estdbmago, umedecem
consideravelmente os nervos da garganta. Descartes aponta, ainda, para a causa dos
sentimentos de alegria e tristeza, associados com o temperamento do sangue que chega
ao coracdo e ao nervo nele localizado. O sangue prontamente aquecido, ou seja, mais
puro e mais sutil, traz felicidade, do contrario, causa o sentimento de tristeza.

Na relagdo entre os sentidos e as sensacdes causadas pelos objetos externos,
Descartes busca esclarecer a respeito da possibilidade da alma, em seu julgamento “se
enganar (...) [quando] constrangida por alguma causa externa”'® (LH, 2009, 331). Para

demonstrar tal argumento do filgsofo'®’

, aproximemo-nos do sentido da viséo por
desempenhar uma sensacdo causada diretamente pela incidéncia da luz, explicagédo
perseguida pelo fildsofo em Le Monde ou traité de la lumiére, para tratar da
cosmologia, obra continuada pelo tratado do homem.

A visdo, como um sentimento da alma, é tornada possivel pela maquinaria dos
olhos e pela excitacdo que vai dos nervos ao tecido cerebral. Segundo Descartes, ver é
formar uma ideia por “intermédio dos nossos olhos™®. Tal elaboracdo nos apresenta a
visdo como uma atividade da alma e ndo dos olhos e tornada possivel pela unido

substancial. Como abordaremos a partir do proximo capitulo, Merleau-Ponty

apresentara uma critica sistematica a essa nogdo visdo sinénima de pensamento, ou

106 g tromper (...) est contrainte par quelque cause exterieure” (DESCARTES, AT, XI, 160).

197 0 argumento em torno da incapacidade dos sentidos em conceber de modo claro e distinto os objetos
exteriores, foi também desenvolvido em outras obras do filésofo. Destacamos, como exemplo, suas
meditacOes, em particular no decorrer da segunda meditacdo. Fundamentando-se na dlvida enquanto
método e no cogito como condicdo do conhecimento verdadeiro, naquele momento o meditador
reafirmaré a centralidade da razdo como critério epistémico, em contraposicdo aos dados dos sentidos, na
medida em que os érgaos dos sentidos induzem ao engano, no que se refere ao conhecimento verdadeiro
do objeto analisado. Utilizando-se da experiéncia do pedago de cera, podemos afirmar, de modo
resumido, que tal argumento aponta para a impossibilidade de fundar um conhecimento seguro, claro e
distinto, a partir da faculdade dos dados sensoriais, ou seja, baseados somente nos 6rgédos dos sentidos.
Cf. Descartes, AT, XI.

108 «par I’entremise de nos yeux” (DESCARTES, AT, XI, 03).
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ainda, da visdo enquanto pensamento de ver. Em ultima anélise, para Descartes, ndo se
pode ver os objetos externos com os olhos, mas com o pensamento, através do qual é
possivel elaborar um julgamento sobre o mundo exterior. Porém, alerta o fildsofo
moderno, no caminho percorrido pela excitacdo dos objetos externos, dos 6rgaos dos
sentidos aos nervos, e por sua vez, ao tecido cerebral, a ideia da sensa¢do pode ser
confusa e imprecisa'®.

Passemos, primeiramente, pela estrutura do aparelho visual. O olho foi descrito
por Descartes para explicar 0 mecanismo da visdo, sendo composto por pequenos
mecanismos, em cada um dos dois olhos, que agem em coincidéncia para tornar distinta
a visao dos objetos externos. Assim o filésofo segmenta as diferentes pecas do aparato
ocular, para destacar o funcionamento desse dispositivo.

Qual a composigdo do olho para Descartes? Dois nervos, 6ticos, e minusculos
filetes, que se situam no fundo de cada um dos olhos e conduzem as informagGes da
excitacdo dos objetos externos ao tecido cerebral. Duas camadas de pele, uma primeira,
rigida e densa, que encerra as demais partes da maquinaria do olho e é responsavel por
provocar a refracdo da luz, devido a sua curvatura, e outra camada delgada, que se
alonga contornando a primeira camada.

Descartes continua a descri¢do do aparelho ocular. A pupila é caracterizada por
uma abertura esférica entre a primeira e segunda pele, na qual penetram os raios de luz,

. c o~ el
mediando a “for¢a da visdao” 0

pela variacdo de seu tamanho. A pupila estreita-se
quando atingida por uma grande quantidade de luz e, em um movimento contrario,

dilata-se quando impactada por uma pequena quantidade de luz.

109 A respeito do engano da visdo, na Dioptrica, obra posterior ao tratado do homem, Descartes afirma
que “¢ a alma que vé, ndo o olho, e ela vé imediatamente através do cérebro, (...), , € aqueles que dormem,
muitas vezes veem ou pensam ver diversos objetos que se apresentam diante de seus olhos”
(DESCARTES, AT, VI, 141). Traducéo livre.

10 «porce de la vision” (DESCARTES, AT, X1, 323).
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Imagem 10. Descricéo da estrutura do olho (DESCARTES, 2009, 440).

Na composicdo do olho h4, ainda, a presenca do humor cristalino. Trata-se de

um liquido humoral que ajuda na direcdo do movimento do olhar, tornando “a visdo

55111

mais forte e mais distinta” ", ao atuar na refracdo da luz e na regulacdo da distancia dos

objetos para estabelecer a imagem conduzida aos nervos 6ticos. Fazem-se presentes,

ainda, mais “seis ou sete muasculos!*

externos, capazes de realizar movimentos rapidos
e laterais, auxiliando na conjuncédo dos raios de luz, para a visao distinta dos objetos
observados.

A visdo, no entanto, pode tornar-se “menos distinta™''®, acarretando
dessemelhanca na relacdo entre a excitacdo do mundo exterior e a producdo da ideia
pela alma. Tal confusdo é exposta por Descartes devido a causas de diferentes ordens.

Uma primeira diz respeito a confusdo na identificacdo do objeto, em virtude de uma

ML« 3 vision plus forte, et ensemble plus distincte” (DESCARTES, AT, XI, 154).
12 «gix ou sept muscles” (DESCARTES, AT, XI, 153).
13 “Moins distincte” (DESCARTES, AT, X1, 157).
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“debilidade da luz” que penetra na pupila, seja pela distancia do objeto ou pela propria
dilatagéo da pupila quando exposta a uma menor quantidade de luz.

Outra confusdo da visdo refere-se a localizacdo do objeto, quando o olho ao
direcionar-se para um objeto em determinada posicdo, tem o movimento do olhar

”114’ como

desviando-o para outra localizagdo, “constrangido por alguma forga externa
representado na imagem abaixo. Como consequéncia, o intervalo entre o estimulo da
excitacdo do olho com relacdo a primeira posi¢cdo do objeto, bem como o espaco de seu
percurso até o tecido cerebral para a efetivacdo do movimento muscular, pode ter sua
correspondéncia em dire¢cdo a um segundo ponto no qual estaria localizado o objeto.
Nessa confusdo da visdo, a forca externa que atua coage para 0 engano dos
sentidos. Essa forca externa pode ser associada, por exemplo, aos “raios, ou outras
linhas™'*. Tais fendmenos de dimensdo fisica, ao excitarem o olho, induzem o

pensamento a julga-los retilineos, em direcdo a determinado objeto do mundo exterior,

quando na verdade penetraram em curva através da pupila.

Imagem 11. Engano da viséo coagido por forca externa (DESCARTES, 2009, 444).

14 «Contrainte par quelque force exterieure” (DESCARTES, AT, XI, 161).
15 «leg rayon, ou autres lignes ” (DESCARTES, AT, XI, 162).



66

Na descricdo das diferentes sensagdes, Descartes faz referéncia a afetacdo da
alma pelo corpo na formagdo de sensacOes e sentimentos, imprimindo ideias, por meio
dos sentidos, seja pela relagdo com os objetos externos, seja, ainda pela prépria
materialidade interna da méaquina corporal. Sobressai-se, nessas circunstancias, o papel
da glandula H. Para a efetivagcdo dessas impressfes, como apontamos acima, oS
movimentos e 6rgdos dessa maquina corporal deve conectar-se aos nervos e ao fluxo
dos espiritos animais. Os nervos cumprem a funcdo de uma estrutura tubular que parte
do tecido cerebral e espalhada em um corpo, enquanto 0s espiritos animais, por sua vez,
tendo sua génese na glandula pineal, sdo responséaveis pelo movimento da maquina
corporal.

Essa pequena glandula, de densidade “mole e flexivel”!'®, situada na

I & considerada como a “sede da

centralidade da concavidade do tecido cerebra
imaginacdo e do senso comum, que devem ser tomadas como ideias, isto é, como as
formas que a alma racional considerard imediatamente, quando, ao estar unida a essa
maquina, ela imaginar ou sentir algum objeto”™® (LH, 2009, 363-365). A alma
relaciona-se com o corpo através da glandula pineal, e o corpo, por sua vez, incide sobre
a alma também através da inclinacdo dessa pequena glandula. Essa relagcdo imprime
sensacdes na alma quando do retorno do fluxo sanguineo enviado do coragdo para o
cerebro, bem como dos movimentos oriundos dos espiritos animais, nela produzidos.

E preciso considerar que, no cérebro, a glandula H esta susceptivel ao

movimento de inclinacdo, sustentando-se tanto por sua articulagdo com o cérebro

10 «“Molle et pliante” (DESCARTES, AT, XI, 173).

17 «A sua localizagio central faz com que seja o melhor receptaculo para receber impressdes do corpo e,
especialmente, como um lugar do bom senso lhe permite recolher células dos érgaos duplos, como seus
olhos ou seus ouvidos” (AUCANTE, 2006, 239-240). Traducéo livre.

18 <[ ¢ siege de I’imagination, et du sens commun, qui doivent etre prises pour les idées, c¢’est a dire pour
les formes ou images que 1’ame raisonnable considerera immediatement, lors qu’étant unie a cette
machine elle imaginera ou sentira quelque objet ” (DESCARTES, AT, XI, 176-177).
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através de “pequenas artérias™'*

, como também devido & passagem do constante fluxo
sanguineo enviado do coracao para o cérebro. Além da atuacdo da alma na distribuicéo
dos espiritos animais, a mobilidade dessa “pequena glandula” tem como causas (i) a
diferenga de forca e agitacdo exercidas pelos espiritos animais ao partirem dessa
glandula, como também (ii) a excitacdo dos objetos externos mediados pelos sentidos.
Seu movimento de inclinacdo direciona 0s espiritos animais que partem do
cérebro, através da tubulacdo de condutos nervosos e do fluxo do sangue, para o restante
do tecido cerebral e, consequentemente, para todo o corpo. A acdo da “pequena
glandula” direciona-se para 0s movimentos corporais e para a alma, a0 mesmo tempo

em que também modifica sua inclinacdo pela acdo da alma e dos espiritos animais,

quando de seu retorno pelo fluxo sanguineo.

Ao longo do percurso aqui descrito, aproximamo-nos do argumento cartesiano
referente a0 um modo de operar as funcdes corporais, relacionadas a disposicdo dos
6rgdos na materialidade corporal. Afirma-se nessa investigacdo cartesiana a tese
mecanicista para a compreensdo do corpo do homem. No entendimento do ser humano a
partir da unido entre duas substancias de naturezas distintas, Descartes realcou em seu
tratado sobre 0 homem, os sistemas e procedimentos utilizados pela ordem material em
manter seu proprio funcionamento.

Trata-se de compreender tal materialidade, como vimos durante esse capitulo,
com 0s mesmos termos pelos quais se entende o funcionamento de um mecanismo

hidraulico. No caso do corpo do homem, as engrenagens dessa estrutura sdo compostas

119 «petites artéres” (DESCARTES, AT, XI, 179).
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por diversos sistemas fisiologicos, mecanicamente conectados em torno do continuo
calor cardiaco, do fluxo sanguineo, da acdo da glandula pineal, da producdo dos
espiritos animais, dos nervos que penetram nos musculos e dos filetes alongados que se
ligam aos 6rgdos dos sentidos, excitados pelo mundo exterior.

Assim sendo, Descartes nos apresenta, em sua primeira sistematizacdo sobre o
corpo do homem, uma noc¢éo central em sua filosofia, que acompanhara seu pensamento
e atravessara suas demais obras, influenciando os modos de abordar o corpo a partir de
entdo. Nesse sentido, o legado cartesiano para compreensdo do corpo tem sua
centralidade na medida da materialidade corporal como extensdo geométrica e a de seu
funcionamento fisiol6gico em analogia com a maquina.

Procedendo pela interrogacdo desse modo de compreensao do corpo, quer dizer,
fundamentado na atitude moderna de investigacao e divulgado pela filosofia cartesiana,
apresentaremos nos préximos capitulos o projeto filoséfico de Merleau-Ponty, tendo
como énfase a expressdo e a ontologia do corpo. Acentuamos que a op¢ao metodoldgica
em preceder a descricdo merleau-pontyana do corpo, pela compreensédo cartesiana do
funcionamento corporal, tratada ao longo desse primeiro capitulo, € no sentido de
ressaltar o contraste do projeto do fenomendlogo francés, que manteve, ao longo de toda
a sua filosofia, um didlogo permanente e critico com a filosofia reflexiva de Descartes.
Em regime merleau-pontyano, passamos, a partir do proximo capitulo, a problematizar

0 corpo e suas modalidades expressivas.
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CAPITULO 2
O CORPO COMO EXPRESSAO

EM PHENOMENOLOGIE DE LA PERCEPTION

Introducéo ao capitulo

Norteado pelo argumento de nossa tese em investigar a espessura filosofica do
tema da corporeidade na filosofia de Merleau-Ponty, ao longo desse capitulo
apresentaremos um primeiro movimento argumentativo desse projeto filoséfico, que
tem como pano de fundo a critica a atitude moderna na compreensdo do corpo, contexto
que tratamos no capitulo anterior. Para tanto, ao longo desse segundo capitulo,
enfatizaremos modulag¢fes centrais na constituicdo da textura do corpo proposto por
Merleau-Ponty, tendo como referéncia a obra de 1945, Phénoménologie de la

perception®

(PhP, 2012, 1999), com énfase na primeira parte intitulada: Le corps. Ao
propormos esse percurso poderemos: (i) acompanhar a critica interna e permanente de
Merleau-Ponty ao projeto moderno de investigacdo sobre o corpo, em particular, critica
ao modelo cartesiano; (ii) realcar o projeto merleau-pontyano ao propor a retomada do
tema da corporeidade no ambito de sua filosofia, qual seja, do corpo como expressao.
Nesses termos, o percurso de nossa argumentacao tera como movimento inicial a
apresentacdo do projeto geral presente em Phénoménologie de la perception, seguida do

delineamento de contornos em torno da concepc¢do de corpo proprio apresentada por

Merleau-Ponty. Nesse momento, sera decisivo percorrer a trama de fios que se

120 A5 citagBes diretas referentes a Phénoménologie de la percpetion serdo apresentadas entre parénteses,
tendo como referéncia a edicdo brasileira, com traducdo de Carlos Alberto Ribeiro de Moura, publicada
em 1999. Nas notas de rodapé, remeteremos a edicéo francesa publicada em 1945 e reimpressa em 2012.
Seguiremos esse mesmo critério, o de citacdo das obras em portugués e o respectivo texto em francés,
como notas de rodapé, nas edi¢cGes em que encontrarmos sua publicagdo em nossa lingua. Caso contrario,
apresentaremos uma traducéo livre no corpo do texto, com a devida fonte francesa em nota de rodapé, de
acordo com a lista de abreviaturas apresentas no inicio desta tese.
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articulam, tensionam e dao densidade ao corpo préprio, notadamente, a nogdo de ser no
mundo e suas modalidades originais de expressdo, realcadas pelo esquema corporal,
habito, motricidade, espacialidade, sexualidade, fala e temporalidade. Na critica a
atitude moderna sobre o corpo, operada pela dissecacdo e fundamentada na anatomia e
na fisiologia, como tratamos no capitulo anterior, Merleau-Ponty retomard em sua
filosofia a capacidade expressiva da condigdo corporal. Para dizer de outra maneira, a
reflexdo apresentada pelo filésofo francés move-se ndo no corte do bisturi, mas na
textura expressiva do corpo, na potencialidade do corpo vivo como acontecimento
perceptivo e encarnado no mundo.

Ao buscar retomar o contato primordial com o mundo, através da percepcao,
Merleau-Ponty tece no corpo uma densidade singular. O filésofo aproxima-se do tema
da corporeidade na perspectiva de apresentar uma descricdo de seus modos de ser no
mundo. N&o se trata, como vimos no capitulo anterior, de uma descri¢do da mecénica
do corpo, como pretendeu Descartes. No projeto fenomenol6gico de Merleau-Ponty,
como abordaremos ao longo desse capitulo, a descricdo estd vinculada a experiéncia
perceptiva, fenbmeno da percepc¢do encarnada no ser no mundo, potencializador de uma
intencionalidade operante e original. A experiéncia perceptiva ganha espessura, em seu

projeto filoséfico, nas expressdes do corpo préprio e em suas variagdes no mundo.

Horizontes de Phénoménologie de la perception

Com o proposito de apresentarmos modulagdes do tema da corporeidade, a partir
do recorte investigativo aqui proposto, inicialmente passamos a apresentar certos
contornos evidenciados em Phénoménologie de la perception que alimentam a nogéao de

corpo apresentada por Merleau-Ponty. Longe de apresentar um resumo da obra,
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buscaremos destacar algumas nog¢des que potencializam a reflexdo apresentada pelo
filosofo, e, a partir desses horizontes, articular e retomar questdes mobilizadoras de
nossa investigacao, quais sejam: como o tema do corpo se apresenta em sua filosofia?
Quais nogdes sdo sensibilizadas na reflexdo do estatuto filosofico do corpo? Quais
texturas déo espessura ao tema da corporeidade?

Merleau-Ponty aprofunda a tese da experiéncia originaria do ser no mundo'?,
em sua obra de 1945, ao relacionar a percep¢do com a experiéncia pré-teorética,
afirmando a experiéncia antepredicativa e o primado da percepc¢ao. Assim sendo, realiza
sem cessar a articulacdo entre o sujeito, 0 mundo, o outro e as coisas mundanas, isto é,
do sujeito encarnado no corpo, do corpo que funda suas experiéncias na aderéncia ao
mundo, atravessado pela relacdo com o outro e com as coisas do mundo. Trata-se de um
movimento que ndo esta dado ou constituido antecipadamente, mas que acontece na
constante abertura do corpo ao mundo através da percep¢do. Como abertura ao mundo,
0 corpo e 0 movimento perceptivo ndo podem ser completamente explicados por uma

argumentacdo com base cientifica, nem mesmo plenamente constituido e analisado por

uma operacao tética.

121 A expressdo ser no mundo, de influéncia heideggeriana, torna possivel para Merleau-Ponty a
superacdo da dicotomia entre o fisioldgico e o psicoldgico. Para Heidegger, ser no mundo é condicéo
ontoldgica do ser-ai (traducdo para Dasein), marca de sua ex-sisténcia e da abertura de seu ser. Quer
dizer, na descricdo fenomenoldgica da analitica existencial do ser-ai, a compreensdo do ser-no-mundo
apresenta-se como estrutura ontologica do ser-ai, fundamentando a possibilidade de ex-sisténcia do
homem, ou ainda, do seu entendimento enquanto ser e que, portanto, diz respeito a sua condicdo de
abertura ao ser. O modo-de-ser do ser no mundo sustenta o modo-de-ser do ser-ai, bem como
contextualiza e possibilita a pergunta pelo sentido do ser, pois é na sua condicao de ex-sisténcia enquanto
ser-ai que o ser humano pode lancar-se e provocar uma interrogagdo sobre seu préprio ser e sobre os
outros entes. “O Dasein ndo é um ente que s6 sobrevenha entre outros entes (...). E proprio desse ente,
COM 0 Seu ser e por seu ser, o estar aberto para ele mesmo. O entendimento-do-ser € ele mesmo uma
determinidade-do-ser do Dasein” (HEIDEGGER, 2012, 59). Merleau-Ponty retoma o conceito
heideggeriano de ser no mundo reformulando-o a partir da nogdo do corpo proprio, na medida em que “¢é
pelo corpo que o mundo é dado, segundo equivaléncias entre os fendmenos e nossos poderes perceptivo-
motores; é pelo corpo, afinal, que somos no mundo, que a infra-estrutura do Dasein atua” (FERRAZ,
2002, 87).
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Nesses termos, podemos considerar que o projeto de Merleau-Ponty pretende, na

122 aprindo

esteira do ensinamento husserliano, recolocar “as esséncias na existéncia
caminho para uma investigacdo fenomenolodgica que afirma a impossibilidade de uma
reducdo completa. Para dizer de outro modo, Merleau-Ponty tem como ponto de partida
0 aporismo em se considerar uma eidética deslocada da presenca inalienavel do mundo,
pois é na facticidade que se da o movimento relacional entre corpo e 0 mundo.

Em seu projeto, o fildsofo pretende “retornar as coisas mesmas™?, descrevendo

a experiéncia perceptiva do ser no mundo “tal como ela &%

, eMm um movimento que
seja capaz de retomar a génese do ser a partir de sua experiéncia mundana, desviando-se
da explicacdo e da andlise do pensamento objetivo. Para Merleau-Ponty, o movimento
dessa génese ndo se encerra em uma ordenacdo arbdrea, nem mesmo pode ser acessada
de modo direto, como, por exemplo, através das opera¢cdes do pensamento, clareza e
distincdo, abordadas no capitulo anterior ao nos aproximarmos da metafisica cartesiana,
com énfase no tema da materialidade corporal. Na filosofia merleau-pontyana, tal
movimento de génese esta implicada em uma rede de acontecimentos, vinculos, tensdes
e entrelagamentos entre mundo, corpo, outro, coisas mundanas, que fazem vibrar uma
diversidade de “relacdes vivas da experiéncia, assim como a rede traz do fundo do mar
os peixes e as algas palpitantes™? (PhP, 1999, 12).

A utilizacdo da descricio como um modo de operacdo para tratar das
modulagdes do corpo no mundo, é uma estratégia de Merleau-Ponty no sentido de nao
perder a pulsacdo do movimento da expressdo corporal, aberta ao mundo e que precisa

ser constantemente retomada, na medida em que ndo se encerra nem no sujeito que

conhece, nem no objeto de conhecimento. Nesse sentido, Merleau-Ponty problematiza

122 «I e essences dans I’existence” (PhP, 2012, 07).

123 «“Revenir aux choses mémes” (PhP, 2012, 08).

124 «Telle qu’elle est” (PhP, 2012, 07).

125 «Rapports vivants de 1’expérience, comme le filet raméne du fond de la mer les poissons et les algues
palpitants” (PhP, 2012, 15-16).



73

os modelos filoséficos que se fundamentaram no binarismo caracterizado, grosso modo,
ora pela absolutizacdo do sujeito constituinte, ora pela objetificacdo e plenitude da
exterioridade do mundo. A descricdo merleau-pontyana afasta-se, portanto, do dualismo
e do reducionismo proposto pela filosofia cartesiana, apresentando-se, nesse contexto,
como um modo de descrever a experiéncia mundana do corpo, tendo como centralidade
0 primado da percepcéo.

Quais as implicacBes da oscilacdo entre sujeito e objeto no que se refere a
experiéncia do ser no mundo? Nesse modelo, as anélises do mundo e das experiéncias
mundanas centradas no sujeito cognoscente, pretendem-se de direito a priori com
relacdo a experiéncia, no entanto, sdo sistematizacbes a partir de uma experiéncia
original e originaria do corpo no mundo. Grosso modo, A anélise do sujeito constituinte
pretende ser a explicitagdo do fundamento mesmo dessa constituicdo. No entanto, em
regime merleau-pontyano, esse modelo de compreensdo inverte sua relagdo com o
mundo da experiéncia, ao propor que suas categorias transcendentais seriam o proprio
fundamento para a constituicdo do mundo e das experiéncias e ndo um movimento da
constituicdo da génese do ser, ou ainda, dos desdobramentos do ser no mundo. Para
dizer de outro modo, as categorias de analise do sujeito constituinte, do ponto de vista
de um sujeito epistemoldgico, encerrariam as condic¢Ges das experiéncias no mundo. Ao
serem, por sua vez, consideradas esséncias deslocadas do mundo, estabeleceriam
antecipadamente o fundamento para sua analise.

Por outro lado, a explicacdo centrada no objeto, tem como ponto de partida um
objeto absoluto dado pela experiéncia cientifica, acessado somente pela explicagdo com
base em leis mecéanicas e causais. A critica merleau-pontyana dirige-se a racionalidade

cientifica, no que se refere ao deslocamento da experiéncia mundana e a pretensao em
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elaborar um pensamento absoluto do sujeito que conhece e do objeto a ser conhecido*?.

No entanto, adverte Merleau-Ponty, € importante ndo perder de vista que “todo o
universo da ciéncia € construido sobre o mundo vivido, e se queremos pensar a propria
ciéncia com rigor, apreciar exatamente seu sentido e seu alcance, precisamos
primeiramente despertar essa experiéncia do mundo da qual ela é expressdo segunda™*?’
(PhP, 1999, 03).

A busca por apresentar um tipo de conhecimento desvinculado da experiéncia
mundana revela, nesses termos, certa astlcia da analise e da explicagdo cientifica. O
artificio aqui utilizado é o de tratar seus fundamentos de modo absoluto tornando
lugubre sua génese, visto que seus principios sdo estabelecidos justamente na relacdo
com o mundo. Em outras palavras, as categorias de analise e os modelos de explicacdo
da ciéncia por mais que busquem instituir modelos idealizados, a experiéncia mundana
apresenta-se de maneira incontorndvel. Assim sendo, as mediacOes cientificas ao
pretenderem esgotar o mundo em seus modelos de explicagdo e analise sdo “ingénuas e

»128 nor ndo revelarem a primazia do mundo e da percepcdo. E preciso,

hipocritas
portanto, empreender o0 esfor¢o por “retornar as coisas mesmas”, ou seja, colocar em
pauta 0 momento da experiéncia perceptiva no mundo, no sentido de regressar a génese
da percepcdo, a originalidade da experiéncia pré-objetiva, ao saber irrefletido.

Nesses termos, se a ciéncia é uma explicacdo de segunda ordem sustentada pelo
mundo vivido, o discurso cientifico ao tratar do ser apresenta-nos uma representacéo.

Destarte, 0 ser é, no universo cientifico, a construcdo de uma expressdo tardia. Nessa

representacdo do mundo vivido, ressalta-se o aspecto objetivo do ser pela analise ou

126 Abordamos algumas particularidades da racionalidade cientifica no capitulo 1, a medida do corpo no
pensamento cartesiano, quando nos aproximamos dos diversos investimentos realizados sobre o corpo na
modernidade e em particular da proposta mecanicista de Descartes.

127 «“Tout I"univers de la science est construit sur le monde vécu et si nous voulons penser la science ele-
méme avec rigueur, en apprécier exactement le sens et la portée, il nous faut réveiller d’abord cette
expérience du monde dont ele est I’expression seconde” (PhP, 2012, 09). Grifo nosso.

128 «“Naives et hypocrites” (PhP, 2012, 09).
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explicacdo. No entanto, o ser no mundo ndo é um ser pleno ou uma revelagdo pura,
como pretende a racionalidade cientifica. O movimento da génese do ser &, para
Merleau-Ponty, expressdo original e originaria estabelecida em regime relacional, tendo
como tecido a condicdo corporal, que é mundana, perceptiva, motora, afetiva e
temporal.

Na critica ao conhecimento cientifico que se pretende absoluto, quer dizer,
fundamento de toda experiéncia do mundo, a fenomenologia de Merleau-Ponty
evidencia por um lado a fragilidade das categorias da ciéncia como uma construcéo da
explicacdo e da analise, ndo sendo, portanto, os proprios fundamentos da experiéncia, e,
por outro lado, recoloca o sentido do ser encarnado no corpo e na relagdo com o mundo,
com a experiéncia perceptiva e com o ser temporal. Trata-se de uma retomada do
“mundo anterior ao conhecimento do qual o conhecimento sempre fala, e em relacdo ao
qual toda determinagdo cientifica é abstrata, significativa e dependente™*?® (PhP, 1999,
04).

A abordagem da fenomenologia da percep¢do por Merleau-Ponty estd, desse
modo, implicada na busca pela descricdo do movimento da gestacéo do ser, ou ainda, na

130 tendo como referéncia o campo pré-reflexivo dessa experiéncia

“génese perceptiva
mundana™'. Em um movimento relacional, o retorno ao fenémeno da génese da
expressao do ser vincula ao corpo um poder perceptivo de comunicagdo com o mundo,

com o outro e com as coisas mundanas. Desse modo, a nogdo de corpo proprio é

129 «“Monde avant la connaissance dont la connaissance parle toujours, et a I’égard duquel toute

détermination scientifique est abstraite, signitive et dépendante” (PhP, 2012, 09).

130« 5 génese de la perception” (PhP, 2012, 125).

131 Nesse movimento, a reflex&o é deslocada da centralidade da constituicéo tética, ou seja, do cogito em
termos cartesianos, para um “ato segundo porque ndo pode anular sua dependéncia ao pré-reflexivo em
que se efetua a génese do sentido” (CHAUI, 2002, 67).
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fundamental no projeto merleau-pontyano, na medida em que o corpo é a ancoragem do
ser no mundo e o operador expressivo de suas variacdes mundanas®.

Nesse projeto filos6fico, o corpo proprio apresenta-se enquanto sujeito da
percepcao, corpo fenomenal, principio encarnado e estruturante da experiéncia vivida.
As modulagdes do corpo proprio no mundo sdo o “proprio movimento de expressao,
aquilo que projeta as significagdes no exterior dando-lhes um lugar, aquilo que faz com
que elas comecem a existir como coisas, sob nossas maos, sob nossos olhos” 3 (PhP,
1999, 202). E partindo da descrigio da experiéncia do corpo proprio como sujeito da
percepcdo, ou ainda, como ser no mundo, que o fenomendlogo pretende reaver o
contato originario com o mundo e a génese do ser a partir da percepcao.

Considerando que a génese do ser é mundana, como o mundo é compreendido
em Phénoménologie de la perception? Na obra de 1945, o0 mundo “néo ¢ aquilo que eu
penso, mas aquilo que eu vivo; eu estou aberto ao mundo, comunico-me
indubitavelmente com ele, mas ndo o possuo, ele é inesgotavel”*** (PhP, 1999, 14). O
mundo € uma unidade ontoldgica e ndo o somatdrio de partes analisadas em uma
relacdo de causa e efeito. Enquanto unidade ontoldgica, no mundo os termos ganham
sua densidade em uma tessitura relacional, quer dizer, n&o estdo dissociados, implicando
na experiéncia mundana, o sujeito, bem como o sujeito perceptivo implica 0 mundo.

O que esta em jogo nessa unidade relacional? “A relacdo do sujeito e do objeto
ndo é mais esta relacdo de conhecimento (...) no qual o objeto aparece sempre como

constituido pelo sujeito, mas uma relacdo de ser, segundo a qual paradoxalmente o

132 Nesse sentido, a centralidade da Phénoménologie de la perception esta em “devolver o conhecimento a
unidade da vida perceptiva, em despertar a consciéncia para a fecundidade da vida irrefletida e pré-
objectiva (vida sensivel) esquecida e petrificada no ‘pensamento objectivo’ que a reduziu a uma pura
determinagdo objectiva” (MATOS DIAS, 1999, 41).

133 “le mouvement méme d’expression, ce qui projette au-dehors les significations en leur donnant un
lieu, ce qui fait qu’elles se mettent a exister comme des choses, sous nos mains, sous nous yeux” (PhP,
2012, 182).

134 “Le monde est non pas ce que je pense, mais ce que je vis, je suis ouvert au monde, je comunique
indubitablement avec lui, mais je ne le posséde pas, il est inépuisable” (PhP, 2012, 17).
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sujeito é seu corpo, seu mundo e sua situagdo” (SnS, 1996, 86)**. Trata-se de uma
unidade relacional, afetiva e temporal através da qual eu-mundo-outro participamos e
nos constituimos reciprocamente em uma dialética Unica, aberta e aquém de qualquer
sintese intelectual. O mundo, portanto, ndo estd reduzido a um universo objetivo ou
idealizado, sem fissuras ou lacunas, transparente aos atos da consciéncia, despido de
uma vez por todas por uma operacdo reflexiva. Quer dizer, 0 mundo e as relagdes nele
estabelecidas, sdo inesgotaveis, sendo assim, ndo podem ser abreviadas por explicacfes
cientificas que o representariam pelas propriedades das partes do objeto.

Desse modo, é preciso reconhecer a “facticidade do mundo™**®

, uma unidade
ontologica anterior as leis do entendimento e da representacdo. Sua unidade
antepredicativa e relacional é definida pelo mistério da expressdo, abertura para a
emergéncia do ndo-ser e que nao se esgotada pela anélise ou pela explicacdo. O mundo
é, na relacdo com o sujeito perceptivo, 0 mundo vivido. O mundo fenomenoldgico é,
dessa forma, uma multiplicidade aberta a experiéncia perceptiva, estrutura operada na
relacdo de opacidade e inacabamento. Nessa unidade, entre mundo e a espessura do
corpo, o sentido do ser se constitui nas experiéncias relacionais, e, portanto, nao se
encerra em formas substancializadas. A subjetividade afirma a relacdo intersubjetiva, ao
ser tecida no encontro com 0 mundo e com 0 outro.

No cenario em que a representagdo do mundo substitui o préprio mundo, a
tradicdo das filosofias reflexivas*®’ potencializou a construcdo de dogmatismos e

fronteiras entre a filosofia e a ciéncia. No que se refere ao conhecimento filoséfico, o

problema apontado por Merleau-Ponty vincula-se a certa tradicdo fundamentada em

135 «L e rapport du sujet et de ’objet n’est plus ce rapport de connaissance (...) dans lequel 1’objet apparait
toujours comme construit oar le sujet, mais un rapport d’étre selon lequel paradoxalemente le sujet est
son corps, son monde et sa situation” (SnS, 1996, 89).

136 «Facticité du monde” (PhP, 2012, 17).

137 Grosso modo, em Phénoménologie de la perception, Merleau-Ponty refere-se a essa tradicéo
caracterizada na generalidade do racionalismo cartesiano, pelo empirismo e pela filosofia transcendental
kantiana.
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doutrinas que propdem o primado da consciéncia constituinte e a plenitude do mundo, e,
no limite, acabam por anular o mundo e o outro como polos. Por outro lado, quanto a
ontologia cientificista, Merleau-Ponty alerta sobre a pretensdo de uma plenitude do
saber cientifico. Assim, ao ambicionar a objetividade pura, através do primado da
exterioridade, acredita atingir um registro e explicagdo direta dos fatos e dos objetos,
transformando o mundo em representagdo. Para o filosofo francés, essas posturas, tanto
na filosofia, quanto na ciéncia, afastam-se do movimento permanente de
questionamento, de uma atitude que buscaria “retornar as coisas mesmas’ no vigor dos
acontecimentos.

Tendo como horizonte a experiéncia perceptiva enraizada no mundo, a critica de
Merleau-Ponty tem como escopo a problematizacdo das filosofias reflexivas e a
racionalidade cientifica, a reducdo da experiéncia vivida a légica da causalidade e a
fixidez do nGmero'®®. Trata-se de retomar a experiéncia perceptiva do ser no
acontecimento do mundo e ndo reduzi-la a abstracdo do nimero, ao estreitamento da
medida, a identificacdo e monitoramento do espago, ou ainda, de ndo encerra-la ao
estabelecimento e controle da experiéncia a partir da causalidade como elaboragdes
posteriores a percepcao.

Na critica contundente as filosofias reflexivas, Merleau-Ponty parte do principio
fenomenoldgico que recoloca a anterioridade do mundo em relagdo ao sujeito
constituinte e a explicacdo cientifica sobre 0 mundo, ao considerar a simultaneidade da
abertura da existéncia ao mundo vivido articulado ao tempo e ao espaco, indicando a
experiéncia da percepcdo como um modo de ser no mundo e como horizonte da
verdade. Na leitura do fildsofo, as filosofias reflexivas “fizeram aparecer a consciéncia,

a absoluta certeza de mim para mim, como a condicdo sem a qual ndo haveria

138 cf. Moutinho, 2006.
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absolutamente nada, e o ato de ligacdo como fundamento do ligado. Sem davida, o ato
de ligagdo ndo é nada sem o espetaculo do mundo que ele liga”** (PhP, 1999, 04).

Merleau-Ponty expde os fundamentos de seu projeto filosofico na centralidade
da génese perceptiva do ser, que se langa no mundo, quer dizer, no entrelagamento do
corpo proprio e do mundo, anterior & analise do sujeito constituinte e a explicacéo
cientifica. Em sua filosofia, a percepgdo é efetiva e ndo estd colocada como verdade
antecipada, mas como uma estrutura de acesso em perspectiva ao mundo, aos outros e
as coisas mundanas. A nocdo de perspectiva diz respeito a unidade relacional e ao
perfilhamento da paisagem no horizonte perceptivo, variando em seus perfis, em seus
modos de presenca e auséncia, a0 mesmo tempo de ser e de nao-ser.

Na relacdo entre as coisas mundanas e o horizonte perceptivo, “o horizonte ¢
aquilo que assegura a identidade do objeto no decorrer da exploracéo, é o correlativo da
poténcia maxima que meu olhar conserva sobre 0s objetos que acaba de percorrer e que
ja tem sobre os novos detalhes que vai descobrir™*® (PhP, 1999, 105). Desse modo,
perceber um objeto é conserva-lo, reté-lo e projeta-lo no horizonte perceptivo, no

“campo de presenca™*

, ora deslizando sobre ele, ora retendo-o, ora projetando-o, na
profundidade da paisagem. Quer dizer, atenho-me a um momento da paisagem para
perceber certo objeto que se apresenta a0 meu campo perceptivo, passo a habita-lo, ndo
o detenho, nem o encarcero, ao contrario, ele solicita e questiona meu olhar por uma

diversidade de perfis e angulos, a0 mesmo tempo em que outros objetos coexistem em

siléncio na paisagem e podem vir a tornarem-se visiveis na experiéncia perceptiva.

139 «“11s ont fait paraitre la conscience, 1’absolue certitude de moi pour moi, comme la condition sans
laquelle il n’y aurait rien du tout et I’acte de liaison comme le confement du lié. Sans doute I’acte de
liaison n’est rien sans le spectacle du monde qu’il lie” (PhP, 2012, 09).

140 <[ *horizon est donc ce qui assure I’identité de 1’objet au cours de 1’exploration, il est le corrélatif de la
puissance prochaine que garde mon regard sur les objets qu’il vient de parcourir et qu’il a déja sur les
nouveaux détails qu’il va découvrir” (PhP, 2012, 96).

141 «Champ de présence” (PhP, 2012, 477).



80

A fenomenologia merleau-pontyana, tem como centralidade o corpo e 0 mundo
da vida, relacdo que recoloca e qualifica o fendmeno da percepcdo. Aqui o logos do
sujeito cognoscente € insuficiente para explicar o mundo vivido e tudo o que

»142 & escasso diante da perspectiva ampliada da

fenomenaliza, o “eu penso
fenomenalidade. Como temos ressaltado, a critica merleau-pontyana diz respeito,
portanto, a tentativa de reduzir toda experiéncia perceptiva a consciéncia tética, e, em
ultima analise, a racionalidade cientifica. Qual o motivo do filésofo conservar essa
critica ao longo de Phénoménologie de la perception? A ciéncia, ao operar na obsessao
pelo ser, reconhece-se enquanto consciéncia de si mesma e, destarte, apresenta-se como
epistémé constituinte do conhecimento e dos objetos. Ressaltando, todavia, um sujeito
cognoscente puramente constituinte, pleno em si mesmo e para si mesmo, desconectado
do mundo, que por sua vez, é transparente e sem rupturas, tornando-se puramente

objeto™®,

O tensionamento merleau-pontyano tem o sentido de superar, pelo primado
da percepcéo, o duplo modelo tradicional do conhecimento, assentado tanto na absoluta
atividade do pensamento, quanto na pura exterioridade do mundo.

Consideramos que Merleau-Ponty tensiona essa estrutura de configuragdo do
conhecimento, ao problematizar o corpo enquanto corpo fenomenal. Nesses termos, 0
corpo préprio torna-se inaliendvel do mundo ao mesmo tempo em que € tecido pela
experiéncia vivida. Articulado no mundo, o corpo proprio ndo precede suas
experiéncias no mundo e ndo esta encarcerado em uma estrutura de engrenagens e

calculos, como pretendia a explicacdo cartesiana e cientifica do corpo, abordada no

capitulo anterior. Para Merleau-Ponty, o poder perceptivo nessa relagdo esta,

142 «Je pense” (PhP, 2012, 17).

143 Esse modo de constituigio do conhecimento, em ultima anlise expde “um sistema de pensamento que
ndo deve absolutamente nada ao acontecimento: ndo ha nenhum contato com o mundo, afinal, a
subjetividade o apreende a distancia — intemporalidade do espirito” (CARDIM, 2007, 20).
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simultaneamente, encarnado no corpo e atado ao mundo, dirigindo-se incessantemente a
experiéncia mundana sem jamais possui-la em sua totalidade.

A radicalidade de seu pensamento estd em tratar de uma perspectiva filoséfica
na qual o corpo préprio desenha operacdes, lanca-se em acles efetivas, torna-se
originaria no fluxo temporal, projeta expressdes por sua experiéncia perceptiva no
mundo, ao pensar 0 corpo como iniciacdo aos mistérios e acontecimentos do mundo.
Relacéo articulada ndo com a representacdo do mundo, mas com o mundo operante, 0
corpo proéprio encarna e realiza a percep¢do, bem como o movimento perceptivo que
nos orienta e permite perceber um mapa do visivel. Nessa fenomenalizacdo do sensivel,
0 corpo proprio é no mundo e com os outros em relagéo vertical com o ndo-ser, avesso
potencializado da dobra de novos sentidos, passagem que sustenta no horizonte a
abertura da experiéncia do corpo como expressao.

Merleau-Ponty problematiza a compreensdo do corpo desde o pensamento
objetivo, na esteira da filosofia reflexiva e da préatica cientifica que operaram pela
compreensdo do corpo como partes intra partes ou como partes extra partes. Esses
modelos de compreensdo do corpo subsumiram, por um lado, o corpo a ideia ou
representacdo, a partir do ato da consciéncia constituinte em primeira pessoa, e por
outro lado, compreendeu o corpo na ordem do objeto, reduzido a perspectiva mecéanica
de processos em terceira pessoa. Nessa tradicdo, a existéncia do ser realiza-se na
distingdo contraditoria e irreconciliavel da ordem do em si e do para si, movimento
pendular que opera a cisao entre o sujeito e 0 objeto, a alma e o corpo, a ideia e a coisa,
oscilando ora pelo apanégio da consciéncia, ora pelo privilégio do objeto. Para o

filosofo:

A tradicdo cartesiana habituou-nos a desprender-nos do objeto: a atitude

reflexiva purifica simultaneamente a no¢cdo comum de corpo e a da alma,
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definindo o corpo como soma de partes sem interior, e a alma como um ser
inteiramente presente a si mesmo, sem distancia. Essas definicdes
correlativas estabelecem a clareza em nos e fora de nds: transparéncia de um
objeto sem dobras, transparéncia de um sujeito que é apenas aquilo que pensa
ser. O objeto é objeto do comego ao fim, e a consciéncia é consciéncia do
comego ao fim. Ha dois sentidos para a palavra existir: existe-se como coisa
ou existe-se como consciéncia. A experiéncia do corpo proprio, ao contrario,

revela-nos um modo de existéncia ambiguo™** (PhP, 1999, 268).

Merleau-Ponty resignifica o problema da alma e do corpo ao propor a nogéo de
corpo proprio, problematizando o dualismo de substancias sistematizado pela filosofia
cartesiana, como vimos no capitulo anterior, proposta revigorada na construcdo de
categorias da ciéncia que investigam o sujeito e 0 mundo reduzidos pelo dispositivo
positivo da ciéncia. A experiéncia vivida e a sintese perceptiva ndo sdo capturadas pela
ordem do entendimento, de um cogitatio em direcdo a um cogitatium, quer dizer, de um
ato de pensamento a um pensamento proferido.

Nesses termos, a experiéncia perceptiva do sujeito encarnado no mundo ndo se
resolve pelo pensamento tético e ndo se encerra a uma qualidade ou a um conceito. A
sintese perceptiva tem seu fundamento na arquitetura corporal e em sua unidade
antepredicativa e pré-teorética. Qual a implicacdo dessa problematizacdo com relacgao as
filosofias reflexivas? Na perceptiva filosofica de Merleau-Ponty, 0 mundo, o corpo, 0s
outros e as coisas mundanas ndo sdo totalmente transparentes a consciéncia de um
sujeito pensante, ao contrario, se reconhece a opacidade e 0 mistério como condicdo da

experiéncia perceptiva do sujeito.

144 «Nous sommes habitués par la tradition cartésienne a nous déprendre de I’objet: I’attitude réflexive
purifie simultanément la notion commune du corps et celle de I’ame en définissant le corps comme une
somme de parties sans intérieur el ’dme comme un étre tout présent a lui-méme sans distance. Ces
définitions corrélatives établissent la clarté en nous et hors de nous: transparence d’un objet sans replis,
transparence d’un sujet qui n’est rien que ce qu’il pense étre. L’objet est objet de part en part et la
conscience conscience de part en part. Il y a deux sens et deux sens seulement du mot exister: on existe
comme chose ou on existe comme conscience. L’experiénce du corps propre au contraire nous révele un
mode d’existence ambigu” (PhP, 2012, 240).
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E preciso considerar ainda que o corpo ndo se reduz ao objeto da investigaco
cognoscente, 0 corpo proprio como existéncia encarnada coloca-se em situacdo no
mundo, apresentando espacos de siléncio que ndo sdo desvelados inteiramente pelo
pensamento, mas que contam no projeto mundano do sujeito perceptivo. Assim, 0 corpo
proprio realiza uma reflexdo ndo da ordem do “eu penso” ou de uma rela¢do funcional
com o mundo, mas no sentido do “ecu posso™'*®, da motricidade, do sensivel e das
relagcOes estabelecidas na existéncia. Trata-se de uma condicdo existencial ampliada
pelo drama da existéncia e pelo logos perceptivo, uma forma de saber fundada na
facticidade do corpo préprio que modula, simboliza e atualiza a experiéncia vivida, um
entrelacamento de significacdes vivas enraizadas nos acontecimentos mundanos.

Afirma-se, desse modo, o principio de certa debilidade metafisica no homem,
em contraposicdo a positividade do sujeito absoluto, pois a experiéncia perceptiva tem
sua espessura na encarnacao do ser no mundo, nos mistérios do mundo e no fluxo da
temporalidade. “Ha metafisica a partir do momento em que, cessando de viver na
evidéncia do objeto (...), apercebemos indissoluvelmente a subjetividade radical de toda
nossa experiéncia e seu valor de verdade™* (MH, 1975, 377). Ressaltamos que a
metafisica em Merleau-Ponty ndo é a construcdo de um sistema a partir de ideias
esclarecidas pela empiria, ndo ¢, destarte, “uma constru¢do de conceitos por cujo
intermédio tentariamos tornar nossos paradoxos menos sensiveis — € a experiéncia que
temos deles em que todas as situacdes da histdria pessoal e coletiva, e das acdes que, ao

assumi-los, os transformaréio em razio™**’ (MH, 1975, 380).

145 «Je peux” (PhP, 2012, 171).

16 «] y a metafisique a partir du momento U, cessant de vivre dans I’évidence de objet (...), nous
apercevons indissolublement la subjectivité radicale de toute notre expérience et sa valeur verit¢” (MH,
1996, 114).

17 «Une construction de concepts par lequels nous essaierions de rendre moins sensibleas nos paradoxes;
c’est ’expérience que nous en faison dans toutes les situations de I’histoire personelle et collective — et
des actions qui, les assumant, les transforment en raison” (MH, 1996, 117).
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Nesse sentido, Merleau-Ponty, ao destacar o corpo proprio como ponto de
partida de sua investigacdo filosofica em Phénomenologie de la perception, pretende
evidenciar a génese perceptiva do ser no mundo, em uma metafisica que opera pela
descricdo pré-objetiva dos fendmenos vividos, ndo se encerrando em um fundamento
absoluto ou em uma geometria das perspectivas, como pretende o pensamento objetivo,

mas na comunicagdo do corpo com 0 mundo, com 0s outros e com as coisas mundanas.

Corpo, experiéncia e mundo: movimentos do olhar

No sentido de apresentar uma reflexdo sobre corpo, percep¢do e mundo, ou
ainda, sobre a génese do ser no mundo, Merleau-Ponty inicia a introducdo da primeira
parte de Phénoménologie de la perception recolocando a problematica do pensamento
objetivo nos termos do em si e do para si. Para questionar os limites do pensamento
objetivista, reflexdo inclusive que permitird apontar para uma nova abordagem sobre o
tema da corporeidade, o filésofo interroga a possibilidade de se relacionar o objeto,
comumente identificado como em si, autbnomo e acabado, e a consciéncia, nas
filosofias reflexivas reconhecidas como para si, € que se propde desvendar, atravessar e
atingir o objeto por todos os lados.

Tal questionamento é central, na medida em que Merleau-Ponty procura
evidenciar um novo sentido para o sujeito que ndo seja descrito em termos da
consciéncia absoluta, aquele que coloca no mundo os objetos a serem investigados, nem
mesmo em termos do objeto posicional universal, que opera nas margens do

perspectivismo. Para tanto, sua investigacdo filosofica tem como ponto de partida o
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paradoxo de como é possivel 0 “em-si-para-n6s™**®. Ao considerar esse paradoxo na

descricdo da génese do ser*

, Merleau-Ponty pretende superar o dualismo entre sujeito
e objeto, a partir do problema da percep¢do como experiéncia originéria encarnada no
corpo.

No projeto fenomenoldgico de Merleau-Ponty, a percepgdo como experiéncia
pré-reflexiva € uma modo de se ter acesso as coisas mesmas, tecida na estrutura
relacional entre corpo, mundo, outro e as coisas mundanas™’. Tendo como centralidade
a Vvisdo na experiéncia perceptiva, 0 que essa unidade pode nos dizer com relacdo a
experiéncia do olhar? Diferentemente da explicacdo fisioldgica da visdo apresentada por
Descartes, como vimos no capitulo anterior, a experiéncia perceptiva do objeto pela
visdo é, em regime merleau-pontyano, realizada por modalidades do movimento do
olhar ancorado em um campo fenomenal. Nessa operacdo da visdo, ndo possuimos o
objeto em sua totalidade, mas somos solicitados a percorrer a paisagem percebida, no
campo de presenca em que estamos situados, €, ao fixar o objeto, o colocamos na borda
do campo visual.

A experiéncia do olhar desvela, nesses termos, 0 que esta latente no campo
visual do sujeito da percepcdo. O movimento do olhar ndo se d& por uma decisdo
antecipada pelo cogito e que colocaria os objetos para a consciéncia. Para Merleau-
Ponty, a visdo € experiéncia originaria e que, ao percorrer a paisagem, € capaz de
evidenciar o objeto de seu fundo, dar sentido a estrutura figura e fundo, o0 que se vé e 0

que ndo se V&, mas que esta ali, figurando o objeto para sua visada. Nessa operacao pré-

148 «en-soi-pour-nous™ (PhP, 2012, 378).

%9 «O mundo [percebido] tem um carater autbnomo (em si), ao qual a experiéncia perceptiva tem pleno
acesso (para nds). O carater em-si do mundo, segundo essa perspectiva, ndo se deve a um conjunto de
eventos que ndo se doa para as capacidades perceptivas, mas apenas ao fato de que a ordenacéo, o sentido
e a subsisténcia de tais eventos ndo séo criados pela atividade subjetiva” (FERRAZ, 2009, 30).

130 «O acontecimento perceptivo — seja a visdo de um jardim, seja a audicéo de uma sinfonia, por exemplo
— é sempre aprendido como uma totalidade dotada de uma significagdo imanente ao ato de perceber, isto
é, ndo nasce exclusivamente das coisas, como também ndo se trata de uma proje¢do da consciéncia”
(FALABRETTI, 2013, 311).
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reflexiva, o olhar convoca o objeto, colocando-o a margem da paisagem vislumbrada,
fixando-o pelo olhar. A exploragédo do olhar como expressao original do ser no mundo,
engajado em um campo de presenca, a0 mesmo tempo em que percorre um campo
visual, tem o poder de habitar o objeto, em uma relagdo entre figura e fundo. Nesse
movimento, “com um unico movimento fecho a paisagem e abro o objeto”* (PhP,
1999, 104).

Os objetos do mundo coexistem no horizonte de uma paisagem, “que se anima e

132 " organizados pela relagdo entre figura e fundo que configura o vinculo

se desdobra
entre a experiéncia perceptiva, objetos e horizonte, pelo qual o0 movimento do olhar
pode destacar um objeto e fixa-lo. Esse movimento de aproximagcdo é, na exploracdo do
objeto singular no campo de presenca, efetivado sincronicamente com o distanciamento
realizado pelo olhar. Tal mecanismo de aproximacao e distancia faz descansar 0s outros
objetos dessa paisagem, estabelecendo uma relacdo de profundidade. Adormecidos no
horizonte da paisagem, 0s outros objetos continuam presentes no campo visual, “ele

ainda esta ali”*®

, hdo como representagdes, mas um fundo na circunvizinhanca do
olhar, sustentando o objeto agora fixado, e que em um movimento podem ser solicitados
pelo olhar.

A espontaneidade do olhar, diferentemente da nocdo de perspectivismo™*
compreendida como construgdo de uma relacdo perceptiva pela primazia do sujeito

155

constituinte, se da em profundidade™>, em uma relacdo através da qual o percebido

131 «d>un seul mouvement je referme le paysage et j’ouvre ’objet” (PhP, 2012, 95).

152 «g>anime et se déploie” (PhP, 2012, 96).

153 1] est encore 13” (PhP, 2012, 478).

1 Em A linguagem indireta e as vozes do siléncio (LIVS), artigo publicado em 1952, ao tratar do tema
da pintura e a questdo da génese do ser, Merleau-Ponty define a perspectiva, quando reduzida ao
perspectivismo, a ndo “mais do que um segredo técnico para imitar uma realidade que se ofereceria tal e
qual a todos os homens; é a invengdo de um mundo dominado, possuido de parte a parte numa sintese
instantanea da qual o olhar espontaneo nos da, quando muito, um esbogo” (LIVS, 2010, 1478; 2004, 80).
155 Ainda considerando o artigo A linguagem indireta e as vozes do siléncio, Merleau-Ponty evidencia a
relagdo originaria da génese do ser na espontaneidade de olhar em profundidade, quer dizer, da
perspectiva como experiéncia aberta. Nesse sentido, afirma que “enquanto meu olhar, percorrendo
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também tensiona o olhar. Nessa mobilizacdo da percepcao € possivel tornar visivel certo
objeto no campo da experiéncia perceptiva. Em regime de profundidade, o objeto
evidenciado pelo olhar ndo rompe suas relagdes com o mundo e com 0s outros objetos
do campo visual. Mas é por essa relagdo de comunicagdo que o objeto mobilizado pelo
olhar se sustenta e, por sua vez, torna efetiva a percepc¢éo do objeto pelo movimento do
olhar. Podemos considerar, destarte, que nessa relagdo perceptiva, abre-se o horizonte
do mundo para a percepcao de outros objetos, disponiveis na paisagem. Na dindmica de

1% o objeto que ha pouco era percebido, desloca-se na relagdo

Uma “quase-presenga
com o olhar e com o0 campo perceptivo, 0 que era percebido pode tornar-se adormecido
no horizonte perceptivo.

Segundo Merleau-Ponty, a experiéncia perceptiva do objeto é realizada pela
estrutura horizonte-objeto. Nessa estrutura de coexisténcia entre 0s objetos e 0 sujeito
da percepcao, a experiéncia perceptiva é efetiva e se constitui na relacdao entre figura e
fundo, do que se olha e do que se esconde, afirmando uma relagéo espacial e temporal.
Aqui, a sintese operada pela atengdo ou pelo juizo é somente uma “sintese provéwel”l‘r’7
e de segunda ordem. A espacialidade dos objetos na experiéncia perceptiva diz respeito,
destarte, a maneira como as coisas mundanas se dissimulam no movimento do olhar.
Quer dizer, como se desvelam na relacdo com a visdo, pois 0 objeto sé pode se mostrar
e tornar-se visivel, porque tambeém pode se esconder, ora atrds dos outros objetos em
que coexiste na paisagem, ora atras do proprio olhar do sujeito que percebe.

No movimento do olhar, ao fixar o objeto, passo a habita-lo, assim como ele

habita a paisagem e, também, € atravessado por ela. O objeto abre para a percepcao

diferentes angulos do atualmente percebido e virtualmente abarca outras faces que se

livremente a profundidade, a altura e a largura, ndo estava sujeito a nenhum ponto de vista porque 0s
adotava e os rejeitava um de cada vez” (LIVS, 2010, 1478; 2004, 79).

156 «quasi-présence” (PhP, 2012, 256).

157 «synthése probable” (PhP, 2012, 96).
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dissimulam e estdo abertas ao olhar, formando um sistema de coexisténcia com o sujeito
da percepcdo e com os outros objetos, pois “cada objeto ¢é espelho de todos os outros™®
PhP, 1999, 105). Nesse sistema, o objeto se relaciona espacialmente com a
profundidade da paisagem, pode ser observado pelo olhar e forma um sistema de
horizonte com todos os outros objetos da paisagem. No movimento da visédo,
considerando a estrutura horizonte-objeto, ndo temos acesso as coisas de uma vez por
todas, ha sempre o que se dissimula e se esconde na experiéncia perceptiva. O objeto
visto ndo é, portanto, transparente a uma perspectiva de sintese geometral que
atravessaria todo o objeto, revelando-o em sua totalidade, ou ainda, deixando-o nu para
uma consciéncia constituinte.

Nessa estrutura de horizonte, a experiéncia perceptiva do objeto, afirma tanto
uma espacialidade, como também uma relacdo temporal. A experiéncia perceptiva do
olhar habita, em regime merleau-pontyano, o espaco e o tempo. Diferentemente da
nocdo de permanéncia, a experiéncia perceptiva tem sua relacdo no fluxo temporal,
fundada no presente. Trata-se de um tempo que € passagem, no qual o presente esta
aberto ao passado e é capaz de projetar-se no futuro, ou seja, no presente hd uma
retomada do passado imediato, como tempo escoado, e langa-se no futuro iminente,
como tempo por vir. Nessa estrutura temporal o presente, a0 acomodar em sua estrutura
de horizonte o passado como retengdo e o futuro como protensdo, ¢ um “ponto fixo e
identificavel em um tempo objetivo™™*® (PhP, 1999, 106).

O presente efetivo como ponto fixo na percepcdo do objeto, mobilizado pela
experiéncia do olhar, ndo é eternidade, mas tensiona e contrai o “duplo horizonte de

retensdo e protensio”®, do “tempo escoado e o tempo por vir’*®!: futuro iminente de

158 «“Chaque objet est le miroir de touts les autres” (PhP, 2012, 96).

159 “point fixe et identifiable dans um temps objectif” (PhP, 2012, 97).
160 «“Double horizon de rétension et de protension” (PhP, 2012, 97).

161« ¢ temps écoulé et le temps a venir” (PhP, 2012, 98).
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um passado imediato, que por sua vez, mantém relacdo com seu passado imediato e
projeta-se na estrutura do horizonte em um futuro iminente, ou seja, em um presente
efetivo, um “futuro desse passado”®?; a0 mesmo tempo é também a iminéncia de um
futuro que envolve seu passado, quer dizer, quando o presente efetivo for tempo
escoado sera “passado deste futuro™®*.

E preciso considerar ainda que, como nio temos acesso ao objeto de uma vez
por todas, o objeto da experiéncia perceptiva ndo é a soma de suas partes decompostas e
reconstituidas analiticamente. O movimento do olhar na experiéncia perceptiva se
relaciona somente com um lado do objeto, mesmo que se tenha acesso no porvir aos
seus lados ocultos na atualidade. Em suas palavras, “mais uma vez, meu olhar humano
sO pde uma face do objeto, mesmo se, por meio dos horizontes, ele vise todas as
outras™*® (PhP, 1999, 107).

A partir desse movimento do olhar, como podemos garantir a partilha do visivel
entre os videntes? Como estabelecer vinculacGes entre os objetos mobilizados pelo
olhar e os diversos sujeitos que percebem, entre eu e o outro? Em regime merleau-
pontyano, podemos considerar que as percepcdes da diversidade dos objetos podem ser
partilhadas em um movimento operado pela sintese presumivel dos horizontes, pela
temporalidade, pela linguagem e pela intersubjetividade. Tais projecdes perceptivas
dizem respeito as faces dos objetos pelas quais se tornaram visiveis, para mim e para 0s
outros, tornando possivel sua compara¢do com a percepcao que possamos ter, ou nao,

deles. Como o objeto da relacdo perceptiva ndo é colocado por um pensamento absoluto

em um mundo pleno, o objeto esta sempre aberto e inacabado e “é este éxtase da

162 « A venir de ce passé” (PhP, 2012, 97).

163 «pagssé de cet avenir” (PhP, 2012, 97).

164 “Mon regard humain ne pose jamais de I’objet qu’une face, méme si, par le moyen des horizon, il vise
toutes les autres” (PhP, 2012, 98).
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experiéneia que faz com que toda a percepgdo seja percepcdo de algo™® (PhP, 1999,
108).

A verdade do objeto percebido pelo movimento do olhar acontece no entorno
imediato e atual do presente efetivo. E preciso considerar, destarte, que a experiéncia
perceptiva no presente efetivo é capaz de realizar a contracdo do passado imediato e do
futuro iminente. O passado ndo é retomado em sua precisdo ou em sua inteireza e 0
futuro ndo conservara a totalidade do presente efetivo. Mesmo ndo sendo inteiramente
retomado, “h4 uma verdade do passado (...) que funda seu ser no momento”*®® (PhP,
1999, 108). Trata-se, portanto, de um horizonte andnimo que ndo oferece a certeza
ultima da experiéncia percebida, originando uma experiéncia perceptiva sempre aberta e
inacabada.

Na obsessao pelo ser, 0 pensamento objetivo, construido pela nogdo de universo
e fundamentando a nocédo da ideia Ultima sobre o ser das coisas, extrapola a experiéncia
perceptiva, ao posicionar o ser como objeto absoluto e evidente. A nogdo de universo,
com a qual o pensamento objetivo esta comprometido, tem como referéncia a totalidade
determinada e transparente, afirmando a centralidade do papel da consciéncia ao colocar
o0s objetos em uma relacéo desde ja definida. No pensamento objetivo, a ideia expressa a
poténcia da experiéncia perceptiva de modo posicional e universal, experiéncia sempre
adequada e idéntica ao apresentar a verdade ultima sobre o ser, opondo-se a relagdo
dindmica da percepgdo com o campo da experiéncia.

Qual a implicacdo dessa nocdo para pensar a experiéncia do corpo no mundo?
Como posicdo universal o corpo, 0 espacgo e 0 tempo passam a ser expressos em ideia,
tornando a experiéncia perceptiva imobilizada, o espagco posicional, 0 tempo como

eterno presente e o corpo um objeto. O objeto absoluto do pensamento objetivo, ao se

165 «Cest cette extase de I’expérience qui fait que toute perception est perception de quelque chose” (PhP,
2012, 99).
166 <[] y a une vérité du passé (...) qui fonde son étre du moment” (PhP, 2012, 98).
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estabelecer por relagdes de implicagdo, anuncia o definhamento do pensamento e o
traspassamento do mundo, visto que, por um lado, interrompe o movimento proprio do
pensamento de retomada sobre si mesmo, e, por outro lado, a relagdo de transparéncia
da consciéncia enclausura a ordem da multiplicidade e indefini¢do das coisas no mundo.
Diante desse quadro, Merleau-Ponty destaca a necessidade de reconduzir as questes
sobre a génese do ser, imobilizada no pensamento de sobrevoo, no sentido de
reencontrar a experiéncia perceptiva a partir da relacdo™®’ do “em-si-para-nés”, na
medida pela qual “ha para nés, o em si'®®, Para tanto, o filésofo busca descrever a
génese do ser pela experiéncia perceptiva do corpo no mundo, por exemplo, como
procuramos problematizar através movimento do olhar.

Afastando-se da explicacdo e da anélise, quer dizer, de modelos fundamentados
em explicacdes cientificas ou nos atos da consciéncia ao tratarem da experiéncia do
corpo, Merleau-Ponty busca evidenciar a descricdo da experiéncia do ser no mundo
apontando as dificuldades, os obstaculos e os limites de uma ordem do discurso
estabelecida pelo pensamento objetivo. Em um movimento de descricdo dos fenémenos
perceptivos, o filésofo pretende recolocar o saber antepredicativo como fundamento da

experiéncia perceptiva do corpo préprio e suas formas de expressao mundanas.

O corpo pelo prisma da fisiologia e da psicologia

A reflexdo merleau-pontyana busca, como temos abordado, descrever a

experiéncia do ser no mundo a partir de uma nova compreensao de corpo, tendo como

critica o cenario instituido pelo pensamento objetivo e seus modelos de explicacao.

187 £ importante ndo perder de vista que “a percepgio abre um campo de presenca: o sujeito se dirige ao
mundo que, embora ndo seja constituido pela consciéncia, ndo se fecha ao conhecimento. O mundo ¢ a
um s6 tempo ‘em si’ e ‘para nds’: ele € anterior as nossas exploragdes, o que ndo impede, contudo, que se
apresente em nosso campo de percepgido” (RAMOS, 2013, p. 106).

168 <] y a pour nous de /’en soi” (PhP, 2012, 100).
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Nesse momento de nossa investigacdo, nos aproximaremos da reflexdo proposta por
Merleau-Ponty no que tange a problematizagdo do corpo enquanto objeto de
investigacao da fisiologia mecanicista e da psicologia classica. Por qual motivo realizar
esse movimento reflexivo? No sentido de realcar a influéncia cartesiana, e suas
consequéncias filosoficas, para a compreensdo do corpo tanto na filosofia quanto no
fazer cientifico. Como exemplo dessa influéncia, ressaltamos a longevidade do debate
em torno da dicotomia substancial entre a alma e o corpo, ou ainda, do corpo
compreendido como uma maquina hidraulica ou um auténomo, temas destacados no
primeiro capitulo de nossa pesquisa.

O modelo cartesiano, nesses termos, influenciou significativamente a filosofia e
a propria ciéncia, estabelecendo uma forte influéncia dessa tradicdo em seus modos de
andlise e explicacdo, como, por exemplo, no campo das pesquisas em fisiologia e na
psicologia. Compreendemos que é preciso retomar elementos dessas analises a partir de
estudos de casos, 0 que inclui as patologias, no sentido de interrogar tanto os termos
colocados por esses modos de andlise e explicacdo, como também seus limites, quando
contextualizados na experiéncia vivida do sujeito perceptivo. Para dizer de outro modo,
¢ importante retomar os modos de expressdo do corpo préprio no sentido de
problematizar as filosofias reflexivas na esteira da ontologia cientificista. Nesse sentido,
quais as dificuldades encontradas pelos arranjos da ciéncia ao tratar do corpo no
acontecimento da experiéncia perceptiva? Quais 0s embaracos enfrentados pela
fisiologia e pela psicologia na defini¢do do corpo encarnado no mundo?

Tomemos, inicialmente, como exemplo, a empresa da fisiologia classica e seus
modelos de explicacdo sobre funcionamento do corpo. Ao posicionar 0 corpo no
universo do objeto e defini-lo como partes extra partes, opondo-0 ao sujeito, a

fisiologia classica explica o funcionamento do corpo e sua relagdo com o mundo fisico
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pela representacdo de um processo em terceira pessoa. Nesse modelo explicativo, o
sentido da experiéncia perceptiva € localizado e constituido no aparelho nervoso,
através de uma relacdo de causalidade entre o estimulo externo do mundo e a recepgéo
interna do organismo. Objeto de uma fisiologia mecanicista registrado na ordem do em
si, correlaciona tais estimulos e a percepcdo como registro de uma “causalidade
mundana”®®.

Nesse arranjo, as transmissfes dos estimulos, dos excitantes, enquanto
qualidades sensiveis sdo recebidas diretamente pelos respectivos érgdos dos sentidos,
atribuindo uma determinada sensacdo. Considera-se, nesse modelo, que ha uma
concordancia direta entre a excitagdo e o 6rgao respectivo para a percep¢do da sensacao.
O funcionamento da atividade perceptiva é consequéncia direta da estimulacdo externa
ao organismo. O corpo como objeto em si, tem sua explicacdo evidenciada em uma
estrutura mecanicista. O principio da “causalidade mundana” fundamenta os critérios de
clareza e objetividade dessa andlise. Estabelecendo uma relagdo linear, sintetizada
através da equacdo: estimulo-receptor-centro regulador. Nesse axioma, privilegia-se a
forma do estimulo externo na determinacdo do comportamento do organismo, um
modelo de explicacdo que se aproxima da perspectiva cartesiana apresentada no
capitulo anterior.

Julgando-se como plena objetividade, ndo haveria incompletude, nem
imprecisdo nesse modelo explicativo do funcionamento da atividade perceptiva. No
entanto, para continuar no registro da ciéncia, a fisiologia moderna em seus estudos
sobre as lesdes no sistema nervoso cortical e ndo-cortical, reconhece a imprecisao na
localizag&o e na determinacgdo das excitacdes. Verifica-se, por exemplo, que a excitacao

ndo desaparece com a lesdo no sistema nervoso, mas é preciso o aumento da excitacao

169 «Causalité mondaine” (PhP, 2012, 101)
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para que ela possa ser organizada na percepcdo. Nesse modelo, portanto, anuncia-se
certa dificuldade em operar de modo estrito a relacdo de “causalidade mundana” na
explicacdo do funcionamento organico, por exemplo, ao reconhecer certo
desalinhamento na relagdo entre estimulo e organismo, bem como a antecipacdo do
organismo ao préprio estimulo.

Nessa explicacdo, verifica-se que as percepcOes ndo serdo somente resposta
diretas “da situagdo de fato fora do organismo, mas representam a maneira pela qual ele
vai ao encontro dos estimulos e pela qual se refere a eles™ ' (PhP, 1999, 114). O que
pode nos dizer essa dificuldade de aplicar as nog¢@es cientificas com relacdo a dindmica
corporal? Ao considerar as explicagcOes desse sistema mecanicista, evidencia-se que a
percepcdo ndo € da ordem da linearidade do estimulo externo ao organismo seguido de
uma determinada resposta organica interna. Diferentemente do principio da
“causalidade mundana” caracterizado pela fisiologia mecanicista, a experiéncia
perceptiva € tratada no registro da fisiologia moderna como um “acontecimento
psicofisico”, um modelo explicativo no qual a excitagdo nao ¢ apreendida diretamente

55171 4

pelo organismo a partir de “processos em terceira pessoa” ~, mas € “reorganizada por

funcoes transversais”™ .

Esse modelo explicativo apresenta, dentro do registro da prdpria ciéncia,
embaracos que dificultam a compreenséo plena do objeto, como pretende a ontologia
cientificista. Em resumo, Merleau-Ponty destaca uma variagdo na explicacdo do
funcionamento do corpo entre a abordagem da fisiologia mecanicista e a fisiologia

moderna. O primeiro modo de andlise pretende uma explicacdo direta da relacdo do

Corpo com 0 meio interposto por processos em terceira pessoa em uma causalidade

170 «La situation de fait hors de I’organisme, mais représentent la maniére dont il vient au-devant des
stimulations et dont il se référe a elles” (PhP, 2012, 103).

171 «processus em troisiéme personne” (PhP, 2012, 103).

172 «R éorganisée par des fonctions transversales”( PhP, 2012, 103).
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mundana. O segundo modelo explicativo considera certa imprecisdo na relacdo entre
excitante e organismo, introduzindo a dimensdo psicoldgica ao comportamento
psicofisico. Com isso, evidencia-se que o comportamento ndo é da ordem linear, ndo se
encerra na mecanica do funcionamento das partes extra partes. Sendo vejamos, a
propria explicacdo da fisiologia moderna salienta a existéncia de um processo
interoceptivo na constituicdo da consciéncia do corpo, relacionando a experiéncia
corporal a uma representacdo de comportamento a partir de uma dimensao psiquica,
quer dizer, de um para si.

No sentido de ampliar essa problemética da abordagem do corpo como objetal,
da dificuldade de uma explicacéo ultima sobre o comportamento e da necessidade em se
ultrapassar o principio da ndo contradi¢do na ciéncia, Merleau-Ponty aproxima-se da
expressdo do corpo tendo como referéncia as experiéncias de fendmenos patolégicos™”.
Considerando os fendmenos do membro fantasma e da anosognose, como explicar a
partir do modelo fisiologico, centrado na enformacdo dos estimulos pelo sistema
nervoso central, a permanéncia da sensacao, pela presenca da parte do corpo amputada

no membro fantasma, ou a auséncia da parte do corpo presente na anosognose?

1% O interesse de Merleau-Ponty pelas patologias se contextualiza no sentido segundo o qual a doenca
pode evidenciar, de modo indireto, o funcionamento do corpo no mundo a partir de brechas e rupturas, na
medida em que a observagao do comportamento “normal” do corpo ndo nos revelaria. Por exemplo, como
veremos detalhadamente nesse mesmo topico do capitulo, a articulagdo entre o corpo habitual e o corpo
atual. Em seus estudos sobre o corpo, a aproximagao de casos patolégicos fortalece o argumento merleau-
pontyano dos embaragos do pensamento objetivo ao buscar explicar e analisar o corpo como em si ou
para si, encerrando as experiéncias das patologias no automatismo ou na representagdo. Trata-se de um
modo de explicagdo mecanicista que se pretende estender ao corpo e a vida em geral. “A doenga nio s6
permitia vislumbrar com maior nitidez a sallde como possibilidade de criar ou inventar novas formas
vitais, o corpo ampliando sua capacidade significativa e expressiva, mas ainda permite descobrir o sentido
da vida intersubjetiva, ainda que sob a forma de recusa” (CHAUI, 2002, 69-70)". E interessante ainda
destacar que no campo da fenomenologia, Merleau-Ponty amplia a no¢do de patologia ao ndo encerra-la
em uma condicdo fisica ou organica, mas descrevé-la como experiéncia do corpo no mundo. O fildsofo
aponta, ainda, para a necessidade de novos conceitos na filosofia sobre a experiéncia vivida pelo corpo no
mundo, na medida em que a problematizacdo das patologias excedem o pensamento objetivo da ciéncia,
fazendo emergir sentidos e significados que extrapolam as formas de explicacdo engendradas pelo
conhecimento cientifico.
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Como aponta a prépria explicacdo fisiologica, poder-se-ia considerar a exigéncia
da explicacédo psicoldgica para ambos os fendmenos, pois a permanéncia dessa sensacdo
poderia ser compreendida como vontade ou recordagdo por parte do paciente. A
dificuldade aqui colocada refere-se a incontorndvel separagdo entre sujeito e objeto
operada pelo pensamento objetivo. Nesses termos, a explicacdo psicoldgica ndo poderia
desconsiderar o fato fisiologico da secgdo dos condutos sensitivos no membro fantasma,
ou ainda, a presenca do membro na anosognose.

Qual obstaculo estad posto? Por um lado podemos considerar as patologias na
ordem do em si, como objetividade fisiologica que estd no espaco e poderia ser
explicada pela causalidade em terceira pessoa. Por outro lado, podemos reputé-las a
ordem do para si, como processos psicolégicos, cogitationes relacionadas a aceitagao
Ou recusa e que nao estdo no espaco objetivo, pois 0 pensamento ndo estd objetivamente
em parte alguma. Em regime merleau-pontyano, a alternativa encerrada em uma dessas
duas ordens, relacionada ao critério do em si ou do para si, ndo é suficiente para
explicar as variagfes do comportamento corporal.

Como solucdo, poderiamos entdo considerar como alternativa uma teoria que
combinasse o engendramento dos fatos fisioldgicos aos fatos psiquicos? Merleau-Ponty
destaca que o artificio de uma teoria encavalada poderia ter sua validade como
enunciado. Todavia, na medida em que esses fendbmenos patologicos ndo sdo
diretamente o efeito de uma causalidade objetiva, nem mesmo um ato de consciéncia
sobre essa situacdo, tal arranjo tedrico ndo poderia ser explicado pelas categorias que
fundamentam o pensamento objetivo.

O recurso de uma explicacdo mista ndo poderia se apresentar de maneira
satisfatoria, considerando a exigéncia das proprias categorias colocadas pela ciéncia. A

explicacdo de como se realizaria essa articulacdo encavalada ndo evidenciaria, por
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exemplo, o termo compartilhado e mediano, tornando-se incompativel com a logica
conceitual de identidade e de ndo contradicdo de termos, presente tanto na fisiologia,
quanto na psicologia.

Como ndo se trata de uma teoria mista que pudesse associar a dimenséo fisica e
psiquica, como descrever essa experiéncia ambigua que se faz presente e percebida pelo
paciente na atualidade? Merleau-Ponty busca superar o modelo cartesiano pela nogéo do
“recalque organico”'". Para tanto, situa os fenémenos patoldgicos na atualidade efetiva
do corpo vivo, ou seja, como modalidades da existéncia do corpo enquanto movimento
do ser no mundo. Para a compreensdo do ser no mundo como dimensdo de uma
existéncia situada, o filésofo problematiza a substituicdo de uma parte do corpo,

apresentando, como exemplo, 0 comportamento do inseto'”

ao perder uma parte de sua
estrutura corporal.

O inseto, ao substituir sua pata, o faz por um fendmeno instintivo, que excede a
alternativa entre o psicologico e o fisioldgico. Ndo se trata de uma substituicdo
automatica por um dispositivo previamente estabelecido em sua estrutura fisioldgica,
nem mesmo pela finalidade que pretende atingir. Como sua estrutura comporta a
substituicdo de certas partes do corpo, por que o inseto ndo substitui automaticamente
sua pata que se encontra presa? Porque nado se trata de uma decisdo por parte do inseto,
como em um ato da consciéncia para o ser humano, abandona-la para substituir

automaticamente por outro membro. “Simplesmente o animal continua a estar no

mesmo mundo e dirige-se a ele através de todas as suas poténcias™® (PhP, 1999, 117).

174 «Refoulement organique” (PhP, 2012, 106).

175 E significativo considerar que mesmo tendo como foco de reflexdo o corpo humano, a nogéo de ser no
mundo, trabalhada por Merleau-Ponty, se estende aos animais. H&, aqui, uma generalidade do
comportamento que aproxima diferentes formas de vida animal.

176 «Simplement I’animal continue d’étre au méme monde et se porte vers lui par toues ses puissances”
(PhP, 2012, 106).
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Ao apresentar o fendmeno da substituicdo da pata no inseto, Merleau-Ponty
introduz uma problematizacdo importante frente ao modelo cartesiano de compreensao
do corpo, através da nogdo de ser no mundo. Tal nocdo evidencia o sistema de
equivaléncia do corpo situado no mundo em detrimento da dicotomia entre o psiquico e
a fisiologico. O sistema de equivaléncia do ser no mundo se fundamenta em uma
estrutura operante estabelecida na relagdo sisttmica de equivaléncia que envolve o
corpo proprio e sua unidade corporal, bem como o mundo percebido.

Em Phénoménologie de la perception, o fenomendlogo francés busca descrever
modulagOes desse sistema, envolvido por uma diversidade de modalidades de
comportamento e variacdes do corpo proprio. Trata-se de uma estrutura operante que
comporta certo estilo do corpo fenomenal, situado e relacionado no e para 0 mundo.
Nesse sistema de equivaléncia, a existéncia do ser realiza sua proje¢do no mundo e em
relagdo ao mundo, ndo o possuindo antecipadamente. Nessa situacdo relacional do ser
no mundo, o corpo € tecido pelas dimensdes praticas e vivenciais, significacdes abertas
na relagdo com o mundo, com 0s outros e com as coisas mundanas.

177 como no caso dos movimentos reflexos, é

Na explicagdo do comportamento
importante considerar a capacidade do pensamento objetivo em construir explicacfes

sobre um padr&o dos movimentos, como, por exemplo, a hipétese da constancia®’®. Esse

Y7 Uma reflexdo importante sobre a noc&o de comportamento é apresentada por Merleau-Ponty em sua
primeira obra intitulada La Structure du comportement (SC), publicada em 1942. Nela, o filésofo busca
conceber a relagdes entre consciéncia e natureza a partir do fendmeno do comportamento. Apresenta, para
tanto, uma critica as andlises intelectualista e empirica do comportamento. Em suas palavras, o
comportamento ‘“ndo ¢ uma coisa, mas também ndao ¢ uma ideia, ndo ¢ o involucro de uma pura
consciéncia e, como testemunho de um comportamento, ndo sou uma pura consciéncia” (SC, 2009, 138;
2006, 199). Merleau-Ponty compreende o comportamento como uma significacdo aberta, articulado a
certa atitude do ser no mundo. Na investigagdo em La Structure du comportement , “o que foi
conquistado ndo é uma subjetividade transcendental, mas, como diz Merleau-Ponty, uma ‘atitude’
transcendental, dedicada a todos os riscos de uma verdadeira historia” (BIMBENET, 2000, 57). Tradugdo
livre.

178 A hipétese de constancia, segundo Kohler (1968), diz respeito & existéncia, na atividade perceptiva, de
um estado objetivo, possibilitando a conformacao de determinada percepcdo a partir de certo estimulo.
Nessa relacéo direta de correspondéncia, a percepgdo se manteria constante na medida em que o estimulo
também fosse constante, ou seja, “haveria uma correspondéncia ponto a ponto entre o mosaico de
estimulos fisicos e os fendmenos da experiéncia perceptiva” (HIDALGO, 2009, 55).
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principio pretende explicar os movimentos reflexos restringidos a processos objetivos
que constituiriam determinada situagdo. N&o obstante, ao considerar 0os movimentos
reflexos como um modo de existéncia, Merleau-Ponty evidencia, desde ja, a
abrangéncia de um sentido na situacdo efetiva em que o movimento é realizado.

Por esse horizonte, os movimentos reflexos solicitam um comportamento
situado na relagdo com o mundo, retomando e adaptando-se ao sentido global da
situagdo. Os movimentos reflexos ndo séo, portanto, desvinculados da atualidade da
situacdo. Para dizer de outro modo, os movimentos reflexos ndo sdo resultados de
estimulos objetivos determinados fisicamente e recebidos linearmente pelo organismo,
em uma representacdo mecanica da natureza. Em regime merleau-pontyano, o
movimento ndo esta nem fechado, nem mesmo determinado em sua relacdo com o
mundo, mas desde sua génese aponta um sentido em situacéo relacional com o mundo.

Em oposigédo ao pensamento de matriz cartesiana na compreensao das atividades
corporais, Merleau-Ponty relaciona o comportamento reflexo e as operagdes perceptivas
as modalidades pré-objetivas do ser no mundo. O projeto do ser engajado no mundo,
nesses termos, ganha densidade na abertura da diversidade de sentidos e modulacGes
das acGes nas situacdes mundanas. Dessa forma, a estrutura pré-objetiva estd aquém das
explicagdes que possam encerrar os sentidos da acdo do ser no mundo, através de
analises mecanicas ou pela determinacdo prévia dos atos de consciéncia,
respectivamente, acfes em terceira pessoa ou atos em primeira pessoa.

Como uma terceira dimensdo do ser capaz de relacionar a unidade total da
estrutura corporal e 0 mundo, o ser no mundo é evidenciado por Merleau-Ponty como
um movimento de pulsacdo da existéncia situada, aberta e relacional com a

55179

mundaneidade. O ser no mundo é como um “diafragma interior” "~ que potencializa as

9 «“Diaphragme intérieur” (PhP, 2012, 108)
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modalidades do ser no mundo, em um ritmo ininterrupto que pulsa no movimento
ambiguo de contracdo e relaxamento, acontecimentos, restricbes e aberturas. H& um
ritmo do movimento do ser em dire¢cdo ao mundo, que ndo se encerra ou se paralisa em
sinteses, mas é capaz de efetuar projecfes e ampliar a experiéncia vivida, no contorno

~ (. 180
de “zonas de nossas operagdes possiveis” ™ .

»181 como abertura

Tendo como referéncia a descricdo do fendmeno do “instinto
e situacdo efetiva do ser no mundo, como é possivel retomar a descri¢cdo das patologias
do membro fantasma e da anosognose'®?? Considerando a nocéo de ser no mundo, quais
relacfes sdo possiveis de serem estabelecidas a partir desses fendmenos patolégicos?
N&o se trata, para Merleau-Ponty, em estabelecer uma correlacdo direta entre essas
experiéncias perceptivas e ato de juizo, em reduzir os fendbmenos da vida a acdo do
sujeito constituinte, ou seja, a ordem do “eu penso”. Tanto na permanéncia da sensagéo
da parte do corpo amputada ou na auséncia de sensacdo do membro que esta presente no
corpo, afirma-se o excesso do ser no mundo, revelando o paradoxo da presenca pela
auséncia e a auséncia pela presenca. Trata-se de uma ambiguidade do corpo, em seu
comportamento atual, ou seja, no tempo presente, que ndo se circunscreve a explicacao
dos mecanismos em terceira pessoa ou a finalidade dos atos pessoais.

Ainda considerando as patologias em questdo, evidenciando os limites da analise
mecanicista do corpo, por qual motivo o paciente, de um lado, recusa a mutilagdo do
membro amputado e, por outro lado, ignora 0 membro presente? O horizonte do ser no

mundo é tecido na relagdo entre corpo, mundo e temporalidade, estrutura pela qual

“tenho consciéncia do meu corpo através do mundo, (...) [e] tenho consciéncia do

180 <L a zone de nos opérations possibles” (PhP, 2012, 108).

181 «“instinct” (PhP, 2012, 107).

182 Ao considerarmos essas experiéncias, a ordem do em si e do para si indica que, no caso do membro
fantasma, a perspectiva fisiolégica aborda-o como uma sensacgdo de permanéncia de uma parte do corpo
que de fato ndo se faz presente, e 0 ponto de vista psicolégico relaciona-o com a rememoragdo ou um ato
de juizo. Ja a anosognose, pelo viés da fisiologia pode ser explicada como uma sensacao de auséncia de
uma parte do corpo que ainda esta junto do corpo, e, pela psicologia, como torpor, indiferenga, ou
negacao por parte do paciente.
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mundo por meio do meu corpo™®®

(PhP, 1999, 122). Nesse conjunto, 0 mundo interroga
constantemente nossa existéncia corporal, nossa experiéncia atual, de maneira mais
evidente e comum em a¢Oes habituais construidas temporalmente nessa relacao.

A recusa da deficiéncia, nos casos das patologias do membro fantasma e da
anosognose, revela a dimensdo habitual da experiéncia do corpo no mundo, e, ao
mesmo tempo, da solicitagdo mundana que néo cessa de se colocar em relagéo ao corpo.
Quer dizer, o mundo interpela e mobiliza o corpo no engajamento efetivo de suas acgoes.
Ha& nessa relagdo um paradoxo. Sendo vejamos, se de um lado as situa¢des habituais
ainda conservam acdes triviais do corpo no mundo, a deficiéncia ndo permite mais ao
corpo, atingido por essas patologias, engajar o corpo da mesma maneira a partir daquele
comportamento como até entdo era realizado, no tempo passado. No entanto, essa
experiéncia passada ndo é completamente suprimida dessa nova estrutura corporal.

Assim sendo, no registro da experiéncia patoldgica sdo reveladas zonas de
siléncio na estrutura do corpo e niveis de ruptura da relagcdo entre corpo e mundo,
restringindo certas movimentacdes habituais do corpo no tempo presente. As acOes
habituais sdo ocultadas em relacdo ao funcionamento do corpo com o mundo, anterior a
patologia. Como 0 mundo ndo cessa de interrogar e solicitar o engajamento do corpo,
uma acao que 0 corpo esposava comumente em sua relagdo com o mundo, ap6s a

7184 carta

mutilagdo de um membro do corpo ainda ¢ conservada no “campo pratico
acao que assentou e se tornou habitual, mas que atualmente, no entanto, ndo é mais
possivel efetiva-la da mesma maneira com era, até entdo, realizada.

O que as acdes habituais podem apontar na descri¢do do corpo no mundo? Qual

a relevancia em evidenciar acdes habituais na experiéncia corporal atual? A nogéo de

ser no mundo e a descri¢cdo da experiéncia patoldgica potencializam a evidéncia de

183 «J*ai conscience de mon corps 4 travers le monde (...) [et] j’ai conscience du monde par le moyen de

mon corps” (PhP, 2012, 111).
184 «“Champ pratique” (PhP, 2012, 111).
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camadas dialéticas da existéncia, fundadas, disponiveis e abertas pela temporalidade do
corpo situado no mundo, camadas caracterizadas por Merleau-Ponty como: corpo
habitual e corpo atual. H& uma dimensdo habitual do corpo no mundo, silenciada e
concretizada em acgdes estaveis e ordinarias, fundamento da génese do corpo atual, que
opera desvanecendo as formas cotidianas, abrindo e dilatando o horizonte para as a¢oes
efetivas do corpo em seu provir no mundo.

A auséncia de uma parte do corpo usualmente mobilizada em acbes habituais
ainda compde a atmosfera de comportamento do corpo atual. Ao mesmo tempo em que
as experiéncias dos movimentos do passado ndo séo ultrapassadas em sua totalidade
pelo corpo atual, no tempo presente ndo é mais possivel tornar essas acdes efetivas da
mesma forma que eram realizadas no passado, em uma temporalidade anterior a
patologia. No entanto, isso ndo quer dizer que o corpo esta encerrado na patologia. O
que pode o corpo diante desse novo limite em sua propria estrutura corporal? Afirma-se
aqui um movimento aberto e dialético, capaz de mobilizar novas sinteses na relacao
entre corpo e mundo, projetando novas possibilidades de acGes e engajamentos no
mundo. O corpo atual ndo reduz sua existéncia ao estado patolégico, pois ele ndo é o
resultado correlativo da patologia. O corpo atual €, mesmo no limite da patologia, capaz
de se reinventar e reapresentar novas maneiras de se relacionar com o mundo. Esse
fluxo e abertura para 0 mundo, garante a potencialidade expressiva do corpo préprio.

Nessa descricdo, 0 corpo revela camadas que extrapolam sua explicacéo
mecanicista. O corpo habitual e o corpo atual séo estruturas presentes na experiéncia
ambigua do ser no mundo. O corpo habitual afirma a existéncia pré-pessoal, ao tratar de
um aspecto impessoal e de generalidade da existéncia do ser no mundo, “adesao pré-

59185

pessoal a forma geral do mundo”™, existéncia anbnima aquém ao mesmo tempo em

185 «“Adhésion prépersonnelle 4 la forme du monde” (PhP, 2012, 113).
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que é fundo comum do corpo atual. O corpo habitual refere-se a nossa “vida pessoal”™?®

e pertence a particularidade da experiéncia momentanea e individual de nossa existéncia
pessoal. “Assim em torno de nossa existéncia pessoal aparece uma margem de
existéncia quase impessoal (...), em torno do mundo humano que cada um de nds se faz,
aparece um mundo em geral ao qual é preciso pertencer em primeiro lugar para poder
encerrar-se no ambiente particular”™*®’ (PhP, 1999, 124-125).

Ao retomarmos os fendmenos patolégicos do membro fantasma e da
anosognose, é importante perguntar, tendo como horizonte a experiéncia ambigua do
ser no mundo, por que as sensagdes de presenca e de auséncia do membro persistem? A
nocéo de recalque possibilita esclarecer a dificuldade de superacdo das experiéncias do
corpo habitual e atual, passadas no movimento atual do corpo e o desdobramento de
acbes no porvir. No recalque, em regime psicanalitico, o sujeito ao lancar-se na
realizacéo de certo projeto, pretende abrir um porvir, no entanto, encontra impedimentos
para sua efetivagéo, pois ao mesmo tempo em que ndo logra superar esse embarago, nao
consegue também abandonar seu projeto.

Na experiéncia traumatica o tempo passado € renitente com relacdo ao presente,
e como o0 passado ndo se distancia do tempo presente, a abertura ao porvir se da
regularmente na direcdo de mesmo futuro impossivel de ser efetivado. Para dizer de
outro modo, o tempo pessoal estd fixado na experiéncia passada, e 0 trauma reprime a
existéncia pessoal no tempo presente, constituindo-se em uma experiéncia circular presa
na experiéncia do passado e que 0 paciente ndo consegue nem abandonar e nem superar.

O comportamento ambiguo do ser no mundo como um ser temporal €

evidenciado através da descricdo dos fendmenos patologicos, tanto no membro

186 «“Ma vie personnelle” (PhP, 2012, 113).

187 «Ainsi apparait autor de notre existence personnelle une marge d’existence presque impersonnelle (...)
autour du monde humain que chacun de nous s’est fait un monde en général auquel il faut d’abord
appartenir pour pouvoir s’enfermer dans le milieu particulier” (PhP, 2012, 113).
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fantasma como na anosognose, revelando a experiéncia do “quase-presente”, ou ainda,
“um antigo presente que ndo se decide a tornar-se passado™'®® (PhP, 1999, 127). Sendo
vejamos, em ambos 0s casos, tanto na sensacdo da presenca do membro atualmente
amputado, quanto no membro presente e ndo percebido, a percepcdo ndo € nem
rememoracdo, nem imagem de um ato da consciéncia. Néo esta relacionada & dimenséo
da vontade do sujeito ou ainda a uma cogitatio, mas tem sua referéncia na dimenséo do
corpo habitual.

Na atmosfera pré-pessoal da existéncia corporal, 0 membro fantasma persiste em
figurar certa gestualidade no comportamento do ser no mundo. Essa insisténcia da
presenca do membro fantasma ndo é abandonada, pois mantém na atmosfera da
existéncia uma sedimentagdo corporal, uma familiaridade, que solicita a acdo do
membro corporal, mas que atualmente esta ausente, ndo sendo possivel efetiva-la. No
caso da anosognose 0 membro presente ndo é envolvido nas agdes no mundo, ou seja,
ndo desenha opera¢cdes no comportamento do ser no mundo, pois a adesdo pré-pessoal
do corpo no mundo ndo solicita 0 membro paralisado. Em resumo, enquanto 0 membro
fantasma ainda conta no projeto do ser no mundo, o0 membro paralisado ndo é mais
considerado na fisionomia do corpo que se engaja em a¢des no mundo. Em ambos os
casos, a atitude existencial motivada pelo paciente situado no mundo reintegrara esse
hiato a partir de sua historia assentada no corpo habitual, aberta ao passado, podendo
amplificar seu meio a partir do engajamento do corpo em situagdes atuais no mundo.

Na descricao da explicacdo do corpo pela fisiologia, Merleau-Ponty evidenciou a
existéncia do ser no mundo, entrelagando o fisiologico e o psicolégico no movimento
mesmo da atitude existencial. Nao se trata de explicar a experiéncia do corpo por meio

de uma investigagdo de um método indutivo e relaciona-la a termos exteriores do

188 «“Um ancien présent qui ne se decide pas a devenir passé” (PhP, 2012, 115).
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pensamento objetivo, assentado na ordem do em si e do para si. A existéncia direciona
0 corpo ao mundo, em uma estrutura temporal que se fixa no presente - corpo atual, sem
se fechar as experiéncias do passado - corpo habitual. A partir das dificuldades
colocadas pela prépria explicacdo objetiva da fisiologia, Merleau-Ponty realiza um
primeiro deslocamento significativo em sua investigagdo filosofica sobre o corpo, ao
exceder o corpo como objeto pela nogdo de ser no mundo, evidenciando as camadas

dialéticas da existéncia e a estrutura do corpo proprio.

Apbs problematizar a abordagem do corpo no campo da fisiologia, Merleau-
Ponty aproxima-se das investigacGes da psicologia classica e evidencia, novamente,
embaracos desse modelo de analise com base no pensamento objetivo. Tendo como
foco a psicologia classica, é preciso mais uma vez interrogar a compreensdo do corpo
como ser no mundo e da experiéncia perceptiva das coisas mundanas, no sentido de
superar 0 modelo dicotdmico que exclui, por um lado, o sujeito, por outro, 0 objeto.
Para tanto é preciso retomar a compreensao e a singularidade do corpo proprio e do
objeto no momento da experiéncia perceptiva.

Como o objeto pode ser caracterizado? Eminentemente, por sua exterioridade.
Ao ocupar uma determinada posicdo no espago, 0 objeto torna-se visivel e pode ser
constituido, manipulado, modificado, examinado e controlado. Pela visibilidade de seus
lados, mesmo quando alterada sua posi¢do, 0 objeto mantem sua estrutura constante.
Aproximando-se do horizonte perceptivo, tal objeto pode ser percorrido em sua
presenca. No caso de alguma oscilacdo desse campo de presenca, por exemplo, através

de seu distanciamento, pode tornar-se, novamente ausente. As faces de sua permanéncia
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ou de sua auséncia restituem sua presenca oscilante, pois seus lados podem ser
modificados de acordo com a movimentagéo do campo perceptivo.

Nesses termos o corpo pode ser compreendido como um objeto? Em relagdo aos
objetos, 0 corpo possui a capacidade de fazer vibrar seu campo de presenca. Desse
modo, ao contrario de ocupar uma posi¢do no espago objetivo, 0 corpo coexiste e se
relaciona com o mundo. Caracterizado pela permanéncia incondicional a mim mesmo,
ndo posso observar meu corpo, nele mesmo, em todas as suas perspectivas, da mesma
maneira que sou capaz de fazer com maior amplitude ao manipular os objetos do
mundo. Também ndo posso desdobra-lo em todas as perspectivas, pois sua existéncia é
comigo, resistindo ao distanciamento de mim mesmo.

Se, por um lado, sou capaz de observar partes integrantes do corpo que se
estruturam na composi¢do de sua unidade, por outro lado, ndo sou capaz de observar o
corpo em sua totalidade. Minha nuca, por exemplo, € um enigma para meus os olhos. E
se algumas das estruturas do corpo podem ser colocadas em uma quase-distancia do
campo visual, por exemplo, ao distanciar a0 maximo as falanges de minha mao com
relacdo aos meus olhos, elas ndo podem ser alongadas a tal ponto de desvencilharem-se
da unidade do meu corpo.

Mas se utilizamos um objeto reluzente para observar estruturas distantes de
nossos olhos, por exemplo, ao apoiar meu olhar em um espelho, é porque o objeto passa
a condicdo de existéncia na relagdo com o corpo e ndo o contrario. Seu arranjo ambiguo
inverte sua “funcio exploradora”®® dos objetos no mundo, o que significa a emergéncia

5,190

de “sensagdes duplas”™", em registro da psicologia, caracteristica do corpo tatil em ser

capaz de tocar a si mesmo'®*. Essa ambiguidade delineia um modo de reflexdo

189 «“fonction explorarice” (PhP, 2012, 122).

190 «sensations doubles” (PhP, 2012, 122).

191 «Esta analise do corpo, na Phénoménologie de la perception, requer um novo estatuto do saber. Para
admitir que ha um conhecimento do corpo, e até mesmo dispersos nele, um saber dos 6rgdos, do olho ou
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vinculada ao corpo préprio, tendo o poder de arrebatar a si mesmo em um duplo
movimento de sinestesia: “quando toco minha méo direita com a médo esquerda, o
objeto méo direita tem esta singular propriedade de sentir, ele também”'% (PhP, 1999,
137).

A psicologia cléssica, construida pela linguagem objetiva, explica 0 movimento

»193 nara dar conta da globalidade do movimento

do corpo como “sensagdes cinestésicas
do corpo em suas a¢des, conferindo a percepcdo dos objetos a partir de estimulos do
proprio organismo em um trajeto mental. O corpo em movimento e suas relacdes
estabelecidas com os objetos seriam mediados por um terceiro termo. No entanto
Merleau-Ponty adverte que os psicologos, ao objetivarem o percurso realizado pelo
corpo em movimento em direcdo aos objetos, ndo abrem mdo da intencionalidade
original do corpo em movimento.

Desse modo, 0 movimento do corpo ndo percorre um itinerario objetivo a partir
de um terceiro termo previamente dado, como a representacdo do corpo e do
movimento. O corpo préoprio é capaz de anteceder a situacdo final do movimento em

”194, pré-

sua relagdo com os objetos € com o mundo a partir de “relacdes magicas
objetivas, desvinculadas de uma vontade do espirito ou de uma maquinaria hidraulica
reguladoras da acdo e do movimento.

Influenciada pela tradicdo da ciéncia cartesiana, a psicologia classica, ao abordar
as experiéncias do corpo, mesmo diante dos embaragos apresentados pelos fenémenos

do corpo em movimento, ndo abandonou a perspectiva do ser universal e a categoria da

representacdo. Ou seja, a psicologia classica se manteve balizada pelos marcos da

da mdo, devemos renunciar ao modelo de consciéncia como transparéncia a si mesma, prosseguindo até
as formas mais perspicazes do pensamento como signos de uma articulacdo ao sensivel e, em vez de uma
entrega para a ficcdo de uma afeicdo transcendental, voltar-se para a descricdo dos paradoxos da
existéncia do mundo.” (LEFORT, 1978, 117). Tradugdo livre.

192 “Quand je touche ma main droite avec ma main gauche, I’objet mais droite a cette singuliére proprieté
de sentir, lui aussi” (PhP, 2012, 122).

193 «Sensations kinesthésiques” (PhP, 2012, 123).

194 “Rapports magiques” (PhP, 2012, 123).
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dicotomia do sujeito como fato psiquico e do corpo como objeto submetido as leis
universais. O corpo como objeto da ciéncia deveria, portanto, ser explicado em sua
totalidade, estruturado em uma representacdo mecanica, revelada em sua totalidade pelo
conhecimento anatémico e fisioldgico. Objeto absoluto capaz de ser verificado pelo
observador, 0 método da dissecacdo poderia expor a verdade sobre o funcionamento

3

ultimo do corpo. Sua ambiguidade, por exemplo, nas “sensagdes duplas”, ndo era
considerada um fato ou uma ruptura suficiente para que os psicélogos pudessem superar
a noc¢éo de representacdo e de objeto.

O embaraco colocado ao psicélogo era ainda mais evidente do que tratamos na
fisiologia mecanicista, pois em sua préatica clinica o psicélogo refere-se a sua propria
condicdo de existéncia que € corporal. Ao guiar-se pela no¢do de representacdo, o
psicélogo acaba por relatar sua condi¢do corporal no mundo em analogia ao objeto que
buscava investigar. Assim sendo, é importante considerar que aquém de uma posi¢do
objetiva, a existéncia corporal do psicologo encarna a experiéncia pré-objetiva. O corpo
atual e o copo habitual estabelecem “relagdes magicas” consigo mesmo, enquanto COrpo
proprio, com o mundo, com 0s outros e com 0s objetos. Nessa condi¢do relacional, o
psicélogo ndo ocupa uma posicdo na qual estd colocado lado a lado no espaco objetivo.
O psicélogo ndo é um posicional, mas ser no mundo que coexiste e comunica. Seria
preciso ao psicologo, para superar os impasses colocados pelo pensamento objetivo,

esposar as consequéncias filosoficas da experiéncia perceptiva do corpo préprio a partir

de outra concepcao de ser.
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Apds acompanharmos a problematizacdo apresentada ao longo desse tdpico,
tangenciada pelos embaracos da investigacdo da ciéncia na compreensdo do corpo,
notadamente, pelo prisma da fisiologia e da psicologia, quais texturas foram
entrelacadas por Merleau-Ponty para fundamentar seu modo de compreender o corpo?
O corpo é descrito pelo filosofo ndo em termos mecanicistas, mas na relagdo com o
mundo, com 0S outros e com as coisas mundanas. O corpo é ser no mundo e nao
resultado de mecanismos hidraulicos concatenados entre si, ou ainda, guiado por
operacdes de uma cogitatio. Em sua projecdo mundana, o corpo mobiliza camadas
dialéticas, corpo atual e corpo habitual, que se articulam na ambiguidade da experiéncia
mundana, que &, sincronicamente, espacial e temporal.

No sentido de dar espessura fenomenal ao ser no mundo, acompanharemos essa
aventura do pensamento de Merleau-Ponty nos tdpicos seguintes, ao retomar a descricdo
da existéncia do corpo préprio em suas modalidades de expressdo, a partir da
problematizacdo da nocdo de espacialidade corporal, unidade do corpo proprio, da
motricidade, do habito, de expressbes afetivas, da significacdo gestual da palavra e da

abertura do corpo proprio ao ser temporal.

Modulagbes do corpo proprio no espago

A descricdo das modalidades de expressdo do corpo e o retorno a experiéncia
vivida apresentam-se como um caminho para avangar na compreensao sobre o corpo
enquanto ser no mundo. Para tanto, € preciso aproximar-se do problema do modo de

organizagdo do corpo ao realizar suas a¢cdes mundanas, no sentido de problematizar o
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movimento do corpo a partir da nogdo de esquema corporal, considerada como uma “lei

195 . . . .
”*¥ que poderia expressar “a unidade espacial e temporal, a unidade

de constitui¢ao
intersensorial ou a unidade sensorimotora do corpo”® (PhP, 1999, 145). Para tratar da
espacialidade corporal serd preciso manter no horizonte argumentativo formulag@es da
ciéncia e suas consequéncias, na medida em que fundamentam tradicionalmente o
conceito de esquema corporal. Serd importante também recolocar o tema do movimento
do corpo como intencionalidade operante, evidenciando a nocdo de motricidade e do
habito enquanto capacidade de alargamento do ser no mundo.

Por direito, em regime merleau-pontyano, a espacialidade do corpo préprio se
organiza como sistema original em uma unidade procedente dos Orgdos corporais,
relacionados entre si e ndo sobrepostos'®’, e que fundamentam a orientac&o imediata no
espaco. O corpo proprio revela, nesses termos, uma estrutura espacial, uma “lei de
constituicdo”, capaz de afirmar a totalidade do corpo no projeto do organismo, ao situar

0 sujeito em relacdo & sua espacialidade corporal e ao mundo®.

H& aqui um
deslocamento significativo, passando de uma situacdo posicional do aglomerado

corporal, para uma espacialidade situacional do corpo préprio . “O ‘esquema corporal’

195 <1 oi de constitution” (PhP, 2012, 129).

196 < unité spatiale et temporelle, I’unité intersensorielle ou I’unité sensori-motrice du corps” (PhP, 2012,
129).

97 para explicar a organizacdo da estrutura organica em um sistema sensorial que envolve receptores
proprioceptivos e interoceptivos, a fisiologia classica baseia-se na perspectiva associacionista. Nesse
sistema funcional, estariam envolvidos fibras musculares e feixes nervosos para a localiza¢do da posi¢do
do corpo no espago, associando a recepgdo dos estimulos externos pelos drgdos dos sentidos. O esquema
corporal funcionaria, nesse modelo, pela associacdo de imagens que estariam preparadas para serem
executadas conforme fossem solicitadas pela experiéncia. Extrapolando essa definicdo, a
Gestaltpsycologie considera o esquema corporal como uma forma, na qual a totalidade do corpo como
consciéncia global seria anterior as suas partes. No entanto, para Merleau-Ponty, afirmar o corpo como
associacdo ou como forma ndo evidenciaria 0 modo como a totalidade corporal antecede a identificacdo
do corpo como partes justapostas.

198 «A experiéncia do proprio corpo é a prova de uma equivaléncia geral, da possibilidade de transposicio
de todas as suas dimensdes, perceptivas e motoras, que ndo se apoiam na positividade de uma lei. Pde a
prova uma unidade aberta, uma coesdo sem principio, uma expressividade reciproca das partes, que é
exatamente correlativa desta unidade aberta e ndo tematizavel, unidade de estilo em vez de sentido, que
caracteriza um mundo” (BARBARAS, 2009, 116). Tradugéo livre.
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¢ finalmente uma maneira de exprimir que meu corpo estd no mundo™*®® (PhP, 1999,
147). Essa forma de habitar o espaco diz respeito a experiéncia da percepg¢do do corpo

»20 20 mesmo tempo em que se refere &

em sua singularidade, “uma posse indivisa
experiéncia do corpo engajado em suas tarefas mundanas.

A espacialidade de situacdo do corpo proprio afirma sua unidade original e sua
coexisténcia com as coisas que estdo no espaco exterior. Ha aqui duplo horizonte
espacial, o do corpo préprio e o das coisas mundanas, diante das quais solicita seu
engajamento, ndo como decomposicdo dos movimentos das partes corporais e anélise
das coisas do mundo, mas como “ancoragem do corpo ativo em um objeto, a situagédo
do corpo em face de suas tarefas”® (PhP, 1999, 146). Nessa relacdo entre figura e

202

fundo”™ na qual ndo h& um terceiro termo, a atitude do corpo em dire¢do ao mundo nao

estd previamente determinada, mas ganha espessura na realizacdo de suas acles

mundanas, pois na proje¢do desse duplo horizonte espacial ha “zonas de nao-ser*?%

»204 nara o corpo proprio.

que, no entanto, podem se estender em “figuras privilegiadas
Se pela anélise objetiva do espaco € possivel estabelecer uma orientagdo
posicional do corpo no mundo, a descricdo da experiéncia do corpo ndo estaria

subsumida a uma forma de explicagdo universal de espaco? A evidéncia de “figuras

199 «1 ¢ ‘schéma corporel’ est finalement une maniére d’exprimer que mon corps est au monde” (PhP,
2012, 130).

200 «pgsession indivise” (PhP, 2012, 127).

201« *ancrage du corps actif dans um objet, la situation du corps en face de ses taches” (PhP, 2012, 130).
202 E importante apontar para o0 interesse de Merleau-Ponty no que se refere as investigagbes da
Gestaltpsycologie, e a0 mesmo tempo, de sua aproximagdo critica, por exemplo, no que se refere ao uso
da nog¢do de forma. “Nos trabalhos de Kohler e Koffka, manifesta a ideia de que é a nossa percepgao que
apreende as formas a partir de alguns aspectos fundamentais. Primeiro, enquanto totalidades organizadas.
Depois, num segundo aspecto, essa concepc¢do de totalidade é referendada pela ideia de campo e, ainda, a
forma é percebida de um s6 golpe, de modo instantaneo. Por fim, como as formas ndo séo constituidas
pelo sujeito e ndo sdo elementos psicolégicos, sdo concebidas num viés naturalista. (...). Se a teoria da
Gestalt manifesta num primeiro momento, uma proximidade conceitual com a fenomenologia, ela se
afasta desse viés quanto reduz a existéncia das formas as estruturas fisicas. A perspectiva naturalista
referendada pela ideia de campo se imp8e, como indica Merleau-Ponty, quando a teoria da Gestalt
pressupGe a existéncia de formas fisicas puras, autonomas, objetivas e isentas de qualquer subjetividade”
(FALABRETTI, 2006, 159 e 170).

203 «7one du non-étre” (PhP, 2012, 130).

204 «“Rigures privilégiées” (PhP, 2012, 130).
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privilegiadas” na relacdo entre figura e fundo e a possibilidade de sua localizacdo, ou
ainda, a identificacdo de certos pontos em determinado horizonte pela agdo do corpo no
mundo, como, por exemplo, a partir de certo gesto corporal, ndo seriam justamente a
afirmacdo do privilégio da nocdo objetiva de espaco? Para Merleau-Ponty a aplicacao
de categorias universais no espaco orientado tem como fundamento a situagdo concreta
do corpo no mundo e em relacdo as coisas mundanas, o que implica que a possibilidade
de localizagdo objetiva do corpo no espaco € anterior, na medida em que o corpo habita
0 espaco e existe no mundo. O sentido explicito das nocBes objetivas do espago
orientado sdo categorias que tem como fundo a experiéncia do corpo proprio situado e
em direcdo ao mundo. Nas palavras do filésofo, “longe de meu corpo ser para mim
apenas um fragmento de espaco, para mim ndo haveria espago Se eu nao tivesse
corpo?® (PhP, 1999, 149).

A astlcia da analise objetiva do espaco esta em renunciar a experiéncia corporal
da espacialidade, no sentido de afirmar a homogeneidade do espaco assentada em uma
noc&o universal. No entanto, para Merleau-Ponty, é o “fermento dialético™?®® do espaco
corporal e o espaco exterior que fundamentam o espaco universal. O filésofo situa o
corpo no mundo para fazer surgir “figuras privilegiadas”, sem negar as figuras de néo-
ser no campo de presenca do ser no mundo. Retomando a experiéncia da viséo,

apresentada no inicio desse capitulo, é na “zona de corporeidade™?”’

gue 0 movimento
do olhar tem o poder de converter 0 que pode ser visto, sem negar a dimensdo opaca e a
indeterminag&o que permanece no horizonte de figura e fundo.

O movimento do corpo no mundo assume o espaco corporal e habita o espaco

exterior caracterizando a espacialidade do corpo proprio como um “sistema pratico”, no

205 “Loin que mon corps ne soit pour moi qu’un fragment de 1’espace, il n’y aurait pas pour moi d’espace
si je n’avais pas de corps” (PhP, 2012, 132).

20° “Ferment dialectique” (PhP, 2012, 131).

207 «7one de corporéité” (PhP, 2012, 132).
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qual suas agdes em direcdo ao mundo privilegiam o desvelamento de certos objetos no
duplo horizonte de figura e fundo, sem perder a indeterminacdo ou opacidade dessa
estrutura. A acdo do corpo préprio em movimento estd, portanto, situada no mundo,
enquanto atitude espago-temporal, “ele 0s assume ativamente, retoma-os em sua
significacdio original, que se esvai na banalidade das situacdes adquiridas™®® (PhP,
1999, 149).

Nesse contexto, o conceito de esquema corporal apresentado por Merleau-Ponty
ganha densidade, pois ndo se limita a uma definicdo associacionista, nem mesmo se
encerra na consciéncia global para a explicacdo das a¢des do corpo préprio. O esquema
corporal relaciona corpo e espacialidade envolvendo o espaco corporal e 0 espaco
exterior como um sistema de equivaléncias, tendo como horizonte de suas agfes 0
projeto do organismo no mundo. A condic¢do de horizonte verticaliza e ancora o corpo
no mundo, sem perder o horizonte de indeterminacdo, a0 mesmo tempo em que projeta
uma “multiddo de fios intencionais [que] partem do meu corpo em direcdo a ele”?®
(PhP, 1999, 182).

E significativa, nesse cenério filosofico, a retomada por Merleau-Ponty do

estudo do caso de Schneider®™®

, apresentado por Gelb e Goldstein, no sentido de
problematizar a espacialidade do corpo préprio e a nocdo de esquema corporal. Ao se

aproximar da concretude de casos patologicos, Merleau-Ponty ndo busca uma

208 <] les assume activement, il les reprend dans leur signification originelle qui s’efface dans la banalité
des situations acquises” (PhP, 2012, 132).

29 «Les directions principales et si de mon corps partent vers lui une multitude de fils intencionnels”
(PhP, 2012, 163).

210 gchneider foi um paciente ferido na regido occipital do cérebro, atingido pela explosio de estilhacos
de obus durante a Primeira Guerra Mundial, implicando em severos danos cerebrais, sem, no entanto,
torna-lo incapaz de executar tarefas rotineiras. Schneider foi inicialmente diagnosticado com cegueira
psiquica, caracterizada pela capacidade do paciente em ver, mas sendo incapaz de realizar a experiéncia
perceptiva dos objetos. Schneider presentava também alteragfes com relagdo a experiéncia do tocar, ao
mesmo tempo em que era capaz de espantar um mosquito enquanto se comunicava, ndo conseguia
realizar movimentos espontaneos. Schneider possuia ainda em seu comportamento certa morbidez em sua
acdo motora, levando-o a algumas limitacGes na realizacdo de movimentos corporais. Para Merleau-
Ponty, a condicdo corporal de Schneider potencializa evidenciar diferentes sentidos para a reflexdo sobre
0 espaco corporal, 0 movimento e a temporalidade.
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compreenséo direta do corpo, através da deducdo da presenca pela auséncia®’. O
filésofo procura descrever indiretamente a experiéncia do corpo, evidenciando um
fundo comum, ou ainda, uma estrutura fundamental, nessas modalidades de existéncia
do corpo no mundo. As descri¢fes das patologias, destarte, nos dizem sobre o corpo e
sua experiéncia no mundo quando consideradas como uma ‘“reflexdo sobre um

59212

irrefletido”*™*, variagOes irrefletidas das estruturas do corpo, evidenciando um modo de

desvelamento indireto da experiéncia pré-objetiva encarnada no mundo?**.

Como podem ser descritos 0s movimentos e a espacialidade do corpo em
Schneider? Como ele se comporta com relagéo ao seu corpo e se situa no mundo? Os
movimentos realizados por Schneider tem sua referéncia em situacGes habituais e
concretas na execucdo de seus movimentos, em sua relacdo com seu proprio corpo e
com o mundo. Suas agles se restringem, em grande parte, a movimentos com

o . . . : 214
significacdo pratica, rotineiros, caracterizados como “movimentos concretos”

, COMo
segurar, apreender e pegar. No entanto, ele apresenta dificuldades em realizar, ou
executa-os com muito esforgo, “movimentos abstratos”** e espontaneos como apontar e
mostrar. A identificacdo desses movimentos, concretos e abstratos, ndo se da
comumente no movimento humano em etapas diferentes, mas se estabelece em relagdes
melddicas, reciprocas e dependentes.

A énfase de Schneider na realizagdo de “movimentos concretos” revela a

dificuldade em encerrar a nogdo de espago em um unico sentido, qual seja, do corpo

211 Em sua reflexdo sobre o corpo, a abordagem de Merleau-Ponty sobre os casos patolégicos, por um
lado, ndo encerra a patologia em uma ordem causal, determinada organicamente ou explicada e analisada
com base no pensamento objetivo da ciéncia; por outro lado, ndo tem o sentido de polarizar o
funcionamento do corpo entre normal e patolégico. Nao se trata de explicar o funcionamento normal do
corpo pelo que seria 0 seu avesso. Nesse sentido, problematiza tanto as estruturas e suas variacdes
presentes nas a¢fes do corpo no mundo e encobertas pelo seu funcionamento habitual, como também
reconhece a poténcia do corpo na reorganizacdo de estruturas vitais, de significacdo e expressdo na
relacdo com o mundo, consigo e com o outro.

212 «Réflexion sur um irréfléchi” (PhP, 2012, 10).

213 Cf. Moutinho, 2006.

214 “Mouvement concrets” (PhP, 2012, 133).

215 “Mouvement abstraits™ (PhP, 2012, 132).
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como posicional e do mundo como objetividade. Se em seu movimento em dire¢do ao
mundo ele é capaz de pegar, mas, por outro lado, ndo € capaz de apontar, mostrar ou
criar espontaneamente através de um movimento gratuito de expressdo, a nogdo de
espaco se revela em uma compreensdao ambigua, seu sentido ndo termina com a
explicacdo objetiva, ou com a representagdo de espagco. A capacidade em realizar
“movimentos concretos” e sua dificuldade em realizar “movimentos abstratos”
evidencia a ambiguidade da experiéncia do corpo no espago.

E importante atentar que além de executar com eficiéncia movimentos que lhe
sdo familiares e rotineiros, Schneider ¢ capaz também de realizar outros “movimentos
concretos”, sob a ordem de uma terceira pessoa, por exemplo, de seu médico. A partir
desse comando, a execug¢dao do “movimento concreto” solicitado a Schneider ¢
antecipada por uma preparacao prévia do corpo. Schneider precisa apoiar seu corpo em
um contexto atual para efetivar o movimento, o que revela sua dificuldade em deslocar
a gestualidade desse mesmo movimento em uma situacao que nao seja real e presente.

Para dizer de outra maneira, Schneider ndo é capaz de tomar o movimento
solicitado por uma situacdo imaginaria, ndo consegue deslocar a execucdo do
movimento de uma situacdo real para uma situacdo ficticia, nem mesmo é capaz de
improvisar uma gestualidade durante a execugdo do movimento solicitado. Se o
movimento e interrompido antes de ser finalizado, ele precisa retoma-lo como um

“conjunto de manipulanda”?®

, mové-los como signos, buscando as partes do seu corpo
e preparando novamente 0 movimento desde 0 seu inicio. Nesse interim, “o proprio

gesto perde seu carater melddico que apresentava na vida usual e torna-se visivelmente

218 “Ensemble de manipulanda” (PhP, 2012, 135).
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uma soma de movimentos parciais laboriosamente postos lado a lado”®’ (PhP, 1999,
152).

Em seu modo de existéncia, a amplitude dos movimentos realizados por
Schneider ocupa-se, eminentemente, de a¢fes imperiosas e rotineiras, enclausuradas no
tempo presente. Suas acGes bem sucedidas sdo restringidas a atividades ordinarias em
um meio concreto e atual. Com referéncia a ordem do fenomenal, seus movimentos sdo
centripetos. Para Schneider as a¢c6es do movimento tem seu fundo em um mundo dado e
constituido, apresentando ac¢Ges habituais e movimentos efetivos, mesmo quando
recorre a utilizacdo de objetos. O modo de realizacdo de tarefas e os objetos envolvidos
para sua execugdo norteiam a intencionalidade da ag@o, recrutam do corpo “movimentos

necessarios”8

, circunscritos a experiéncia imediata para sua consumacao, mas que
também apontam para certa abertura em sua resolugdo dentro de uma significacao
prética.

Ao considerar as formas de movimento apresentado por Schneider, como
caracterizar a apropriacdo do espaco pelo movimento no sujeito que ndo esta afetado
por essas dimensdes patolégicas? Como podem ser descritas, tendo como referéncia
certa normalidade da estrutura corporal, suas agbes de movimento? Esse ‘“sujeito

|”219

norma tem a capacidade de, mesmo no movimento realizado sob o comando de

220 na medida em que é

outra pessoa, significa-lo como uma “situagao de experiéncia
capaz de interromper o movimento e retoma-lo, sem precisar do apoio de uma
recomposicao intelectual da acdo, e mesmo de sintetizar o gesto, a partir de seus nucleos

significativos. Possui ainda a capacidade de construir situacOes ficticias e de se divertir

e brincar com seu corpo, criando situacfes ludicas e imaginarias seguidas de certa

217 «Le geste lui-méme perd le caractere mélodique qu’il offre dans la vie usuelle et devient visiblement

une somme de mouvements partiels mis laborieusement bout a bout” (PhP, 2012, 135).
218 “mouvements nécessaires” (PhP, 2012, 180).

219 «sujet normal”(PhP, 2012, 134).

220 «sityation d’expérience” (PhP, 2012, 134).
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gestualidade. O “sujeito normal” esta engajado em um meio concreto do mundo atual
que mobiliza suas agdes, mas seus movimentos ndo se fecham nessa concretude
presente, sua poténcia corporal abre novos espacos, e dimensfes temporais, para agir
em direcdo a diferentes polos do mundo.

Para 0 “sujeito normal” 0s objetos apresentam-se como “polos de agdo”??!. Os
movimentos corporais relacionam-se com os objetos tanto de uma maneira habitual, por
exemplo, a partir de determinada maneira de resolver uma tarefa efetiva, mas esta
aberto para o surgimento de novas possibilidades de acgdo, inclusive para além da
significacdo pratica. Contar com “movimentos abstratos” em seu horizonte, permite ao
sujeito desviar-se do mundo atual e de suas tarefas familiares, através das virtualizacdes
de situacdes, tanto em relacdo ao préprio corpo, como em relagdo aos objetos. Sua
experiéncia do tocar constitui-se na amplitude de sua coexisténcia com o objeto,

reintegrando a “presenca carnal e sua facticidade’?%

ao objeto.

Quer dizer, na relagdo do corpo préprio no mundo, 0 “sujeito normal” tem seu
corpo como um meio concreto e presente, em uma significacdo pratica, mas ndo se
encerra em sua atualidade, apontando para a poténcia de virtualizagdo do movimento
como capacidade de criagdo, ou seja, expressiva, tornando-o abstrato ao alongar o
horizonte do possivel, com relagdo as suas acdes mundanas. Desse modo, 0 “movimento
abstrato” relaciona-se com o mundo construido e no desdobramento do mundo dado,
pela potencialidade virtual do movimento do corpo préprio em relagdo a si mesmo, ao
mundo, ao outro ou em relacdo as coisas e situagdes percebidas.

O movimento do corpo préoprio envolve, nesses termos, uma intencionalidade

motora, compreendida como abertura para 0 mundo, na qual o fundo do movimento é

imanente ao proprio movimento, ndo havendo separagédo entre percepgao e movimento.

?2L «poles d’action” (PhP, 2012, 136).
222 «présence charnelle et sa facticité” (PhP, 2012, 139).
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Percepcédo e movimento sd3o contemporaneos, ou seja, “ndo ha uma percepcdo seguida
de movimento, a percepgdo e 0 movimento formam um sistema que se modifica como
99223
um todo (PhP, 1999, 160).
Como Merleau-Ponty descreve o “movimento abstrato”? O “movimento
abstrato” € um movimento centrifugo e faz surgir o ndo-ser. A inten¢do do movimento
ndo estd encerrada no mundo atual, mas tem a capacidade de projetar virtualizacbes de

»224 3 partir, por exemplo, de situacdes imaginarias,

possiveis como “fun¢do de projecao
sem toma-las por reais, dificuldade apresentada por Schneider. No “movimento
abstrato” a agdo tem como polo o mundo. O ndo-ser, aberto pelo “movimento abstrato”
e indeterminado, € uma modalidade de ser no mundo que se projeta ao futuro,
invertendo uma situacdo imediata e “pela qual o sujeito do movimento prepara diante de
si um espaco livre onde aquilo que ndo existe possa adquirir um semblante de
existéncia”?® (PhP, 1999, 160).

E importante considerar que Schneider realiza acbes bem sucedidas em suas
experiéncias de movimento relacionadas aos “movimentos concretos” que lhe sdo
habituais, no entanto, ha experiéncias em que malogra na efetivacdo de suas acdes. Se
uma ordem para executar “movimentos abstratos” for apresentada a Schneider, ele ¢
capaz de compreender seu sentido e teria a capacidade de realiza-la do ponto de vista
motor, com certo esforgo, na medida em que apresenta um estreito repertorio de
“movimentos concretos”. Mas porque ele ndo consegue realizar a tarefa solicitada? Seu
obstaculo esta em antecipar o término do movimento corporal que néo lhe € habitual, ou

ainda de projetar o movimento em um espaco vazio, aberto e indefinido. Ao mesmo

tempo em que possui a significagdo do movimento enquanto representacdo e certa

2 «]l n’y a pas une perception suivie d’un mouvement, la perception et le mouvement forment un

systéme qui se modifie comme un tout” (PhP, 2012, 141).

224 «fonction de projection” (PhP, 2012, 142).

225 «“par lequelle le sujet du mouvement ménage devant lui un espace libre ol ce qui n’existe pas
naturellement puisse prendre un semblant d’existence” (PhP, 2012, 142).
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capacidade motora para realiza-la, ndo possui, por outro lado, a significacdo do
movimento, na medida em que o movimento ndo tem expresséo para ele. Quer dizer,
Schneider possui a “significacdo intelectual”®® do movimento, mas ndo possui, no
entanto, sua “significa¢do motora” como intencionalidade operante em seu modo de se
movimentar.

Possuir a “significagdo intelectual” do movimento e ndo realizar sua

L ~ 227
“significagdo motora”

evidencia, em regime merleau-pontyano, tanto as variagdes no
modo de espacialidade corporal, quanto a relagdo estrutural entre forma e contetdo.
Esses apontamentos deslocam a explicacdo da espacialidade do corpo tanto pela nogédo
objetiva de espaco, quanto pela fundamentagdo do espaco por sua representacdo. No
“sujeito normal” h&a uma unidade das formas de expressao relacionadas a espacialidade
do corpo com seu polo direcionado para o mundo, no qual “o fundo do movimento nao
é uma representacdo associada ou ligada exteriormente ao préprio movimento, ele é
imanente a0 movimento, ele o anima e o mantém a cada momento”??® (PhP, 1999, 159).

A capacidade da representacdo do movimento por Schneider, ao consideramos a
espacialidade do corpo, evidencia a relacdo entre forma e contetdo. Na explicacdo
mecanica ou na andlise intelectual, mantem-se a ruptura entre a ordem do em si € a

ordem do para si, através da qual corpo é afirmado como um autémato que pode ser

desdobrado por uma pura consciéncia®®®. Entre a consciéncia, como sujeito, e o corpo,

226 «Signification intelletuelle” (PhP, 2012, 167).

227 «»Sjonification motrice” (PhP, 2012, 178).

228 «Le fond du mouvement n’est pas une représentation associée ou liée extérieurement au mouvement
lui-méme, il est immanent au mouvement, il I’anime et le porte & chaque moment” (PhP, 2012, 141).

229 Na anélise intelectualista é a pura esséncia da consciéncia que conhece os objetos do mundo e seus
objetos. A variacdo da espacialidade corporal, por exemplo, entre 0 normal e o patol6gico, é somente no
seu contetdo, mas sua forma enquanto cogito permanece. A explicagdo causal, a0 mesmo tempo em que
considera a particularidade de cada comportamento patoldgico, restringe-o em uma determinada “regido
do comportamento” destacando-o de sua representagdo por uma “consciéncia simbodlica”. Ambas operam
pela distingdo entre a forma e o conte(ido, constituindo categorias para compreender o movimento do
corpo, ora privilegiando a dimensdo transcendental do cogito, ora partindo da particularidade do
comportamento em sua empiria.
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como objeto, a representacdo do movimento é o meio termo para a realizacdo do

movimento.

Considerando a “esséncia concreta”>?, Merleau-Ponty busca restituir a

231 'na experiéncia da espacialidade mundana do

“dialética entre a forma e conteudo
corpo préprio, “uma relagdo que ndo seja nem a reducdo da forma ao contetido, nem a
subsuncdo do conteido a uma forma auténoma”®*? (PhP, 1999, 177). Diferentemente
do método indutivo utilizado na ciéncia para explicar de maneira causal o
funcionamento do corpo por fungdes categoriais?*®, a experiéncia do corpo no mundo

234 revigorado pela relacdo de Fundierung®,

aponta para o “método espontineo
recolocando os termos forma e conteldo em uma relacdo dialética. Nessa relagdo

reciproca e de dependéncia, a forma ndo esta separada do conteudo, “a forma integra-se

230 «egsence concréte” (PhP, 2012, 158). “Nos moldes em que a filosofia merleau-pontyana se constroi, o

problema da esséncia remete a uma questdo de linguagem, de expressdao e ndo mais de ousia, de
substancia. Deste ponto de vista, ela ndo constitui um terceiro termo entre sujeito e objeto. Ela ndo é uma
construcdo mental que opera como um indice de objetos intra e extramentais, meus e alheios. Merleau-
Ponty se vale entdo da nocdo esséncia concreta. Quando a analise intelectualista faz a ‘fungdo simbdlica’
ou ‘de representacdo’ repousar sobre si mesma, ela a destaca dos materiais nos quais ela se realiza. O que,
entretanto, o fil6sofo francés quer com esta nogdo de esséncia concreta é demonstrar que na verdade s6
encontramos ‘esséncias materialmente preenchidas’. A passagem da ordem da existéncia a ordem do
valor feita no intelectualismo equivale a uma abstragdo, pois nela a variedade dos fendmenos torna-se
insignificante e incompreensivel. A pretensdo merleau-pontyana é a de eliminar esta distingdo entre os
dados sensiveis e a sua significacdo. Dizer que a esséncia é concreta ou que ela é encarnada significa dar
ao singular o valor que ele tem e tirar do essencial o peso de imutavel e definitivo que a tradigdo nele
colocou. Significa também, reconhecer que a esséncia ndo vem de um ‘céu transcendental’ para
esquematizar e organizar os dados da sensibilidade. Ela brota junto com eles, numa necessaria
contingéncia.” (FERREIRA, 2012, 94-95).

2L «dialectique de la forme et du contenu” (PhP, 2012, 160).

232 «un rapport qui ne soit ni la réduction de la forme au contenu, ni la subsomption du contenu sous une
forme autonome” (PhP, 2012, 159).

233 por exemplo, modelo de explicacdo em que a cegueira psiquica de Schneider seria colocada como
causa ou consequéncia de seus disturbios, incluindo sua dificuldade em efetuar “movimentos abstratos”.
234 «méthode spontanée” (PhP, 2012, 160).

2% Considerando o campo da fenomenologia, Merleau-Ponty acentua o sentido dialético do conceito de
Fundierung, portanto, de reciprocidade e dependéncia entre o termo fundado e o termo fundante. “O
termo fundante — o tempo, o irrefletido, o fato, a linguagem, a percepgédo — é primeiro no sentido em que o
fundado se apresenta como uma determinagdo ou uma explicagdo do fundante, o que Ihe proibe algum dia
de reabsorvé-lo, e todavia, o fundante ndo é o primeiro no sentido empirista e o fundado ndo é
simplesmente derivado dele, j& que é através do fundado que o fundante se manifesta” (PhP, 454, 527).
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a si mesma o conteudo, a tal ponto que, finalmente, ele parece um simples modo dela
mesma”?*® (PhP, 1999, 178).

Para compreender essa relacdo é preciso retornar ao caso de Schneider. O
paciente mantém a “significagdo intelectual”, mas ndo apresenta uma ‘“‘significagdo
motora”. Pensamento ¢ movimento encontram-se separados em Schneider, ele nédo
apresenta, como no “sujeito normal”, fluéncia e melodia em suas a¢fes, no entanto, do
ponto de vista intelectual seu pensamento ndo perdeu a capacidade de compreensao,
sendo capaz de submeter dados concretos a analise categorial.

Para Merleau-Ponty, o pensamento na experiéncia situada no mundo tem sua
génese em uma “evidéncia antepredicativa”237, como ser no mundo seu sentido
primordial tem sua fundagdo na experiéncia perceptiva do mundo vivido e somente em

59238

um segundo sentido passa a contar como “mundos adquiridos O “método

#2389  caracteristico da experiéncia do pensamento, refere-se ao duplo

espontaneo
movimento de criacdo e abandono, a0 mesmo tempo faz surgir novos modos de
expressdo; ao retomar o adquirido, também é capaz de abandonar o que foi criado.

. . ry e . ~ 24
Nesse movimento dialético de ‘“sedimentagao” 0

0 adquirido, carregado de
sentido, passa a ter seu sentido restituido no presente em uma nova experiéncia de
pensamento. Nesse movimento, o pensamento adquirido ndo funciona como principio
absoluto. Considerando o quadro de Schneider, € importante ressaltarmos que em

processos patoldgicos, a abertura para fazer surgir formas de significagdo € mais estreita

e 0 abandono de acgdes habituais € menos comum. No entanto, “o adquirido s esta

236 «La forme s’intégre le contenu au point qu’il apparait pour finir comme un simple mode d’elle-méme”
(PhP, 2012, 159).

237« ¢vidence atéprédicative” (PhP, 2012, 162).

238 “mondes acquis” (PhP, 2012, 163).

239 “méthode spontanée” (PhP, 2012, 164).

240 «g¢dimentation” (PhP, 2012, 163).
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verdadeiramente adquirido se € retomado em um novo movimento de pensamento, e um
pensamento s6 est4 situado se ele mesmo assume sua situagdo”** (PhP, 1999, 183).

Nesses termos, a dificuldade apresentada por Schneider esta em relacionar em
sua existéncia, forma e conteldo, revelando certo estreitamento em seu campo
perceptivo, uma rigidez de significagcdo na relacdo consigo mesmo e com as diversas
possibilidades de relagdes mundanas. A retomada do movimento pelo pensamento
ressalta em Schneider a auséncia da dilatacdo de sua percepcdo em movimento. A
significacdo retesada dessa relacdo sO se constitui para o paciente como interpretacdo
metddica de um mundo dado, precedido pela anélise. Em outras palavras, em termos de
uma “andlise existencial’®*?, Schneider antecipa sua acdo de movimento pelo
pensamento, mas ndo é capaz de vivenciar a espacialidade do seu corpo no mundo, nem
de estabelecer relagcGes de coexisténcia. A experiéncia dos objetos e do outro ndo €
significativa, “para ele 0 mundo ndo tem mais fisionomia”?*? (PhP, 1999, 185).

Por outro lado, a espontaneidade da percep¢do no corpo “normal”, articula na
existéncia sensibilidade e significacdo em uma relacdo melddica, ou ainda, no
movimento dialético de sedimentacgdo entre forma e conteldo. Para 0 “sujeito normal” a
percepcdo tem expressdo, sua dindmica € imediatamente movimento em direcdo ao
mundo, quer dizer, a percepcao ja estiliza em sua comunicagdo com 0 mundo. Em uma
relagdo de coexisténcia, no solo da esséncia concreta dessa comunicagdo, a
espontaneidade da percepcéo estabelece relagdes contemporaneas de significacdo com o
mundo, com 0s outros e com os objetos, modalizando intencdes e motivacGes do sujeito

em seu engajamento no campo perceptivo.

241 «L’acquis n’est vraiment acquis que s’il est repris dans un nouveau mouvement de pensée et une
pensée n’est située que si elle assume elle-méme sa situation” (PhP, 2012, 163).

242 «analyse existentielle” (PhP, 2012, 170).

243 «“Je monde n’a plus pour lui de physionomie” (PhP, 2012, 165).
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Na descricdo da relacdo entre pensamento e movimento, tanto em Schneider
como na experiéncia espontanea da percepcdo, Merleau-Ponty destaca a dificuldade da
explicagdo empirica e da analise intelectual e afirma a “andlise existencial” do ser no
mundo. Ressaltamos que nessa descri¢do, a propria atividade da consciéncia tem seu
solo na existéncia, ou seja, a existéncia ndo se realiza a partir de uma atividade
cognoscente do sujeito constituinte, mas afirma-se na unidade da “significagdo
intelectual” e da “significacdo motora”, na relagdo entre sensibilidade e significacdo, na
espacialidade do corpo e em sua temporalidade, que tem suas raizes na vida perceptiva e
na rede mundana.

Nesse arranjo existencial, a unidade da existéncia do corpo no mundo é
sustentada por um “arco intencional que projeta em torno de nosso passado, N0SSO
futuro, nosso meio humano, nossa situacdo fisica, nossa situacdo ideoldgica, nossa
situacdo moral, ou antes, que faz com que estejamos situados sob todos esses

24 (PhP, 1999, 190). No movimento espontaneo da percepcdo, 0 corpo

aspectos
proprio tem no presente a capacidade de retomar significacfes do passado, apontar e
abrir-se para novas possibilidades no futuro colocando-se em situa¢ido no mundo. E
justamente esse movimento melddico da existéncia que Schneider ndo apresenta. Como
0 movimento intencional ndo esta expresso em suas a¢des mundanas, o paciente acaba
por ser prisioneiro da eternidade do presente. Nesse quadro, o passado e o futuro se
apresentam como dados a serem submetidos a analise categorial.

A espacialidade do corpo proprio tem seu sentido, destarte, na acéo intencional
do corpo em movimento e em sua diregdo ao mundo, atividade que envolve a poténcia

perceptiva do corpo e as experiéncias motoras no espago € no tempo. “O movimento

ndo se contenta em submeter-se a0 espaco e ao tempo, ele os assume ativamente,

244 «Arc intentionnel qui projete autor de nous notre passé, notre avenir, notre milieu humain, notre
situation physique, notre avenir, notre milieu humain, notre situation morale, ou plutdt, qui fait que nous
soyons situés sous tous ces rapports” (PhP, 2012, 170).
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retoma-os em sua significacdo original, que se esvai na banalidade das situacOes

adquiridas™**

(PhP, 1999, 149). Nessa relacdo, a expressdo da motricidade como
intencionalidade original e origindria do corpo no mundo é potencializada pelo
movimento intencional da existéncia do corpo préprio, sujeito da percep¢do, fundado
em um saber pré-teorético, capaz de realizar por suas a¢fes, simultaneamente, habituais
e virtuais, movimentos da ordem do concreto e do abstrato®®.

Na relagdo entre o espacgo corporal e a motricidade, Merleau-Ponty identifica a
potencialidade presente na acdo do corpo como uma intencionalidade operante®*’, ou
seja, um modo de saber operacionalizado pelo movimento. Tal intencionalidade motora
estd aquém de uma explicacdo nos moldes da fisiologia mecanicista ou da psicologia
intelectualista. A intencionalidade ndo €, nesses termos, um puro pensamento, isto €,
“cla ndo se efetua na transparéncia de uma consciéncia, e que ela toma por adquirido
todo o saber latente que meu corpo tem de si mesmo”**® (PhP, 1999, 312). Ao
considerar a intencionalidade desde a motricidade, Merleau-Ponty apresenta a relagcdo
entre corpo e consciéncia aquém da transcendéncia ativa da consciéncia.

Desse modo, na experiéncia do corpo proprio o “arco intencional” situa o sujeito
da percepcdo enquanto unidade que articula percepcdo, movimento, inteligéncia,

pensamento, linguagem, desejo e liberdade, condicéo existencial em que a motricidade é

intencionalidade original do ser no mundo. Nessa unidade, a motricidade ndo é

25 “Le mouvement ne se contente pas de subir ’espace et le temp, il les assume activemente, il les
reprend dans leur signification originelle qui s’efface dans la banalité des situations acquises” (PhP, 2012,
132).

2 No que se refere a potencialidade do movimento, “Merleau-Ponty também pode dizer que a
consciéncia é um ‘eu posso’, mas ndo é para concluir que o ser do movimento ¢ o cogito. E claro que a
experiéncia do esfor¢o pelo qual nés movemos nossos corpos € originéria e irredutivel. A motricidade é,
com todo rigor, a maneira especifica do corpo ‘saber’ do objeto, visar, desde que esta visada ndo se
confunda com uma representagdo” (BARBARAS, 2009, 118).

247 «A fenomenologia da percep¢io recusa a intencionalidade de ato porque o mundo se apresenta
originariamente ao sujeito de modo ambiguo e a reflexdo ndo deve eclipsar essa ambiguidade, o que
significa, para Merleau-Ponty, que a apreensdo do mundo deve ser compreendida com a intencionalidade
operante” (RAMOS, 2013, 106).

28 «Nest pas une pensée, nous voulons dire qu’elle ne s’effectue pas dans la transparence d’une
conscience et qu’elle prend pour acquis tout le savoir latente qu’a mon corps de lui-méme” (PhP, 2012,
279).
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prisioneira da consciéncia, a0 mesmo tempo em que a consciéncia nao € a afirmacao de

249 um “eu posso” encarnado no corpo, que,

um “eu penso”’, mas “¢€ o ser para a coisa

por sua vez, esta ancorado no mundo.
Considerando o espectro das filosofias reflexivas, Merleau-Ponty, ao encarnar a

consciéncia no corpo proprio, aponta para uma inversdo significativa do pensamento e

sua relacdo com o0 movimento e com 0 espaco corporal, no momento mesmo da agéo

perceptiva no fluxo do ser temporal. Aqui, a consciéncia ndo é compreendida como

59250 99251

“uma soma de fatos psiquicos”””", nem mesmo como uma “fung¢do de representagdo
Por sua vez, a realizacdo do movimento ndo € uma sintese da consciéncia como
transcendéncia ativa, pois 0 movimento ndo é a conducdo ou o deslocamento do corpo
para um lugar determinado pela consciéncia.

Considerando a intencionalidade motora como uma modulacdo da experiéncia
perceptiva do corpo como Merleau-Ponty projeta a no¢do de motricidade? Quais suas
implicacdes? Ao evidenciar o “eu posso” enquanto projeto motor no mundo, a
consciéncia invade o corpo e a experiéncia do corpo fenomenal é vivida
incondicionalmente no espaco e simultaneamente no tempo. O corpo “habita o espaco e

22 na medida em que as acBes mundanas do corpo irradiam-se e ganham

0 tempo
espessura espacialmente e na temporalidade. Longe de ser a acdo do pensamento sobre
0 corpo ou ainda a realizacdo de certa representacdo do movimento, a motricidade é a
fenomenalizacdo do poder corporal no mundo.

Nessa compreensdo, a intencionalidade motora materializa-se no tempo, atraves

da qual o corpo em movimento consagra hiatos da memdaria, no fluxo do presente e do

futuro. Em toda a extensdo da motricidade, o passado e o futuro, respectivamente, como

249 «Egt ’étre a la chose” (PhP, 2012, 173).

20 «Somme de faits psyquiges” (PhP, 2012, 170).
5L «“Fonction de représentation” (PhP, 2012, 170).
22 «habite I’espace et le temps” (PhP, 2012, 174).
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escoamento e retengdo, e por vir e protensao, sdo fundados, apreendidos e contraidos no
presente. A acgdo corporal no presente revela a retencéo e a protensdo, na medida em que
“o presente ainda conserva em suas maos o passado imediato, sem pd-lo como objeto,
(...). Com o futuro iminente, tenho o horizonte de passado que o envolverd, tenho,
portanto, meu presente efetivo como passado desse futuro”®® (PhP, 1999, 106).

Nesse cendrio, € relevante evidenciar que a motricidade do ser no mundo, tendo
como sistema de equivaléncia a espacialidade do corpo préprio e a temporalidade da
experiéncia perceptiva, envolve-se em um processo de aprendizagem sistematico na
ordem da experiéncia vivida. Em termos filoséficos, com relagdo & motricidade, a
dialética do corpo atual e do corpo habitual, bem como a abertura do corpo ao néo-ser,
tem sua referéncia na dimenséo da aprendizagem do ser no mundo. Nesse processo que
é dindmico, o corpo préprio carrega a poténcia de moldar seu esquema corporal a partir
desse sistema de equivaléncia, apreendendo e reorganizando significacfes em direcédo
ao mundo. Trata-se de um saber modulado pela motricidade e caracterizado pelo habito.

No campo da motricidade, como o habito pode ser compreendido? O hébito
como acdo, motricidade, ou ainda, como intencionalidade operante, € um recurso
corporal, uma forma de compreensdo do corpo que se apresentada as solicitacdes do
mundo. Trata-se de a¢Ges perceptivo-motoras que sdo constantemente mobilizadas pelas
situacbes mundanas que convocam e modulam movimentos corporais para a solucéo de
um problema colocado. Nas palavras de Merleau-Ponty, “o habito exprime o poder que
temos de dilatar nosso ser no mundo ou de mudar nossa existéncia anexando a nos

59254

novos instrumentos”>" (PhP, 1999, 199). Quer dizer, sdo poderes do corpo engajados e

3 «“Le présent tient encore dans as mais le passé immédiat, sans le poser en objet (...). Avec I’avenir

imminent, j’ai 1’horizon de passé qui I’entourera, j’ai donc mon présent effectif comme passe de cet
avenir” (PhP, 2012, 97).

24 «L’habitude exprime le pouvoir que nous avons de dilater notre étre au monde, ou de changer
d’existence en nous annexant de nouveaux instruments” (PhP, 2012, 179).
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operantes no mundo e capazes de reorganizar o esquema corporal na relagdo mundana
do sujeito encarnado.

Essa poténcia corporal ndo se encerra em reflexos condicionados no padréo
estimulo-resposta, em atos de entendimento, nem mesmo pela representacdo dos
movimentos do corpo na substituicdo do sensivel pela ideia. No desenvolvimento de
habilidades em sua relacdo ao prdprio corpo e ao mundo, 0 movimento e sua
significacdo s@o compreendidos e apreendidos pelo corpo. A modulagdo do corpo
atravessado pelo habito apresenta a capacidade, inclusive, de dilatar o corpo ao anexar
objetos mundanos em suas acgdes. Nesse acoplamento o corpo habita e se instala nos
objetos, ampliando suas significacdes e seus modos de existéncia, o que inclui variagdes
expressivas do corpo no mundo.

Na apreensdo do habito enquanto um saber do corpo implicado na
intencionalidade do movimento e na significagdo do mundo que modula formas de
expressao, o movimento perceptivo realiza modulagdes da motricidade pela “fisionomia

dos conjuntos™?*°

no sistema de coexisténcia do corpo com o mundo. Trata de uma
compreensdo corporal que se da no sentido de significar o movimento ao “experimentar
0 acordo entre aquilo que visamos e aquilo que € dado, entre a intencdo e a
efetuagio™®® (PhP, 1999, 200).

A modulagdo do movimento pela motricidade concretiza a experiéncia
perceptiva do movimento, através da qual “a cada momento do movimento experimento
a realizacdo de uma intencdo (...) ndo enquanto ideia ou mesmo enquanto objeto, mas

enquanto parte presente e real de meu corpo vivo™®>’ (PhP, 1999, 200). Na génese do

movimento, compreendido como ac¢do que nédo cessa de se lancar ao mundo e do mundo

25 “Physionomie des ensemble” (PhP, 2012, 179).

6 “Eprouver I’accord entre ce que nous vision et ce que est donné, entre I'intention et I’effectuation”
(PhP, 2012, 180).

7 «Jéprouver a chaque moment du mouvement la réalisation d’une intention (...) pas (...) comme idée ou
méme objet, mais comme partie présent et réelle de mon corps vivant” (PhP, 2012, 180).
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que solicita o engajamento do corpo proprio, afirma-se a intencionalidade operante que
motiva 0 sujeito na realizacdo de suas agOes e investe no corpo e nos objetos uma
dimensdo emocional tornando-os um sistema relacional e estabelecendo modalidades de
expressao.

O habito revela modos de expressdo do corpo préprio no mundo, ndo somente
COmo um espago expressivo na relagdo com o movimento ja adquirido, mas como
génese do proprio movimento de expressdo. Seu potencial de expressdo é fundamento
na abertura de novos sentidos, para fazer surgir novas significagdes. “Diz-se que 0
corpo compreendeu e 0 habito estd adquirido quando ele se deixou penetrar por uma
significacdo nova, quando assimilou a si um novo nucleo significativo”?*® (PhP, 1999,
203). O habito &, nesses termos, uma modulacdo do engajamento da existéncia do corpo
Nno mundo como expressao.

Nessa relacdo, o sentido expresso pela motricidade tem a potencialidade de
secretar novas formas de compreensdo, ndo mais cativa ao ato de entendimento, mas
relacionadas ao corpo como movimento expressivo. A descricdo da diversidade de
modos de movimento, a unidade do “arco intencional”, a relagdo entre espacialidade do
corpo e intencionalidade do ser no mundo, a unidade entre percep¢do, movimento e
pensamento, resignificam a nocéo de sentido, ndo mais como consciéncia universal que
antecipadamente o constituiria, mas do corpo como “nucleo significativo” que realiza o
entrelacamento entre esséncia e existéncia, forma e conteudo, sentido e significado

através do movimento espontaneo da percepcao.

28 «On dit que le corps a compris et I’habitude est acquise lorqu’il s’est laissé pénétrer par une
signification nouvelle, lorqu’il s’est assimilé un nouveau noyau significatif” (PhP, 2012, 182).
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Ao longo desse tdpico, buscamos acompanhar a reflexdo merleau-pontyana
sobre o corpo, notadamente, no que diz respeito ao esquema corporal como um modo
original de sua organizacdo. No sentido, acompanhamos a reflexdo de Merleau-Ponty
sobre alguns casos de situacdes patoldgicas. Ao retomarmos as patologias ndo foi no
sentido comparar o comportamento entre o corpo “normal” e o estado de doenca. N&o
se tratou, ainda, de estabelecer uma relacdo direta na qual seria possivel deduzir o
normal do patoldgico. Ao nos aproximarmos desses diferentes modos de existéncia,
buscamos evidenciar fungdes fundamentais na experiéncia da espacialidade, da
motricidade e do habito do corpo proprio em suas a¢cdes mundanas.

Para tanto, ao longo do topico de nossa investigacdo, evidenciamos a estrutura
melddica entre “movimentos concretos” e “movimentos abstratos”, entre “significagdo
intelectual” e “significagdo motora”, articulando-se na composi¢do da espontaneidade
do movimento perceptivo, problematizando, por sua vez, a nocdo de espacialidade
corporal, com énfase no esquema corporal, na motricidade e no habito. E preciso ainda
esgarcar essa textura corporal, no acontecimento mundano, ressaltando modulagdes da
unidade do corpo préprio com o mundo, a partir de expressdes do corpo fenomenal no

campo da sexualidade, da linguagem e na relacdo com o ser temporal.

A unidade do corpo proprio: afetividade, linguagem e temporalidade

Nesse momento de nossa investigacdo, sobre a expressdo do corpo na filosofia

de Merleau-Ponty, é importante destacar as modula¢des do corpo no mundo apontadas

pelo filésofo contemporéneo, no sentido de superar 0 modelo cartesiano, a dicotomia
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entre sujeito e objeto e adensar em sua proposta filosofica sobre o tema do corpo. E
preciso ndo perder de vista, considerando o horizonte fenomenoldgico, que a projecdo
do corpo préprio no mundo tem a poténcia de sua modulacdo expressiva na condi¢do
afetiva do corpo, em termos de sexualidade, na significacdo gestual da palavra, como
linguagem, e de sua capacidade expressiva vinculada ao fluxo da temporalidade. A
seguir, destacaremos essas formas de expressao.

Para Merleau-Ponty, de um ponto de vista original, “ndo estou diante do meu
corpo”, “sou meu corpo”?>°. Visto que o corpo nao esta contido no espaco, mas habita o
espaco, essa assertiva se consolida na descricdo da experiéncia perceptiva, na expresséo
do corpo proprio no mundo e solicita a restituicdo do tema da existéncia na
compreensdo da espacialidade corporal. Reordena-se desse modo a génese perceptiva ao
considerar a existéncia na experiéncia, deslocando o principio invariante da percep¢do
do espaco objetivo na definicdo do objeto percebido, para as variacfes da espacialidade
do ser no mundo, modulagdes da existéncia, sintetizadas na unidade corporal.

Como se estabelece a relacdo interna das diferentes partes do corpo e seus
desdobramentos no mundo? Como os sentidos se relacionam com 0s objetos exteriores
possibilitando as ac¢bes do corpo? Para Merleau-Ponty, a espacialidade do corpo no
mundo e suas potencialidades visual, tatil e motora tem sua sintese no corpo proprio,
operando uma unidade que envolve a equivaléncia intersensorial do corpo ao projetar
suas acdes no mundo. Nas palavras do fenomendlogo, “o COrpo proprio nos ensina um
modo de unidade que ndo é a subsun¢do a uma lei”260 (PhP, 1999, 207), mas a
afirmacdo de uma unidade corporal que se estabelece em um sistema imediato de

1”261

“equivaléncia intersensoria Nessa equivaléncia, tecida pela unidade corporal,

9 «Je ne suis pas devant mon corps (...) je suis mon corps” (PhP, 2012, 186).

260 “le corps propre nous enseigne un mode d’unité qui n’est pas la subsomption sous une loi” (PhP, 2012,
186).

261 “Equivalence intersensorielle” (PhP, 2012, 186).
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configuram-se desdobramentos e variagdes expressivas do corpo no mundo, afirmando
uma intencionalidade que €, a0 mesmo tempo, motora e perceptiva.
A singular unidade do corpo proprio, assentada no esquema corporal, na sintese

espacial e temporal®®

, revela um estilo e uma fisionomia prépria. O corpo como sujeito
da percepcdo ndo institui 0 objeto perceptivo no mundo, representando-o como na
atividade do sujeito epistemolégico, mas se coloca como referéncia e em relacdo as
coisas mundanas. Suas modalidades de existéncia sdo desprovidas de uma verdade
invariavel e objetiva, alternando seu estilo perceptivo. Nessa atividade perceptiva, 0s
sentidos da expressao ndo se separam dos significados expressos, forma e contetido séo
constituidos em relacéo.

De modo similar a obra de arte, 0 corpo proprio “¢ um né de significa¢des vivas
e ndo uma lei de um certo nlimero de termos co-variantes™?®® (PhP, 1999, 210). Sendo
vejamos, na pintura, no poema ou no romance a unidade da obra de arte revela certa
fisionomia, um campo fenomeénico e a0 mesmo tempo variagcdes em sua expressao. O
contetido solicita uma forma e a forma se realiza no conteldo, a expressao dos modos
de ser da obra ndo é distinta do que é expresso. A génese de sua significacdo ndo €
primeiramente no campo da ideia, mas se faz desde a experiéncia perceptiva que ja
estiliza. Analogamente, o corpo proprio como ser no mundo é um estilo singular de

existéncia, experiéncia vivida na qual ndo € possivel separar a expressao do expresso,

pois na intencionalidade operante do movimento oral sua acao ja é expressao.

%2 E importante atentar que a sintese merleau-pontyana se d4 em um movimento aberto e inacabado, na
medida em que “a sintese ndo ¢ dada a priori, ndo ¢ feita pela consciéncia, mas que, ao contrario, deve ser
realizada a cada instante (...) € o proprio movimento que realiza sua sintese, justamente por isso ele é
temporal” (MOUTINHO, 2006, 135).

263 «“Un noeud de significations vivantes et non pas la loi d’um certain nombre de termes covariants”
(PhP, 2012, 188).
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Como um “sistema de poténcias motoras ou perceptivas, nosso corpo ndo ¢
objeto para um ‘eu penso’: ele & um conjunto de significagdes vividas”?** (PhP, 1999,
212). O movimento do olhar, por exemplo, estiliza em seu alcance e poder de
deslizamento e fixacdo potencializado em sua capacidade, a0 mesmo tempo motora e
perceptiva, de interrogar as coisas no mundo. O olhar modula a poténcia da visdo e a
percepcao ja estiliza certa maneira de fazer vibrar as coisas, em sua coexisténcia no
mundo. Quer dizer, vejo as coisas enquanto as olho, ou ainda, vejo mais ou menos as
coisas na medida em que meu olhar as interroga. A aproximagéo e o distanciamento
dessa experiéncia perceptiva tem seu fundamento na sintese do corpo préprio que, ao se
lancar em uma nova vivéncia corporal, abre-se para a experiéncia e reestrutura, mesmo

na oscilagdo da variagdo, um novo equilibrio em seu esquema corporal.

Em se tratando da experiéncia perceptiva, a unidade do corpo proprio também
tem sua expressdo modulada pela condi¢do da afetividade. Se o olhar modula as coisas
na experiéncia mundana, a sexualidade, também, projeta o corpo no mundo. No sentido
de evidenciar “a fun¢do primordial pela qual fazemos existir para n6s”%° (PhP, 1999,
213), Merleau-Ponty aproxima-se da experiéncia da afetividade tendo como horizonte a
sexualidade. Mas qual a intencdo do filosofo ao tratar a questdo da sexualidade? Ao
restituir a condigé@o de existéncia ao corpo, o fildsofo busca deslocar a compreensédo de
sexualidade como representacdo ou automatismo para o campo da expressao do corpo

ancorado no mundo. Sendo assim, através da singularidade da experiéncia afetiva, o

264 «gystéme de puissances motrices ou de puissances perceptives, nore corps n’est pas objet pour um ‘je
pense’: ¢’est un ensemble de significations vécues qui va vers son équilibre” (PhP, 2012, 190).
265 < g fonction primordiale par laquelle nous faisons exister pour nous” (PhP, 2012, 191).
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filésofo destaca a possibilidade de descricdo do ser no mundo, ao evidenciar como as

coisas passam a existir: “a génese do ser para nos”.

»27 opera como significagdo sexual,

Na afetividade “um Eros ou uma Libido
intencionalidade original imanente as variagdes do ser no mundo. Trata-se de uma
significacdo que engaja 0 corpo em uma situagdo afetiva e tem sua génese na relagéo
mobilizadora do desejo, operador que afirma o outro e articula os corpos na coexisténcia
com o mundo. Merleau-Ponty desloca a expresséo da afetividade de uma significagdo
intelectual como pura consciéncia ou pensamento da experiéncia, para uma
intencionalidade original que estd engajada no “movimento geral da existéncia”?®®.
Nesse sentido, a afetividade ndo seria um signo que indicaria a significacdo, mas é
expressao da génese do ser no mundo.

Ao evidenciar a sexualidade como poténcia expressiva do ser no mundo,
Merleau-Ponty se aproxima das investigacdes da psicanalise?®® problematizando o que
se entende por sexualidade. Destacamos que o fenomenologo francés ndo reduz a
sexualidade ao ato de consciéncia, nem aos 6rgaos genitais. A libido ndo é, destarte,

uma determinacdo a priori. A sexualidade é significacdo er6tica do corpo como

expressdo da existéncia pessoal, retomada desde a existéncia anénima. A condigédo

206 « a genése de 1’étre pour nous” (PhP, 2012, 191).

%7 «Un Eros ou une Libido” (PhP, 2012, 193).

268 «“Mouvement general de I’existence” (PhP, 2012, 194).

%9 Merleau-Ponty reconhece o esforco da psicanalise em se desfazer de uma compreensdo da
subjetividade fundamentada na atividade auténoma da consciéncia, no entanto, mantem uma relacdo
critica com alguns de seus desdobramentos, principalmente no que se refere a aproximagdo com o
pensamento objetivo. “A psicanalise desintegra a concepgao classica de subjetividade, baseada na ideia de
um eu plano em plena posse de si mesmo, e passa a investigar dominios tradicionalmente negligenciados
de existéncias subjetivas, tais como aqueles de comportamentos irracionais, desejos e memadrias,
dominios que ndo se submetem as decisdes ativas dos sujeitos. Merleau-Ponty considera que tal
investigacdo, em vez de apontar para a renovagdo de alguns dos conceitos basilares de nossa cultura (tais
como ‘sujeito’, ‘intencdo’, ‘consciéncia’), pode agravar a crise gerada pela dissociacdo dos canones
conceituais classicos. Esse agravamento decorreria de uma certa interpretacdo da pratica psicanalitica:
ap6s recensear 0s principais mecanismos pelos quais as camadas inconscientes influenciam o agir
subjetivo, técnicas de intervencdo gerais seriam desenvolvidas para desarticular ou minimizar tal
influéncia. Desse modo, julga Merleau-Ponty, a psicanalise reproduz os vicios do objetivismo, pois se
dirige para um pretensdo objeto autbnomo (o inconsciente), que seria adequadamente apreendido pelas
técnicas terapéuticas” (FERRAZ, 2009, 190-161).
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corporal anénima articulada a singularidade da existéncia do sujeito e a sua condicao
bioldgica revela um poder do corpo proprio que projeta “sua maneira de ser a respeito
do mundo, quer dizer, a respeito do tempo e a respeito dos outros™?’® (PhP, 1999, 219).
No sentido de aproximar a questdo da afetividade ao mundo da vida, a
modulacdo da expressdo no campo da sexualidade é descrita por Merleau-Ponty tendo
como referéncia um caso de afonia, motivado por um fundo afetivo. Trata-se de uma
paciente que, ao ser proibida, por sua mae, de encontrar 0 rapaz que ama, passa a
apresentar como sintomas a dificuldade de dormir, de se alimentar e chega a perder sua
capacidade de falar. A expressdo da afonia da moga diz respeito a certa retracdo na
capacidade de sua abertura com 0 mundo e com os outros. A afonia passa a ser uma
modulacdo do corpo, ou seja, é a condicdo corporal prépria da moca. A significagdo
geral desse sintoma retoma dimensdes do corpo no mundo, pois seu engajamento na
existéncia diz respeito ao reconhecimento do outro e relaciona-se com a temporalidade.
O sintoma como “signo nado indica apenas suas significacdo, ele ¢ habitado por
ela; de certa maneira ele é aquilo que significa”®’* (PhP, 1999, 222-223). O sintoma nio
¢ somente um sinal ou uma marca, mas a propria expressdo da afonia. No corpo
fenomenal ndo ha ruptura entre expresso e expressdo, signo e significado. Quer dizer,
enquanto expressdo, a afonia ndo € nem representacdo de um ato de consciéncia, nem
disturbio de ordem organica mecéanica, mas uma perda de experiéncias significativas
que contam no projeto do corpo, significacbes que tem um sentido na existéncia
singular do ser no mundo. A permissao de encontrar novamente com o rapaz que ama e

o0 tratamento com medicamentos psicoldgicos fez com que a paciente recuperasse a voz.

270 “Sa maniére d’étre & I’égard du monde, ¢’est-a-dire a 1’égard du temps et a 1’égard des autres hommes”
(PhP, 2012, 196).

21 «Le signe ici n’indique pas seulement as signification, il est habité par elle, il est d’une certaine
maniére ce qu’il signifie” (PhP, 2012, 199).
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O que esse caso pode nos dizer sobre as modulagdes expressivas do corpo no
mundo? A afonia estd aquém da paralisia motora, da escolha em permanecer ficar
calado ou do siléncio desejado. Nao é na consciéncia que constituimos a condicéo de
salde ou doenca. A moca é tomada pela afonia e ndo escolhe entre a fala e o siléncio
por um ato de consciéncia ou de vontade. A afonia enquanto expressao esta aquém com
relagdo ao para si. Como rompimento da coexisténcia no mundo, com o0 outro, com a
fala e fixada na eternidade do “agora” como tempo presente, a afonia tem sua
transitividade na vida andnima dos sentidos, na generalidade das fun¢des impessoais do
corpo, que engendra também a possibilidade da retomada da existéncia pessoal. “O
doente nunca esta completamente cortado do mundo intersubjetivo, nunca inteiramente
doente”?? (PhP, 1999, 226).

A descricdo da experiéncia da afonia evidencia, segundo Merleau-Ponty, que o
ser se desvela no corpo e o corpo é a expressao de nossa existéncia no mundo. O corpo
como atualidade simboliza e realiza a existéncia em seu duplo movimento, a existéncia
corporal tem seu fundamento na generalidade da vida andnima que se articula, ao
mesmo tempo, na existéncia pessoal. No doente, como no caso da afonia, 0s sintomas
corporais fixam a existéncia pessoal na generalidade do corpo, seu tempo é marcado
pela repeticdo do agora e sua vida se esquiva das relagdes intersubjetivas.

Embora se encontre restringido pelo quadro patoldgico, 0 corpo ndo se torna
plenamente doente, pois na existéncia corporal, enquanto houver “0rgdos do sentido”,
havera um esboco, um “nada ativo””. Trata-se de uma poténcia na estrutura do corpo
que pode operar a génese do ser, quer dizer, certa intencionalidade de projecao do corpo
no fluxo da vida. O movimento da existéncia pode ser retomado, ndo como ato da

consciéncia, mas como um gesto auténtico que realiza a passagem da vida anénima a

272 ¢ malade n’est jamais abslument coupé du monde intersubjectif, jamais tout a fait malade” (PhP,

2012, 202).
28 «Organes des sens (...). Néant actif” (PhP, 2012, 203).
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vida pessoal, deixando-se atravessar pela coexisténcia, abrindo-se ao mundo e
colocando-se novamente em situa¢do com 0s outros.

A experiéncia do corpo € expressdo da existéncia, fendbmeno de um sentido
encarnado definido pela tensdo na qual o corpo implica a existéncia e a existéncia esta
assentada no corpo, “uma operagdo primordial de significagdo em que 0 expresso néo
existe separado da expressdo e em que 0s proprios signos induzem seu sentido no

2% (PhP, 1999, 229). A experiéncia da afonia ndo se reduz a um signo que

exterior
ultrapassa o corpo e privilegia o sentido, indicando o contetdo de uma significacdo, mas
como distensdo de uma existéncia que rompeu seus lagos de coexisténcia, evidencia a
génese de um ser. Nesses termos, a afonia habita o corpo, ndo como representagéo, pois
amoca é a expressao da afonia. A afonia diz respeito, portanto, a condigdo de existéncia
da moga.

E importante levarmos em conta que a sexualidade como expressdo da condigio
humana, por um lado ndo ultrapassa a situagdo do corpo como existéncia, por outro
lado, ndo é uma representacdo de um conteudo inconsciente. Nessa relacdo, a
experiéncia da sexualidade esta presente como uma atmosfera e uma generalidade do
ser no mundo, capaz de tensionar a existéncia e expressar uma ‘“significagdo
metafisica”’® da unidade do corpo proprio ao afirmar a “dialética do eu e do outro™?™®.

Para Merleau-Ponty, a metafisica tem sua génese nas relaces de coexisténcia,
na abertura de meu corpo para o outro e ndo como identidade do conhecimento, ou
ainda, como um principio geral e absoluto condicionante de todas as outras formas de

277

conhecimento?”’. O movimento dialético®’®, por sua vez, néo se encerra na realizagio de

274 «Une opération primordiale de signification ot I’exprimé n’existe pas a 1’expression et oul les signes
eux-mémes induisent au-dehors leurs sens” (PhP, 2012, 204).

215 «Signification métaphysique” (PhP, 2012, 205).

276 “Dialectique du moi et d’autrui” (PhP, 2012, 205).

2" Sobre a metafisica em Merleau-Ponty, retomamos seu célebre artigo Le métaphysique dans I’homme,
publicado dois anos apds a Phénomenologie de la perception. Néo se trata, para o filésofo, de encerrar a
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uma sintese originada por termos contraditérios, mas na ambiguidade do corpo e na
abertura de sentidos, tendo sua espessura na tenséo da coexisténcia de meu corpo no
mundo e na relagdo com o outro. Na experiéncia da sexualidade sou, sincronicamente,
sujeito para mim e objeto para o outro. “A dialética ndo ¢ uma relagdo entre
pensamentos contraditérios e inseparaveis: é a tensdo de uma existéncia em direcdo a
outra existéncia que a nega e sem a qual, todavia, ela ndo se sustenta”®’® (PhP, 1999,
232).

Nesse movimento de distensdo da existéncia corporal, a sexualidade se faz,
também, existéncia, engendrando o surgimento de formas expressivas e sentidos
diversos, privilegiados na experiéncia do ser no mundo. Nessa relacdo ndo é possivel
assinalar na agdo mundana do corpo o ponto de passagem onde comecaria a sexualidade

e terminaria a existéncia. Trata-se de uma “transposicio tacita”>

realizada pelo corpo
proprio, tanto pela indeterminacdo da existéncia, quanto pela ambiguidade da
experiéncia afetiva. Assim sendo, a experiéncia do corpo no mundo ndo €é definida por

um projeto pré-determinado da consciéncia, mas pelo movimento de transcendéncia na

metafisica em um sistema de pensamento e ideias, mas de recoloca-la no fluxo da vida, ou ainda, no
movimento expressivo da percepc¢do. Em suas palavras: “a metafisica, reduzida pelo kantismo ao sistema
de principios empregados pela razdo na constituicdo da ciéncia ou do universo moral, radicalmente
contestada, nesta funcdo diretriz, pelo positivismo, no entanto, ndo cessou de levar uma espécie de vida
clandestina na literatura e na poesia, onde hoje os criticos a reencontram. Elas aparecem nas proprias
ciéncias, ndo para limitar-lhes o campo ou para opor-lhes barreiras, mas como inventario deliberado de
um tipo de ser ignorado pelo cientificismo e que a ciéncias pouco a pouco aprenderam a reconhecer”
(MH, 1975, 369).

2’8 Sobre a nogdo de dialética, “Merleau-Ponty adverte acerca de um iminente risco que ronda a dialética
a tal ponto desta se ‘embalsamar’ ou de se tornar completamente desfigurada (brisée): o seu reducionismo
tético. O que conjura a sua ‘derrota’ € sua ambicao de tornar-se um saber de evidéncia inscrito na ‘esfera
de uma positividade perfeitamente segura’ (...). Por isso, mais que enunciar teses ou fixar um sentido
univoco aquém da experiéncia, a dialética ndo pode abster-se de ser autocritica, ou seja, de interrogar a
dimensdo ambigua da vida, do mundo, da histéria. O que estad em curso é outro movimento de reflexdo,
para além de toda idealizacdo ou sintese. Merleau-Ponty passa trabalhar a dialética como “coesdo dos
opostos”. E preciso revogar a ontologia da identidade que reduz o real a um jogo entre o positivo e o
negativo” (SILVA, 2014, 334).

29 «La dialectique n’est pas une relation entre des pensée contradictoire et inséparables: c’est la tension
d’une existence vers une autre existense qui la nie et sans laquelle pourtant elle ne se soutient pas” (PhP,
2012, 206).

280 «“Transposition tacite” (PhP, 2012, 207).
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existéncia, que retoma ao mesmo tempo em que metamorfoseia um determinado
sentido.

A noc¢do de transcendéncia em Merleau-Ponty articula-se ao corpo proprio e a
indeterminacédo da existéncia. A existéncia do ser no mundo, néo ultrapassa a condi¢ao

: < 281
corporal e nem considera suas formas de expressdo como “puro fato”

, pois 0s
sentidos sdo contraidos no movimento préprio da existéncia. O principio da
indeterminacdo da existéncia é uma operacdo aberta, em que o ndo-sentido passa a ter
sentido, ou seja, a abrangéncia de um determinado sentido passa a ter um sentido geral
no movimento de existéncia do corpo no mundo e 0 ndo-ser passa a existir.

A expressdo da sexualidade ndo esta, nesses termos, separada da motivacdo
existencial no desdobramento do corpo em suas a¢cdes mundanas. Os fatos da existéncia
ndo sdo da ordem do incondicional e nem do fortuito, mas constituidos no proprio
movimento da existéncia. O ato da retomada opera a necessidade e a contingéncia no
homem. Nas palavras do filésofo, “tudo aquilo que somos, nds o somos sobre a base de

uma situacdo de fato que fazemos nossa, e que transformamos sem cessar em uma

espécie de regulagem que nunca é liberdade incondicionada?®? (PhP, 1999, 236).

Apos problematizar o tema da afetividade enquanto condi¢do existencial do
corpo, o projeto merleau-pontyano de descricdo das modulagdes expressivas do corpo
no mundo aproxima-se do fenémeno da fala. Por qual motivo aproximar-se da

linguagem? O movimento do corpo no espaco é a realizacdo do poder corporal e ndo de

281 «pyre fait” (PhP, 2012, 208).
282 «“Tout ce que nous sommes, nous le sommes sur la base d’une situation de fait que nous faisons nétre

et que nous transformons sans cesse par une sorte d’échappement qui n’est jamais une liberté
inconditionée” (PhP, 2012, 209).
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uma operacgdo expressiva articulada a unidade do corpo préprio no mundo. Quer dizer,
a palavra dita é também uma modulacgdo corporal, expressdo do ser no mundo falante e
que, por sua vez, é gesto linguistico?®*,

Merleau-Ponty extrapola as teses da filosofia reflexiva ao considerar que “a
palavra tem um sentido” e que “o pensamento tende para a expressdo”?® (PhP, 1999,
241). A gestualidade na significacdo da palavra € imanente a fala e esposa o
pensamento. Nessa relagdo, a linguagem ndo é nem autdémato, nem mesmo uma posse
do pensamento, ou antes, 0 pensamento € uma experiéncia expressiva e a palavra
envolve o sentido ao nomear as coisas no mundo®®>. Desta maneira, 0 pensamento ndo
estd antecipado por um sujeito pensante que faria uso de categorias determinadas de
modo acabado, mas 0 pensamento se faz como experiéncia de pensamento, torna-se
pensamento, pela operacdo expressiva do sujeito falante. Por sua vez, a palavra passa de
um signo que apontaria e indicaria 0 objeto no exterior, para uma compreensdo em que
a palavra expressa seu sentido na atitude da fala e potencializa a génese do ser.

Em regime merleau-pontyano, trata-se de um pensamento na fala, da fala como
pensamento, ou ainda, do pensamento esposado pela fala, em que o sentido da palavra

ndo se reduz ao signo e ndo esta separado da significacdo. Na experiéncia intersubjetiva

283 E importante contextualizar que em Phénoménologie de la perception “Merleau-Ponty nio investiga o
‘interior’ da linguagem (...). Aqui, valem os limites a que se propdem uma ‘fenomenologia da percep¢ao’,
0 que significa dizer que o tratamento da linguagem vai se encaminhar para a descricdo do gesto
linguistico e para a concepgdo da palavra como ‘modulagdo do corpo’” (MOUTINHO, 2006, 147-148).
284 e mot a um sens (...) la pensée tend vers I’expression” (PhP, 2012, 216).

%8 Novamente, é pela experiéncia patolégica que Merleau-Ponty aponta alguns limites desses modelos de
explicacdo ao tratar da experiéncia da fala. Baseado em investigacdes sobre a afasia, referente a blogqueios
de manipulagdo da palavra, Merleau-Ponty destaca ndo a auséncia de vocabulario no paciente, mas sua
dificuldade em utiliza-lo em situacdes espontaneas. Sublinha, portanto, o uso da palavra como
“linguagem automatica” em acdes efetivas no estado de afasia e a auséncia da capacidade em apresentar a
espontaneidade de uma “linguagem gratuita”. Poder-se-ia ainda supor a linguagem auténtica como um
fendmeno do pensamento. Para essa problematizacdo Merleau-Ponty aproxima-se da experiéncia da
amnésia dos nomes das cores. Trata-se de uma experimentagcdo na qual os pacientes ndo conseguem
agrupar amostras de cores tendo como referéncia categérica uma cor fundamental. A acao classificatoria
por parte dos pacientes é desgovernada durante o experimento pelo critério de equivaléncia imediata. O
gue estd em jogo nessa experimentacdo? Verificar a capacidade do paciente no que diz respeito a
diferenca entre a identificacdo das cores e a dificuldade em operar o seu agrupamento, com relagdo as
tonalidades da mesma cor. O paciente fixado na “atitude concreta” possui a capacidade de identificar as
cores, entretanto, ndo consegue agrupé-las em uma categoria.
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da comunicacdo ha pensamento na fala e, por sua vez, reflexdo do pensamento na
relagdo com o outro. Visto que a consciéncia ndo coloca o sentido antecipadamente, a
“significacdo gestual”?® das palavras néo esta separada de seu sentido, mas j& apresenta

. . 287
certo “estilo articular e sonoro”

, OU seja, significagdo. Uma vez que na atitude da fala
o pensamento ¢ projetado como “significacdo gestual” em direcdo ao outro, o ouvinte
potencializa o ato de comunicagdo ao retomar a significacdo do pensamento falado,
sendo capaz de resignifica-lo.

Para Merleau-Ponty, a atitude da fala, ao retomar a palavra falada, relaciona-se
com a memdria do corpo e com o sentido emocional da palavra. Da mesma maneira em
que ndo é preciso representar 0 movimento do corpo para realiza-lo no mundo, para
pronunciar e conhecer a palavra ndo é preciso assentéa-la na representacdo. A efetivacao

288 yiincula-se a0 movimento de certa

da palavra como “esséncia articular e sonora
modulacgéo expressiva do corpo.

Essa “gesticulacdo fonética” do corpo encarna o sentido da palavra no mundo,
em um mundo linguistico e intersubjetivo, e a génese desse modo de ser se realiza
quando pronunciada. Quer dizer, é preciso proferir a palavra pela modulacao do sujeito
falante para torna-la expressdo. Esse poder de expressdo do corpo realiza a sintese
temporal ao reabrir no presente o passado, projetando “o estilo articular de uma palavra
em fendmenos sonoros, desdobra em panorama do passado a atitude antiga que ele

retoma, projeta uma intencdo de movimento em movimento efetivo, porque ele é um

poder de expressdo natural”?*® (PhP, 1999, 247).

286 “Signification gestuelle” (PhP, 2012, 235).

287 “Style articulaire et sonore” (PhP, 2012, 220).

288 «[ ’essence articulaire et sonore” (PhP, 2012, 220).

289 «Le style articulaire d’un mot, déploie en panorama du passé I’attitude ancienne qu’il reprend, projete

em mouvement effectif une intention de mouvement parce qu’il est un pouvoir d’expression naturelle”
(PhP, 2012, 221).
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No uso do pensamento em nossa vida cotidiana, em um mundo linguistico
compartilhado entre os sujeitos, ndo empreendemos esforcos para falar ou para
compreender o que é falado. Essa experiéncia ndo identificaria a interioridade do
pensamento e a anterioridade dos sentidos das palavras precedendo sua pronunciacao?
Para Merleau-Ponty, a astlcia desse entendimento, de que o sentido ja estd dado
antecipadamente, tem seu fundamento no uso banal do pensamento e da fala. O engano
dessa concepcdo estd em sua referéncia ao campo instituido da fala. Na fala
compreendida como ja instituida, formalizadas nas estruturas de sintaxe e no
vocabulario vigente e partilhado, as significacdes apresentam-se como evidentes, 0s
signos podem ser separados da significacdo e a palavra pode ser identificada como uma

. 2
“vestimenta do pensamento” %0,

Nesses termos, a significacdo n&o exige uma
mobilizacdo auténtica do pensamento e da comunicacdo. No entanto, a significacdo
conceitual da palavra ¢ um movimento de segunda ordem com relacdo a experiéncia
expressiva do pensamento.

O pensamento nao anuncia a fala e a palavra ndo ¢ “vestimenta do pensamento”.
A comunicacédo sucede da intencdo significativa da palavra que se projeta entre sujeitos
falantes e é retomada na sincronia de suas existéncias. Para o sujeito falante, a palavra
tem ao mesmo tempo a poténcia de significacdo e encarna a presenca do pensamento no
mundo. Encarnado no mundo e como operacdo da expressdo, o pensamento realiza a
génese da significacdo antes de se tornar conceito. Na poténcia da expressdo, “a

59291

significagdo devora o signo”” " e torna existente o que foi expresso. Assim, mesmo ao

59292

considerarmos as “significa¢des disponiveis”= ¢, 0 campo da linguagem constituida ndo

esta encerrado de uma vez por todas no sujeito falante.

290 «yatement de la pensée” (PhP, 2012, 222).
B« g signification devore les signes” (PhP, 2012, 223).
292 «Significations dispoonibles” (PhP, 2012, 223).
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A poténcia expressiva do pensamento tem como fundo o “siléncio primordial”
da palavra, cabe ao sujeito falante, na acdo comunicativa, retoma-la e resignifica-la
fazendo surgir variagdes nas formas de expressdo da palavra. “Nossa visdo sobre o
homem continuard a ser superficial enquanto ndo remontarmos a essa origem, enquanto
ndo reencontrarmos, sob o ruido das falas, o siléncio primordial, enquanto ndo
descrevermos 0 gesto que rompe esse siléncio. A fala é um gesto, e sua significacdo um
mundo”?*® (PhP, 1999, 250).

A significagdo gestual da fala recupera a experiéncia do outro e articula a
comunicacgdo intersubjetiva entre minha experiéncia e a do outro na reciprocidade de
nossos gestos linguisticos. Essa experiéncia ndo é um fato consumado pela manobra do
conhecimento ou pela interpretacdo intelectiva, mas uma atitude comunicativa que se
torna compreendida ao ser retomada pelo atravessamento das gestualidades dos sujeitos
falantes. Nesse processo, que admite a precedéncia da experiéncia na definicdo do
sentido intelectual, o didlogo serd compreendido pela significacdo gestual projetada,
confirmada e retomada por meu corpo e pelo corpo do outro. O sentido do gesto nédo
esta para além ou fora do prdprio gesto, mas se expressa na atitude gestual do corpo.
Nessa comunicacdo, a intencdo significativa esta na gestualidade linguistica enleada na
estrutura do mundo, colocando-se “diante de mim como uma questdo, ele me indica
certos pontos sensiveis do mundo, convida-me a encontra-lo ali*?** (PhP, 1999, 252).

O ato da fala e, portanto, um gesto linguistico, ou seja, modulagéo expressiva do
corpo. No sentido de retomar a reflexdo sobre a origem da linguagem, Merleau-Ponty
problematiza a nogdo comum da constitui¢do da lingua como resultado de convencdes e

da fala como indice arbitrario, ou ainda da linguagem como um fenémeno

2% «“Notre vu sur I’homme restera superficielle tant que nous ne remonterons pas & cette origine, tant que

nous ne retrouverons pas, sous le bruit des paroles, le silence primordial, tant que nous ne décrirons pas le
gest qui rompt ce silence. La parole est un geste et sa signification un monde” (PhP, 2012, 224).

% «Est devant moi come une question, il m’indique certains points sensibles du monde, il m’invite a I’y
rejoindre” (PhP, 2012, 225).
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extemporaneo garantido por um pensamento puro. Assim como 0 gesto modula formas
de relagdes do corpo préprio no mundo, atribuindo significagdes ao dilatar o ser no
mundo, a fala também faz variar o gesto linguistico do corpo proprio no mundo,
assumindo também a poténcia de significar. O sentido conceitual das palavras figura em
um quadro convencional tardio em relagcdo aos atos de expresséo. Seria preciso levar em
consideragdo o sentido gestual da palavra, quer dizer, seu sentido emocional, para
restituir a robustez comunicativa da linguagem.

A poténcia de significagdo da lingua tem seus fundamentos na contingéncia de
sua histdria e em seu sistema de expressdo. A linguagem enquanto expressao tem seu
sentido emocional na variagao de gesticulacdo verbal do uso da palavra pelo corpo. N&o
se trata, portanto, de reduzir a linguagem a um pensamento puro ou a uma nocao de
natureza humana cativa de uma estrutura bioldgica. Em ambos os casos o sentido da
linguagem estaria determinado antes de sua expresséo, oscilando entre conceito puro ou
signo natural.

Nesses termos, as formas de expressao do ser no mundo néo se constituem pelo
somatdrio de termos ou pela justaposicdo de categorias das ordens do espirito e da
natureza. Nas palavras do filésofo: “no homem, tudo € natural e tudo é fabricado (...)
ndo hd uma sé palavra, uma sé conduta que ndo deva algo ao ser simplesmente
biologico - e que ao mesmo tempo ndo se furte a simplicidade da vida animal, ndo
desvie as condutas vitais de sua direcdo, por uma espécie de regulagem e por um génio
do equivoco que poderia servir para definir o homem”?* (PhP, 1999, 257).

Os gestos linguisticos, como todo comportamento, sd&o, a0 mesmo tempo,

imanentes ao corpo como ser no mundo, expressivos e transcendentes, no que se refere

2% «“Tout est fabrique et tout est naturel chez homme (...) n’est pas un mot, pas une conduite qui ne doive
quelque chose a 1’étre simplement biologique — et qui en méme temps ne se dérobe a la simplicité de la
vie animale, ne détourne de leur sens les conduites vitales, par une sorte d’échappement et par un génie de
I’équivoque qui pourraient servir a définir I’homme” (PhP, 2012, 230).
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a capacidade da gestualidade em desdobrar significacBes disponiveis. Ao considerarmos
as modulag¢bes do corpo préprio no mundo, o que inclui os diferentes modos de
expressdo da emog¢do, o sentido emocional da palavra, constituido como um “saber

2% torna-se disponivel aos sujeitos, tanto em sua realizago como em seu

intersubjetivo’
testemunho, mas pode ser vivido de diferentes modos pelos sujeitos falantes. A fala
como operacdo expressiva do pensamento relaciona-se, desse modo, com a fala
sedimentada, mas sem perder a capacidade de renovar-se indefinidamente.

A reflexdo merleau-pontyana sobre a génese da linguagem passa pela restituicéo
do pensamento ao fendmeno da expressdo e do pensamento como uma experiéncia
corporal. E preciso considerar, portanto, ndo uma relacdo de causa e efeito entre
pensamento e linguagem, mas o sentido existencial da fala e a significagdo da palavra
em direcdo ao mundo, ao outro e ao proprio pensamento. Nesse sentido, a expressao da
linguagem como significagdo tem sua génese na atitude do sujeito falante com relacéo
ao seu mundo linguistico.

Nessa experiéncia vivida o sentido habita a palavra, visto que a palavra tem seu
sentido em uma relagdo viva e vibrante com o0 mundo e com o outro. Essa atitude de
significacdo do corpo ao langar-se em um sentido gestual, testemunhado pelo outro,
evidencia a “poténcia aberta e indefinida®®’ do sujeito falante que, ao retomar nicleos
significativos da comunicacdo, expande e faz nascer novos sentidos. Nessa acdo “o
homem se transcende em direcdo a um comportamento novo, ou em dire¢do ao outro,

ou em direcdo ao seu proprio pensamento, através de seu corpo e de sua fala”?%® (PhP,

1999, 263).

2% «Acquis intersubjectif” (PhP, 2012, 231).

297 «pyissance ouverte et indéfinie” (PhP, 2012, 236).

298« "homme se transcende vers un comportement nouveau ou vers autrui ou vers as propre pensée a
travers son corps et sa parole” (PhP, 2012, 236).
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Como fungdo expressiva da linguagem, Merleau-Ponty reconhece dois modos de
existéncia da fala: a “fala falada e uma fala falante”®. Nesses termos, a linguagem se
apresenta pela “fala falada”, caracterizada pela sedimentagdo das significacdes
disponiveis. Trata-se de um conjunto de vocabulos e sintaxe formulados e utilizados na
vida comum para o estabelecimento da comunicagdo. A linguagem também se expressa
pela “fala falante”, na gestagdo de novos sentidos confirmando a experiéncia aberta e
indeterminada dos atos da fala. Como expressdo auténtica, a linguagem retoma a si
mesma, enquanto “fala falada”, e projeta-se em novos campos de significacdo. A fala é,
destarte, excesso da existéncia do ser no mundo. Experiéncia aberta que recria a
espessura do ser pelo ndo-ser, ao projetar “zonas de vazio”, que adquirem existéncia no
mundo e na relagdo com 0 outro, ao criar novos sentidos pela “natureza enigmatica do

55300

corpo préoprio””™”, transfigurada pela expresséo.

Como temos argumentado ao longo de nossa investigacdo, a originalidade da
unidade do corpo proprio reunida pela expressio “sou meu corpo” reordena a
compreensdo da condicdo corporal nas experiéncias mundanas. O afastamento do
entendimento do corpo em analogia ao modelo da maquina, como proposto pelo projeto
filosofico de Merleau-Ponty, vincula a existéncia do ser no mundo a uma diversidade de
modulacgdes libidinosas, afetivas e da linguagem. Nesse quadro fenomenoldgico, é
consideravel levarmos em conta que as variagbes da estrutura expressiva do corpo

proprio sdo tecidas na temporalidade. Dessa maneira, é preciso evidenciar a concepgao

29 «parole parlante et une parole parlée” (PhP, 2012, 238).
300 «“Nature énigmatique du corps propre” (PhP, 2012, 239).
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do tempo desenvolvida pelo filésofo francés e sua implicagcdo na compreensao do ser no
mundo e em seus modos de expressao.

Situado no “campo de presenca™®® do presente, 0 ser no mundo desliza e
transita sua existéncia e suas modulagdes expressivas em um fluxo que inclui as
dimensfes do passado e do futuro, ou seja, do ndo-ser. A unidade do corpo proprio
afirma o tempo como dimenséo fundamental na expresséo do ser no mundo, quer dizer,
ao tratar a subjetividade encarnada no mundo como temporalidade. Isso significa que a
distensdo do arco de nossas experiéncias expressivas, sejam elas, por exemplo, com
énfase no movimento, na sexualidade, na linguagem, na comunicacdo, na arte, séo
sincronicamente relacionais e temporais. Para dizer de outro modo, enquanto ser no
mundo, o tecido relacional do corpo préprio é urdido na relacdo com o mundo, com 0s
outros e com as coisas mundanas, tendo sua espessura na sintese temporal. Em uma
palavra: o corpo “secreta tempo”aoz.

Tal afirmacdo pressupde a retomada da compreensdo do tempo e suas
dificuldades ao considerarmos a filosofia reflexiva. No contexto de problematizacdo da
temporalidade, Merleau-Ponty tem como ponto de partida o tempo definido nos termos
do pensamento objetivo. Como o tempo pode ser compreendido a partir dessa
perspectiva? Ao considerarmos as modulagcdes do corpo proprio, qual a implicacdo
desse modelo temporal? Grosso modo, o pensamento objetivista oscila entre duas
polaridades, ao vincular o tempo a0 mundo objetivo, tratando 0 mundo como pura
exterioridade, e ao subordinar o tempo a consciéncia, compreendendo o mundo como
pura interioridade. Ora como em si, ora como para si, 0 que ha em comum ao
considerarmos o tempo nessa alternancia? Qual entendimento do tempo passa a estar

implicado na compreensdo do ser no mundo? Nessa oscilacdo, seja na objetividade

%01 «champ de présence” (PhP, 2012, 477).
302 «sgcréte du temps” (PhP, 2012, 287).
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absoluta do mundo exterior ou na positividade absoluta da consciéncia, ndo ha abertura
da subjetividade do ser no mundo as relagdes mundanas, em uma palavra, ndo ha fluxo
temporal, ndo h& experiéncia corporal, originariamente, expressiva.

Sendo vejamos, inicialmente em se tratando da temporalidade como pura
exterioridade. Para tanto, nos aproximamos da leitura da metafora do rio, na qual
comumente o tempo é compreendido no movimento que vai da nascente a foz do rio.
Nessa abordagem, o tempo estaria distendido no percurso do rio, em que o0 passado tem
sua referéncia de modo pontual 14 atras, na nascente do rio, 0 presente nesse momento
mesmo de sua passagem, e o futuro ao desaguar suas aguas no oceano. Nessa metéfora,
0 tempo esta na estrutura do préprio rio. Seu percurso transcorre em um sentido linear
estabelecido em uma ordem causal, na qual o tempo precedente é causa € 0 tempo
posterior efeito.

Esse curso temporal vincula-se a polaridade do em si, seguindo um trajeto de
sucessdo, uma ordenacdo sequencial, tendo como ponto de partida o passado,
ultrapassando o presente, para desaguar no futuro. Nessa metéfora, se 0 tempo esta no
rio, onde estaria o sujeito? No limite, ndo haveria um sujeito diante da objetividade do
mundo, na medida pela qual o tempo & a propria “substancia fluente”**%. O tempo é aqui
um fato objetivo e como puro objeto estd absolutamente no rio, ndo sendo necessario
figurar qualquer observador exterior. Em outras palavras, o tempo esta no mundo
exterior, nas coisas, sem nenhuma deferéncia ao sujeito para a constituicdo dos instantes
temporais.

A identificacdo do tempo ao escoamento do rio pressupde, desse modo, algumas
dificuldades na definicdo da propria nogcdo de tempo, considerando que na plenitude

objetiva do mundo, ndo haveria passagem temporal na imagem do escoamento do rio.

303 «Substance fluente” (PhP, 2012, 472).
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Estritamente objetivo, o tempo fixa-se no instante do agora, ou seja, 0 tempo é
imobilizado no presente. O passado e o futuro se confundem com o presente, solapando,
consequentemente, 0 movimento de sucessao temporal. No limite, como 0os momentos
temporais sdo recortados, ndo haveria passagem, quer dizer, ndo haveria
acontecimentos. Em resumo, na metéafora do rio, o tempo ¢é a constatacdo objetiva de
uma ordem causal fixada na eternidade do agora, na plenitude do ser, imobilizando a
dindmica da passagem e da mudanca, fluxo que deveria caracterizar a propria nogédo de
temporalidade.

Assim, para Merleau-Ponty, a génese do tempo ndo pode ser descrita na
plenitude do objeto, visto que para que haja tempo e, portanto, expressao, é preciso
garantir a afeccdo de si a si. Quer dizer, é preciso pensar a temporalidade na impressao
do testemunho do sujeito as coisas mundanas. O tempo se faz, portanto, na relacdo do
mundo com um observador, ou ainda, de uma subjetividade envolvida e situada no
mundo. Nas palavras do filésofo, “ndo ha acontecimento sem alguém a quem eles
advenham, e do qual a perspectiva finita funda sua individualidade. O tempo supfe uma
visdo sobre o tempo™™ (PhP, 1999, 551).

Nessa relacdo, a visdo subjetiva empenha-se ndo na realidade objetiva do
mundo, mas no rompimento da plenitude do ser, ao incluir uma dimensao negativa na
génese do ser temporal. Para dizer de outro modo, a inclusdo de uma visdo sobre o
tempo opera a abertura e a transcendéncia da temporalidade ao incluir o ndo-ser: o

395 nelo qual o presente articula-se com o

“ndo-ser do alhures, do outrora e do manha
ndo-ser do passado e do futuro. Nas palavras de Merleau-Ponty, “o mundo objetivo é

excessivamente pleno para que haja tempo. O passado e 0 porvir, por si mesmos,

304 <1l n’y a pas d’evénements sans qualqu’un & qui ils adviennent et dont la perspective finie fonde leur
individualité. Le temps suposse une vue sur le temps” (PhP, 2012, 472).
305 «non-étre de ailleurs, de I’autrefois et du demain” (PhP, 2012, 473).
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retiram-se do ser e passam para o lado da subjetividade para procurar nela ndo algum
suporte real, mas, ao contrario, uma possibilidade de n&o-ser**®® (PhP, 1999, 552).

Nesse primeiro momento ao apresentar os limites do tempo como pura
exterioridade e a necessidade de se incluir a subjetividade na génese do tempo, o0 éxito
estaria na constituicdo do tempo pelo sujeito? Merleau-Ponty apresenta nessa mesma
direcdo suas criticas quanto a oscilagcdo do tempo como para si. Isso quer dizer que o
tempo também ndo pode ser considerado como resultado de uma atividade da
consciéncia realizada pelo sujeito constituinte. Se por um lado, como vimos, o0 tempo
ndo pode vir a ser pela objetividade absoluta da natureza, por outro lado, o tempo
também ndo é resultado da atividade absoluta da consciéncia. No limite, em se tratando
de pura interioridade, o tempo mantem-se vinculado ao pensamento objetivo.

Sendo vejamos, nesse entendimento o tempo é deslocado da plenitude do mundo
para a plenitude da consciéncia. Como compreender as dimensdes temporais do
presente, do passado e do futuro assentados na constituicdo do tempo pela consciéncia?
Vinculados a atividade do cogito e aludidos como fatos, o passado e o futuro séo
explicados nesse modelo pelo armazenamento, retomada e projecdo das recordacdes,
seja pela “conservagao fisiologica do passado” ou por sua “conservagao psicolégica”3°7.

A consciéncia do passado passa a ser, tanto na conservacdo fisiologica quanto na
psicoldgica, uma percepcao em si situada temporalmente no presente. Como contetdos
da consciéncia, a percepcdo do passado é reestabelecida e mantida no presente, ndo
havendo distingdo entre essas dimensdes temporais. Desse modo, “uma percepgdo

conservada é uma percepcao, ela continua a existir, ela sera sempre no presente, ela ndo

308 “Le monde objectif est trop plein pour qu’il y ait du temps. Le passé et I’avenir, d’eux-mémes, se
retirent de ’étre et passent du coté de la subjectivité pour y chercher, non psd quelque support réel, mais,
au contraire, une possibilité de non-étre qui s’accorde avec leur nature” (PhP, 2012, 473).

307 «conservation physiologique du passé (...) conservation psycologique” (PhP, 2012, 474).
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abre atras de nos essa dimensdo de fuga e de auséncia que é o passado™®® (PhP, 1999,
554). A compreensdo do futuro causa um entrave maior, pois como explicar a retomada
na consciéncia de percepg¢des em si que ainda ndo foram realizadas? Quer dizer, o futuro
ndo seria capaz de, como o passado, deixar algum vestigio, pois como porvir ainda ndo
teria provocado a impressao de qualquer traco ou vestigio.

Nesse modelo, a critica merleau-pontyana é esgarcada pela compreensdo tética
do tempo como para si, pois 0 tempo passa a ser nivelado quando considerado como
objeto imanente da consciéncia. Constituido como atividade do cogito, 0 antes e o
depois, o tempo passado e o futuro, sdo compreendidos como objetos, permitindo o
alcance da pura consciéncia ao passado e ao futuro. Nesses termos de nivelamento
temporal, o tempo constituido acaba por negar o proprio fendmeno temporal. O tempo
deixa de ser temporal, tanto ao ndo se garantir uma distingdo dos diferentes niveis
temporais; como também ao compreender a consciéncia como consciéncia do presente,
ou seja, contemporanea do passado e do futuro.

Nesse modelo de explicacdo abre-se mao da passagem temporal. Assim sendo, 0
tempo como objeto imanente da consciéncia deixa de ser tempo e se afirma enquanto
espaco. “E espaco, ja que seus momentos coexistem diante do pensamento, é presente,
ja que a consciéncia é contemporanea de todos os tempos. Ele é um ambiente distinto de
mim e imdvel em que nada passa e nada se passa™® (PhP, 1999, 556).

A critica de Merleau-Ponty aos modelos emparelhados ao pensamento objetivo
para tratar da dimens@o temporal tem em comum a analise de um tempo fragmentado,
tendo como centralidade a supressdo do modo de ser temporal pelo excesso e fixidez do

presente. Ao considerar o tempo seja como em si, seja como para si, a temporalidade €

308 . , . . .. . ,
“une perception conservée et une perception, elle coninue d’existir, elle est toujours au présent, elle

n’ouvre pas en arriére de nous cette dimensin de fuite et d’absence qu’est le passé” (PhP, 2012, 475).
309 «Crest de I’espace, puisque ses moments coexistent devant le passé, c’est du présent, puique la
conscience est contemporaine de tous les temps” (PhP, 2012, 476-477).
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suprimida pela auséncia da passagem temporal, pelo excesso do presente, ou ainda pela
demasiada atividade constituinte da consciéncia devido a objetividade temporal®™.
Desse modo, o tempo continua repousado em uma ordem causal estabelecida pela

3L o na indistingdo dos niveis temporais, ndo havendo diferenca

“sucessdo de agoras
entre passado, presente e futuro.

Mas como escapar da eternidade do presente? E preciso retomar a génese do
temporal como dimenséo do ser no mundo. Quer dizer, retomar 0 movimento temporal
articulado em suas dimensoes, e que ndo cessa de se fazer e de impactar sobre minha
existéncia. Passado, presente e futuro, enquanto dimensdes da temporalidade, nédo
podem ser colocadas diante do ser no mundo como atos discretos ou representagoes.
Compreendidos como momentos que sofrem mudangas em relacdo ao precedente, a
triade das dimensGes temporais se fazem no circuito de intencionalidades que situam o
corpo proprio no fluxo mesmo da existéncia, o que inclui seu poder em realizar suas
modulagdes expressivas no mundo. Nesse sentido, “eu ndo penso na tarde que vai
chegar e em sua sequéncia, e todavia ela ‘estd ali’, como o verso de uma casa da qual
vejo a fachada, ou como o fundo sob uma figura™**? (PhP, 1999, 557).

Em um movimento de diferenciacdo das dimensdes do passado, do presente e do
futuro, o tempo ndo se faz pela atividade da consciéncia constituinte. A temporalidade
nunca é completamente constituida, pois seu fluxo se realiza em uma sintese de
transicdo entre as dimens@es temporais, em uma sintese que €, eminentemente, passiva.

59313

A “sintese passiva é tecida pelas modulagbes do ser no mundo, quer dizer pela

intencionalidade operante e ndo por atos discretos da atividade da consciéncia.

310 Concordamos com Hidalgo que “enquanto o tempo for pensando ao modo do ser, como justaposic&o
de unidades discretas, partes extra partes, quer ele esteja ‘nas coisas’ quer ele esteja ‘no sujeito’, o
‘passado’ e o ‘futuro’ se desintegram, so6 ha presente, o que impossibilita compreensdo do fenomeno do
escoamento, (...) a passagem ou o transito de um momento a outro” (2009, 134-135).

311 «gycession de maintenant” (PhP, 2012, 474).

312 “De méme, je ne pense pas & la soirée qui va venir et a la suite, et cependant elle «est 1a», comme les
dos d’une maison dont je vois la facade, ou comme le fond sous la figure” (PhP, 2012, 478).

313 «synthése passive” (PhP, 2012, 481).
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Considerando tal sintese na articulagdo temporal, “eu ndo sou o autor do tempo, assim
como ndo sou o0 autor dos batimentos de meu coragdo, ndo sou eu quem toma a
iniciativa da temporalizagéo; eu ndo escolhi nascer e, uma vez nascido, o tempo funde-
se através de mim” (PhP, 1999, 572).

Assim sendo, as dimensfes temporais ndo sdo instantes reunidos pela
intencionalidade de ato, ou seja, por um ato intelectual, por uma decisdo do sujeito
constituinte. Passado, presente e futuro tem sua génese na abertura do corpo proprio
com o ser temporal e em sua relagdo com o mundo. Isso significa que o fluxo da
temporalidade é tecido por uma sintese aberta e que, portanto, nunca esta acabada®*. O
tempo se faz, nesses termos, na passagem passiva de suas dimensdes em sincronia com
as modulacbes do corpo proprio no mundo. Seu estado nascente esta relacionado a
experiéncia temporal do ser no mundo encarnado na originalidade do corpo préprio e
aberta pelos movimentos de expressdo. Nela, a unidade temporal organiza-se em uma
sintese que ndo cessa, a0 mesmo tempo em que € constantemente retomada, articulando

315 Nessa dialética interna das

a nocdo de fluxo ao fendmeno da temporalidade
dimensdes temporais, 0 tempo é continuamente passagem. No fluxo da vida sua sintese
ndo é de modo algum concluida.

A subjetividade e a temporalidade séo tecidas no “campo de presenga”. Esse

316

campo que estamos situados esta aberto para a “experiéncia originaria”” ", quer dizer a

expressao do ser no mundo, na qual o tempo presente é reaberto e atravessado pelo

314 £ importante considerar que a sintese passiva do ser temporal articulada & intencionalidade operante,
ndo exige uma “sintese que retina, do exterior, 0s momentos do tempo em um Unico tempo, porque cada
momento j& compreende em si mesmo a série dos outros momentos e se comunica interiormente com
eles. Por isso, o tempo esta ‘quase-presente’ em cada uma de suas manifestacdes” (MOURA, 2001, 263-
264).

1° Na relagdo entre consciéncia e tempo, “é essencial ao tempo nio ser jamais completamente
constituido, pois isso a sintese do tempo ndo pode jamais ser acabada (...). E preciso que a consciéncia se
situe no tempo, pois se a consciéncia constitui o tempo, se 0 tempo é um objeto imanente da consciéncia,
entdo ela ndo esta situada, ela 0 domina, e o tempo, para ela, ndo passa: se mergulho no para si, ja ndo ha
ser no mundo, e ndo pode haver passagem do tempo” (MOUTINHO, 2006, 248-249).

316 «“experience originaire” (PhP, 2012, 478).
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sentido do passado e pelo sentido do futuro. O ser no mundo tem a aderéncia da vida na
constante contiguidade com o tempo, sendo que seu “campo de presenca” fundamenta
suas variacOes expressivas e suas modulagdes corporais no mundo. A unidade desse
campo vivido é tecida pela sintese de transicdo temporal, na circunvizinhanga do campo
de experiéncia e na relagdo temporal com o mundo, com 0s outros e com as coisas
mundanas.

Tal sintese temporal ndo ocorre pela sobreposicéo de atos discretos baseados na
eternidade do presente. Quer dizer, 0 passado e o futuro ndo sdo compreendidos como
uma linha reta, mas horizontes temporais do “campo de presen¢a”, ou ainda, em uma

. . . 17
“rede de intencionalidades”3’.

Desse modo, atraveés da sintese temporal o futuro
transcorre no presente e no passado, realizando-se no entrecruzamento e ndo na
determinacdo do em si ou para si. O passado e o futuro “ndo partem de um Eu central,
mas de alguma maneira de meu préprio campo perceptivo, que arrasta atrds de si seu
horizonte de retencdo e por suas protensdes morde o porvir’>*® (PhP, 1999, 558).

Assim como a atividade perceptiva do ser no mundo, o tempo é reiterado pela
intencionalidade operante, pela motricidade do corpo préprio, pela “sintese passiva”.
Sua passagem nao € pensada, mas efetuada através de um “eu posso”, na medida em
que o sujeito da percepcédo estd no fluxo da vida que se desdobra. Aqui, a unidade do
tempo ¢ confirmada pela transi¢cao ininterrupta dos niveis temporais. Nesses termos, “o
novo presente € a passagem de um futuro ao presente e do antigo presente ao passado, é

com um sé movimento que, de um extremo a outro, o tempo se pde a mover™*° (PhP,

1999, 561). Desse modo, a abertura do presente diz respeito ao impeto do movimento

317 «rgseau d’intentionnalités” (PhP, 2012, 479).

318 «“ne partent pas d’un Je central, mais en quelque sorte de mon champ perceptif lui-méme qui traine
apres lui son horizon de rétentions et mord par ses protensions sur avenir” (PhP, 2012, 478).

319 «“l¢ présent nouveau est le passage d’un futur au présent et de 1’ancien présent au passé, c’est d’un seul
mouvement que d’un bout a I’autre le temps se met a bouger” (PhP, 2012, 481).
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temporal, ou ainda a sua transcendéncia, em direcdo as diferentes dimensdes do tempo,
introduzindo no ser temporal 0 ndo-ser do passado e do futuro.

Em constante movimento, a sintese do tempo garante a diferenciacdo dos niveis
temporais e 0 escoamento ininterrupto da temporalidade. No “campo de presenga” em
que o ser no mundo estd ancorado, 0 passado e 0 porvir organizam-se a partir do
privilégio do presente, niveis temporais diferentes que se renem em sincronia na
constituicdo do fendbmeno do escoamento, que é o préprio ser temporal. Qual o sentido
do presente nessa organizacao temporal? Seu privilégio se da no tempo presente em que
se estabelece a relagdo entre ser e consciéncia, compreendida como “o proprio
movimento de temporalizacgdo (...) um movimento que se antecipa, um fluxo que nao se

abandona”®?

(PhP, 1999, 569). Nesse movimento que é continuamente passagem, as
diferentes dimensGes temporais modificam-se amilde, comunicando-se e deslizando-se
umas nas outras*?*. Nesse movimento temporal, é no tempo presente, na atualidade das
acbes do corpo no mundo, que ha a sincronia entre ser e consciéncia e pelo qual
estamos abertos e somos capazes de diferenciar e, a0 mesmo tempo, sermo atravessados
pelos horizontes do passado e do futuro.

Desse modo, o movimento do tempo se da pelo privilégio do presente, que ndo
esta fechado em si mesmo, mas em um movimento centrifugo, pelo qual se evade “para

fora do Si”%%, sendo capaz de retomar o passado e projetar o futuro. “Este ek-tase, esta

projecdo de uma poténcia indivisa em um termo que lhe esta presente, é a

320 “le mouvement méme de temporalisation (...), un mouvement qui s’anticipe, un flux qui ne se quitte
pas” (PhP, 2012, 487).

%21 Nessa relagdo é preciso ndo perder de vista que “a dimensdo exigida pela temporalidade e definidora
do presente — em que ser e ser consciente sdo ‘um e o mesmo’ néo significa uma relagdo epistemoldgica
da consciéncia com seus objetos, uma posse intelectual do mundo, mas sim a relacdo de ser segundo a
qual a consciéncia é ser no mundo e o ser no mundo é o solo que sustenta sua atividade e sua
singularidade” (MOURA, 2010, 176).

322 “hors du Soi” (PhP, 2012, 481).
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subjetividade™??

(PhP, 1999, 571). O passado e o porvir ndo sao realidades ou instantes
distintos constituidos pelo presente. Esses momentos temporais sdo transcendéncias
imanentes ao tempo presente, uma “quase-presenga”, pois 0 fluxo temporal testemunha
a abertura do presente ao passado e ao futuro, quer dizer, o transito do antigo presente
ao passado e o deslizamento do futuro ao presente.

Ancorado na unidade originaria do corpo proprio, em suas acdes perceptivas e
modulagdes expressivas, as agdes mundanas do corpo expandem-se e se dilatam em
direcdo ao passado e ao futuro, ndo se aprisionando no tempo presente. A0 mesmo
tempo, dilacera a nocgdo definitiva de uma plenitude do ser como absoluta positividade.
N&o se trata de uma total retomada ou projecéo da experiéncia perceptiva que foi ou que
vird a ser, nem de uma realidade exterior que determinaria nossas a¢des, nem mesmo de
uma consciéncia tética que constituiria o tempo. Tais modos de compreensdo do tempo,
como vimos, cessariam o fluxo temporal. No sentido de articular as modalidades
expressivas do ser no mundo, o brotamento temporal diz respeito a uma “quase-
presenca”. Trata-se de uma negatividade temporal pela qual se introduz o néo-ser, nas
dimensdes do passado e do futuro, ou ainda, um horizonte indeterminado na experiéncia
perceptiva atual do ser no mundo.

Reconhecendo o corpo préprio como ser temporal, a experiéncia perceptiva e 0s
modos de expressdo do corpo proprio ndo estdo absolutamente colocados no tempo
presente. No fluxo da experiéncia da vida, a existéncia do ser no mundo é afirmada
como “poténcia de ir além e de niilizar que nos habita”*** (PhP, 573). Trata-se de um
movimento ininterrupto, capaz de retomar e projetar a abertura e a transcendéncia da
temporalidade. O movimento temporal €, portanto, uma experiéncia incontornavel que

tem sua referéncia no passado e no porvir. Esse movimento diz respeito a génese do

323 «Cette ek-stase, cette projection d’une puissance indivise dans un terme qui lui est présent, c’est la
subjectivité” (PhP, 2012, 488).
324 <13 puissance de passer outre et de «néantiser» qui nous habite” (PhP, 2012, 491).
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tempo e opera a coesdo e o desdobramento da vida. Nesses termos, afirma-se “o tempo
como sujeito e o sujeito como tempo™>?> (PhP, 566).

Quais as implicacbes da relacdo entre a capacidade expressiva do corpo
fenomenal como sujeito da percepcdo e o ser temporal? O que essa compreensao de
temporalidade pode nos dizer dos casos patolégicos apresentados ao longo desse
capitulo? Inicialmente, quanto ao caso emblematico de Schneider, a dificuldade do
paciente em realizar movimentos espontaneos e seu vinculo duradouro com uma
gestualidade anterior ao seu acidente, evidencia certa contragdo em sua relacdo com as
dimensGes temporais. A repeticdo de movimentos concretos e sua dificuldade em
apresentar movimentos abstratos podem nos dizer da descontinuidade da estrutura
corporal de Schneider na relagdio com o ser temporal. Suas dificuldades de
aprendizagem no tempo presente evidenciam tanto sua restrigdo temporal a movimentos
habituais, gestualidades aprendidas em ancoradas em um passado remoto, a0 mesmo
tempo em que salienta o estreitamento ao porvir. No limite, ndo ha fluxo temporal nas
experiéncias mundanas de Schneider, suas a¢fes estdo como que eternizadas no tempo
presente.

Quanto aos casos do membro fantasma, da anosognose e da afasia, também
destacados no decorrer desse segundo capitulo, a possibilidade dos pacientes em
retomar certa melodia corporal diz respeito a plasticidade corporal e a abertura ao ser
temporal. Isso que dizer que ha temporalidade na medida em que os pacientes forem
capazes de vincular seus modos de existéncia ao fluxo do ser temporal, apresentando
projecdes futuras, sem romper completamente com o tempo passado, em suas relagdes
atuais com o mundo. Tomemos como exemplo, no caso da garota que perdeu e retomou

sua voz por conta da respectiva, proibicdo e permiss@o de se encontrar com seu amante.

325 “le temps comme sujet et le sujet comme le temps™ (PhP, 2012, 484).
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A retomada de sua fala pode nos dizer da retomada da prdpria passagem do ser
temporal, ou ainda, de uma existéncia presente tecida em um fluxo temporal que enlaca
0 passado e se projeta para o futuro. A proibicdo apresentava no tempo presente uma
dificuldade em fazer fluir o passado. A permisséo articulou, novamente, na sua
existéncia atual, a possibilidade futura de se reencontrar com seu amante, abrindo a
passagem temporal no campo de presenca da paciente, retomando a fala. As modulac6es
expressivas do corpo no caso de pacientes com membro fantasma e anosognose,
também tem sua relacdo de abertura para 0 mundo no atravessamento temporal, por
exemplo, ao serem capazes de reorganizar seu arco intencional na realizacdo de acgOes
futuras em direcdo ao mundo, ultrapassando a experiéncia traumatica do passado.
Assim, como o impeto temporal € um movimento centrifugo, indiviso e que ndo
cessa, a autenticidade da subjetividade também € abertura, fluxo e evasdo que extravasa
seja a objetividade do mundo, seja a plenitude da consciéncia. Enquanto corpo ancorado
no presente, 0 ser no mundo ganha espessura no tempo. O corpo proprio é capaz de
apresentar modulacdes expressivas na medida em que é temporal®?®. Nesse movimento,
é na temporalidade que o sentido da vida tem sua densidade e abertura. O tempo vivido
é, portanto, a expressdo do ser no mundo como ser temporal, como ek-tase que ndo se
fecha sobre si mesmo e sem sair de si é explosdo em direcdo ao mundo, aos outros e as

coisas mundanas.

326 Ao tratar do tema da temporalidade e sua relagdo com a existéncia corporal, Merleau-Ponty apresenta
uma possibilidade de superacdo do cléassico problema da unido alma e corpo, notadamente, ao propor a
articulagdo das dimensdes psiquicas e fisioldgicas no fluxo temporal do corpo préprio como ser no
mundo. Nesse sentido, “a vida psiquica confunde-se com o foco presente, e 0s processos fisiologicos
andnimos remetem a uma multiplicidade de instantes passados sedimentados na historia corporal. Dado
que o foco presente ndo € um instante pontual, mas sim, (...) um campo que envolve aberturas ao passado
e ao futuro, as estereotipias da vida fisioldgica nunca sdo totalmente estranhas ao sujeito e se integram a
vida psiquica como dimensdes por meio das quais essa Ultima se realiza. Por sua vez, visto que a
consciéncia presente jamais apreende totalmente o passado e o futuro, a vida fisioldgica associada a essas
dimensdes ndo se submete plenamente as intengdes subjetivas e, por vezes (como no caso das doengas),
fragmenta a unidade subjetiva presente” (FERRAZ, 2009, 32).
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A originalidade da unidade do corpo proprio evidenciou, por meio da descricdo
merleau-pontyana da experiéncia mundana, uma diversidade de modos de expressao do
corpo. No recorte aqui proposto de sua obra, o projeto fenomenoldgico de Merleau-
Ponty fez vibrar nervuras da textura corporal na relacdo com o mundo, quais sejam:
encarnacao, expressao, experiéncia mundana, gestualidade, percepcdo, intencionalidade
operante, motricidade, esquema corporal, sexualidade, linguagem e temporalidade.
Nessa rede de modulacBes da existéncia, 0 corpo préprio como sujeito da percepcao
tensiona uma diversidades de fios relacionais, consigo mesmo, com o mundo, com 0s
outros e com as coisas mundanas. Nesse projeto filosofico, a verdade do corpo nédo se
fia na analogia com a maquina, a0 modo da descricdo cartesiana, mas em uma
existéncia aberta e ancorada no mundo, quer dizer, na trama do ser no mundo.

No sentido de acompanhar o adensamento do tema da corporeidade no
pensamento de Merleau-Ponty, tema central de nossa tese, passaremos a evidenciar, a
partir do proximo capitulo, texturas mobilizadas pelo filésofo no sentido de
compreender a reversibilidade do corpo no estofo de uma ontologia do ser selvagem,
quer dizer, do corpo enquanto carne, tendo como recorte passagens de suas Ultimas
obras, nas quais o filosofo apresenta eixos relevantes em torno da ontologia do ser
selvagem, o que inclui sua reflexdo sobre corpo estesiologico, arquétipo na relagédo
ontoldgica com a carne. Como movimento final de nossa argumentacao, buscaremos
salientar uma variacdo importante na filosofia de Merleau-Ponty, pois se em seu projeto
fenomenoldgico o corpo proprio exerce seu poder vinculado a capacidades perceptivas,
em sua ontologia, 0 corpo estesiologico tem como principio ontolégico o ser carnal,

afirmando-se, no movimento de reversibilidade, como um sensivel exemplar.
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CAPITULO 3

O CORPO COMO CARNE

EM L’@IL ET L’ESPRIT E LE VISIBLE ET L’INVISIBLE

Introducéo ao capitulo

No terceiro e ultimo capitulo de nossa tese, aproximaremos nossa investigacdo aos
marcos da ontologia merleau-pontyana. Para isso, buscaremos destacar o modo como o
corpo é abordado em L ‘wil et I’esprit®®’ e em Le visible et l'invisible®*®. Iniciamos nosso
percurso evidenciando certos contornos do projeto ontoldgico de Merleau-Ponty, bem
como, expondo alguns tensionamentos com relacdo a obra de 1945. No segundo e
terceiro andamento desse ultimo capitulo, a0 acompanharmos L ’wil et [’esprit e Le
visible et I’invisible, buscaremos realcar a no¢do do corpo apresentada pelo filésofo. Ao
seguimos essa aventura da filosofia de Merleau-Ponty sobre o corpo, no contexto de sua
ontologia, tendo como principio originario o ser carnal, buscaremos evidenciar, a partir
do recorte apresentado, singularidades que ddo espessura ao corpo compreendido como

corpo estesiologico.

Contornos em torno da ontologia da carne

Nos cursos, obras e ensaios finais ministrados e escritos por Merleau-Ponty, o
tema da ontologia passa a ser abordado de maneira robusta em seu projeto filosofico,
com o0 proposito de apresentar uma reformulacdo ontoldgica em contraposicdo a

filosofia reflexiva. Nesse contexto, a centralidade de seus ultimos escritos tem o

%27 Ultimo artigo escrito por Merleau-Ponty, no ano de 1960.
%28 Obra inacabada em virtude da morte precoce e repentina do fil6sofo em maio de 1961.
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»329 3 partir da proposicdo de uma nova

objetivo de investigar “a origem da verdade
ontologia. Tal reformulacao est4 assentada tanto na critica aos pressupostos da ontologia
classica, como na reformulagéo de seu proprio projeto fenomenoldgico®.

Na busca por dimensdes gerais do ser selvagem, ou ainda, 0 modo de ser da
carne, o filésofo empenha-se na “elabora¢do das nogdes que devem substituir a de
subjetividade transcendental, as de sujeito, de objeto, sentido™*! (VI, 2000, 165). De
modo geral, trata-se do movimento de transgressdo da correlacdo entre para si e em si,
realizado pela abertura ontoldgica do ser do mundo ao ndo-ser, quer dizer, por uma
negatividade operante que torna possivel a génese espontanea do ser carnal, a partir de
sua diferenciacio e reversibilidade na diversidade das coisas sensiveis no mundo®*.
Transcendéncia operada pelo ser selvagem, que também esta presente no movimento

estesiologico do corpo, caracterizando a permanente porosidade do ser ao nao-ser,

fundamentando modos de expressao do ser do mundo, tanto em mapas visiveis, como

329 «“Origine de la verité” (VI, 2009, 218). De acordo com nota do organizador do manuscrito, esse seria,
possivelmente, o titulo atribuido por Merleau-Ponty a sua Gltima e inacabada obra: Le visible et l’invisible
(2009; 2000).

%0 A retomada e aprofundamento de suas obras iniciais, particularmente Phénoménologie de la
perception, e a perspectiva de reflexdo em torno de uma nova ontologia, podem ser observadas, por
exemplo, em uma nota de junho de 1959, na qual o filésofo aponta que “os problemas colocados na Ph.P
sdo insoluveis porque eu parto ai da distingdo ‘consciéncia — objeto” — Nao se compreenderd nunca,
partindo dessa distingdo, como fato da ordem ‘objetiva’ (tal lesdo cerebral) possa acarretar tal dificuldade
de relagdo com o mundo, — dificuldade maciga, que parece demonstrar que a ‘consciéncia’ ¢ fungdo do
corpo objetivo — Sao precisamente estes problemas que nos cumpre desclassificar perguntando: o que é o
pretenso condicionamento objetivo? Resposta: € uma forma de exprimir e transcrever o acontecimento da
ordem objetiva do ser bruto ou selvagem que, ontologicamente, é primeiro. Este acontecimento consiste
em que tal visivel, convenientemente composto (um corpo), é rompido por um sentido invisivel — O
tecido comum de que sdo feitas todas as estruturas é o visivel, que, ele proprio, ndo é, de modo algum,
objetividade, em si, mas transcendéncia, - que ndo se opde ao para-si, que sé tem coesao para um — Si—0
Si a compreender, ndo como nada, ndo como algo, mas como unidade de transgressdo, ou de imbricagdo
correlativa da ‘coisa’ e ‘mundo’ (o tempo-coisa, 0 tempo-ser)” (VI, 2009, 250; 2000, 189).

331 «4laboration des notions qui doivent remplancer celle de subjectivité transcendentale, celles de sujet,
objet, sens” (VI, 2009, 219).

%32 Como veremos ao longo desse capitulo, a ontologia de Merleau-Ponty articula, de modo simultaneo,
“a individualizagdo como segregag¢do de campos da massa compacta e diafana do sensivel e com a
comunicagdo ou o parentesco ontologico desses campos” (CHAUI, 2002, 103).
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em invisibilidades***. Como mostraremos nos préximos andamentos desse capitulo, o
corpo, por ser sensivel®** é um mapa do visivel na ontologia merleau-pontyana.

Nesse contexto de revisdo do seu projeto inicial e tendo como horizonte
apresentar uma nova ontologia, apontamos para a preocupacdo de Merleau-Ponty em
distinguir, em suas Gltimas obras, as nogdes de “ma ambiguidade” e “boa ambiguidade”.
A primeira, operando na chave das oposi¢cbes como incompossiveis, podem levar, no
limite, ao principio da atitude cética, afastando-se da investigacdo sobre a origem da
verdade. A segunda tem como horizonte a expressdo, ou seja, a génese de sentido
articulada ao corpo como ser no mundo, capaz de embaralhar polaridades opositivas.
Como veremos ao longo desse capitulo, essa distingdo, articulada a reversibilidade do
corpo estesioldgico, dilui a rigidez do monismo e do dualismo das oposi¢des. A

experiéncia perceptiva do corpo, alerta o filésofo:

ndo pode nos ensinar uma ‘ma ambiguidade’, a mistura da finitude e da
universalidade, da interioridade e da exterioridade. Mas, h4 no fendmeno
da expressdo, uma ‘boa ambiguidade’, quer dizer, uma espontaneidade
que realiza o que parecia impossivel, ao considerar separadamente 0s
elementos, que reline em um so tecido a pluralidade das ménadas, o

passado e o presente, a natureza e a cultura®*® (PD, 2000, 48).

Nesse movimento de retomada, reconhecemos o brotamento incipiente de uma

perspectiva ontologica no projeto fenomenoldgico de Merleau-Ponty. Por exemplo, em

333 Trata-se de uma relagdo de imbricacdo e abertura, e ndo de oposicdo, entre o visivel e o invisivel.
Nesse sentido, Merleau-Ponty afirma que “o invisivel ndo ¢ o contrario do visivel: o visivel possui, ele
préprio uma membrura de invisivel, e o invisivel é a contrapartida secreta do visivel, ndo aparece sendo
nele (...) o visivel estd prenhe do invisivel” (VI, 2000, 200).

%34 De maneira geral, Merleau-Ponty compreende o “sensivel como forma universal do ser bruto. O
sensivel ndo é somente as coisas, é também tudo quanto nele se desenha, mesmo em baixo relevo, tudo o
que deixa nele o rastro, tudo quanto nele figura, mesmo a titulo de desvio e com uma certa auséncia” (S,
1960, 280; 1991, 190)

3% “ne pouvait nous enseigner qu'une «mouvaise ambiguité», le mélange de la finitude et de
I’universalité, de I’interiorité et ’exteriorité. Mais il y a, dans le phénoméne de 1’expression, une «bonne
ambiguité», c’est-a-dire une spontanétié qui accomplit ce qui paraissait impossible, a considerér les
éléments séparés, qui réunit en seul tissu la pluralité des monades, le passé et le présent, la nature et la
culture” (PD, 2000, 48). Tradugdo livre.
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se tratando do tema do corpo, eixo de nossa investigagdo, sublinhamos a nogao de “zona
de ndo-ser”**® da espacialidade corporal. Trata-se de uma nogéo que articula a abertura
ontoldgica do corpo relacional ao ser e ao ndo-ser. Tal negatividade operante € pulsacao
criativa e diz respeito ao ndo-ser como dimensdo do ser carnal e serd explorada por
Merleau-Ponty em sua reformulagdo ontoldgica, o que inclui a retomada do corpo em
termos estesiologicos.

Ainda no que concerne ao caminho de uma nova ontologia, 0 que exige de
Merleau-Ponty a critica a algumas de suas proprias concepgdes, destacamos a atengdo
do filésofo referente a nocdo da percepcdo, central na obra de 1945. Em nota de
trabalho de fevereiro de 1959, Merleau-Ponty afirma que: “devo mostrar que o que se
poderia considerar como ‘psicologia’ (F. da Percepcdo) ¢ na realidade ontologia™**
(VI, 2000, 171). Nesse sentido, em sua Ultima obra, a percepcdo é alargada pela nogao

5,338

de “fé perceptiva”", ao deslocar o primado da percepcao do corpo como ser no mundo,

em termos de consciéncia perceptiva corporal®*°

, para a o principio geral da carne do
mundo como experiéncia origindria, anterior e irredutivel aos investimentos da
consciéncia®?®. Nesse sentido, a relagdo originaria com o ser do mundo é anterior &

atividade perceptiva do corpo e a atividade intelectual do sujeito. Trata-se,

originariamente de uma fé e ndo de um saber. Nessa relacdo, o mundo sensivel néo

336 «z0ne du non-étre” (PhP, 2012, 130)

337 e dois montrer que ce qu’on pourrait considérer comme « psicologie » (Ph. de la Perception) est en
réalité ontologie” (VI, 2009, 228).

338 «foi perceptive” (VI, 2009, 17).

%% Em Phénoménologie de la perception, o fendmeno ¢ definido como ser que aparece & consciéncia
perceptiva e o tempo presente “é a zona onde ser e consciéncia coincidem” (PhP, 2012, 486; 1999, 568).
Cf. Chaui, 2002; Feraz, 2009; Dias, 1989.

340 «A f& perceptiva ¢ um germe de nio verdade dentro da verdade: a certeza de estar vinculado a0 mundo
por meu olhar (...) é mais velha que qualquer opinido, é a experiéncia de habitar 0 mundo por meio de
nosso corpo, a verdade de nds mesmos inteiramente sem que seja necessario escolher nem mesmo
distinguir entre a seguranca de ver e a de ver o verdadeiro, pois que sdo por principio a mesma coisa —
portanto a fé, e ndo saber, porquanto 0 mundo aqui ndo esta separado do dominio que temos sobre ele,
sendo ao invés de afirmado, tomado como evidente, e ao invés de revelado, ndo dissimulado, ndo
refutado” (VI, 2009, 47-48; 2000, 37-38).
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aparece como um positivo absoluto, nem se resume as significacbes objetivas. A
visibilidade da carne do mundo entrelaga presenca e auséncia, proximidade e distancia.

Compreendemos que Merleau-Ponty ndo abandona completamente as nocdes
trabalhadas em Phénoménologie de la perception, mas busca, em sua proposta de
renovacdo ontoldgica, deslocar e dilatar concepgfes latentes em suas primeira obras.
Nesse sentido, o filosofo empreende um significativo esforco conceitual que possa dizer
dos mapas de visibilidade do ser do mundo, ou seja, da carne como principio geral do
ser.

De modo geral, na renovagdo conceitual proposta por Merleau-Ponty para

341

fundamentar uma nova ontologia, 0 ser tem sua dimensdo originaria®" tecida na

99 ¢

“carne”, no “ha prévio”, em sua “génese secreta” e espontanea, no “logos” “sensivel”,
na “distancia”, na “abertura”, no “acontecimento”, na instituicdo, no descentramento, na
diferenciacdo, na temporalidade. O ser é compreendido na existéncia como “esséncia
carnal”, na “reversibilidade” entre singularidade e totalidade, ser e “nao-ser”, “visivel e
invisivel”, “imaginario e real”, “atividade e passividade”, em uma compreensdo de
“criagdo” e “sentido bruto”, desde ja “operante”, dialogico e processual.

A trama da ontologia merleau-pontyana ndo busca demarcar o ser a partir da
atividade total do pensamento, ou ainda, apreendé-lo pela capacidade de sintese do
pensamento, restringindo a experiéncia do ser. N&o se trata, portanto, em fundamentar
uma nova ontologia a partir da afirmagao “o ser é e 0 nada ndo é — nem mesmo: s6 ha

r”342

se . O filésofo parte do principio do “hé prévio”, mais antigo que o pensamento, ou

341 «chair” (OE, 2010, 1595) ; “«il y a» préalable” (OE, 2010, 1592); “genése secréte” (OE, 2010, 1600);
“logos” (OE, 2010, 1617); “sensible” (OE, 2010, 1601); “distance” (OE, 2010, 1602); “percée” (OE,
2010, 1604); “I’événement” (OE, 2010, 1613); “essence charnelle” (OE, 2010, 1596); “réversibilité” (OE,
2010, 1614); “n’étre” (OE, 2010, 1609); “visible et invisible” (OE, 2010, 1602); “imaginaire et réel” (OE,
2010, 1602); “activité et passivité” (OE, 2010, 1609); “création” (OE, 2010, 1628); “sens bruit” (OE,
2010, 1595); “opérant” (OE, 2010, 1594).

32 «I’¢tre est, le néant n’est pas, - et pas méme : il n’y a que de I’étre” (V1, 2009, 119).
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seja, “ha o ser, ha o mundo, ha alguma coisa, no sentido forte em que o grego falava de
6 Jéyev, ha coesdo, ha sentido™*** (VI1, 2000, 90).

99344

O ponto de partida merleau-pontyano tem como “relevo ontoldgico a

existéncia do ser bruto ou selvagem, na medida em que “ndo se faz surgir o ser a partir

do nada ex nihilo”*

(VI, 2007, 90). Sua ontologia busca evidenciar um ser que é
abertura, nascimento continuado, que ndo se fixa, nem se deixa restringir
definitivamente pelos sistemas da ontologia classica, nem mesmo pelo “pensamento
operatorio”**® da ciéncia.

Na ontologia merleau-pontyana 0 “ha prévio” indica o sentido originario do Sser,
sentido primario que tem sua génese no movimento ininterrupto da passagem entre o ser
e 0 nada. Nessa articulagdo, o “ha prévio” apresenta-se no movimento espontaneo e
operante, logos mais velho que as opera¢des da consciéncia e que da sentido e espessura
ao mundo e ao “eu posso” corporal. Nesses termos, a unidade entre o ser e 0 ndo-ser é
articulada na passagem e porosidade do ser selvagem.

O ser e 0 nada ndo se caracterizam, como nas filosofias reflexivas, pela
identidade e coincidéncia dos termos, ou ainda, pela acdo constituinte do sujeito e a
passividade constituida do objeto. Ao tratar da dimensdo do negativo em seu projeto
ontoldgico, Merleau-Ponty desenvolve a compreensdo da negatividade reconhecendo no
ser carnal a camada de ndo-ser operante que se relaciona como abertura ao ser. “As
‘negatividades’ contam também no mundo sensivel”**" (S, 1991, 190). Tal proposicdo é

colocada pelo filésofo como critica ao positivismo do nada. De maneira geral, para

Merleau-Ponty o nada ndo deve ser compreendido como ndo-ser absoluto em oposicao

33 «il y a étre, il y a monde, il y a quelque chose ; au sens fort ou le grec parle de 70 iéyerv, il y a

cohésion, il y a sens” (VI, 2009, 119).

344 “relief ontologiqu

e” (VL 2009, 119).

3% «“On ne fait pas surgir 1étre a partir du néant, ex nihilo” (VI, 2009, 119).
346 «“pensée «opératoiren” (OE, 2010, 1592).

347 «Les ‘negatives’ comptent aussi au monde sensible” (S, 2008, 280).
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ao ser. O ser e 0 nada seriam positividades universais, identidades que se encerram
sobre si mesmos. Desse modo, 0 nada €, assim como o ser, considerado como pura
positividade. A ontologia merleau-pontyana ndo partilha da compreenséao dicotdmica do
para si e do em si, que posiciona de um lado a absoluta positividade do ser e de outro
lado a negatividade absoluta do nada®.

Em L'wil et l'esprit e Le visible et l'invisible, a0 convergir sua proposta
ontol6gica em torno do ser selvagem, o corpo como visibilidade é tecido comum e
diferenciado da carne do mundo. Qual o sentido da carne como principio ontolégico na
proposta merleau-pontyana? Inicialmente, € significativo observar que esse
questionamento nos convida a um deslocamento em relagéo ao projeto filosofico inicial
de Merleau-Ponty. Outrossim, se em Phénoménologie de la perception os modos de
expressdao do corpo, enquanto sujeito da percepcdo, estdo no centro da descricdo
fenomenologica, em suas Gltimas obras, o filésofo enfatiza a carne do mundo e sua
experiéncia como ser primordial. H4, portanto, uma variacdo no que se refere a
investigacdo do corpo, que passa a ser considerado um arquétipo no desdobramento do
ser selvagem.

Sendo vejamos, na obra de 1945 o corpo fenomenal pretende dar visibilidade as
relacfes vivas da experiéncia perceptiva no mundo. A percepcdo € um poder corporal

do sujeito perceptivo, que nos situa, abre e nos relaciona com o mundo®*. Como

38 Ao tratar da dimensdo do negativo em seu projeto ontolégico, Merleau-Ponty desenvolve a
compreensdo da negatividade reconhecendo no ser carnal a camada de ndo-ser operante que se relaciona
como abertura ao ser. Tal proposicdo é colocada pelo filosofo como critica ao positivismo do nada,
particularmente, em sua leitura da proposigdo da ontologia sartreana. “Concebidos desse modo [o ser e 0
nada], de um a outro ndo ha passagem, nenhuma reversibilidade possivel. Ao partir da completa
exterioridade, as filosofias do negativo julgam os poderes da vida pelos da morte, definem a primeira
simplesmente como o conjunto de forgas que resiste a segunda, fazendo da definicdo do Ser a supressao
do ndo ser. ‘Pensamento imediato’, elas afirmam tudo, o nao ser e o ha, o sujeito e o mundo, mas apenas
para manté-los absolutamente em sua identidade” (MOURA, 2013, 178-179).

%% Como critica apresentada a Merleau-Ponty, com relagdo ao seu projeto filoséfico inicial, destaca-se a
presenga de certo “idealismo subjetivista” em Phénoménologie de la perception. “Uma vez que Merleau-
Ponty ndo distingue claramente entre a concepcdo do ser (dependente dos pardmetros perceptivos) e a
existéncia do ser (independente de tais pardmetros), ele parece se comprometer (...) com a reducdo de
tudo o que existe aquilo que se concebe segundo os pardmetros da percepcdao” (FERRAZ, 2009, 50).
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abordamos no capitulo anterior, essa trama, tecida e encarnada no corpo, nos diz da
unidade do corpo préprio e suas variagbes mundanas, a partir, por exemplo, do
esquema corporal, da motricidade, da sexualidade, da linguagem e da temporalidade.
Em Le visible et ['invisible e L il et [’esprit, a nogdo de carne do mundo concentra o
impeto do debate ontoldgico, sendo o corpo deiscéncia e desdobramento do movimento
de abertura e reversibilidade da carne do mundo. Se na obra de 1945 o sujeito
perceptivo era a referéncia central, nas obras finais de Merleau-Ponty o corpo é uma
dobra arquetipica do movimento selvagem do ser™>°.

A carne é, de modo simultaneo, elemento originario do corpo e figura o poder
corporal da expressdao. Do ponto de vista ontoldgico, a carne do mundo ¢ “expressio do
que esta antes da expressdo e que a sustém por tras”** (VI, 2000, 165). O ser carnal é
anterior, no sentido originario, e ancora o corpo em uma relacdo de abertura e
“parentesco”™ 2. Compreendido como sensivel e senciente, o corpo, e seus modos
paradoxais de expressdo, tem seu fundamento no movimento de “diferenciagio”** da
carne. Como veremos, em L’wil et [’esprit e Le visible et [l'invisible, a textura
ontoldgica do corpo é, em uma palavra: carnal.

Enquanto principio ontol6gico, como o filésofo anuncia a carne? Merleau-Ponty

busca, de modo propositivo, apresentar um novo quadro terminoldgico em oposicao as

Nesse sentido, se havia a suspeita de vestigios de uma “filosofia da consciéncia” no projeto inicial de
Merleau-Ponty, centrado no sujeito perceptivo - que teria acesso diretamente ao ser mundano manifestado
enquanto dimensdo fenomenal- e do ser do mundo, por sua vez, compreendido nos limites da percep¢do
humana, eles sdo diluidos em sua ontologia final ao fazer ruir o a priori da correlagdo sujeito e objeto, em
face de uma trama ontolégica tecida pelo ser selvagem. Cf. Dias, 1989, 1999; Moura, 2001; Ferraz, 2009;
Moutinho, 2012; Moura, 2013.

%0 “monde brut” (OE, 2010, 1592); “I’Etre sauvage” (VI, 2009, 160). “mundo bruto” e “Ser selvagem”
sdo sindnimos dentro do quadro ontolégico de Merleau-Ponty para evidenciar o ser bruto - ou primordial
- a partir da nocdo de carne do mundo.

1 “expression de ce qui est avant I’expression et qui la soutient par derriére” (VI, 2009, 219).

352 «parenté” (V1, 2009, 174)

353 «différenciation” (VI, 2009, 173).
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filosofias reflexivas, criticadas ao longo de suas obras, cursos e conferéncias®™*. Em se
considerando a histéria da filosofia, a nogéo de carne, segundo Merleau-Ponty, ndo teria
sido designada pela tradicdo, até entdo balizada pela nogdo de consciéncia e suas
consequéncias filosoficas. Segundo o fildésofo, “o que chamamos carne, essa massa
interiormente trabalhada, ndo tem, portanto, nome em filosofia alguma”355 (V1, 2000,
142). Buscando afastar-se cada vez mais dos quadros da ontologia classica, Merleau-
Ponty afirma que a carne “ndo ¢é matéria, niio é espirito, ndo é substancia™>>°.

A carne, enquanto principio ontoldgico, grosso modo, (i) ndo se reduz a matéria,
pois ndo se limita a extenséo de certa dimensao fisica das coisas, como, por exemplo, a
partir da nogdo de res extensa ou ainda como materialidade empirica das coisas; (ii) ndo
se concentra no espirito na medida em que ndo esta encerrada na atividade da
consciéncia, ou seja, no canone da res cogitans, na atividade constituinte do
pensamento, ou ainda, “na consciéncia de”; (iii) e ndo é sindnimo de substancia visto
que ndo é da ordem de um sistema de contradicdo e justaposicdo de diferentes
substancias, como por exemplo, da unido entre matéria e espirito, corpo e alma.

Podemos aproximar o impacto desses principios da nogdo de carne, com relacao
ao tema de nossa pesquisa, ao ressaltarmos que Merleau-Ponty busca superar as
dificuldades colocadas tanto pela filosofia cartesiana, na geometrizacdo do corpo,
apresentadas no primeiro capitulo de nossa tese, como também os vestigios deixados
pelo sujeito perceptivo, como descrevemos ao longo do segundo capitulo de nossa
investigacdo. Em se considerando a aventura da filosofia de Merleau-Ponty, a nocéo de

corpo apresenta um deslocamento importante ao ser compreendida como sujeito

34 Como, por exemplo, Phénoménologie de la perception (2012; 1999); La structure du comportamento
(2009; 2006); Le métaphysique dans [’homme (1996; 1975); Causeries 1948 (2002; 2004); La Nature:
cours du College de France (1994; 2006); L 'wil et I’esprit (2010; 2004).

355 «Ce que nous appelons chair, cette masse intérieument travailée, n’a de nom dans acune philosophie”
(VI1, 2009, 191).

%6 <L g chair n’est pas matiére, n’est pas esprit, n’est pas substance” (VI, 2009, 181).
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encarnado e perceptivo, desde Phénoménologie de la perception, e como diferenciacao
do ser carnal, nas ultimas obras do filésofo.

Como nomear a carne fora dos marcos da tradicdo que compreende o ser na
plenitude do em si e para si, ou seja, pura atividade da consciéncia ou puro objeto do
conhecimento®’? Para o filosofo, “seria preciso, para designi-la, o velho termo
‘elemento’, no sentido em que era empregado para falar-se da agua, do ar, da terra e do
fogo**® (VI1, 2000, 136). Nesses termos, a carne é um principio geral do ser do mundo,
elemento®® de indivisdo e diferenciacdo de todo o mundo sensivel, que se encarna e se

5,360

expressa em diferentes modos de ser no mundo. “Aderéncia ao lugar ¢ ao agora”", a

carne é uma generalidade do ser selvagem que estd em toda parte, “coisa geral”**",
concretude e facticidade do ser que € tangivel e visivel. A carne como elemento,
principio de indivisao e diferenciagdo, ao mesmo tempo em que € originaria em relacdo
a atividade constituinte, €, também, a condicao de possibilidade do conhecimento.

Qual a singularidade do ser carnal? Ser que ndo é nem plenitude, nem
adequacdo, mas “abismo™®® e “profundidade™®®, visivel e invisivel, presenca e
auséncia®®. “Nogdo ultima™®, a carne é unidade originria, visibilidade e

tangibilidade, capaz de diferenciar-se de si mesma. Nesse paradoxo de unidade e

diferenca, a carne ontologiza-se por irradiacdo de si e deiscéncia no mundo a partir de

%7 Apresentamos a critica merleau-pontyana ao em si e para si no segundo capitulo dessa investigacéo.

%8 «|] faudrait, pour la désigner, le vieux terme d’« élément », au sens ot I’employait pour parler de ’eau,
de I’air, de la terre et du feux” (VI, 2009, 182).

%9 Na ontologia merleau-pontyana a nogao da carne como elemento esta “para além da alternativa do fato
e da esséncia, do individual e do universal, o elemento é um principio secreto de equivaléncia, charneira
invisivel dos fendmenos, generalidade concreta” (BARBARAS, 2009, 221). Traducao livre.

300 <3 dhérente au lieu et au maintenant” (VI, 2009, 182).

%1 «chose générale  (VI, 2009, 182).

302 «abime™ (VI, 2009, 106).

%63 «profondeur” (VI, 2009, 106).

34 «E portanto, a carne que é o fundamental do ser e que remete para uma descricdo do desvelamento e
de invasdo a invasdo que toca as coisas e 0s homens por contato e lateralmente. De fato, a fenomenologia
é agora elevada ao nivel de uma ontologia que lhe assegura sua propria fundagdo, de modo que Merleau-
Ponty esta liberado das armadilhas da ontologia frontal ou direta” (MERCURY, 2005, 67). Traducéo
livre.

%5 «]a chair est une notion derniére” (VI, 2009, 183).
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seu movimento de abertura, diferenciagdo e reversibilidade. A carne é, destarte,
dimenséo e textura comum de todo 0 mundo sensivel.

Génese das coisas mundanas, tangiveis e visiveis, o ser selvagem, ndo se esgota
em seus modos de expressdo no mundo. Seu poder de reflexividade, ou seja, de voltar-
se sobre si, diferenciando-se, é permanente. Esse poder de duplicacdo ontogenético do
tecido da carne do mundo, pelo movimento de negatividade operante, ndo se restringe a

9366

expressdo da “mascara humana””", em sentido antropoldgico, pois as coisas mundanas,

como tecido do sensivel, sdo, também, seres carnais. No entanto, o corpo, em sua

59367

dimensdo simultancamente senciente e sensivel, ¢ “sensivel exemplar”>", quer dizer,

uma “variante extraordinaria”>® da carne do mundo®®°.

Compreendendo o corpo como dobra do ser carnal, a seguir passaremos a
investigar nuances de suas variacBGes e caracteristicas, no contexto mesmo do projeto
ontologico de Merleau-Ponty. Para percorrer esse caminho, balizados pelas Ultimas
obras escritas do filésofo, notadamente, Le visible et [’invisible e L’wil et [’esprit,
retomaremos o horizonte argumentativo de nossa investigacao, no sentido de evidenciar
as texturas que dao espessura filoséfica ao tema da corporeidade, tendo como foco,

agora, a nova ontologia merleau-pontyana.

366 “masque humain” (VI, 2009, 177).

367 «sensible exemplaire” (VI, 2009, 176).

%68 «yariante trés remarcable” (VI, 2009, 176).

39«0 corpo como sensivel e senciente concentra o mistério da visibilidade em geral, sem explica-lo, 0
paradoxo de um ser que é ao mesmo tempo um e duplo, corpo objetivo e corpo fenomenal ao mesmo
tempo, ndo é um paradoxo do homem, mas um paradoxo do Ser” (DASTUR, 2001, 87). Tradugéo livre.
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O enigma do corpo e o delirio da visdo em L ’wil et I’esprit

Em seu ultimo artigo publicado em vida, L il et [’esprit, a reflexdo sobre o
corpo é tecida na meditacdo de Merleau-Ponty desde a revisdo do sentido do ser, que
excede os marcos da ontologia classica, em diregdo a uma nova ontologia. De maneira
geral, como destacamos nos capitulos anteriores ao discutir o modelo cartesiano, o ser é

concebido pela tradi¢do como “absoluta positividade”370

, compreendido, na esteira dos
principios de identidade, constitui¢cdo, ndo contradicdo e dualismo, fundamentos que
asseguram a ruptura entre para si e em si, sujeito e objeto, ideia e realidade objetiva,
espirito e corpo.

Em L wil et I’esprit, o filésofo reaproxima-se da arte, em especial da pintura®"*,
como um modo de expressdo nao conceitual do ser. Merleau-Ponty ndo aborda a pintura
como um poder subjetivo do pintor, ato constituinte ou psicolégico, nem mesmo
reduzida a sua capacidade técnica de representacdo objetiva na imitacdo do mundo.
Tendo como horizonte uma nova ontologia, o dialogo vertical com a arte possibilita ao
filésofo problematizar as categorias da ontologia cldssica e evidenciar a “expressao

»372 ha génese continua do visivel.

criadora

Por qual motivo aproximar a ontologia do campo da arte? Assim como a obra de
arte, compreendida enquanto expressao e criagdo, estd aberta e inacabada, retomando a
questdo de “uma universalidade e de uma abertura as coisas sem conceito™*", a

ontologia merleau-pontyana busca o “grito inarticulado™*™* da génese do mundo, o

370 «I>absolue positivité” (OE, 2010, 1607).

1 E recorrente o didlogo de Merleau-Ponty com as artes ao longo de suas obras e cursos. No caso da
pintura, destacamos essa aproximacdo em: Phénoménologie de la perception (2012; 1999); Causeries
1948 (2002; 2004); La doute de Cézanne (2006; 2004); Le languege indirect et les voix du silence (2010;
2004); Le monde sensible et le monde de I’expression: cours au Collége de France, 1953 (2011); Notes
des cours: 1959-1961 (1996).

372 «>expression créative” (LIVS, 2010, 1474).

373 e probléme d’une universalité et d’une ouverture aux choses sans concept” (OE, 2010, 1605).

374 «cri inarticulé” (OE, 2010, 1616).
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”375 179376

retorno ao “coracdo das coisas””'”, a “apresentagdo sem conceito do Ser universa

317 Merleau-

Nesse percurso filoséfico, no qual a pintura é criagdo e ndo representacao
Ponty aproxima-se lateralmente do tema da corporeidade, a partir do gesto expressivo
do pintor, como “operante e atual, aquele que ndo é uma porgao do espago, um feixe de
fungdes, que € um tragado de visdo e movimento™®® (OE, 2004, 16).

Esse entrelagcamento das dimensdes corporais, da visdo e do movimento, opera
espontaneamente a transicdo interna, ou seja, a passagem entre o subjetivo e o objetivo.
Na reciprocidade com o mundo sensivel, com 0s outros e as coisas mundanas, ao
mesmo tempo em que o corpo percebe é, também, percebido. No movimento do olhar,
VE e é visto. Nesses termos, 0 corpo ¢ a visdo afirmam o “ha prévio” mundano e fazem
vibrar “nervuras, como os eixos de um sistema de atividade e passividade carnais”379,
no encontro do corpo consigo mesmo, na ruminacdo do espetadculo do mundo e na

confluéncia com os outros e com as coisas mundanas. Ndo se trata de desvendar o

mistério da expressdo do corpo e a metamorfose®*° dos sentidos, quer dizer, de torna-los

375 «ceeur des choses” (OE, 2010, 1615).

376 «présentation sans concept de ’Etre universel” (OE, 2010, 1617).

377 E importante considerar que para Merleau-Ponty nao hé criacéo pura, quer dizer, as coisas ndo surgem
do nada. “Toda a operagdo expressiva é desvelamento e re-cria¢do, re-inscri¢do no proprio mundo que a
suscita. Esse incessante poder re-criador e gerador das obras excede qualquer relacdo positiva de
causalidade e de filiagdo que se lhes possa aplicar, e apenas se compreende desde que integrado no
horizonte ontoldgico da expressao. Tal é a propria criagdo continuada, processo de transformagdo sem
qualquer objetivo final preconcebido. E a constante metamorfose do adquirido em novo e do novo em
adquirido que constitui o prodigio da re-criagdo” (DIAS, 1999, 122-123) .

378 «opérant et actuel, celui qui n’est pas un morceau d’espace, um faisceau de fonctions, qui est un
entrelacs de vision et de mouvement” (OE, 2010, 1594).

379 «“pervures, comme les axes d’un sytéme d’activité et de passivité charnelles” (OE, 2010, 1619).

%80 Em seu curso La Nature (1994), ao tratar do conceito de natureza entre os anos de 1959 e 1960,
Merleau-Ponty afirma que a nocdo de metamorfose ndo é um movimento de ruptura, nem é possivel
indicar o momento de seu surgimento, pois “ndo comeca a partir do zero”. Continua o fildésofo: “em que
consiste a metamorfose? Os 6rgdos que pouco se transformam (méos — maxilares e misculos maxilares —
cranio — cérebro — faces — olhos — olho fixando o que as méaos agarram) transformam-se a fim de tornar
possivel a reflexdo: ‘o proprio gesto, exteriorizado, da reflexdo’ (...). Para nds ndo ha descida, num corpo
incidentalmente preparado, de uma reflexdo da qual ele seria apenas o instrumento. HA uma rigorosa
simultaneidade (ndo causalidade, em nenhum sentido) entre o corpo e essa reflexdo: diziamos nos, o
corpo que toca e V& o que toca, que se V& tocando as coisas, que se vé tocando nelas e tocando-se, 0 corpo
sensivel e senciente, é ndo o revestido de uma reflexdo ja total, é a reflexdo figurada, o lado de fora
daquilo que ela ¢ o dentro” (N, 1994, 340; 2006, 432).
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transparentes por um “pensamento de sobrevoo”

, por uma operacdo transcendental ou
ainda pela manipulacdo da ciéncia, mas de afirmar uma nova ontologia®*, alargada pelo
logos sensivel que opera no mundo e no corpo, 0 que inclui a ontologizacdo dos
sentidos, como um “tecido de ser pré-objetivo™®,

Nessa dimensao ontoldgica da carne, o enigma do corpo habita e € habitado pelo
“ha prévio”, ao reconhecer na experiéncia a génese de um modo de ser e de saber

imbricadas no “sentido bruto”*%*

, que tem como solo 0 mundo existente. Nesses marcos,
ha mistério®® na visdo, que néo se faz, por sua vez, na indiferenca do célculo mediado
pela assercdo do espirito desvinculado do corpo, reduzida a estrutura anatomo-
fisiologica do sistema ocular, como no modelo cartesiano abordado no primeiro capitulo
de nossa investigacao.

Na ontologia proposta por Merleau-Ponty, a visdo se faz no delirio, em um
movimento incessante de génese, abertura e distanciamento, através do qual o olhar
esposa 0 mundo sensivel. Enquanto génese e abertura, 0 movimento da visdo ancora-se
na reversibilidade corporal®®, dimensdo originaria do corpo que assegura a sincronia

entre suas dimensodes, simultaneamente, ativa e passiva. No poder do esquema corporal,

a visdo se faz na distancia e na interrogacdo e nao pela identidade e posse do visivel.

%81 pensée de survol” (OE, 2010, 1592).

%82 A ontologia merleau-pontyana “tem como marca o esfor¢o em preservar a ecceidade do mundo, em
dilatar o processo expressivo para o todo o sensivel, propondo um tipo de Logos ou de articulagdo
operante que se faz como passagem interna entre o subjetivo e o objetivo, revelando-os sincrénicos e
reversiveis” (MOURA, 2013, 117).

383 «Tissu d’étre pré-objectif”’ (N, 1994, 341).

384 «sens brut” (OE, 2010, 1593).

%5 A nogdo de mistério é uma maneira de reconhecer a abundéncia da experiéncia mundana, experiéncia
que ndo é completamente possuida ou absolutamente dada. O excesso do mistério abre-nos para 0 mundo
e para novas significagdes. “O mistério ndo é, pois, 0 que precisamos suprimir, mas 0 que precisamos
decifrar. Ndo pede explicagdo. Convida a iniciagio” (CHAUT, 2002, 128).

386 Em Merleau-Ponty, a reversibilidade, sindnima do quiasma, opera a abertura ontolégica da carne as
modulacGes dos seres carnais. O quiasma garante a passagem, através da abertura original, da carne as
coisas sensiveis, o que inclui a propria estrutura corporal. No caso do corpo, a reversibilidade articula em
um s6 movimento o dentro e o fora, a interioridade e a exterioridade. O quiasma €, portanto, um
“negativo fecundo, instituido pela carne, por sua deiscéncia” (VI, 2000, 236).
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Trata-se de uma experiéncia espontanea transubstanciada no corpo e operada
pela simultaneidade do quiasma, na qual se entrelagam sentidos e gestualidades que
atravessam e séo atravessados pelo mundo, por outros corpos e pelas coisas mundanas.
Nas palavras do filéosofo “é preciso que com o meu corpo despertem os COrpos
associados, ou ‘outros’, que ndo sdo meus congéneres, como diz a zoologia, mas que
me frequentam, que frequento, com os quais frequento um Gnico Ser atual”®®’ (OE,
2004, 14-15).

Nesse contexto, ao valer-se do gesto do pintor, Merleau-Ponty busca através da
experiéncia da arte, evidenciar de modo indireto a génese do “sentido bruto” do ser
selvagem. Ao pintar, o artista “esta ali, forte ou fraco na vida, mas incontestavelmente
soberano em sua ruminag¢do do mundo, sem outra ‘técnica’ sendo a que seus olhos e
suas maos se oferecem & forca de ver, a forca de pintar”*®® (OE, 2004, 15). Alimentado
pelas coisas mundanas, o pintor realiza seu gesto expressivo na ruminacdo de seu
motivo artistico e na busca da expressdo do ser, através da reversibilidade entre o
fundante e o fundado, na incessante retomada do mundo sensivel*®®. Afastando-se do

5,390

ato constituinte, a pintura afirma-se enquanto “instituigdo na ontologia merleau-

55391

pontyana, ou ainda, como significacao “operante” de uma “logica subterranea entre

37 <l faut qu’avec mon corps se réveillent les corps associés, les «autres», qui ne sont pas mes

congénéres, comme dit la zoologie, mais qui me hantent, que je hante, avec aqui je hante un seul Etre
actuel” (OE, 2010, 1592-1593).

%88 «] est 1a, fort ou faible dans I avie, mais souverain sans conteste dans as rumination du monde, sans
autre «tecnique» que celle que ses yeux et ses mains se donnent a force de voir, a force de peindre” (OE,
2010, 1593).

%9 De acordo com Moura (2013, 144), “ao invés de uma atividade constituinte, o que o gesto do pintor
revela é uma subjetividade que ndo se distingue inteiramente da estrutura configuradora de seu objeto,
que ndo se furta a um modo de articulacdo ja existente, inscrito em uma percep¢do e em uma Visao que o
abrem ao que ndo é ele, a uma sintese geral. O pintor ndo pode, portanto, manter-se mais como um puro
agente, pois é também agido, passivo diante daquilo que se oferece a ele e captura parte de sua atividade”.
3% «Entendemos aqui por instituicdo esses eventos de uma experiéncia que a dotam de dimensdes
durdveis em relagdo as quais uma série de outras experiéncias terdo sentido, formardo um conjunto
pensavel ou historia, - ou eventos que depositaram em mim um sentido, e a titulo de sobrevivéncia e de
residuo, mas como um chamamento para um conjunto, exigéncia de um futuro” (IP, 2003, 124). Tradugéo
livre.

391 “Jogique subterraine” (RC, 1968, 63).
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corpo estesiolégico e mundo sensivel®*2. Nesse quiasma, na medida em que o artista
interroga as coisas mundanas pelo seu olhar, €, a0 mesmo tempo, atravessado por elas.

Com relagdo ao tema de nossa investigacdo, o corpo como sensivel por
exceléncia na filosofia de Merleau-Ponty, a reflexdo sobre o ultimo ensaio do filésofo
interessa-nos, particularmente, ao evidenciar novos sentidos e sensibilidades corporais
alargadas ao longo de sua filosofia e que ganham espessura em suas Ultimas obras. O
tema do corpo e a investigacdo da visdo expandem-se na textura de dimensdes
reversiveis da corporeidade, “formula carnal”® que pode ser expressa pela unidade
diacritica®.

Do que se ocupa a compreensdo da nogdo diacritica em Merleau-Ponty? Quais
suas implicacBes na reflexdo do filésofo sobre o tema da corporeidade®®? Merleau-
Ponty investiga a nogdo de diacritica, de modo sistematico, em seu texto A linguagem
indireta e as vozes do siléncio. Para tanto, problematiza a linguistica apresentada por
Saussure®® e, pontualmente, a reflex&o a respeito da génese do sentido na linguagem a
partir da relacdo entre signo e significado. De acordo com Merleau-Ponty, “o que
aprendemos em Saussure foi que 0s signos um a um nada significam, que cada um deles
expressa menos um sentido do que marca um desvio do sentido entre si mesmo e 0s
outros” (LIVS, 2004, 67).

O sentido da linguagem, para dizer de outro modo, ndo nasce do vinculo direto e

transparente dos signos colocados lado a lado, mas no movimento diacritico entre 0s

%92 Em seu curso no Collége de France, entre os anos de 1954 e 1955, Merleau-Ponty evidencia nuances
da logica subterrdnea da instituic8o, ao observar que na expressdo artistica “o pintor aprende a pintar de
outra forma imitando seus antecessores. Cada uma de suas obras anuncia a seguinte - e faz que nédo
possam ser semelhantes. Tudo se encaixa, e ainda assim ele ndo poderia dizer para onde vai” (RC, 1968,
63). Traducéo livre.

398 «“formule charnelle” (OE, 2010, 1596).

%% A unidade diacritica pode ser compreendida como um “processo espontineo de configuragdo do
sentido, ndo como entidade positiva e determinada, mas como forma geral, imaginario concreto que
estabelece as linhas gerais do porvir” (MOURA, 2013, 148).

3% Cf. Verissimo, 2013.

3% Cf. Saussure, 2012.
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signos e os significados. Trata-se de um movimento de diferenciacdo de termos sem
medida e que se articulam em uma relacdo indireta e obliqua, engendrando a génese do
sentido “na borda do signo™**’. O sistema diacritico n&o opera pela relacéo frontal, parte
a parte e correlata com os termos na constitui¢do do sentido, mas na relacéo lateral e no
“movimento de articulagdo e diferenciacio”®. Dessa forma, a génese do sentido no é
dada antecipadamente pelo ato constituinte, mas tecida no movimento mesmo da
criagéo e da expressédo do ser carnal.

Considerando o sistema diacritico e sua relacdo na génese do sentido, quais as
consequéncias na compreensao do tema do corpo? Compreendemos que tal reflexdo
implica no reconhecimento do corpo enquanto unidade diacritica ‘“senciente-
sensivel™®. Essa relacdo esgarca a compreensdo do corpo enquanto unidade de
articulacdo e diferenciagio aberta, que tem no esquema corporal o “zero de variacio™ ",
capaz de voltar-se sobre si mesmo, sobre 0 mundo, 0s outros e as coisas mundanas, no
sentido de criar, expressar e significar.

A unidade do corpo sensivel e senciente ndo se afirma, desse modo, em uma
estrutura estatica e desde ja dada, mas na motricidade enquanto poténcia operante e
aberta, na expressdo do corpo enquanto cria¢do, na variacdo da diferenca da dimenséo
corporal ¢ do mundo sensivel que articula 0 “todo nas partes”***. A unidade diacritica
revela um poder ontologico do corpo, reflexividade do “corpo operante e atual™*%?,

capaz de dilatar-se e dobrar-se sobre 0 mundo e sobre si mesmo, tornando os sentidos

alargados e reversiveis na carne mesma do corpo.

7 1VS, 2004, 69.

3% | 1VS, 2004, 71.

399 «sentant-sensibile” (OE, 2010, 1595).

400 <zer0 d’écart” (MSME, 2011, 131).

0L IVS, 2004, 69.

402 «corps opérant et actuel” (OE, 2010, 1594).
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Assim sendo, nessa unidade diacritica do corpo, 0 mundo é interpelado pelos
sentidos corporais. Nessa relacdo como se realiza a visdo? A visdo se faz na abertura da
carne ao corpo, no entrelagamento com a motricidade, na poténcia reversivel do corpo
que consolida a atitude em que, “s6 se vé o que se olha”*®®. A capacidade de ver néo se
restringe, portanto, ao arranjo mecanico do olho ou ao funcionamento fisiolégico do
olhar. A génese da visdo, enquanto atitude do olhar, se faz na interrogacdo do mundo.
Interrogar o mundo com o olhar apresenta-se como um modo lateral e aberto de
aproximar-se da experiéncia do ser carnal. E nesse movimento de interrogacdo do
mundo, dando visibilidade as modulag¢bes do ser do mundo e das coisas sensiveis, que 0
pintor celebra o enigma do corpo e o delirio da visdo, na expresséo criadora do gesto do
artista ao tocar a tela.

Tal movimento expressivo renuncia ao modelo da ontologia classica que
pretende avancar frontalmente sobre o mundo, capturd-lo diretamente através da
atividade da consciéncia, respaldada pela atividade constituinte do cogito. Nesse
modelo, como vimos nos capitulos anteriores, o0 sujeito é pura atividade, constituindo
significacOes e representacdes dos objetos para a compreensdo da realidade. Desse
modo, os sentidos e a significacdo do mundo séo atribuidos e circunscritos a faculdade
da atividade do sujeito constituinte, que se pretende irrestrita diante da compreenséo do
mundo.

O equivoco da anélise constituinte ao conceber o ato expressivo, com relagéo,
por exemplo, a acdo do pintor, esta em considerar a existéncia prévia do quadro, antes
mesmo de tornar-se visivel, ou seja, expressado. Quer dizer, a operagcdo constituinte
coloca-se como atitude prévia ao movimento expressivo. Nesses termos, € significativa

a reflexdo de Merleau-Ponty sobre o trabalho do pintor gravado em camera lenta. No

%98 «On ne voit que ce qu’on regarde” (OE, 2010, 1594).
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tempo dilatado da camera lenta, o espectador parece ver a escolha calculada do pintor
antecedendo 0 movimento que roga a tela. E como se entre tantas possibilidades de
movimento, para o espectador, o pintor ja houvesse formulado previamente a acdo
necessaria para contornar a tela. Em contrapartida, Merleau-Ponty destaca a impressao
artificial que a camera lenta provoca no espectador, ao projetar uma sensacao de escolha
constituinte do movimento realizado pelo pintor*®.

Na renovacdo ontoldgica proposta por Merleau-Ponty, tal ordenacdo metafisica
torna-se insuficiente para dizer de “aspectos incompossiveis™® da expressdo do corpo,
da visibilidade do sensivel e do ser do mundo, paradoxos que ndo se findam, mas
potencializam nervuras na imbricagdo entre o “mapa do visivel” e o “mapa do ‘eu
posso”*% corporal. Acentua-se aqui a reflexividade do corpo e a reversibilidade dos
sentidos entrelacados no esquema corporal e entrecruzados no ser do mundo. Em
regime ontoldgico, o filésofo alarga a compreensdo do corpo ao evidenciar sua unidade
com o mundo. Nesse sentido, a génese do corpo esta na articulacdo e entrelagamento
com o ser do mundo, uma vez que “o mundo visivel e de meus projetos motores sdo
partes totais de um mesmo Ser”*"’ (OE, 2004, 16).

Nesse contexto ontolégico, a visdo é apresentada como um sentido privilegiado

para pensar a unidade diacritica do corpo e suas articulacbes no mapa do visivel. Na

medida em que o corpo, sensivel e senciente, ndo esta cativo aos marcos especulativos

40% «“Matisse, instalado num tempo e numa visdo do homem, olhou o conjunto aberto de sua tela comecada
e levou o pincel para o tragado que o chamava, para que o quadro fosse afinal o que estava em vias de se
tornar. Resolveu com um gesto simples o problema que mais tarde parece implicar um nimero infinito de
dados, como, segundo Bergson, a méo na limalha de ferro obtém de uma sé vez o arranjo complicado que
a sucedera. Tudo se passou no mundo humano da percepcdo e do gesto, e se a cAmara nos da a versdo
fascinante do acontecimento, é por nos fazer acreditar que a méo do pintor operava no mundo fisico em
que é possivel uma infinidade de op¢des. Entretanto é verdade que a mdo de Matisse hesitou, é verdade
que houve escolha e que o traco foi escolhido de maneira a observar vinte condicBes esparsas pelo
quadro, informuladas, informuldveis para qualquer outro que ndao Matisse, porquanto ndo estavam
definidas e impostas sendo pela intengdo de fazer aquele quadro que ainda nao existia” (LIVS, 2004, 75).
405 «yues incompossibles” (OE, 2010, 1600)

406 «ccarte du visible (...) carte du «je peux»” (OE, 2010, 1594).

07 “|e monde visible et celui de mes projets moteurs sont parties totales du méme Etre” (OE, 2010, 1594).
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do espirito absoluto, ver ndo significa dominar o objeto, ou ainda, ter clareza e distin¢éo
sobre ele. A visdo ndo se reduz a uma aproximagdo e composicao de termos correlatos
que se pretendem equivalentes, através da atividade constituinte da consciéncia. Desse
modo, a visdo ndo ¢ a luz de uma razdo absoluta através da qual se “ergueria diante do
espirito um quadro ou uma representacdo do mundo, um mundo da imanéncia e da
idealidade™®® (OE, 2004, 16).

Na dissolucdo do pensamento constituinte e da nocdo de identidade, adverte o
filosofo: “ver é ter a distancia™*®®. O delirio da visdo se faz no movimento do olhar que
habita o mundo e tem o poder de se abrir ao visivel e ao invisivel, aos “fantasmas”*'
que dao volume ao ser do mundo. A visdo opera desde o corpo ao engendrar 0 enigma

»#1 tornando-se simultaneamente vidente e

da “indivisdo do senciente e do sentido
visivel. Nesse sentido, “um corpo humano esta ai, quando entre vidente e visivel, entre
tocante e tocado, entre um olho e o outro, entre a mdo e a mado se produz uma espécie de
recruzamento, quando se ascende a faisca do senciente-sensivel”*'? (OE, 2004, 18).

O mistério do corpo evidencia, portanto, abertura e porosidade que permitem a
passagem incessante entre atividade e passividade de si e do mundo**®. No caso da
visdo, a0 mesmo tempo em que 0 corpo é capaz de ver as coisas sensiveis, pode ser

visto por si mesmo, mas também pelos outros e pelo mundo. Nas palavras do fil6sofo,

“0 que chamam inspiragdo deveria ser tomado ao pé da letra: ha realmente inspiracéo e

408 «dresserait devant Iesprit un tableau ou une représentation du monde, un monde de I’immanence et de
I’idéalité” (OE, 2010,1594).

09 «yoir c’est avoir a distance” (OE, 2010, 1597).

M0 «les fantdmes” (OE, 2010, 1600).

1 «*indivision du sentant e du senti” (OE, 2010, 1595).

M2 «Un corps humain est 12 quando, entre voyant et visible, entre touchant et touché, entre un ceil et
I’autre, entre la main et la main se fait une sorte de recroisement, quand s’allume 1’étincelle du sentant-
sensible” (OE, 2010, 1595).

3 A nocéo de passividade sem passivismo em Merleau-Ponty evidencia uma modalidade de relago entre
0 corpo e 0 mundo, na qual as ages mundanas do corpo ndo sdo unicamente derivadas da atividade
consciente do sujeito. Nessa relagdo, a vida ndo se restringe a via da consciéncia, uma vez que “ha um
saber de si que ndo é conhecimento e consciéncia de si, hd uma presenca do passado que ndo é sua
presenga como ob-jeto” (IP, 2003, 160). Tradugdo livre.
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expiracdo do Ser, respiracdo no Ser, acdo e paixdo tdo pouco discerniveis que ndo se

»H4 (OE, 2004, 22). Trata-se de uma condic&o engendrada

sabe quem vé e quem ¢ visto
pela articulagdo, diferenciagdo e sincronia entre o corpo e a diversidade da carne do
mundo, possivel pela “duplicidade do sentir’”**°, de ver e ser visto, de simultaneamente:
perceber e ser percebido.

A sincronia entre vidente e visivel realca o paradoxo sem termos da condigdo

416

corporal, que extrapola o contorno constituinte da ontologia classica™”. A sinergia do

corpo senciente e sensivel rompe com a dicotomia sujeito e objeto, ao afirmar que o

: . ) 417
corpo, o mundo e as coisas mundanas sdo tecidos com o “mesmo estofo”

, quer dizer,
sdo seres carnais. Atado ao mundo visivel meu corpo é um visivel manifesto entre as
coisas mundanas. A visdo, solicitada pela presenca das coisas do mundo, prologa-se no
tecido da visibilidade seu poder de clarividéncia, ocupando-se, a0 mesmo tempo, com o
visivel e o invisivel.

Movendo-se nessa trama, a visdo ndo constitui 0 mundo e as coisas mundanas,
mas se faz entrelagada entre elas. A visibilidade do olhar se faz com e mais adiante do
mapa do visivel, o que inclui o invisivel, em um movimento de irradiacdo que enlaca

sua face e seu dorso. Nesses termos, é importante a reflexdo merleau-pontyana a

respeito da visibilidade da pintura*® e sua relagdo com a visdo, compreendida como um

4 «Ce qu’on appelle inspiration devrait étre pris a la lettre: il y a vraiment inspiration et expiration de
I’Etre, respiration dans 1’Etre, action et passion si peu discernables qu’on ne sait plus qui voit et qui est
vu” (OE, 2010, 1600).

5 «1a duplicité du sentir” (OE, 2010, 1596).

8 No sentido de afirmar o movimento paradoxal da visdo, Merleau-Ponty considera que a “visio faz o
que a reflexdo jamais compreendera: que o combate as vezes acabe sem vencedor, e 0 pensamento, dai
em diante, sem titular. Olho-o. ele vé que o olho. Vejo que ele o vé. Ele vé& que estou vendo que ele Vé...
A anélise ndo tem fim, e se fosse a medida de todas as coisas, os olhares se insinuariam indefinidamente
um no outro (...). Ora, ainda que os reflexos dos reflexos vao, em principio ao infinito, a visdo faz com
que as negras aberturas dos dois olhares ajustem-se uma a outra, e que tenhamos, ndo mais duas
consciéncias com sua teleologia propria, mas dois olhares um dentro do outro” (S, 1960, 31; 1991, 16).

M7 «Les choses et mon corps sont faits de la méme étoffe” (OE, 2010, 1596).

8 A pintura para Merleau-Ponty “deixara de ser técnica ou artificio, recusara a ideia de representago,
para recuperar 0 movimento de génese interno ao visivel, um modo de Ser que se faz articulando
internamente o concreto e a significacdo. Sera de um poder ontoldgico mais amplo e j& operante que ela
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poder ontolégico relacionada a génese do ser: “eu teria muita dificuldade em dizer onde
estd o quadro que olho. Pois ndo olho como se olha uma coisa, ndo o fixo em seu lugar,
meu olhar vagueia nele como nos nimbos do Ser, vejo segundo ele e com ele mais do
que o vejo”*? (OE, 2004, 18).

Ao interrogar 0 mundo pela visdo, o olhar adere a certas “significagdes
mudas™*? do ser do mundo, dando visibilidade no mapa do visivel ao que comumente,
para dizer de modo prosaico, ndo é percebido. Diferentemente da duvida metddica
projetada pelo cogito, a pergunta apresentada pelos sentidos € uma interrogacdo que se
faz em nosso corpo, quer dizer, na reflexividade da carne do mundo sensivel e que se
prolonga na carne do corpo. Tal interrogacdo faz vibrar significaces silenciosas,
imperceptiveis e incompossiveis que operam no ser carnal, através das quais certos
sensiveis tornam-se visiveis. O exercicio do olhar do pintor, por exemplo, interroga o
mundo sensivel e é capaz de evidenciar nervuras, contrastes, luz, sombras e cores. Essa
reflexividade do sensivel realiza-se através do olhar e do gesto do pintor, ao tornar
visivel a “génese secreta e febril das coisas em nosso corpo”421 (OE, 2004, 21),
expressao criadora que faz nascer, de modo perene, 0 mundo.

E na reabilitacdo ontoldgica do sensivel que se tece a visdo*?. A carne do

mundo, ao irradiar a expressdo de seus modos de ser nas coisas mundanas, realiza uma

extraird sua atividade significativa, explicitando e prolongando um movimento que ndo provém de si
propria e que se afasta dos pardmetros clssicos apontados por Descartes” (MOURA, 2013, 116).

9 «Je serais bien en peine de dire ou est le tableau que je regarde. Car je ne le regarde pas comme on
regarde une chose, je ne le fixe pas en son lieu, mon regard erre en lui comme dans les nimbes de 1’Etre,
je vois selon ou avec lui plutot que je ne le vois” (OE, 2010, 1596).

20 «sionifications muettes” (OE, 2010, 1602).

21 «genése secret et fiévreuse des choses dans notre corps” (OE, 2010, 1600).

22 segundo Merleau-Ponty, o sensivel ¢ “um género de ser, um universo com o seu ‘sujeito’ € cOm 0 seu
‘objeto’ sem iguais, a articulagdo de um no outro e a definicdo de uma vez por todas de um ‘irrelativo’ de
todas as ‘relatividades’ da experiéncia sensivel, que ¢ ‘o fundamento de direito’ para todas as construgdes
do conhecimento. Todo o conhecimento, todo o pensamento objetivo vivem desse fato inaugural que eu
senti, que tive, com essa cor ou qualquer que seja o sensivel em causa, uma existéncia singular que tolhia
repentinamente o meu olhar, e contudo prometia-lhe uma série indefinida de experiéncias, concrecéo de
possiveis desde ja reais nos lados ocultos da coisa, lapso de dura¢do dado de uma s6 vez” (S, 2008, 272;
1991, 184).
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T c 19423
“multiplicacdo do sensivel”

. Desse modo, o “ser do sensivel (...) € precisamente
aquilo que, sem sair do seu lugar, pode assediar mais de um corpo”** (S, 1991, 15).
Nesse sentido, nervuras, contrastes, luz, sombras e cores sdo relevos ontologicos de uma
visibilidade geral da qual as coisas mundanas participam, abrangendo o corpo e a
gestualidade do olhar. Trata-se de uma relagdo paradoxal de proximidade e distancia, de
desvelamento e ocultagdo, em que reencontro com as coisas no mundo sensivel e delas
participo pela abertura da carne do mundo. Partilhamos de um mesmo principio
ontoldgico, somos diferenciacfes da massa sensivel do ser carnal, ao mesmo tempo em
que somos singulares em nossa espessura.

No que se refere a capacidade reflexiva do corpo, em L wil et [’esprit, € preciso
ainda evidenciar as consideragdes de Merleau-Ponty sobre a relagdo especular inscrita
na carne. Por exemplo, quando olhamos a imagem do nosso rosto refletida no espelho
de vidro o que vemos? Em uma perspectiva cartesiana, que separa interioridade e
exterioridade, a imagem refletida é o objeto em si e se situa do lado de fora. Merleau-
Ponty enfatiza que como o sujeito para Descartes € 0 cogito, ou seja, uma pura atividade
do pensamento, no limite “um cartesiano ndo se vé no espelho: v& um manequim, um
‘exterior’ (...). Sua imagem no espelho é um efeito da mecénica das coisas; se nela se
reconhece, se a considera ‘semelhante’, ¢ seu pensamento que teve essa ligagdo, a
imagem especular nada é dele”*® (OE, 2004, 25).

No entanto, na ontologia merleau-pontyana, a pergunta sobre quem vé e quem €
visto diante do espelho, busca superar as categorias da ontologia classica*®. Se, por um

lado, como vimos no primeiro capitulo de nossa investigacdo, a visdo € compreendida

28 «multiplication du sensible” (S, 2008, 30).

424 «>stre du sensible (...) est précisément ce qui, sans bouger de sa place, peut hanter plus d’un corps” (S,
2008, 29).

425 «Un cartésien ne se voit pas dans le miroir: il voit un mannequin, um «dehors» (...). Son «image»dans
le miroir est un effet de la mécanique des choses ; s’il s’y reconnait, s’il la trouve «ressemblante», c’est sa
pensée qui tisse ce lien, I’'image spéculare n’est rien de Iui” (OE, 2010, 1603).

426 <0 jogo dos espelhos aqui em questdo ndo & do espirito preso em si mesmo, mas o jogo do mundo e de
suas metamorfoses” (DASTUR, 2001, 105-106). Tradug&o livre.
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por Descartes como um sentimento da alma colocada em funcionamento pela
maquinaria do olho, em contrapartida, Merleau-Ponty compreende a visdo como
dimensdo do ser carnal, principio origindrio do corpo senciente e sensivel. Nesse
sentido, o espelho embaralha a ordem de quem Vvé e do que € visto, do dentro e do fora,
articulando o real e o imaginario, ao realcar no corpo a dimensdo sincrbénica de

atividade e passividade®’

. Isso significa dizer que diante do espelho, sou visto ao
mesmo tempo em que vejo.

A experiéncia especular evidencia o narcisismo ontoldgico. Qual a implicacdo
dessa nocdo na ontologia merleau-pontyana? O narcisismo ontoldgico vincula a
experiéncia do espelho ao corpo sensivel e senciente, no qual o vidente vé o mundo e o
outro, de modo simultaneo é visto e vé a si mesmo, entrelacando interioridade e
exterioridade, vidente e visivel. Nesses termos, ver €, a0 mesmo tempo, atividade e
passividade, pois quem vé €, simultaneamente, visto.

Ressaltamos que ndo se trata de um narcisismo psicolégico, mas ontolégico, em
que o corpo realga, por sua vez, a reflexividade do esquema corporal e dos sentidos ao
dobrarem-se sobre si mesmos e sobre as relagbes mundanas, a0 mesmo tempo, o dentro
e o fora, em uma visibilidade tecida nos-pelos outros e nas-pelas coisas mundanas. O
corpo senciente e sensivel é um si que ndo € espirito, nem mesmo representacdo, mas

revela um sentido bruto de uma dimenséo espontéanea, nativa e originaria do corpo que

se faz “por confusdo, por narcisismo, ineréncia daquele que vé ao que ele vé, daquele

2T Ao realcar a nogdo de passividade na estrutura sensivel-senciente do sistema corporal, Merleau-Ponty
busca “apreender as dimensdes da existéncia anteriores ou independentes das decisdes voluntarias (...) a
subjetividade humana comporta diversas camadas constitutivas e que a atividade consciente é apenas
parte de um campo existencial mais vasto” (FERRAZ, 2009, 103-104).
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que toca ao que ele toca, do senciente e do sentido — um si que é tomado portanto entre
as coisas, que tem uma face ¢ um dorso, um passado e um futuro™*?® (OE, 2004, 17).

Ao ver minha imagem especular no reflexo do vidro, vejo a mim mesmo, meu
corpo proprio em um movimento estesiologico capaz de afirmar a unidade de meu
esquema corporal. Essa duplicidade da capacidade de ver, ou seja, da reflexividade do
sentido da viséo, potencializa a visibilidade de meu corpo diante de mim mesmo,
através da imagem do espelho, ressaltando a passagem entre vidéncia e visibilidade. Nas
palavras do filésofo, “ver implica a possibilidade de se ver’*?® (N, 2006, 439). Nesse
exercicio da visdo, o corpo €, a0 mesmo tempo, vidente e visivel para si mesmo. De
modo sucinto, diante do espelho a reflexividade do corpo expressa 0 movimento
sincrénico de atividade e passividade, experiéncia que se realiza a distancia, tornando-
me vidente e visivel para mim mesmo.

Essa capacidade reflexiva do corpo mobiliza, por sua vez, diferentes sentidos em
sua articulacédo e diferenciacdo a partir da dindmica do esquema corporal. Como vimos
no capitulo anterior, Merleau-Ponty aproxima-se da nocéo de esquema corporal desde a
Phénoménologie de la perception. O filésofo retoma essa nocdo em suas obras

posteriores e cursos ministrados, articulando-a e alargando-a em seu projeto ontolégico,

59430 29431

como um “saber sem conceito” ", ou ainda, uma “totalidade sem ideia
Nesse contexto ontoldgico, o esquema corporal ndo € tecido pela participacéo de
uma ideia ou pela atividade do pensamento, mas em uma unidade aberta, lateral e

obliqua, que coexiste com 0s outros sensiveis mundanos. Em seu curso Le monde

sensible et le monde de [’expression, de 1953, Merleau-Ponty apresenta, de modo

#28 “Mais um soi par confusion, narcissisme, inhérence de celui qui voit a ce qu’il voit, de celui qui toche
a ce qu’il touche, du sentant au senti — un soi donc qui est pris entre des choses, qui a une face et un dos,
un passé et un avenir” (OE, 2010, 1595). Grifo nosso.

429 «yoir implique la possibilite de se voir” (N, 1994, 345).

30 «savoir sans concept” (MSME, 2011, 134).

#1 “totalité sans idée” (MSME, 2011, 134).
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esquematico, o sentido da unidade do esquema corporal do seguinte modo: “1) sistema
de referéncia, aqui absoluto, ndo coisa no espaco ou conteudo; 3) totalidade que
prescreve seu sentido as partes; 2) sistema de equivaléncias intersensoriais imediatas; 4)
relagdo a um espaco exterior que faz sistema com ele, que ele frequenta™®* (MSME,
2011, 129).

Em se considerando, ainda, a experiéncia especular, o sentido da visdo se
entrecruza a experiéncia do tato, acentuando a capacidade reflexiva do corpo, quer
dizer, o poder estesiolégico da dimensdo corporal € potencializado pelo esquema
corporal. Assim sendo, a experiéncia do toque, de modo anéalogo a da visdo, evidencia a
capacidade do corpo sensivel e senciente em, a0 mesmo tempo, tocar e ser tocado por si
mesmo e pelos seres mundanos. Aqui a reflexividade corporal*** mobiliza o sentido do
tato. No entanto, considerando a imagem especular, haveria passagem entre os sentidos?

Ao provocar a abertura do “eu posso” corporal, a imagem especular mobiliza o
entrelacamento dos sentidos na unidade do esquema corporal. Merleau-Ponty retoma, a

partir de Schilder*®*

, uma importante descricdo da experiéncia perceptiva, ao observar
que “ao fumar cachimbo diante do espelho, sinto a superficie lisa e ardente da madeira
ndo sé onde estdo meus dedos, mas também naqueles dedos gloriosos, naqueles dedos
apenas visiveis que estdo no fundo do espelho™*® (OE, 2004, 23). Nessa experiéncia, a

distancia da imagem faz com que a0 mesmo tempo em que 0 corpo seja visivel para si

82 «1) systéme de référence, ici absolu, non chose dans I’espace ou contenu ; 3) totalité qui prescrit leur

sens aux parties ; 2) systéme d’équivalences intrsensorielles immédiates ; 4) rapport a un espace extérieur
qui fait systéme avec lui, qu’il fréquente” (MSME, 2011, 129). Tradugdo livre.

3 Sobre a reflexividade corporal Merleau-Ponty ja apresentava em seu curso La nature a compreensio
de que “o corpo como tocante-tocado, o vidente-visto, lugar de espécie de reflexao e, através disso, capaz
de relacionar-se a outra coisa que ndo sua propria massa, de fechar o seu circulo sobre o visivel, sobre o
sensivel exterior (...). Ndo é o sobrevoo do corpo e do mundo por uma consciéncia, € 0 meu corpo como
interposto entre o que esta diante de mim e o que esta atrds de mim, o meu corpo levantando diante das
coisas levantadas, em circuito com o mundo” (N, 1994, 270-271; 2006, 337-338).

34 Cf. Schilder, 1994.

5 “fumant la pipe devant le miroir, je sens la surface lisse et brillante du bois non seulement 14 ot sont
mes doigts, mais aussi dans ces doigts glorieux, des doigts seulement visibles qui sont au fond de miroir”
(OE, 2010, 1601).
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mesmo diante do espelho, seja, também, capaz de mobilizar outros sentidos, como o
tato. Em uma relacdo de quiasma, trata-se de uma visédo que tem o poder de apalpar e
tatear.

Ainda nessa experiéncia especular, ressaltamos a dimensdo ontoldgica da nogdo
de distancia**®. Se na experiéncia da méo direita que toca a mdo esquerda as maos se
aproximam até se tocarem, ressaltamos que a capacidade de sentir a superficie do
cachimbo, e mesmo os dedos da mao no reflexo do espelho, se faz na distancia e ndo de
modo imediato pelo contato direto. Nesse paradoxo, o toque é encavalado na visdo, em
uma estrutura de entrelacamento dos sentidos que se articula a unidade diacritica,
simultaneamente sensivel e senciente, do corpo estesiol6gico™’.

Para dizer de outro modo, ao mesmo tempo em que a visdo se faz na distancia,
atravessada pelos objetos mundanos através dos “orificios”**® do corpo, mobiliza,
também de modo sincrénico, outros sentidos do esquema corporal. A diferenciacdo dos
sentidos corporais é potencializada por sua articulacdo na unidade do esquema corporal
com o mundo sensivel. Nas palavras do filésofo, “é preciso tomar ao pé da letra o que
nos ensina a visao: que por ela tocamos o sol, as estrelas, estamos ao mesmo tempo em
toda a parte, tdo perto dos lugares distantes quanto das coisas proximas™**° (OE, 2004,

43).

“% Cf. Saint Aubert, 2012.

7 Sobre a reversibilidade dos sentidos na unidade do esquema corporal, ainda em seu curso La nature
Merleau-Ponty apresenta as seguintes consideragdes: “a captagdo do corpo tatil pela imagem visual:
Schilder: sinto no espelho o contato do meu cachimbo com a minha méo. Lugar do imaginario do ver:
pelo ver e seus equivalente tateis, inauguracdo de um interior e de um exterior e de suas trocas, de uma
relacdo do ser com o que, entretanto, estd fora para sempre: a espacialidade do corpo é incrustagcdo no
espaco do mundo (...). O esquema corporal como incorporacdo. O esquema corporal € isso. Finalmente,
portanto (...), uma relacdo de ser entre — meu corpo e 0 mundo (...). ele pode estender-se as coisas (...)
pode expulsar uma parte do corpo portanto ndo ¢ feito de partes determinadas, mas ¢ um ser lacunar” (N,
2006, 440; 1994, 346).

28 <orifices” (N, 1994, 346).

9 <[] faut prendre 4 la lettre ce que nous enseigne la vision: que par elle nous touchons le soleil, les
étoiles, nous sommes en méme temps partout, aussi prés des lointains que des choses proches” (OE, 2010,
1624).
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Ressaltamos ainda nesse circuito especular, da visdo sobre si mesma, capaz de
tatear a imagem refletida de um objeto, a dilatagdo da reflexividade dos sentidos nas
relagdes mundanas com 0s outros. Trata-se de uma metamorfose através da qual “o
fantasma do espelho puxa para fora de minha carne, e a0 mesmo tempo todo o invisivel
de meu corpo pode investir os outros corpos que vejo”**® (OE, 2004, 23). Em um
processo de entrecruzamento entre eu e 0 outro, a tessitura de nossos esquemas
corporais imbricam-se, sou atravessado pelo outro e ele por mim. Nessa relagdo, “o
homem ¢ espelho para o homem™*. H4, na reflexividade dos corpos, unidade dos
esquemas corporais, relagdo de passagem e “promiscuidade™**? dos corpos entre si.

A magia do espelho e o mistério da pintura confirmam a unidade ontoldgica da
reflexividade do sensivel e da reversibilidade do corpo ao “transformar as coisas em
espetaculos, os espetaculos em coisas, eu em outrem e outrem em mim”** (OE, 2004,
23). Assim como a pintura torna visivel um mapa do mundo, sem abrir mdo de sua
opacidade, o espelho dilata o poder ontoldgico da visdo e do mundo sensivel. A

reflexividade da carne através do espelho e da pintura sdo “técnicas de corpo™*,

»45 ou seja, prolongamentos organicos capazes de projetar a

“orgdos acrescentados
dimensdo “invisivel de meu corpo” ao dilata-lo no outro e solicita-lo na interrogacéo do
mundo sensivel.

Destarte, a reflexdo ontoldgica da visao como “promiscuidade entre o vidente e

o visivel”**® se faz em contraposic&o ao pensamento de ver. Para tanto, Merleau-Ponty

retoma a investigagdo de Descartes sobre a visdo na Dioptrica. O interesse cartesiano

40 «L ¢ fantdme du miroir traine dehors ma chair, et du méme coup tout I’invisible de mon corpspeut
investir les autres corps que je vois” (OE, 2010, 1601).

“! ’homme est miroir pour ’homme” (OE, 2010, 1601).

42 «promiscuité” (OE, 2010, 1603).

#3 «chage les choses en spectacles, les spectacles en choses, moi en autrui et autrui en moi” (OE, 2010,
1601).

44 «técnique du corps” (OE, 2010, 1601).

s “organes rapportés” (OE, 2010, 1612).

446 “promiscuité du voyant et du visible” (OE, 2010, 1605).
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pela visdo é, nesse sentido, marcado pela compreensdo do ser como infinito positivo.
Essa positividade absoluta do ser fundamenta um modelo de visdo que concebe a
constituicdo do objeto como um ato do pensamento. O objeto assimilado pela visdo é
posicional e correlato da nocdo de identidade, podendo ser reconstituido pela logica
causal, em um percurso que vai do exterior ao pensamento. Em um “espago sem

»47 " a visdo das coisas equivale a forja-las intelectualmente, através do

esconderijo
estimulo que vem de fora, mediado pela estrutura mecénica do olho. Nesses termos,
ressalta Merleau-Ponty, “o modelo cartesiano da visdo é o tato”**® (OE, 2004, 24).

Essa referéncia ao tato diz respeito a I6gica da visdo atrelada ao pensamento, por
meio da qual, como abordamos no primeiro capitulo de nossa investigacdo, os objetos
exteriores excitam os olhos, que por sua vez, conduzem o estimulo para a regido
cerebral, tornado a visdo um ato do pensamento. Nessa analogia, a visdo se faz a partir
da materialidade da luz ao estimular os olhos e conduzirem a imagem refletida sobre o
objeto em direcdo a regido responsavel pelo pensamento. A acdo do pensamento, por
sua vez, constitui o estatuto de verdade sobre o0 mundo. Nesse modelo: ver é pensar.

E 0 pensamento que constitui a visdo em um modo de conceber os objetos a
partir do axioma que se aplica de fora, através da acdo da luz no objeto refletido, para
dentro, mediado pelos olhos como 6rgdos da maquina corporal sendo, por fim,
engendrada pelo ato de pensar. Nessa construcdo tedrica, a visdo se da, tanto pelo
contato direto, de fora para dentro, quanto pela dominagdo do pensamento sobre o
objeto. Quer dizer, a visao se faz pela atividade do ato de pensar com relagdo ao mundo
exterior. Trata-se de uma operagdo constituida pela decifracdo frontal dos signos do
objeto, deliberando a respeito da semelhanca entre o exterior e o interior, ou seja, entre

0 objeto exterior e a imagem refletida.

#7 «espace sans cachette” (OE, 2010, 1607).
48 « e modele cartésien de la vision, ¢’est le toucher” (OE, 2010, 1602).



188

O que nos diz 0 modelo cartesiano da visdo? Afirma-se, notadamente, que entre
0 objeto e o pensamento ndo ha distancia nem mistério, mas identidade e transparéncia.
A fronteira entre o dentro e o fora estd determinada e delimitada, tanto pelo contato
direto com o objeto que se situa no espago extenso, situado do lado de fora do sujeito,
quanto pela agéo de sobrevoo e poder constituicdo do pensamento, que se faz no lado de
dentro, coincidindo com o préprio sujeito. Quer dizer, a composi¢cdo em termos de
dentro e fora demarcam as posi¢des onde estdo colocados o sujeito e o objeto e que se
relacionam a partir da nogéo de identidade.

O pensamento de ver realiza-se em um espagco sem mistério, extensdao composta
pelas dimensdes de altura, largura e profundidade. O pensamento de ver se faz pelo
signo das coisas extensas, constituindo os objetos situados no espagco como partes extra
partes. Na positividade absoluta do espaco extensional cartesiano, a visdo se torna
ordinaria constituindo-se somente a partir de coisas desde ja existentes, dos objetos ali
posicionados na extensdo do mundo. Nesse modelo, o que se vé é pura positividade em
termos de extens&o.

Na formulacdo da visdo como pensamento, segundo o axioma pelo qual “nido ha
visdo sem pensamento”449, Descartes omite o “enigma da visdo” por se fazer no corpo.
Considerando os limites da proposicdo cartesiana, 0 problema pode ser colocado pelo
seguinte questionamento: como submeter a um puro pensamento o que € da ordem do
composto corpo e alma? Como submeter ao entendimento um fendmeno que extrapola
seus proprios limites?

O pensamento de ver ndo tem o dominio, no limite, sobre as leis ou premissas
que o regulam, ao operar de acordo com uma instituicdo que ndo se constitui pelo

entendimento. Quer dizer, a instituicdo rejeita a nogdo de constituicdo, operada pela

9 <[ n’y a pas de vision sans pensée” (OE, 2010, 1609).
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consciéncia constituinte, e evidencia um movimento de cria¢do articulado a génese do
logos sensivel*®. Nesse contexto, “sendo um pensamento unido a um corpo, ela [visdo]
ndo pode por definigdo, ser verdadeiramente pensamento (...). Em verdade, € absurdo
submeter ao entendimento puro a mistura do entendimento ¢ do corpo”*! (OE, 2004,
31).

Como reapresentar, do ponto de vista ontoldgico, a operacio de visibilidade? E
preciso propor, em novos horizontes, a questdo sobre o espaco e a profundidade do
mapa do visivel, retomar o corpo em seu enigma e a visdo em seu delirio. Para isso, é
preciso recolocar o movimento de transcendéncia da luz e da vis&o articulados, néo na
certeza de um espirito capaz de sobrevoar e constituir o mundo, mas na incerteza do “ha
prévio”, na acdo a distdncia que ndo detém a posse das coisas mundanas e na
possibilidade de ver mais do que aparece. “Nao se trata mais de falar do espago ¢ da luz,
mas de fazer falarem o espaco e a luz que estdo ai”**? (OE, 2004, 33).

A experiéncia da visdo, em regime ontoldgico, ndo é da ordem de uma razédo
Optica em um espaco restringido pela logica da medida e que se coloca diante dos
objetos a serem representados. Enquanto experiéncia criadora, a visdo desperta o olhar
de um sono dogmético, inflama o olho, excita-o no sentido de reaprender a ver. Na
reintrodugdo do mistério do “ha prévio”, a visdo age como um “grito inarticulado”

5453

capaz de irromper “a pele das coisas” e tornar visivel o espetaculo do mundo. Nesses

termos incompossiveis, que extrapolam a linearidade cartesiana, Merleau-Ponty

0 A nocdo de instituicdo em Merleau-Ponty evidencia a experiéncia da pluralidade de dimensdes do ser,
ndo se limitando a atividade constituinte da consciéncia. Nesse sentido “a instituigdo € a experiéncia de
um encadeamento de dimens@es duradouras que pedem umas as outras huma sequéncia dotada de sentido
ou numa historia na qual as dimensdes que se sedimentam, isto é, estdo instituidas, ndo sdo residuos, mas
pregnéancia, fecundidade, abertura (...). A instituicdo é experiéncia, (...) aquilo que nos abre para 0 que nédo
é n6s” (CHAUI, 2012, 174).

1 “Btant pensée unie a un corps, ele ne peut par définition étre vraiment pensée (...). En vérité il est
absurde de soumettre a 1’entendement pur le mélange de 1’entendement et du corps” (OE, 2010, 1610).

%52 «1] ne s’agit plus de parler de I’espace et de la lumiére, mais de faire parler I’espace et la lumiére qui
son 1a” (OE, 2010, 1612).

38 «peau des choses” (OE, 2010, 1616).
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descreve assim a experiéncia da visdo, tendo como exemplo a visada dos azulejos no

fundo de uma piscina:

Quando vejo através da espessura da agua o revestimento de azulejos no
fundo da piscina, ndo vejo apesar da agua, dos reflexos, vejo-o justamente
através deles e por eles. Se ndo houvesse essas distor¢des, essas zebruras
do sol, se eu visse sem essa carne a geometria dos azulejos, entdo é que
deixaria de velos como sdo, onde estdo, a saber: mais longe que todo
lugar idéntico. A propria agua, a forca aquosa, o elemento viscoso e
brilhante, ndo posso dizer que esteja no espaco: ela ndo esta alhures, mas
também ndo est4 na piscina. Ela a habita, materializa-se ali, mas ndo esta
contida ali, e, se ergo os olhos em direcdo ao anteparo de ciprestes onde
brinca a trama dos reflexos, ndo posso contestar que a agua também o

visita, ou pelo menos envia até 14 sua esséncia ativa e expressiva*®* (OE,

2004, 37-38).

Nessa breve descricdo, a experiéncia da visdo acontece na profundidade®® do
mundo e no emaranhado das coisas que habitam o espago, motivando a germinacao e o
entrecruzamento dos sentidos. Se, em termos cartesianos, a profundidade representa o
espaco entre os objetos, terceira dimensdo constituinte da ideia de extensdo, através da
qual seria possivel estabelecer, ao compor com as dimensdes de altura e largura, a
mensuracdo do espaco; do ponto de vista merleau-pontyano, a profundidade embaralha
as dimensbes na experiéncia do ser do mundo, tornando-se sincronica no momento

mesmo da busca pela expressdo, todo acontecimento €, portanto, simultaneo a

454 . PN , . . . . ,
> “Quand je vois a travers I’épaisseur de I’eau le carrelage au fon de la piscine, je ne le vois malgré

I’eau, les reflets, je le vois justement a travers eux, par eux. S’il n’y avait pas ces distorsions, ces zébrures
de soleil, si je voyais sans cette chair la géométrie du carrelage, c’est alors que je cesserais de le voir
comme il est, ou il est, a savoir : plus loin que tout lieu identique. L’eau elle-méme, la puissance aqueuse,
I’¢lément sirupeux et miroitant, je ne peux pas dire qu’elle soit dans 1’espace: elle n’est pas ailleurs, mais
elle n’est pas dans la piscine. Elle I’habite, elle s’y matérialise, elle n’y est pas contenue, et si je 1éve les
yeux vers 1’écran des cyprés ou joue le réseau des reflets, je ne puis contester que 1’eau le visite aussi, ou
du moins y envoie son essence active et vivante” (OE, 2010, 1616).

% No que se refere a reapresentacéo do sentido de espaco, Merleau-Ponty aponta para a reformulagéo da
noc¢éo de profundidade.
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experiéncia mundana. Aqui a profundidade ndo se faz como medida de uma relagéo,
mas como experiéncia criadora na “deflagragdo do Ser”**®.

Se algo motiva a visdo e pulula na profundidade do mapa do visivel, olhamos as
coisas no espago ndo de modo separado, mas simultaneamente. Para ver ndo é
necessario isolar o que € visto de seu entorno. N&o € preciso, portanto, estabelecer uma
correlacdo com o principio de identidade para se que possa ter clareza do que € visto e
onde € avistado. A visdo como experiéncia criadora acontece na espessura carnal das
coisas mundanas, em seus arranjos incompossiveis, que ndo estdo em um lugar
determinado e estdo em toda parte. As coisas mundanas visitam-se, reflexionam-se e
materializam-se, irradiam-se ao seu redor em diversos planos. A existéncia de um
sensivel ndo se concentra no em si, em um reflexo pélido, ndo estd aqui denominada,
nem mesmo ali contida, mas como diferenciacdo espalha-se para habitar o mundo a sua

volta e pode ser avistada, desse modo, nas outras coisas mundanas através das quais se

relaciona, reflexiona e restitui o delirio a visao.

No exercicio do olhar, movimento sincrénico de atividade e passividade, a visdo
se faz na génese do mapa do visivel ao cavar na visibilidade do ser do mundo
dimensGes de sua deiscéncia, o que inclui o invisivel. Nesse fluxo, o filésofo francés
realca uma educacdo dos sentidos do corpo operante ao evidenciar, por exceléncia, a
potencialidade corporal em ver novamente as coisas, vé-las em sua nervura mundana,
mobilizado pela sinestesia dos sentidos, “estando sempre aquém ou além do ponto onde

se olha, sempre entre ou atrads daquilo que se fixa, indicados, implicados, € mesmo

6 «d¢flagration de I’Etre” (OE, 2010, 1614).
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muito imperiosamente exigidos pelas coisas, sem serem coisas eles proprios™’ (OE,
2004, 39).

No contexto de uma educacdo dos sentidos, 0 que a visdo pode nos ensinar? Ver
é confirmar a unidade diacritica, sensivel e senciente, da dimens&o corporal, articulagéo
e diferenciacdo com relacdo a particularidade das coisas mundanas, daquilo que difere
da propria condigdo corporal de quem vé. Nos modos de ser das coisas sensiveis ha
dessemelhancas com relagdo ao sensivel corporal, mas que de modo sincrénico
habitam-se umas nas outras dando espessura ao Vvisivel, atravessando-se
incessantemente, em um espago paradoxal e por termos incompossiveis. “A visdo ndo ¢
um certo modo do pensamento ou presenca a Si: € 0 meio que me é dado de estar
ausente de mim mesmo, de assistir por dentro a fissdo do Ser, ao término da qual
somente me fecho sobre mim™**® (OE, 2004, 42).

Ver é também reunir de modo entrecruzado as dimensdes do ser do mundo, “o
mundo que é segundo minha perspectiva para ser independente de mim, que é para mim

99459

a fim de ser sem mim, de ser mundo”™” (OE, 2004, 43). No momento de génese, 0 que

., - 4
se torna visivel sio “ramos do Ser”*®

prolongamentos de uma dimens&o invisivel. O
invisivel é o “fundo imemorial”*®* da visibilidade. A vis&o encerra, nesses termos, uma
disposicdo paradoxal através da qual se expande na visibilidade das faces das coisas
mundanas que, por sua vez, figuram, sem ruptura em seu dorso, um plano de

invisibilidade, de néo-ser, restituindo nos seres que se fazem presentes a dimensao de

certa auséncia.

T «qu’ils son toujours em dega ou au-dela du point ol I’on regarde, toujours entre ou derriére ce que ’on

fixe, indiqués, impliqués, et méme trés impérieusement exigés par les choses, mais non pas choes eux-
mémes” (OE, 2010,1617).

%8 «[ a vision n’est pas un certain mode de la pensée ou présence 4 soi: ¢’est la moyen qui m’est donné
d’étre absent de moi-méme, d’assister du dedans a la fission de I’Etre, au terme de laquelle seulement je
me ferme sur moi” (OE, 2010, 1623).

#%9 “le monde qui est selon ma perspective pour étre indépendant de moi, qui est pour moi afin d’étre sans
moi, d’étre monde” (OE, 2010,1624).

0 «rameaux de I’Etre” (OE, 2010,1626).

#61 «fond immémorial” (OE, 2010,1625).
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A estesiologia do corpo em Le visible et ’invisible

Como destacamos no inicio desse capitulo, em Le visible et I’invisible a trama

filosofica cerzida por Merleau-Ponty tem como fio condutor o “retorno a ontologia™*®,

9463

O filésofo ocupa-se em tecer “uma ontologia do Ser bruto”™°, tendo como textura a

“carne do mundo™*®*. Para tanto, recusa 0 uso da linha reta e centripeta da filosofia

485 que pretende constituir e

reflexiva, centrada nos artificios de um “pensamento puro
adequar o tecido do mundo as premissas da atividade do pensamento. Outrossim, na
relacdo entre a carne do mundo e o pensamento, adverte o filésofo, “o pensamento ndo
pode ignorar sua histdria aparente, precisa encarar o problema da génese de seu proprio
sentido. E segundo o sentido e a estrutura intrinsecos que o mundo sensivel é ‘mais
antigo’ que o universo do pensamento™*®® (V1, 2000, 23).

No arranjo de seu projeto ontoldgico, a partir de sua ultima e inacabada obra, 0
filésofo apresenta, como temos apontado ao longo desse capitulo, deslocamentos e
ampliacOes significativas com relacdo aos temas abordados em Phénoménologie de la
perception, o que inclui a questdo do corpo, central naquela obra e tema de investigacao
de nossa tese. Sem perder de vista nossa questdo de estudo, ou seja, do corpo como
sensivel por exceléncia na filosofia de Merleau-Ponty, privilegiaremos nesse momento
de nossa reflexdo sua obra Le visible ef [’invisible, com énfase no momento do texto
intitulado: L ‘entrelacs - le chiasme. No contexto da ontologia da carne, como o0 corpo

passa a ser compreendido pelo filésofo em sua ultima obra? Qual a espessura do corpo

nesse quadro ontoldgico?

%62 « retourn a I’ontologie” (VI, 2009, 217).

%83 «ontologie de I’Etre brut” (VI, 2009, 217).

44 «|a chair du monde” (V1, 2009, 114).

%85 «pensée pure” (VI, 2009, 37).

%86 «]a pensée ne peut ignorer son histoire apparente, il faut qu’elle se pose le probléme de la genése de
son propre sens. C’est selon le sens et la structure intrinséques que le monde sensible est “plus vieux’ que
I’universe de la pensée” (VI, 2009, 27).
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Na passagem da abertura originaria, o corpo mantém uma relagéo de parentesco
com o ser do mundo®’. Tal relacéo é de carne a carne, visto que é na dobra do ser do
mundo, quer dizer, na fissdo da generalidade da carne, compreendida como principio
ontoldgico, que o corpo € originado e originario, na medida em que ele também é carne.
Nesses termos, 0 corpo como Visivel e tangivel para si, para 0s outros e para as coisas
mundanas, é uma variacdo notavel da carne do ser do mundo, que, por sua vez, ¢ “uma
Visibilidade, uma Tangibilidade em si, que propriamente ndo pertence nem ao corpo
como fato, nem ao mundo como fato*%® (VI, 2000, 135).

No entrelacamento reciproco e reiterado, do ser do mundo e do corpo®®, a
dimenséo corporal ndo é fato de matéria, nem substancia, mas sensivel para si mesmo,
ou ainda, sensivel exemplar da carne do mundo. Nessa relacdo e participacdo com o ser
carnal, o corpo, na ontologia merleau-pontyana, afirma-se enquanto ‘“corpo

»470 quer dizer, simultaneamente sensivel e senciente. Como apresentamos

estesiologico
algumas nuances no topico anterior, na unidade mobilizada pela sinergia corporal, 0
corpo estesioldgico tem a capacidade de sentir-se a si mesmo, a0 mesmo tempo em que,
devido ao seu parentesco com a carne do mundo, tem o poder de abrir-se para o0 que ndo
é si mesmo.

Nessa porosidade, a textura do corpo é tecida também na relacdo e na passagem

pelo o que n&o é proprio de seu esquema corporal, como 0 mundo, 0S outros e as coisas

mundanas, que, por sua vez, também tém textura e espessura da carne. Para dizer de

7 «Onde colocar o limite do corpo e do mundo, ja que o mundo é carne? (...). O mundo visto n&o esta em
‘meu’ corpo e meu corpo ndo esta ‘no’ mundo Vvisivel em Gltima instancia: carne aplicada a outra carne, o
mundo ndo a envolve nem é por ela envolvido. Participagdo, aparentamento no visivel (...). Meu corpo
como coisa visivel estd contido no grande espetaculo. Mas meu corpo vidente subtende esse corpo visivel
e todos os visiveis com ele” (VI, 2009, 2000, 180; 134-135)

%88 «une Visibilité, un Tangible en soi, qui n’appartiennent em propre ni au corps comme fait ni au monde
comme fait” (VI, 2009, 190).

9 A “reciproca inser¢do e entrelagamento” entre corpo e a carne do mundo é apresentada por Merleau-
Ponty a partir da imagem entre “dois circulos ou dois turbilhdes, ou duas esferas concéntricas quando
vivo ingenuamente e, desde que me interrogue, levemente descentrados um em relagdo ao outro” (VI,
2009, 180; 2000, 135).

410 «corps esthésiologique™ (V1, 2009, 190).
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outro modo, a abertura ontoldgica da carne, assemelha todos os sensiveis mundanos,
que por sua vez, se atravessam e comunicam-se*’!. Nesse sentido, para Merleau-Ponty,
“o mundo estd no amago de nossa carne. Em todo caso, reconhece-se uma relagéo
corpo-mundo, ha ramificagdo do meu corpo e ramificacdo do mundo e correspondéncia
do seu dentro e do meu fora, do meu fora e do seu dentro™*"? (VI, 2000, 132).

Ao estabelecer a abertura como principio ontoldgico, qual o deslocamento em
questdo destacado por Merleau-Ponty? A abertura ontolégica da carne, principio
fundamental que entrelaca corpo-mundo-outro-coisas, confunde a compreenséo
elementar da filosofia reflexiva e da ciéncia classica, disciplinadas, por sua vez, pelos
principios da ndo contradigdo de termos, coincidéncia e identidade. Portanto, a abertura
da carne, expressdo do ser do mundo pela diversidade de visibilidades, tensiona 0 modo
de explicagdo dualista, ao buscar a adequacdo da explosdo dos fenémenos da vida a
fixidez da representacao.

Em se tratando de nosso tema de pesquisa, compreendemos que o modelo
ontoldgico classico, guiado por uma racionalidade que, no limite, extrai, divide, separa e
hierarquiza a¢Oes e reagdes, estimulos e respostas, interioridade e exterioridade, dentro e
fora, alma e corpo, foi intensamente aplicado ao entendimento do corpo ao longo do
periodo moderno. Referimo-nos a essa compreensdao e seu modo de organizacdo no
primeiro capitulo de nossa pesquisa, ao destacarmos o investimento cartesiano em torno
do entendimento do corpo, balizado pelos cortes e dissecacbes das pesquisas
anatdmicas, pelos experimentos fisiologicos e pelo contorno geométrico da matéria

corporal.

™ Considerar o “parentesco” do corpo com as coisas mundanas pelo principio ontolégico da carne, é um
modo de afirmar que “o corpo pode perceber outra coisa que a si proprio, ndo apenas porque ha a
instauracdo de uma interioridade senciente pela relacdo entre seus aspectos passivos e ativos, mas
principalmente porque as coisas a que o corpo se dirige sdo sensiveis e se abrem aos poderes sencientes”
(FERRAZ, 2009, 123).

#72 «le monde est au coeur de notre chair. En tout cas, reconnu un rapport corps-monde, il y a ramification
de mon corps et ramification du monde et correspondance de son dedans et de mon dehors, de mon
dedans et de son dehors” (VI, 2009, 177).
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Em Le visible et ['invisivle, notadamente ao longo de L ‘entrelacs - le chiasme,
Merleau-Ponty reune elementos em torno da concepgdo do corpo que ddo espessura
ontoldgica ao corpo estesiolégico. A carne é o principio ontoldgico por exceléncia,
originario e fundador de todo o mundo sensivel. Entre os seus modos de expressao, 0
corpo é arquetipico, ou seja, figura privilegiada da carne*’®. Na ontologia merleau-
pontyana ndo temos acesso ao ser do mundo de modo frontal e direto. Para o filésofo,
“o Ser ¢ aquilo que exige de nés criagdo para que dele tenhamos a experiéncia™’™* (VI,
2000, 187). Desse modo, a referéncia ao corpo, a visibilidade de suas criacGes e
variag0es expressivas, colocam-se como um modo indireto na relagdo com o ser do
mundo. A experiéncia corporal é, nesses termos, abertura para a experimentacdo de
dimensdes do ser carnal. Experiéncia incompossivel e permanente de proximidade e
distancia, parentesco e singularidade, a criacdo*’® é uma maneira lateral de iniciacéo ao
mistério do mundo, como destacamos no tépico anterior, por exemplo, ao fazermos
referéncia a pintura.

Ao aproximar-se do corpo, particularmente da visdo e do tato, Merleau-Ponty
acentua em seu projeto ontoldgico a retomada da experiéncia em suas “referéncias

478 "como um caminho que possa investir na filosofia a experiéncia anterior aos

vivas
regimes classicos de reflexdo. Assim sendo, a experiéncia viva, ainda ndo restringida

pelas categorias, pode conceder a filosofia “concomitantemente e confusamente o

% Merleau-Ponty insiste que sua ontologia ndo é antropologia, em suas palavras “ao falarmos da carne
do visivel, nao pretendemos fazer antropologia” (VI, 2000, 132). Tal afirmagdo nos diz que o corpo
humano enquanto manifestacdo da carne, além de ser apenas um modo de sua expressdo, o ser carnal
pode, ainda que ocasionalmente, antropologizar-se, quer dizer, expressar-se enquanto corpo.

7%« *Btre est ce qui exige de nous création pour que nous en ayons d’expérience” (VI, 2009, 248).

75 «“por que criagdo? Porque entre a realidade dada como um fato, instituida, e a esséncia secreta que a
sustenta por dentro hd o movimento instituinte no qual o Ser vem a ser: para que o Ser do visivel venha a
visibilidade, solicita o trabalho do pintor; para que o Ser da linguagem venha a expressao, pede o trabalho
do escritor; para que o Ser do pensamento venha & inteligibilidade, exige o trabalho do filsofo (...). E
isso a criacdo, fazendo vir ao Ser aquilo que sem ela nos privaria de experimenta-lo” (CHAUI, 2002, 151-
153).

418 «références vivantes” (VI, 2009, 170).
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sujeito e 0 objeto, a existéncia e a esséncia, que lhe ddo portanto os meios de redefini-
los™" (VI1, 2000, 127).

Nesse retorno a experiéncia viva, Merleau-Ponty tem como modelo ontoldgico a
palpagdo do visivel pelo olhar. N&o se trata de uma relacdo de identidade e adequagéo
entre quem V& e 0 que € visto, ou ainda, da autoridade constituinte do sujeito que vé e
sintetiza pelo entendimento as qualidades do objeto visado. O visivel ndo é quale, mas
espessura carnal. O deslocamento provocado pelo filésofo é no sentido de proceder
pelo parentesco do visivel e sua relagdo, soberana, com o vidente. Trata-se de uma
relacdo que vai de uma visibilidade e tangibilidade recondita e latente da carne do
mundo, para todo o mundo sensivel. Ressalta-se aqui, tanto a relagdo carnal entre as
dimensdes das coisas do mundo sensivel, o que inclui o corpo, quanto seus
entrelacamentos e participagdes.

A0 mesmo tempo em que, em sua espessura, o vidente entrelaca a espessura das
coisas sensiveis, também, de modo sincrénico vé e apalpa, cobrindo o0 mundo visivel
com a carne do olhar. Nesse modo de interrogacdo da visao, que é, desordenadamente,

29478

“pergunta e resposta™’®, a visibilidade se faz pela “abertura da carne”*”® do mundo, no

480 entre o vidente e o visivel, abrangendo as duas faces do corpo e do mundo

“quiasma
sensivel, ou seja, seus horizontes interiores e exteriores. Nesse sentido, a visibilidade
reine em um sé impeto as fibras do corpo e das coisas mundanas, de seus tecidos

cerzidos pelo né simultaneo da trama do avesso e do direito, do visivel e do invisivel*®".

T «péle-méle, et le «sujet»’ et I’«objet», et I’existence et 1’essence, et lui donnet donc les moyens de les

redéfinir” (VI, 2009, 170).

#78 «question et réponse” (VI, 2009, 171).

19 «I>ouverture par chair” (VI, 2009, 171).

480 «quiasme” (VI, 2009, 170).

“81 Como temos apontado ao longo desse terceiro capitulo, a relacéo entre visivel e invisivel é apresentada
por Merleau-Ponty ndo como dimensBes opostas. N&o de trata de uma oposi¢do de termos, como
comumente é abordada pela tradicdo da filosofia reflexiva, a partir, por exemplo, da compreensdo do
sensivel e do inteligivel como dois niveis diferentes de realidade. A duplicagdo do visivel e do invisivel é
apresentada por Merleau-Ponty a partir de uma relagdo de abertura, passagem e porosidade. O visivel esta
repleto de invisibilidade e o invisivel é aderéncia ao visivel. Cf. Lefort, 1978; Dastur, 2001 ; Chaui, 2002.
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“O invisivel ndo é o contrario do visivel: o visivel possui ele proprio uma membrura de
invisivel, e o in-visivel ¢ a contrapartida secreta do visivel, nio aparece sendo nele”**
(VI, 2000, 200).

O visivel ndo é um objeto que possa ser plenamente desvendado pela atitude do
sujeito reflexivo, através de uma visada de todos os lugares, quer dizer, em uma Visao
de sobrevoo e de lugar nenhum. A interrogacdo da visdo, que também é carne, ao

483 na medida em que ele se faz na

contrario, ndo torna o visivel completamente “nu
encruzilhada com o invisivel*®. Ao mesmo tempo direito e avesso, o que se torna
visivel mantem o “negrume secreto”*® do invisivel. Nervura do visivel, o invisivel é,
simultaneamente, opacidade incontornavel da experiéncia, camada inapreensivel e
ausente do ser carnal. O visivel se faz na abertura dos horizontes e na duplicacdo da
carne das coisas sensiveis, que por sua vez reverberam diferenciacdes e modulagcdes no
mundo sensivel. Nesse sentido, nos visiveis, 0 que abrange o0 corpo e as coisas
mundanas, “encontra-se 0 tecido que duplica, sustenta e alimenta, e que ndo é coisa mas
possibilidade, laténcia e carne das coisas™*® (VI, 2000, 129-130).

A reconciliacdo com o vidente, nos termos até aqui apresentados, pode nos dizer
da “pré-posse™®®’ do corpo com relacdo ao mundo sensivel, ou ainda, de uma abertura
ontoldgica que relaciona, pelo principio da carne, o mundo sensivel e o corpo como,
também, um sensivel. Nessa dimensdo carnal do corpo, o relevo que se sobressalta é o

da “palpacdo tactil”*®. A porosidade da pele faz brotar o tato na palpagdo do mundo
palp

sensivel. Nesse modelo, o reconhecimento do que é tocado, ndo se da por adequacgéo do

82 «Pinvisible n’est pas le contradictoire du visible: le visible a lui-méme une membrure d’invisible, et

I’in-visible est la contrepartie secréte du visible, il ne parait qu’en lui” (VI, 2009, 265).

V1, 2009, 173.

8 «As ideias de que falamos ndo seriam por nés mais conhecidas se n&o possuissemos corpo e
sensibilidade, mas entdo é que seriam inacessiveis” (VI, 2009, 194; 2000, 145).

8 «noirceur secréte” (VI, 2009, 195).

86 «on retrouverait le tissu qui les double, les soutient, les nourrit, et qui, lui, n’est pas chose, mais
possibilité, latence et chair des choses” (VI, 2009, 173).

87 «prépossession” (V1, 2009, 173).

488 «“palpacion tactile” (VI, 2009, 173).
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pensamento, mas pelo principio autoctone de parentesco. Ele garante, de modo
sincronico, a capacidade do corpo em percorrer tactilmente e abrir-se as coisas
mundanas. A mao, por exemplo, ao tocar algo é, também, tocada. Afirma-se aqui um
duplo sistema de tangibilidade tocante e tocado, que extrapola, em regime ontoldgico, a
propria condicao corporal ao dirigem-se ao “mesmo mapa™*® do visivel.

Tomando como referéncia o corpo enquanto dimensdo tangivel, o toque
realizado pelas méos, ndo ultrapassa a camada invisivel do ser do mundo, mas evidencia
uma triade de dimensdes entrecruzadas e simultaneas na experiéncia téctil. O corpo
tactil pode perceber certas qualidades sensiveis das coisas mundanas, como por
exemplo, a textura da superficie, lisa ou rugosa, sua temperatura, quente ou fria, seu
estado, liquido ou so6lido, etc. O tato evidencia, também, a passividade do corpo no
mundo sensivel, ou ainda, seu aspecto tangivel, pois na medida em que o corpo é capaz
de tocar as coisas mundanas, €, também, pela porosidade da pele, tocado por elas. Uma
terceira dimensdo que a experiéncia do toque manifesta, diz respeito a reversibilidade
do tocar sobre si mesmo, quer dizer, de um tangivel que é, sincronicamente, tocante.

Nesse sentido, se as coisas mundanas sdo sensiveis, 0 corpo estesiologico é
tangivel, também, para si mesmo, o que significa que a experiéncia do toque se distende
ao longo do corpo. A reversibilidade do tato dilata-se em todo o corpo. De modo
paradigmatico, essa experiéncia se expressa nas maos que tocam**® as coisas do mundo
e que se tocam entre si. Trata-se de um circuito de reflexividade que ultrapassa as

dificuldades das sensaces duplas exploradas em Phénoménologie de la perception*.

8 «meéme carte” (VI, 2009, 174).

490 «Esse é de fato o resultado do processo de génese do sentir no seio do corpo. Ambas as maos
tornaram-se incompossiveis cada uma pretendendo deter todo o poder comportamental do corpo.
Deixando de se acoplar uma a outra na carga imediata do espago, uma nova unidade se abateu sobre elas.
Elas ndo sdo as simples partes de uma totalidade comportamental que as ultrapassa. Elas deixam o espaco
entre-dois operar como carga da interrogagdo de suas incompossibilidades. Elas se tornam maos habitadas
simultaneamente por todo o poder comportamental do corpo” (GELY, 2000, 80). Tradugio livre.

1 Considerando o vigor da relagdo entre corpo, sujeito e percepcdo no projeto fenomenolégico de
Merleau-Ponty, ao criticar a objetividade da psicologia cléassica por operar pela justaposicdo das nogdes
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Sendo vejamos, em um mesmo esquema corporal, a mdo que toca nunca é inteiramente
tocante e a mdo tocada ndo é completamente tocada. H4 um entrelagamento reiterado,
um quiasma nos termos de reflexividade e passividade, entre quem toca e 0 que é
tocado. Nas palavras do filésofo, “‘o sujeito que toca’ passa ao nivel do tocado,
descendo as coisas, de sorte que o tocar se faz no meio do mundo e como nelas™* (VI,
2000, 130). De modo sincrénico, o corpo estesiolégico tem o poder de tocar e como
coisa sensivel no mundo €, também, tocado, por ele mesmo, pelos outros e pelas coisas
mundanas.

Em se considerando a experiéncia do olhar, ha também um movimento de
reflexividade da visdo, do qual apresentamos algumas nuances no topico anterior ao
seguirmos o movimento de L 'wil et [’esprit. Em Le visible et ['invisible, 0 filésofo
mantem o argumento de que o corpo é vidente e visivel para si mesmo, para 0s outros e
para as coisas mundanas. Em um movimento paradoxal, o corpo vidente langa o olhar

para as coisas sensiveis, aproximando-nos delas sem romper a membrura do invisivel.

de sujeito e objeto, o fildsofo apresentou 0 modelo ambiguo do corpo para se pensar o fenémeno da méo
tocante e da mdo tocada, como nos referimos no capitulo anterior. Em termos fenomenoldgicos, a
ambiguidade do corpo evidencia fissuras dentro de uma mesma estrutura, quer dizer, salienta na unidade
do corpo os polos do sujeito e do objeto. Reconhece-se certo ato de consciéncia ao se afirmar o sujeito
perceptivo no ato de tocar. Para dizer de outro modo, nessa experiéncia uma das duas méos &, no limite,
colocada em um polo como o sujeito que percebe, em alternancia & méo oposta, compreendida como o
objeto tocado e percebido, passiva em relacdo a méo tocante. Ha aqui, dois extremos, um referente a
atividade perceptiva e outro a passividade do percebido. Essa relagdo demarcada néo supera de uma vez
por todas a polarizacdo entre sujeito e objeto, em termos de atividade e passividade. Quer dizer, a
dificuldade em compreender essa passagem da mao que toca a mao tocante, centrada na subjetividade do
sujeito que percebe, pode dar a entender a manutencdo de certos vestigios de uma “filosofia da
consciéncia”. Se a descri¢do da experiéncia perceptiva das méos que se tocam arrisca-se na armadilha do
modelo de alternancia, fundamentado na oposicdo das categorias correlacionais entre sujeito e objeto,
remetendo a certos indicios da consciéncia, em contrapartida, € notdrio que a nogdo de ambiguidade, ao
tratar da unidade do corpo, confunde essas mesmas categorias, colocando-se, na obra de 1945, como
alternativa ao modelo dualista da filosofia reflexiva. Outrossim, ressaltamos que em Phénoménologie de
la perception, a descricdo da experiéncia das sensacdes duplas, como as das mdos que se tocam, a
ambiguidade é afirmada como condicdo de nossa vida corporal. Na descricdo fenomenoldgica, a méo
tocante e a mdo tocada ndo estdo, desde ja, encerradas em categorias de atividade ou passividade, mas
transladam-nas no movimento do “eu posso” corporal de uma mao para outra. Em seu projeto ontologico,
Merleau-Ponty radicalizaré essa perspectiva, ao destacar, como temos abordado em nossa investigacdo, a
capacidade reversivel do corpo estesiol6gico. “Assim, Merleau-Ponty acentua que o corpo-sujeito ndo é
completamente distinto das coisas, ja que seu poder exploratério somente revela uma face da existéncia
corporal, a qual também se define por seu carater partilhado pelas coisas do mundo” (FERRAZ, 2009,
121).

#92 “le ‘sujet touchant’ passe au range de touché, descend dans les choses, de sorte que le touche se fait du
milieu du monde et comme en elles” (VI, 2009, 174).
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Entretanto, ao nos aproximarmos, devido a singularidade da consisténcia do corpo e das
outras coisas sensiveis, afastamo-nos. N&o h4, portanto, coincidéncia e identidade entre
0 meu corpo e as outras coisas sensiveis do mundo. Quer dizer, todo movimento de
aproximacéo é tensionado por certo afastamento.

Aqui, no parentesco que é de carne a carne, ha diferencas, ou ainda, espessuras
proprias do corpo e das outras coisas sensiveis. Essa espessura, que matem certa
distdncia no movimento de aproximacdo, da visibilidade ao mundo sensivel. Nesse
movimento, distdncia e aproximacdo ndo sdo opostos, mas incompossiveis que
tensionam a dupla espessura do corpo sensivel e senciente e das outras coisas
mundanas. Nesse sentido, o olhar ndo se faz pela coincidéncia ou adequacdo do que é
visto. Olhar algo é, simultaneamente, se aproximar apalpando e, na diferenciacéo®®,
manter-se distanciado, afirmando ndo a posse do visivel, mas a espessura da carne do
mundo.

Considerando que o visivel estd disperso em todo 0 mundo sensivel, na medida
em que a carne, de maneira anbnima e esparsa, é tangibilidade e visibilidade em si, a
camada tangivel do corpo, tocante e tocado, imbrica-se, também, na visdo do corpo
visivel e vidente. No cruzamento entre visivel e tangivel, o movimento do olhar apalpa
as coisas mundanas. Nas palavras do filésofo: “a visdo ¢ palpacdo pelo olhar™*®*. A
visdo e 0 tato sdo, nesses temos, totalidades singulares que se enovelam no mesmo
mapa do mundo sensivel. Nesse sentido, “toda visdo tem lugar em alguma parte do
espaco tactil. Ha topografia dupla e cruzada do visivel no tangivel e do tangivel no

visivel”® (VI, 2000, 131).

498 «O principio de diferenciagdo, dupla deiscéncia do vidente em visivel e do visivel em vidente, trabalho

do negativo que abre em seu meio a massa sensivel a visibilidade” (DASTUR, 2001, 92). Traducéo livre.
494 «|a vision est palpation par le regard” (VI, 2009, 175)

95 “toute vision a lieu quelque part dans I’espace tactile. Il y a reléevement double et croisé du visible dans
le tangible et du tangible dans le visible” (VI, 2009, 175).
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Com base na experiéncia do toque e da visdo aqui apontadas, € importante
ressaltar que ao implicar o corpo, ao longo de Le visible et I’invisible, N0 mesmo tecido
das coisas mundanas, Merleau-Ponty dilui o poder do sujeito perceptivo, assinalado em
Phénoménologie de la perception*®. Em seu projeto ontolégico, o ser carnal é
fundador de todo o mundo sensivel. Nesse contexto, o filosofo retoma a dimensdo do
corpo como objeto, na medida em que também é um sensivel entre os visiveis
mundanos.

Aqui, é preciso advertir, a nocdo de objeto realgada na ontologia merleau-
pontyana articula-se a generalidade do sensivel, ou seja, as dimensdes de visibilidade e
tangibilidade comum a todas as coisas mundanas. Nessa perspectiva, do mesmo modo
que qualquer coisa que possa ser manifesta no mundo sensivel é visivel e tangivel, o
corpo tambem participa dessas dimensdes. No entanto, a singularidade do corpo estd em
ndo somente ser visivel e tangivel no mundo, mas em ser simultaneamente visivel e
sensivel para si mesmo, o que nos diz da reflexividade corporal.

Tal reflexividade tem seu parentesco no movimento mesmo de fissdo e
diferenciacéo do ser do mundo, visto que o corpo “nasce por segregacdo™*®’ da carne do
mundo. “Massa sensivel”**® diferenciada da “massa do sensivel”**, o COrpo é expressao
da carne. O ser do mundo, simultaneamente, tangibilidade e visibilidade anénima e
esparsa, concentra sua espessura em diferentes modos de ser no mundo sensivel. O que
significa que a carne figura a espessura do corpo e seu paradoxo, qual seja, do corpo

ser, a0 mesmo tempo, sensivel e senciente.

“% Cf. Barbaras, 2009; Gély, 2000; Chauf, 2002; Moura, 2013; Ferraz, 2009; Dias, 1989.
497 “nait par segrégation” (VI, 2009, 177)

%8 “masse sensible” (VI, 2009, 177).

9 “masse du sensible” (VI, 2009, 177).
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No projeto ontoldgico, o paradoxo do corpo esta em reunir de uma sO vez o

5500

duplo pertencimento, ou seja, a “dupla referéncia”"", na medida em que confundido

como coisa sensivel no mundo, também ¢ capaz de ver e tocar. O corpo como “visivel

de direito”®"

, conserva sua familiaridade com a carne dos visiveis em geral. Ao
enredar-se no meio das outras coisas mundanas, é penetrado por elas, pois a atividade
do corpo é congénere de sua passividade sobre as coisas. Aderéncia ao visivel, também
é por ele invadido, em uma relacdo de porosidade. E ainda, de modo contemporéneo,
capaz de ver e tocar as coisas, do mesmo modo que pode ver e tocar a si mesmo. O

(13

paradoxo do corpo da relevo a uma dupla condi¢do entrelacada e sem termos, “¢ a

Visibilidade ora errante ora reunida’>%

, @ um so tempo direito e avesso que participa do
espetaculo do visivel.

Nessa relacdo de carne a carne, o que se faz visivel e tangivel ndo sdo
propriedades nem do corpo e nem mesmo do mundo. Vinculados de ponta a ponta pelo
principio da visibilidade carnal, a aderéncia entre corpo e mundo potencializa uma
diversidade de modos de apresentacdo do ser do mundo. Nesse sentido, “a carne é
fendmeno de espelho e o espelho ¢ extensdo da minha relagdo com meu corpo™®® (VI,
2000, 231). Como dois espelhos colocados um diante do outro refletem uma abundancia
de imagens, a relacdo entre corpo e mundo, por exemplo, na experiéncia narcisica da
visdo, evidencia uma profusdo de visiveis, um trabalho incessante de expressdo do
corpo e dos demais seres mundanos.

Nessa relagdo especular, como tratamos no topico anterior, afirma o narcisismo

59504

ontoldgico, “narcisismo fundamental de toda visdo” ", no qual o vidente também

500 «qouble référence” (VI, 2009, 179).
501 «eyisible em droit” (VI, 2009, 179).
%02 «j] est la Visibilité tantdt errante tantot rassemblée” (VI, 2009, 179).

%03 «La chair est phénoméne de miroir et le miroir est extension de mon rapport & mon corps” (VI, 209,
303).

504 «parcissisme fondamental de toute vision™ (VI, 2009, 181).
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padece da visdo projetada. Seduzido pelo reflexo da generalidade do mundo sensivel,
em um movimento congénere de atividade e passividade, o corpo que V& €, por sua
condigdo de visivel, também visto. Tal visibilidade ndo rompe com o invisivel, na
medida em que “a experiéncia que tenho de mim percebendo ndo vai além de uma
espécie de iminéncia, conclui-se no invisivel”*® (VI, 2000, 226).

Nessa abertura ontoldgica, a relacdo especular descentra o ato constituinte da
consciéncia. 1sso significa que na expressdo do ser do mundo, que abrange as variagoes
do corpo, ndo sou eu quem institui a expressao, mas ela se faz em mim, a partir de um

% No sentido de perceber essa dilatacio

circulo que envolve “outros Narcisos
proposta pelo filésofo, € importante avancar na experiéncia do toque em termos de
“intercorporeidade™®’. Na espessura do corpo estesiolégico, a experiéncia do toque das
maos entre si é, como vimos, reversivel entre elas. Essa dimensdo tangivel ndo se
encerra no “pequeno mundo privado™® de um “dnico corpo™®. A tangibilidade
enquanto principio carnal estd vertida em todo o mundo sensivel, contornando,
inclusive, o corpo do outro.

Nesse circuito eu-mundo-outro®°

, a unidade do esquema corporal de meu corpo
abre-se para outro corpo. Ao tocar 0 outro organismo, meu corpo realiza a
reversibilidade de sua unidade corporal e, de modo contemporaneo, abre-se ao corpo do
outro, que, por sua vez, se abre para mim. Tornamo-nos visiveis e tangiveis para nds

mesmos. Uma experiéncia promiscua do toque que, a0 mesmo tempo em que invade,

ndo supera a opacidade. Amplia-se, desse modo, o giro reversivel, na medida em que

%05 «Pexpérience que j’ai de moi percevant ne va pas au-dela d’une sorte d’imminence, elle se termine
dans I’invisible” (VI, 2009, 298).

506 «q°autres Narcisses” (VI, 2009, 183).

%07 «“intercorporéité” (VI, 2009, 183).

%08 «petit monde prive” (VI, 2009, 184).

509 <y seul corps” (VI, 2009, 184).

510 «ineréncia de si a0 mundo ou do mundo a si, de si ao outro e do outro a si” (RC, 1968, 152). Tradugdo

livre.



205

esse enlagcamento inclui, em uma unidade, a aderéncia entre meu corpo e 0 corpo do
outro, tecido na generalidade da massa sensivel.

Inaugurar uma experiéncia com o outro, como, por exemplo, ao tocarem-se no
aperto de maos ou no abraco, ou ainda, através de uma conversa, € estabelecer essa

sinergia intercorporal. Nessa experiéncia do toque intercorporal, a abertura de um corpo

511

ao outro € marcada pela passagem de um no outro®, transitividade que inclui o que é

invisivel para mim e visivel para o outro, entrecruzando-se horizontes e modos de

N N cx 512
comunicagdo, “suas acdes e suas paixdes™*2.

Outrossim, na espessura do corpo estesioldgico, a experiéncia reversivel dos

513 acontecimentos na aderéncia

sentidos nos dizem de suas “pequenas subjetividades
ao mundo sensivel e que sdo, também, abertura ao visivel. Nesses termos, é importante
considerar que na dimensdo estesiolégica, os 6rgdos™™* duplos do corpo, como, por
exemplo, as médos e os olhos, tém a singularidade de sua experiéncia do sensivel em
geral. Assim, cada visdo monocular e cada méo que tateia sentem o mundo sensivel em
sua visibilidade e tangibilidade. No entanto, enquanto experiéncia de uma mesma

59515

unidade corporal, engajada em um mesmo mundo, a viséo se faz “ciclopica™ ™ e o tato

¢ reunido em um “Gnico tangivel”®°. A unidade do mundo, n&o é, nesses termos,

99517

garantida pela consciéncia, mas pela “unidade pré-reflexiva e estesioldgica do

corpo.

51 Nessa relagdo afirma-se um “léxico da corporeidade em geral, um sistema de equivaléncia entre o
dentro e o fora, que exige um para se realizar no outro. O corpo que tem um sentido é também um corpo
que deseja, e a estesiologia se prolonga em uma teoria do corpo libidinal” (RC, 1968, 178).

*12 “leurs actions et leurs passions™ (VI, 2009, 185).

13 «petites subjectivités” (VI, 2009, 184).

*!4 Na relagdo entre o corpo sensivel e a sensibilidade das coisas mundanas, “admitir a existéncia de um
6rgdo dos sentidos é admitir um milagre tdo notavel quanto admitir uma semelhanga entre a borboleta e
seu meio, dado que, no érgdo dos sentidos, a matéria esta disposta de tal modo que é sensivel a um meio
no qual o 6rgdo ndo estd. Assim é que a fisiologia do aparelho visual é tal que a estrutura fisica desse
aparelho permite atingir estruturas de perspectivas correspondentes a formas do meio circundante” (N,
1994, 243; 2006, 302).

515 «cyclopéenne” (VI, 2009, 184).

516 <y seul tangible” (VI, 2009, 184).

ST« unité pré-réflexive et pré-objective de mon corps™ (VI, 2009, 184).
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O corpo enquanto carne excede sua propria massa sensivel, sendo capaz de
arrebatar “o campo do visivel”>'®. Em se tratando da gestualidade como expresséo do
corpo, a reversibilidade corporal cinge essa passagem através da porosidade da massa
do sensivel, na ineréncia e promiscuidade entre o visivel e o invisivel. Por exemplo,
através do movimento de fissdo da massa sensivel do corpo, “sou um ser sonoro™*>. A
expressdo da voz, enquanto elemento ténue da massa corporal, tem sua génese na
vibragio dos movimentos da garganta, na “infra-estrutura™?® da reversibilidade
corporal. Essa gestualidade € singular, uma vez que “minha voz esta ligada a massa de
minha vida como nenhuma outra voz™?' (VI, 2000, 140). Essa explosdo da massa
corporal, ndo estd pautada por “ideias substancialistas™?? mas ancora-se na

reflexividade do corpo em seu trabalho de diferenciac@o sobre si mesmo, na “infatigavel

metamorfose do vidente em visivel”>?® (VI, 200, 142).

Ao afirmar o corpo como carne, Merleau-Ponty nos diz tanto a estrutura
arquitetbnica do corpo humano, em sua urdidura estesioldgica, como também das
nervuras do projeto ontolégico em torno do ser carnal. Nesse contexto, como vimos, 0
corpo tem a textura da carne, uma vez que, como massa sensivel, sua génese articula-se
ao processo mesmo de diferenciacdo do ser carnal. A abertura originaria da carne
figura a relacdo com o corpo, afirmando sua porosidade, pregnéancia e generalidade.

Expressdo da carne, o corpo é sensivel exemplar do ser do mundo, simultaneamente,

518 “le circle du visible” (VI, 2009, 186).

519 «j¢ suis un étre sonore” (VI, 2009, 186).

520 “infrastructure” (VI, 2009, 189).

521 “ma voix est liée a la masse de ma vie comme ne I’est la voix de personne” (VI, 2009, 188).
522 «jdées substantialistes” (VI, 2009, 191).

523 «*infatigable métamorphose du voyant et du visible” (VI, 2009, 191).
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sensivel e senciente. Como sensivel, o corpo desce e participa das coisas mundanas,
visto que a carne, generalidade do sensivel, enovela todo o visivel, figurado pela
camada da invisibilidade. Na aderéncia com o mundo, por ser sensivel, o corpo é visivel
e tangivel, pode ser visto e tocado pelos outros e pelas coisas mundanas. Por ser
sensivel, visivel e tangivel, o corpo participa do principio anénimo de visibilidade e
tangibilidade da carne.

Como variacdo extraordinaria da carne, o corpo é também senciente.
Prolongando-se na visibilidade e tangibilidade da carne, tem o poder de ver e tocar as
outras coisas sensiveis do mundo. Ademais, 0 corpo Vvé e toca a si mesmo e ao outro. A

reflexividade sobre si mesmo, faz com que “eu seja olhos™>%*

e méos. A visdo e o toque,
modelos da reflexdo na ontologia merleau-pontyana, arrebatam o corpo em direcdo ao
mundo sensivel. Vibrando sobre a propria massa sensivel do corpo, enlaca os sentidos
no movimento de reversibilidade.

Na unidade do corpo, ver e tocar formam, portanto, um quiasma que se dirige ao
mesmo mundo. “O quiasma liga como avesso e direito conjuntos antecipadamente
unificados em vias de diferenciacdo™® (VI, 2000, 236). Tal circuito é alargado pela
intercorporeidade, quer dizer, pela relacdo especular com o outro. Trata-se de um
narcisismo ontol6gico que se faz no “trabalho paciente e silencioso do desejo™%.
Exaltando-se sobre a massa sensivel das coisas mundanas, ver e tocar realizam uma

»>27 na relacdo com as coisas mundanas. Ao Ver e tocar, 0 corpo nio

“exegese inspirada
possui as coisas do mundo, pois no avesso do visivel hd uma negatividade fecunda,
alteridade invisivel, que sustenta 0 mundo sensivel, a abertura da carne e seu modo

perene de expresséo.

524 «j¢ suis des yeux” (V1, 2009, 189).

525 “le chiasme lie comme envers et endroit des ensembles d’avance unifiés en voi de différenciation” (VI,
2009, 310).

526 «dans le travail patient et silencieux du désir” (VI, 2009, 187).

527 «oxégése inspirée” (VI, 2009, 173).
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CONSIDERACOES FINAIS

O coracdo de nossa investigacdo teve como horizonte argumentativo a reflexé@o
merleau-pontyana sobre o tema da corporeidade, através da qual buscamos evidenciar
texturas do corpo em seu projeto filoséfico. Do ponto de vista metodoldgico, o recorte
sugerido em nossa investigacdo possibilitou visualizarmos: (i) o deslocamento
significativo da reflexdo sobre o corpo proposta por Merleau-Ponty com relagcdo ao
conhecimento da tradicdo, com énfase na critica ao legado cartesiano e alguns de seus
desdobramentos, tanto filosoficos, quanto cientificos; (ii) a permanéncia do tema do
corpo ao longo da filosofia merleau-pontyana, tanto em suas obras iniciais, quanto
finais; (iii) variacdes na abordagem do tema da corporeidade que acompanharam as
modulacgBes proprias do projeto filoséfico de Merleau-Ponty, inicialmente centrada no
relevo da descricdo fenomenoldgica do corpo préprio como ser no mundo e, em suas
ultimas obras, ao realcar o corpo estesiolégico no contexto da ontologia da carne.

No sentido de colocar em perspectiva a profundidade da proposi¢cdo merleau-
pontyana, retomamos em nosso primeiro capitulo nuances de certo projeto moderno
sobre o corpo, enfatizando investiga¢fes produzidas no campo de uma filosofia da
natureza na interface com a génese de uma vigorosa racionalidade médica. Ressaltamos
a influéncia de Andreas Vesalius e William Harvey na sistematizacdo e profuséo de
uma nova anatomia e fisiologia com influéncias significativas para a medicina da época,
bem como o interesse e a aproximacdo de René Descartes a esses modos de
investigacdo da matéria corporal.

Ainda no primeiro capitulo, no sentido de contextualizar e potencializar a
reflexdo proposta por Merleau-Ponty sobre o tema do corpo, destacamos alguns

elementos da compreensdo cartesiana e seus modos de explicacdo do funcionamento do



209

corpo humano e dos sentidos corporais, a partir do tratado de Descartes sobre 0 homem.
Naquele momento de nossa investigacdo, o recuo ao contexto da medicina da época e a
filosofia reflexiva de Descartes foi estratégico, no sentido de observamos nuances do
cenario da critica de Merleau-Ponty aos modos de compreensdo do corpo na
modernidade, suas astlcias e dificuldades, tanto especulativa, no contexto da
investigacao filoséfica, quanto empirica, no momento em que o fenomendlogo aponta
os limites da ontologia cientificista para compreensédo da dindmica da vida corporal.

No segundo e terceiro capitulos de nossa investigacdo, aproximamo-nos de
maneira pontual do projeto merleau-pontyano, sem perder de vista o tema da
corporeidade. Para tanto, desenvolvemos nosso argumento ao longo do segundo
capitulo tendo como horizonte Phénoménologie de la percepcion. No movimento de
uma descri¢cdo fenomenolodgica, o desafio colocado pelo filésofo foi apresentado no
sentido de perceber o corpo em uma rede atada a dindmica do fluxo do mundo vivido.

Merleau-Ponty valeu-se de uma arquitetura conceitual singular para que o corpo,
compreendido como ser no mundo, pudesse fazer vibrar tensdes e poderes de uma
existéncia encarnada. Urdiu-se uma trama conceitual na qual o corpo préprio, ou ainda,
0 corpo como sujeito da percepcdo, carrega o poder pré-teorético de expressar-se no
mundo. Nesse sentido, o corpo ganhou espessura e originalidade ao ser compreendido
como expressao, ao mesmo tempo, tecido pelas nogdes de percepcao, esquema corporal,
corpo atual e habitual, arco intencional, motricidade, intencionalidade operante e habito.

Nesse primeiro movimento em torno de sua filosofia, a reflexdo merleau-
pontyana afirmou ainda a espessura do corpo enquanto expressdo ao tratar da
sexualidade, da linguagem e da temporalidade. Esse arranjo figurou, ao longo daquele

capitulo, a presenca inalienavel do corpo como condi¢do do conhecimento humano
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sobre os fendmenos e de nossa prdpria existéncia corporal e relacional com o mundo,
com 0s outros e com as coisas mundanas.

No terceiro e ultimo capitulo de nossa investigagdo, acompanhamos
reverberacOes do tema da corporeidade em L ‘il et [’esprit € Le visible et ['invisible. O
recorte proposto tornou possivel acompanhar uma variagdo importante dentro do
programa filosofico de Merleau-Ponty, notadamente, no que se refere ao seu interesse
em torno de uma nova ontologia. Tendo como principio ontoldgico a nogdo de carne,
ressaltamos modulagdes do corpo, compreendido, naquele momento, a partir de um
processo de diferenciacdo e abertura com relagdo ao ser carnal.

Ao tratarmos do corpo estesioldgico, evidenciamos o entrelagamento da
dimensdo corporal e sua atividade e passividade no mundo, tendo como énfase a
experiéncia da visao e do tato. Esse quiasma assenta-se em um novo discurso filosofico
que busca superar as dificuldades da filosofia reflexiva e certas passagens de seu
préprio projeto fenomenoldgico, afirmando a relagdo promiscua do corpo estesioldgico
com o ser do mundo. Como vimos, a reversibilidade da carne figura os poderes do
corpo que explodem em direcdo a0 mundo. “Assim o corpo ¢ posto de pé diante do
mundo e o mundo de pé diante dele, e ha entre ambos uma relagdo de abraco. Entre
esses dois seres verticais ndo ha fronteira, mas superficie de contato”°% (VI1, 2000, 242).

Entre 0 mapa do visivel e invisivel do ser carnal, o corpo como sensivel
exemplar, apresentou-se a partir da dimensdo simultanea sensivel e senciente, realgando
0 paradoxo sem termos da condicdo corporal. Simultaneamente vidente e visivel,
tocante e tocado, a experiéncia estesiologica faz o corpo delirar em suas relacfes

mundanas. Os sentidos corporais do tato e da visdo diluem e concentram a corporeidade

528 “le corps est dress¢ debout devant le monde et le monde debout devant lui, et il y a entre eux un
rapport d’embrassement. Et entre ces deux étres verticaux, il y a, non pas une frontiére, mais une surface
de contact” (VI, 2009, 318).
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na imbricagdo eu-mundo-outro, abertura ininterrupta em que meu corpo abraga o

mundo, o corpo do outro e as coisas mundanas.

O desfecho desta tese, sobre as texturas do corpo na filosofia de Merleau-Ponty,
ndo significa o término de nossa motivacdo investigativa. O epilogo dessa pesquisa
apresenta-se como abertura para futuras pesquisas. No didlogo com Merleau-Ponty,
destacamos o interesse em investigar outros temas que atravessam a questdo do corpo
em sua filosofia, como, por exemplo, a experiéncia do sonho e da loucura, a questdo da
natureza, o dialogo com a psicanalise, a expressao da linguagem. Motivacdo que inclui
o didlogo com outros filésofos contemporaneos, a partir do tema da corporeidade e suas
modulacgdes, como, por exemplo, nas obras de Henri Bergson, Georges Canguilhem,
Gilbert Simondon, Gilles Deleuze, Michel Foucault, Simone de Beauvoir, Beatriz
Preciado, Judith Butler. Ressaltamos também o interesse em investigar os modos de
expressdo do corpo no didlogo entre filosofia e “ndo filosofia”, como, por exemplo, na
relacdo entre corpo, artes, sexualidades, tecnologias e préaticas corporais. De modo
pontual, articulando com as investigacdes sobre o corpo, relagdes com a fotografia, com
0 cinema, com as novas tecnologias de interface virtual, com as préaticas corporais em
espacos institucionalizados e ndo institucionalizados, como, por exemplo, na linguagem
do corpo em variagdes gestuais, performaticas e tecnologicas. A escritura que motivou
algumas reflexdes ao longo dessa tese, ndo se encerra com a entrega do texto final, mas
abre-se para poténcias investigativas em torno da diversidade de expressdo do corpo no

quiasma que faz dialogar filosofia e “néo filosofia”.
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