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2013. 202 f. Tese ( Doutorado em Ciéncias da Religiao). — Pontificia Universidade
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RESUMO

O Concilio Vaticano |l representou o maior acontecimento da Igreja no Século XX e
provocou mudancas e efeitos que se estendem até a atualidade. Os documentos
produzidos por esse evento tem sido ao longo do tempo, objeto de discusséo entre
conservadores e progressistas, sejam eles do clero ou do laicato. O contexto
historico onde ocorreu o anuncio, a preparacdo, a realizagcdo e a recepcdo do
Concilio, pode de certa forma, contribuir para uma melhor compreensdo do
desenrolar dos acontecimentos, do alcance e dos efeitos desse evento, seja em
nivel europeu, seja no ambito latino-americano ou brasileiro. Neste ultimo caso, a
necessidade de mudangas e de adaptagcdo da Igreja aos “novos tempos”, foi
acompanhada por uma tensdo cada vez maior entre a Igreja e o Regime Militar, o
que, de certa forma, tornou a opcéao preferencial pelos pobres numa bandeira ndo sé
pastoral mas, também, politica. No entanto, o Concilio ndo foi percebido da mesma
maneira pelos diferentes grupos de interesse dentro da Igreja e, esta tese procura
demonstrar exatamente como ocorreram interpretagcdes tdo antagbnicas sobre o
mesmo evento. Para viabilizar tal intento, foram utilizados os conceitos de
representacdes propostos por Chartier e “do mundo do texto e mundo do leitor”
presente na proposta hermenéutica de Ricoeur.

PALAVRAS-CHAVE: Concilio. Catolicismo. Conservadorismo. Progressismo.
Interpretacdes .
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interpretations of the Second Vatican Council in Brazilian Catholicism. 2013. 202 f.
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ABSTRACT

The Second Vatican Council represented the greatest event of the Church in
the twentieth century and caused changes and effects that extend to the present.
The documents produced by this event has been over time, the object of discussion
between conservatives and progressives, whether of the clergy or the laity. The
historical context which the announcement occurred, preparation, realization and
reception of the Council, may somehow contribute to a better understanding of the
course of events, the scope and purpose of this event either at European level, either
in Latin American or Brazilian. In the latter case, the need for changes and
adaptation of the Church to the "new times", was accompanied by a growing tension
between the Church and the military regime, which, somehow, became the
preferential option for the poor on a flag not only pastoral but also politics. However,
the council was not perceived the same way by different interest groups inside the
church, and this thesis seeks to demonstrate exactly how such antagonistic
interpretations of the same event occurred. To make possible such intent, we used
the concepts of representations proposed by Chartier and "the world of the text and
the reader's world" _ present in the hermeneutics proposal of Ricoeur

KEYWORDS: Council. Catholicism. Conservatism. Progressivism. Interpretations.
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interprétations du Concile Vatican Il brésilien catholicisme. 2013. 202 f. Thése (Ph.D.
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RESUME

Le Concile Vatican Il a été le plus grand événement de I'Eglise au XXe siecle et a
provoqué des changements et des effets qui s'étendent a I'neure actuelle. Les
documents produits a cet événement a été au fil du temps, I'objet de discussions
entre conservateurs et progressistes, qu'ils soient du clergé ou des laics. Le contexte
historique dans lequel I'annonce a été faite, la préparation, la réalisation et la
réception du Concile, pourra en quelque sorte contribuer a une meilleure
compréhension du cours des événements, la portée et le but de cet événement est a
un niveau européen, que ce soit en latin américain ou brésilien. Dans ce dernier cas,
le besoin de changement et d'adaptation de I'Eglise aux "temps nouveaux", a été
accompagnée par une tension croissante entre I'Eglise et le régime militaire, qui, en
quelque sorte, dispose d'une option préférentielle pour les pauvres n'est pas un
drapeau seulement pastoral, mais aussi politique. Toutefois, le conseil n'a pas été
percue de la méme maniére par les différents groupes d'intérét au sein de I'Eglise, et
cette thése vise a démontrer exactement comment s'est produit que des
interprétations antagonistes du méme événement. Pour faire une telle tentative, nous
avons utilisé les concepts de représentations proposées par Chartier et le « monde
du texte et le monde du lecteur » dans cette proposition herméneutique de Ricoeur.

Mots-clés: Conseil. Catholicisme. Conservatisme. Progressisme. Interprétations.



LISTA DE ILUSTRAGOES

Figura 1 — Pio Xll na Sede Gestatoria ..............uuuiiiiiiiiiiii e, 44
Figura 2 — Jodo XXIIl abengoando @ Multid80.............euvuiiiiiiiiiiiiiiiieee 48
Figura 3 — D. Marcel, D. Geraldo € D. ANtONIO........ccoiiieiiiiiiiieeeece e 61
Figura 4 — Plinio Correia de OlIVEIra.........cccoiuiiiiiiiiiiieieeeeee e 62
Figura 5 — Carta da Secretaria de Estado do Vaticano ...........cccccoceiiiiiiiiiiiiiiiicii, 64
Figura 6 — Coetus Internationalis Patrum........................oeuuuuuiuiiiiieeieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeean 65
Figura 7 — D. Geraldo Sigaud .........ccoooiiiiiiiieeccce e 66
Figura 8 — Correspondéncia Liga Eleitoral Catdlica de Jacarezinho .................ccceeeeeee 75
Figura 9 — D. Antonio de Castro Mayer........c.cccoooiiiiiiiiieeeee e 80
Figura 10 — Catecismo AntiCOMUNISTA.............oovviiiiiiiiee e 84
Figura 11 — Livro Reforma Agraria questao de consciéncia ................coovviceeeeiieeeeeeeeeee, 86
Figura 12 — D. Hélder na Periferia do Recife...............oovviiiiiiiiiiie, 100

Figura 13 — Abertura do Concilio e Joao XXIII

com 0bservadores N0 CALOlICOS ........uuiiiiiiiiiieeeeee i e e e e 104
Figura 14 — Cardeal LIENAId............oooi it ee e 105
Figura 15 — Cardeal Bea com Rabino Heshel...........ccccuuiiiiiiiiii 107
Figura 16 — Paulo VI € AtENAJOras .......coooiiiiiiiie e 108
Figura 17 — Primavera de Praga ..........ccoooiiiiiiiiiiece et 114

Figura 18 — D. Geraldo Sigaud em 1969.............ouuiiiiiiiiii i 120



Figura 19 — Gravura do Livro Puebla para 0s Pobres ..........cccccoeeiiiiiiiiiiiiiiicceee, 124

Figura 20 — D. Hélder discursando em Paris ............ooouuiiuiiiiiiiii e 133
Figura 21 — Abertura do CELAM em Medellin..........ccoooiiiiiiiiiiiiiie e 135
Figura 22 — Documento da CNBB ..........ooooiiieeeee e 139
Figura 23 — Gibi da TFP ....eoiiiiiiee e e e et e e s e e e s nnaee s 145
Figura 24 — Gibi da TFP ....eoeiiiiiee ettt ee e e e e e et te e e e e e snneee s 146

Figura 25 — Jodo Paulo Il na abertura dos trabalhos

dO CELAM €M PUEDIA ...t e e e e e e e 147
Figura 26 — llustragdo do livro Puebla para 0s Pobres.........ccccoovieeiiiiiiiiiiiiccceeeee e 155
Figura 27 — Bento XVI e Cardeal Trujillo .........c.ccooeiiiiiiiiiiiiicciee e 156
Figura 28 — Jodo Paulo Il visita Fatima .............ccooiiiiiii e, 158
Figura 29 — Marketing ReligiosSO 1 ....ooeiiiii e 181
Figura 30 — Marketing ReligiosS0 2 ..........oooiiiiiiie e 182
Figura 31 — Marketing Religioso 3 ... 183
Figura 32 — Marketing ReligiosS0o 4 ... 184

Figura 33 — Marketing ReligiosSo 5 ... 184



LISTA DE TABELAS ou GRAFICOS

Tabela 1 — Evolugéo do Salario Real ( 1958-1969)............coovvvviiiviincennnn. 117
Tabela 2 - Sumario das mudancas na distribuicao
de renda no Brasil ( 1960-1990 ).......oovvmiiiiiiiiiie e 118

Tabela 3 — Roteiro do documento da CNBB sobre a situacao

N\ 3 0 T= V£ RSP 140
Tabela 4 — Pontos de vista presentes no documento da CNBB .............. 142
Tabela 5 — Numero anual de incidentes envolvendo estudantes............. 143

Tabela 6 — Apontamentos de Ratzinger
sobre a Teologia da Libertagao ............coeeiiiiiiiiiii e 161

Tabela 7 — Pesquisa de resultados na WEB...........ccccccoooiiiiiiiiiiiiiininnn. 184

Grafico 1 — Igreja das CEBs x Igreja Romanizada ...............cccccvviiiiieeeeee. 179



Sumario
INTRODUGAO ...ttt 17

CAPITULO | — As interpretacdes sobre o Concilio :

algumas consideracgdes tedrico metodologicas..........oooevevveieiiiii 25
1. ESTAdO da ArTe....ei it 26
2. Problema.. . e 28
T O] o) [ 1 TR 29
S T oTo ] =LY YRR 29
T 0] o] 1 1Y/ 1S UUURTR O 29
TN 0] o 1] 1Y K CT=T - | U 29
5.2 Objetivos ESPECITICOS w.vviiiiieirieeiee e ettt et e e e e e eerrrre e e e e e e e e ennnaneees 30
1Y/ 1] oo Lo o} = 1= F RSP 30

8.1 FONtES DiSPONIVEIS ..ceeeiiiiiiiee ettt e e et e e e e e e st e e e e eaeaaeeas 30
8.2 Pressupostos Tedrico-metodolOgiCos. ......ccovvveeeiiieeieciiirieeee e e 32

CAPITULO Il — O CONCILIO VATICANO II
NO CONTEXTO MUNDIAL E SUA RECEPCAO

NO BRASIL : dUas [€ItUras OPOSAS .« .evuneerneereeseee e e e e e e e ee e e e eeeeeee e e e re e eeeeenaeenns 37
1. O Vaticano Il na dindmica da historia......c.cceeeeriienienieeeeeeee e 38
2. O anuncio do Concilio : modernidade x tradig0 .........cecccvviieeeeiieicciiieeee e, 49
3. As acOes da lgreja no Brasil Pos-Guerra( 1945-1964).......ccccccvvvveeeeeeeeecivnvnnnnnn. 52

4. Revolucionarismo social ou contra-revolugao:

em face do Concilio, que caminho SEGUII? ........cceccciriiiiiee e, 57
5. Ointegrismo em defesa da AG30 CatOliCa.......coovvecvrveeieeieeiccireeeee e, 62
LT Y 1= T o R 66
A Y/ - 1Y USSP 68



6. D. Hélder Camara: a opcao preferencial pelos pobres.......ccccovveeeieeeeiccvvnennn.n. 98
7. Breve cronologia do Vaticano Il ......ccccuvviieiiiiii i 103
CAPITULO Il — O CONFLITO DAS INTERPRETACOES
NO CATOLICISMO BRASILEIRO ....coiiiiiiiiiiiiiiiieee e 109

1. Algreja e os pobres segundo o Concilio :

entre 0 texto € @ COMPIEENSA0 ..uuiiiiiiiiiiiriiii e e ere e aeararraaee 110
2. Acrise da modernidade vem @ tONQ@.......ccocueeiiiiiiiiiieiiieeee e 114
3. Interpretando 0S SiNais dOS tEMPOS ....uurreeiieeeeeieiiireeee e et e e e eerrreeee e 123
4. A profecia e arepressao NO Brasil .....coccccvviiiieiii i 126
5. Medellin o Vaticano Il reinterpretado.....ccccccceeeeccciveeeee e, 134
6. Puebla, 0 contra-atagque conNServador ......cccccceeecciiiiiee e e 147
7. Puebla, o conflito das interpretagies.....cccoceeeeiccciiieeeee e, 153

8. Roma locuta causa finita: a reacdo neoconservadora
a Teologia da LIbertagao ......cccuueeeee i 159
CAPITULO IV — O ESVAZIAMENTO DO VATICANO |I
E A HERMENEUTICA DA CONTINUIDADE ......cocveviiieeeeiereiee et 163
1. O Vaticano Il entre o “Espirito Conciliar’e a doutrina .......cccccceeeeecivieeeeeenennns 164

2. O sopro do espirito x fumaca de satanas:

outra percep¢ao de mundo é apresentada nos altares ........ccoeccevvvveeeeeeeeennns 174
CONCLUSAD .....oruenrruieetenetsestsessete e ses st s sesessessesssssssestssessssssssssssesssnsssssssnensenes 186
[0 1 192

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS .......cccceeirereteeresesseessesesssessessssssssssssessssssessessssnes 197



17

INTRODUGAO

Desde o0 anuncio de sua realizagao pelo papa Joao XXIll, o Concilio Vaticano
Il tem suscitado grande interesse, seja pelas expectativas que num primeiro
momento gerou, seja pelo conteudo dos textos conciliares ou desdobramentos

ocorridos no pés-concilio.

Em que pese o clima festivo iniciado em 2012 com as comemoracgdes dos 50
anos da abertura do evento conciliar, meu interesse pelo assunto surgiu ainda em
2004 quando tive a oportunidade de assistir a uma conferéncia do Pe. Oscar
Beozzo, no encontro da Associagao Brasileira de Historia das Religides no Campus
de Franca da Universidade Estadual Paulista. O tema versava sobre a Igreja
Catolica do Brasil no Concilio Vaticano Il, um titulo bastante instigante e apropriado
para aquele momento, quando se lancava no Brasil a Histéria do Concilio Vaticano

II, de Giuseppe Alberigo com a colaboracédo de Oscar Beozzo.

Naquela época, dedicava-me a pesquisar o bispado de Dom Geraldo Sigaud,
em Jacarezinho, ocorrido no periodo de 1947 a 1961. Sabia, por isso, de sua
participagdo no Concilio, compondo o grupo de Bispos Conservadores auto-
intitulado Coetus Internationalis Patrum - grupo que, embora fosse a minoria, na
época, causou bastante “ alvorogo” . Pude observar, na postura do Pe. Beozzo,
uma visdo bastante positiva do Concilio, em conformidade com o espirito de
aggiornamento proposto por Jodao XXIIl, o que entrou em choque com a visao
medievalista dos adeptos do coetus . Diante de tais divergéncias, passaram-me pela
imaginacao as diferentes interpretagdes sofridas pelo Concilio, face a grupos de
interesses diversos, ao longo de suas fases e no Pds-concilio. Assim, fez-se mister a
investigacdo sobre este tema, seguindo-se o desenvolvimento da pesquisa cujos
resultados mostraram o evento conciliar como um acontecimento extremamente
importante no século XX , seja no ambito institucional, ou no que tange as
apropriagdes e expectativas que causou no clero e nos fiéis, a ponto de o Concilio

Vaticano Il ser chamado pelo Papa Jodo XXIll de aggiornamento e, mais tarde, por
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Paulo VI, de Fumaca de Satanas. Esta ultima acepcado talvez tenha sido
compactuada por Jodo Paulo Il e pelo entdo prefeito da Congregagdo para a
Doutrina da Fé, Cardeal Joseph Ratzinger. No Brasil ndo foi diferente, surgiram
interpretacdes variadas a respeito do Concilio conforme as correntes teoldgicas

defendidas pelos diversos grupos de interesse dentro da Igreja.

E evidente que existem diferencas importantes entre as Igrejas Catdlicas do
Brasil e da América Latina e a Igreja Catdlica da Europa: embora fagam parte da
mesma “cadeia de comando”, cada uma guarda caracteristicas muito préprias,
frutos das peculiaridades histéricas de cada uma. Nado podemos, contudo, deixar de
considerar o universalismo catdlico e sua complexidade organizacional
rigorosamente hierarquizada, o que demanda a analise das apropriacbes e re-
apropriacdes, pelo clero, das diretrizes institucionais, sobretudo daquelas emanadas
de Roma. A pesquisa em foco buscara discorrer sobre o embate entre as diferentes
faccbes existentes na hierarquia catdlica brasileira, ao mesmo tempo que
apresentara uma analise do aggiornamento oriundo do Concilio e da reacao

ultramontana a partir do final do pontificado de Paulo VI .

Alberigo (1996) organizou uma colecao interessante sobre o Concilio
Vaticano Il, cuja caracteristica prende-se mais aos procedimentos burocraticos do
Concilio e aos acontecimentos oficiais, o que, entretanto, ndo diminui o seu grande
valor historico, uma vez que se trata de uma obra densa e fartamente documentada,
que se prende mais a memoéria do Concilio que aos seus desdobramentos. Resta-
nos, portanto, enveredar por algumas questdes latentes as interpretacbes desse
evento. No ano de 2006, foi lancado no Brasil, pela Editora Santuario, a Breve
Histéria do Concilio Vaticano Il - um livro que, segundo Alberigo, seria mais
acessivel a um publico leigo interessado em conhecer a Histéria do Concilio. Tal
livro segue, as diretrizes da colecédo que lhe deu origem, assim, em sua metodologia,

permanece dando maior énfase a organizagao e aos acontecimentos desse evento.

Segundo Torres (1968), um Concilio ndo revoga outro em matéria
dogmatica; e, para Beozzo (1993), o Concilio Vaticano Il foi um concilio pastoral e
nao doutrinal. Algumas discussdes acabaram, no entanto, por se enveredar pela
dogmatica catdlica a medida que o aggiornamento se impunha. Por exemplo, o

caso da Virgem Maria: na ansia de se buscar uma aproximagdo com as Igrejas
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Protestantes, um grupo de tedlogos pretendeu minimizar sua importancia para a
Igreja, exatamente no momento em que os tradicionalistas insistiam em pedir a
condenagdo ao comunismo e a consagracdo da Russia ao Sagrado Coragao de
Maria. Fato visto como indispensavel para o triunfo da Igreja sobre as “hostes
satanicas”, conforme previsto nas visbes de irma Lucia em Fatima. Além disso,
Maria sempre foi um sustentaculo na luta da Igreja contra o inimigo, suas principais
aparicdes sinalizaram os momentos em que se faria mister o enfrentamento de

forcas adversas como o protestantismo, o liberalismo ou 0 comunismo.

Nao houve, no Concilio, o predominio da vontade de nenhum dos dois
grupos, porém tal embate ja sinalizava o que viria pela frente: Paulo VI mostrou sua
preocupacao em relagdo as interpretacdes - que considerou “errbneas’ sobre o
Concilio, em sua homilia de 29/06/1972"; Jo&o Paulo Il, por sua vez, desde o inicio
de seu pontificado, teria expressado o desejo de fazer a Igreja “retornar a Grande
Disciplina”, conforme coloca Libanio (1983) . Recente trabalho publicado por
MATTEI (2011) coloca o Concilio Vaticano Il como diferente dos demais,
principalmente pelo fato de que, nele, o Papa ndo exerceu o magistério solene em
matéria de fé e moral, nem se colocou como juiz supremo e legislador - dele ndo
emanou nenhuma lei e nenhuma deliberagdo de modo definitivo. Para o autor, as
discussdes sobre a natureza dos documentos conciliares e sua forma de aplicacéao
ainda se encontram em aberto, uma vez que a compreensao do “antes do concilio” e
“‘depois do concilio” é essencial para a percep¢cao das multiplas dimensodes
interpretativas a respeito do mesmo. Mattei, embora concordando com a posicao
adotada pela maioria dos historiadores de que o Concilio teria sido meramente
pastoral, parte para uma analise do estilo de linguagem que remete ao estudo
literario de uma unidade organica do evento, o que, segundo ele, vincula-o

implicitamente a uma corrente doutrinal.

Passados mais de 50 anos desde a abertura do Vaticano I, as
discussodes sobre sua natureza e as questdes hermenéuticas que permearam aquele

evento ressurgem com grande énfase, devido, por vezes, a tese de Bento XVI de

' Referimo-nos a Omelia di IX anniversario dellincoronazione di sua santita. Roma, 29 de
junho de 1972.
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que os textos Conciliares devem ser lidos com base na tradicdo e no magistério da

Igreja. Uma proposta de hermenéutica que ele denomina como “da continuidade”.

Se numa perspectiva Pré-Conciliar a Igreja devesse se “langar no
mundo” em dialogo e entendimento com este, cinco décadas mais tarde o peso da
tradicdo e a idéia de que fora da Igreja ndo ha salvagdo nem perddo parecem se

impor.

No caso do catolicismo, a compreensao dos acontecimentos do Século XX
significou, para o Vaticano, um de seus maiores desafios durante quase dois
milénios de sua existéncia. Nunca, antes, a Igreja havia vivenciado tantas
transformacdes na sociedade, quer no aspecto socio-cultural, quer no politico ou
tecnolégico, embora existisse um enfrentamento devido a modernidade, desde o
século XVI. E fato que a Igreja sofreu grandes reveses com as Revolucdes
Burguesas e com o avango do liberalismo, contudo, o ritmo das transformacgdes, até
o séc. XIX, era mais visivel nos campos econdmico e tecnoldgico, os reflexos sdcio-
culturais vao se fazer sentir somente no préximo século, sobretudo nos paises de
capitalismo periférico. Ja ndo seria mais possivel para a Santa Sé continuar com
praticas pastorais que colocavam os clérigos acima do mundo. Se por um lado havia
a necessidade de se romanizar o catolicismo como forma de enfrentamento ao
processo de laicizagdo dos Estados; por outro, era cada vez mais urgente a adogao
de estratégias pastorais para  adaptagcdo aos novos tempos . O Vaticano Il
representou, nas palavras de Jodo XXIII, este aggiornamento, no entanto o Concilio
foi interpretado dentro da propria Igreja de varias maneiras, com significados que
variaram de acordo com os anseios de cada comunidade. As diversas interpretacoes
acabaram por acarretar divergéncias que levaram o papa Paulo VI a dizer que
sentia, apds o Concilio, que a Fumaca de Satanas estava penetrando no templo de

Deus?.

Para tentarmos desenvolver uma compreensao da problematica exposta e

suas consequéncias no catolicismo brasileiro, desenvolveremos quatro capitulos :

20 Papa Paulo VI causou surpresa ao utilizar estas palavras em sua Omelia di IX
anniversario dell'incoronazione di sua santité em 29/06/1972.
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No primeiro capitulo, trataremos de algumas questdes tedrico-metodoldgicas
por entendermos convenientes como instrumental neste trabalho. A proposta é
demonstrar que esta pesquisa perpassa os limites de um trabalho histdrico,
abordando uma problematica prépria das Ciéncias da Religiao e das ciéncias que
lhes sao auxiliares. Assim, serao tratados os fatos do passado, como também, seus
reflexos no campo religioso do presente - como tais fatos foram interpretados e

reinterpretados pelo clero e pelos fiéis.

Este capitulo inicial constara ainda de alguns apontamentos teéricos que se
assentam na proposta hermenéutica de Ricoeur (1978), em especial sobre sua
teoria quanto ao “mundo do texto e o mundo do leitor”. Assim, mais que o interesse
pelos textos em si, o foco estara em desvendar como as informagdes de seus
conteudos foram extraidas e interpretadas. Para avancarmos neste ultimo intento,
recorreremos aos apontamentos de Chartier (1991), segundo os quais a construgao
de uma realidade se da através das representagdes coletivas, pela multiplicidade de
elementos simbodlicos interpretados de diferentes maneiras, através de diferentes

olhares.

No segundo capitulo, uma abordagem do contexto histérico pré-conciliar,
mostrara como ocorreram grandes transformagdes sociais apos a Il Guerra Mundial,
a bipolarizagao ideolégica entre os Estados Unidos e a Unido Soviética e a disputa
pela hegemonia mundial por essas superpoténcias, cada qual defendendo o seu
regime politico-econbmico como modelo a ser seguido por todas as nagdes.
Interessa-nos ainda, o conflito ideoldgico decorrente do choque entre os ideais
capitalistas e socialistas no mundo ocidental. Pressupomos que as duas
superpoténcias mundiais daquele periodo patrocinaram grandes embates
ideolégicos que acabaram gerando sérias repercussdes politico-sociais
contribuindo, assim, para que a Igreja verificasse a necessidade de repensar seu

discurso e suas praticas em relacao a modernidade.

A seguir, far-se-a a analise do contexto historico brasileiro, abordando o
desenvolvimento do capitalismo ao longo do século XX e seu impacto nas relagdes
sdcio-econdmicas e culturais na sociedade - notadamente, apds a década de 1950,
verificando as consequéncias disso, nos posicionamentos institucionais da Igreja

Catdlica Brasileira: as tensdes e conflitos entre grupos de religiosos e leigos com
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visbes de mundo antagébnicas. Objetivando-se tais esclarecimentos, recorreremos a
analise das visdes de mundo conflitantes no Concilio, a partir das fontes produzidas
por dois bispos brasileiros defensores do integrismo: D. Geraldo de Proenga Sigaud
e Dom Antonio de Castro Mayer. O choque das ideias de ambos com as ideias de
bispos progressistas, cujo maior expoente era D. Hélder Camara, merece atencgao.
Assim, procuraremos entender, a partir dos posicionamentos destes trés religiosos, o
choque entre as teses defendidas que envolveram, ao longo do Concilio, os
seguintes dilemas : modernidade x tradicdo, progressismo x conservadorismo,

aggiornamento x continuidade .

No terceiro capitulo, discorreremos sobre a atmosfera politico-religiosa
brasileira no pés-concilio, apresentando um estudo sobre as diferentes
interpretacdes dos textos conciliares pelos grupos de interesse que se formaram,
representados, particularmente, pelos bispos integristas e o bispo progressista
citados. Para viabilizar tal intento,servir-nos-emos da metodologia proposta por
Ricoeur (1978) e Chartier (1991), enfatizando especialmente a teoria do “mundo do
texto” proposta por Ricoeur, na qual a “situacao” do leitor no mundo precede seu
conhecimento sobre 0 mesmo. Assim, sua compreensao do texto passa a ser uma
acao nao mais voltada para o autor, mas para a espécie de mundo que ele
descobre. A teoria das representacbes sociais, conforme proposta de Chartier
(apud. ROCHA, 2011), também dara suporte tedrico a este capitulo, pois, segundo
ele, o texto passa a ser percebido e interpretado a partir das representacbes e
visdes de mundo de seus leitores. Diante do exposto, buscaremos compreender o0s
diferentes posicionamentos teoldgicos e pastorais de alguns representantes do
conservadorismo e do progressismo catolico no Brasil, a partir do contexto politico-
social em que estavam inseridos, quais sejam, a ditadura militar, a represséo, a

recessdo econdmica e a disputa entre as ideologias capitalista e socialista.

Interessara também, neste capitulo, entender o desenvolvimento da
Teologia da Libertacdo e a influéncia desta na Conferéncia Episcopal de Medellin
(1969) e a resisténcia conservadora na Conferéncia de Puebla, bem como as

repercussdes destas no Brasil.

Por fim, no quarto capitulo, buscaremos desenvolver uma reflexdo

considerando a reacdo conservadora que foi bastante visivel em Puebla e
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ampliada, ainda mais, durante o pontificado de Joao Paulo I, o papa conseguiu
fazer da midia uma grande aliada, construindo uma imagem de papa moderno e
carismatico em relacdo as questdes sociais; mantendo-se, porém, conservador em

relagao as tradicbes da Igreja.

Visando a complementariedade desse tema discorrer-se-a sobre 0 colapso
do Império Soviético em 1989, e a consequente crise dos paradigmas marxistas que
nortearam boa parte da intelectualidade ocidental no século XX, dando
conhecimento de como esse fato veio coroar os esforcos de Jodo Paulo Il na luta
contra o totalitarismo socialista, desde sua atuacdo como sacerdote e arcebispo na

Pold6nia.

No mundo cada vez mais dominado pelo individualismo, na visdo hipotética
de triunfo do capitalismo neoliberal sobre quaisquer outras ideologias, mostraremos
o Vaticano afastando-se cada vez mais, das questdes politicas, buscando, desta
maneira, o fortalecimento da espiritualidade numa perspectiva individual A fim de
estabelecer maior clareza, propomo-nos a analise de dois conceitos historico-
teoldgicos que consideramos importantes para entender as repercussdes do
Concilio: a Hermenéutica da Descontinuidade ou da Ruptura formulada pela Escola
de Bolonha, e a Hermenéutica da Continuidade proposta pelo Cardeal Ratzinger-
duas visdes distintas do Vaticano Il e de suas repercussdes. Para o mentor da
Escola de Bolonha, Giuseppe Alberigo, o Concilio foi um grande “evento historico”
cujo alcance foi, segundo ele proprio, “muito além do que o conjunto de suas
decisdes” . Por outro lado, expbs o papa Bento XVI: “ o Concilio Vaticano Il, com a
nova definicdo da relagdo entre a fé da Igreja e determinados elementos essenciais
do pensamento moderno, reviu ou melhor corrigiu algumas decisdes histéricas, mas
nesta aparente descontinuidade, manteve e aprofundou a sua intima natureza e sua
verdadeira identidade”. Assim, em seu Discurso de 22 de dezembro de 2005°
indagou se houve uma correta recepgdo do Concilio, se houve uma “correta”
interpretacdo e langa a discussdo acerca das duas hermenéuticas conciliares

citadas. Diante dessa perspectiva, veremos como a hermenéutica da continuidade

® Referimo-nos a discurso do papa Bento XVI aos cardeais, arcebispos e prelados da curia
romana na apresentagéo dos votos de Natal em 22 de dezembro de 2005.
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veio, pois, servir de base para as atitudes tradicionalistas que o papa Bento XVI

tomaria ao longo de seu pontificado.



CAPITULO |
AS INTERPRETAGOES SOBRE O CONCILIO : ALGUMAS

CONSIDERAGOES TEORICO-METODOLOGICAS

25
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1. ESTADO DA ARTE

Para Giuseppe Alberigo, o Vaticano Il foi o Concilio que “mudou a face da
Igreja”. Realmente, se levarmos em conta a vasta producéao historiografica a respeito
desse tema, acreditaremos que Alberigo tenha razdo, embora a maioria das
pesquisas refiram-se ao evento em si mesmo e a sua fase preparatoria.
Corroborando nesta vertente temos o livro de Wiltgen (2007), um padre da
Congregacao do Verbo Divino, cuja missdo no Concilio era estabelecer um centro
de imprensa que filtrasse informagbes as quais eram repassadas para a grande
midia, evitando, assim, falsas expectativas e especula¢des infundadas, ao longo do
evento. Assim sendo, péde testemunhar a formagao dos grupos de interesse e as
inumeras articulagdes emanadas desses grupos; em especial, a Alianga Europeia
que congregava bispos de varias nacionalidades, sobretudo germanicas, fazendo
prevalecer suas teses em varios momentos decisivos do Concilio. Em contraposicéo
a Alianga Europeia, surgiu o Coetus Internationalis Patrum dentre outros grupos
mais conservadores que acabaram sendo a minoria ruidosa dos Padres Conciliares,
e nada mais. Parafraseando Wiltgen, o Reno desembocou no Tibre e ndo houve
quem detivesse a forga de suas aguas. Sua obra é indispensavel para conhecermos
os bastidores do Concilio uma vez que, sua primeira edicao foi publicada apenas um
ano apo6s o encerramento do evento, por isso trata-se ndo s6 de uma valiosa fonte

bibliografica, mas também de um testemunho pessoal do Pe. Wiltgen.

No Brasil, uma obra de referéncia, e talvez o trabalho de maior félego sobre o
Vaticano Il e a participagéo dos religiosos brasileiros, publicada em 2005, intitula-se
“A Igreja do Brasil no Concilio Vaticano Il ( 1959-1965)". Nela, o Pe. Oscar Beozzo
apresenta uma vasta documentacao sobre o Concilio desde sua fase preparatéria
(1959-1962 ), e demonstra como foi a participacéo dos Bispos Brasileiros. Uma obra
solida em termos documentais, suas fontes sao apresentadas, de maneira bastante
didatica, demonstrando claramente o cuidadoso percurso metodoldgico trilhado pelo
autor. O trabalho originou-se dos estudos desenvolvidos com Giuseppe Alberigo e
com o “grupo de Bolonha”, e é fruto de sua tese de Doutorado defendida junto a

Universidade de Sao Paulo.

O arcebispo de Astigi, Agostino Marchetto junta-se a estes estudiosos com a

publicacdo pela Editora do Vaticano, em 2008, de interessante trabalho a respeito do
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Concilio Vaticano Il , El Concilio Ecuménico Vaticano Il Contrapunto para su
Historia. Além de apontar importantes elementos tedrico-metodologicos para nortear
as pesquisas sobre o tema, esse trabalho analisa algumas das produgdes a respeito
desse evento, inclusive do grupo de Bolonha liderado por Alberigo, assim como faz,
também consideracbes sobre as possibilidades hermenéuticas acerca do Concilio

e de algumas das fontes disponiveis para estudo .

Em 2009, o Professor Rodrigo Coppe Caldeira defendeu, junto ao programa
de pos-graduagéao em Ciéncia da Religido da Universidade Federal de Juiz de Fora,
a tese de Doutorado “Os baluartes da tradicdo: a antimodernidade catdlica brasileira
no Concilio Vaticano II”. A referida tese traz uma importante contribuicdo para a
historiografia a medida que busca entender a participagdo do Coetus Internationalis
Patrum no Concilio, ou seja, ao contrario da maioria dos trabalhos, que abordam os
aspectos progressistas ou aggiornamento motivado pelo evento, essa pesquisa
buscou a visdo integrista do Coetus, focando dois bispos brasileiros que se
destacaram por suas posigcdes extremamente conservadoras: D. Geraldo de
Proenca Sigaud e D. Antonio de Castro Mayer. O trabalho de Caldeira, entretanto,
nos remete a uma outra discussdo, fato que se repete de tempos em tempos e,
exatamente por isso, mostra-se como uma problematica passivel de ser rediscutida:
qual seja: até onde um trabalho pode ser considerado pertencente a area de Historia

e quando é que ele passa a pertencer as Ciéncias da Religido .

Roberto de Mattei, Prof. da Universidade Européia de Roma e Presidente da
Tradicionalista Fundacado Lepanto, langou, em 2010, /I Concilio Vaticano Il Una
Storia Mai Scritta, em que se dedica a uma compreensao do evento conciliar a partir
de uma linha que ele intitula teologia da Histéria. O autor discorda da viséo
progressista do grupo de Bolonha e defende a tese de que houve, no Concilio, a
Prevaléncia de uma Teologia conforme os interesses da Curia Romana, uma

“continuidade” da tradicao catélica .

Recentemente ( 2012) foi langado o livro Revisitar o Concilio Vaticano Il ,
trabalho que tem sua relevancia ndo sé por ser um verdadeiro testemunho de D.
Demeétrio, um dos ultimos padres conciliares brasileiros ainda vivo, mas por ser uma
obra que apresenta o Concilio a um publico diversificado. Assim, estando

direcionado apenas a religiosos e especialistas no tema, de uma maneira sucinta,
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porém consistente, D. Demétrio mostra um panorama geral sobre o desenrolar do
Concilio, desde a fase preparatéria até a publicacdo de seus documentos e sua
receptividade. Sem duvida, um trabalho importante que oferece uma viséo geral e

sintética do evento conciliar, seus antecedentes e seus desdobramentos.

Esta pesquisa, diferenciando-se das demais, busca a compreensao do
embate entre progressistas e conservadores, tomando-se como ponto de partida o
Vaticano Il, através de uma metodologia fundamentada na contextualizacédo
histérica, assim como, em pressupostos teodrico-metodolégicos presentes na
filosofia, especificamente na hermenéutica, visando compreender e tornar
compreensivel as diferentes interpretagcdes sobre o Concilio, pelos diferentes grupos

de interesse dentro da Igreja .

2. PROBLEMA

Considerando-se as abordagens sobre o Concilio, questiona-se até onde o
viés metodoldgico préprio da histéria pode ser utilizado numa pesquisa das Ciéncias
da Religido. Acredito ser essa uma indagag¢ao importante que nos leva a definir os
objetivos e a metodologia a ser utilizada na pesquisa, ou ainda, delinear as fronteiras
tedrico-metodoldgicas que nortearédo o trabalho diante do estatuto epistemolégico da
Ciéncia das Religides e das ciéncias que lhe sdo, ao mesmo tempo, auxiliares e
integrantes, tais como: a histéria, a sociologia, a antropologia, a psicologia social, a

filosofia e a teologia.

Como vimos, a maioria das obras prendem-se sobretudo aos aspectos faticos
ou a politica interna da Igreja, somando-se o0 interesse por compreender a maneira
pela qual a Curia Romana conseguiu manter o “controle” sobre as decisdes
conciliares e as polémicas doutrinais que surgiram e vieram a tona. Um ponto
comum a todas elas € a manutengdo de uma metodologia prépria na elaboragao da
histéria religiosa, ou seja, embora o evento em si ja justifique uma investigagcao
histérica minuciosa, ha sempre a tentativa, ainda que inconsciente, de entender o

evento conciliar a partir da perspectiva institucional, orientando-se pelos
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documentos conciliares interpretados a luz da prépria Curia Romana, ou com base

nas palavras de Jodo XXIll e Paulo VI, sobre as diretrizes que impuseram ao evento.

Nao € nosso intuito reescrever a historia do Concilio, pesquisadores como
Alberigo, ja dedicaram toda sua vida nessa empreitada. Buscaremos, portanto,
analisar alguns pontos que consideramos importantes para compreendermos as

diferentes interpretagdes sobre o Concilio e seus reflexos no catolicismo brasileiro.
3. OBJETO

Compreensao da circularidade de interpretacdes e reinterpretacées do
Concilio, de suas decisbes e os consequentes desdobramentos disso na acgao

pastoral e nas praticas catélicas no Brasil.
4. HIPOTESE

O quadro politico e econdémico brasileiro, no Periodo Pré-Conciliar bem
como nos 20 anos seguintes ao Concilio, encontrava-se bastante conturbado, seja
pelo contexto de ditadura militar, seja pelas sucessivas crises econdmicas mundiais
que afetavam sobremaneira a economia brasileira, na época, significativamente
dependente do mercado externo. Nesse contexto, as interpretacbes sobre o
Vaticano Il, no Brasil, sofreriam influéncia direta da luta pela redemocratizacéo e
pela melhoria nas condi¢gdes de vida da populagdo. Logicamente, o aggiornamento
passaria fatalmente pela concepcéo de Igreja como o povo de Deus, propria da

Teologia da Libertagao.

5. OBJETIVOS

5.1 Objetivo Geral : Abordar as repercussdes do Concilio Vaticano Il
na Igreja, focando as interpretacdes divergentes entre os membros da hierarquia,
em especial no Brasil, analisando o fortalecimento da chamada ala progressista dos

bispos nos anos 60 e 70, e a posterior hegemonia da ala neoconservadora .
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5.2 Objetivos Especificos:

5.2.1 Verificar as possibilidades de interpretacdo das posi¢coes doutrinarias
emanadas do Concilio, em especial as que indicam a possibilidade de dialogo com a

modernidade.

5.2.2 Indicar os pontos de divergéncia entre os Tradicionalistas e os
Progressistas, com base nos documentos contestatérios as decisdes do Concilio,

bem como as consequéncias destes em termos doutrinarios e pastorais.

5.2.3 Compreender o reavivamento das idéias tradicionalistas e do influxo

ultramontano no Vaticano a partir dos anos 80, e seus desdobramentos no Brasil.

8. METODOLOGIA
8.1 Fontes Disponiveis

Propomos que, dentre as fontes escritas disponiveis para a compreensao dos
acontecimentos em torno do Vaticano Il, sejam priorizadas aquelas produzidas por
trés padres conciliares: D. Hélder Camara, que escreveu inumeras cartas destinadas
a seus auxiliares e colaboradores mais diretos, entre outubro de 1962 a setembro de
1965, cujos conteudos mostram, sobretudo, suas angustias e inquietagées em torno
do Concilio, como também sua perspicacia como negociador e articulador junto a ala
“progressista” dos padres conciliares. Desta forma, o uso de cartas como fonte

mostra-se viavel, conforme demonstra a citagao:

A partir de Bourdieu, pode-se falar que as cartas fazem parte e
expressam habitus, ou seja, comportamentos, regidos por valores
préprios de uma dada época ou grupo social no qual se inserem
acgdes individuais, num jogo entre individuo e contexto que constitui a
dimensao da individualidade, a coeréncia, a coesao, as acdes e as
relacdes facilmente inteligiveis nao podem ser buscadas como regra
metodolégica. O historiador podera selecionar momentos
significativos, as conexdes que dao coeréncia a vida de uma pessoa
e, assim, construir uma continuidade de atos que sdo descontinuos,
justapostos, imprevistos e aleatérios. Nesse universo aparentemente
cadtico da experiéncia humana, o habitus, enquanto disposicdes
incorporadas para sentir, pensar e agir, permite o ordenamento e a
unificagédo de praticas, agdes, comportamentos e representacdes que
convergem para a compreensao do eu, da identidade do sujeito, mas
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também de uma dada sociedade na qual o individuo se movimenta
( Malatian apud Pinsky e de Luca, 2011, p.201)

Numa vertente politica e teoldgica oposta a D. Hélder, temos dois
importantes representantes do grupo minoritario do Concilio, auto-intitulado Coetus
Internationalis Patrum: D. Antonio de Castro Mayer e D. Geraldo de Proenca Sigaud.
Ambos, juntamente com Monsenhor Marcel Lefebvre, lideraram no Concilio uma
minoria ruidosa e demonstraram claramente suas recusas ao mundo moderno e,
consequentemente, a qualquer mudanga na Igreja. A posigdo destes bispos, no
Concilio, foi transmitida aos fiéis e ao proprio clero através de suas cartas pastorais,

outra fonte que entendemos imprescindivel para esclarecer muitos questionamentos.

Devo explicar que a opcao pelas referidas fontes, deve-se ao fato de que,
embora exista grande disponibilidade de documentos sobre o Vaticano Il, tanto no
Brasil quanto no exterior, ha ainda a necessidade de releitura de muitas das fontes
ja catalogadas e estudadas. Neste sentido, os préprios documentos Conciliares séo
preciosos para a compreensao do contexto historico e das repercussdes do
Vaticano Il no Brasil, as constituicdes e decretos emanados desse evento, sdo em si
mesmo, discursos consistentes ( uso aqui o termo discurso no sentido de documento
produzido a um publico especifico que o I€, interpreta e retransmite). Assim, nos

coloca Albuquerque Junior :

A recepcgdo, a leitura ou a audiéncia de um discurso ou de um
pronunciamento n&o € passiva; o leitor ou ouvinte também ¢é participe
da produgao do sentido do esta sendo dito. Nenhum discurso ou
pronunciamento tem um UuUnico sentido possivel, permite uma sé
leitura ou uma sé decodificagdo. Um texto permite varias leituras que
se modificam, inclusive com o passar do tempo e o contexto de
recepcdo que se altera. Da mesma forma que interessa ao
historiador se perguntar pelo contexto de produgdo do discurso, é
fundamental interrogar-se sobre o contexto de recepgao, em que
momento foi lido, onde foi lido ou ouvido, em que situagao social,
cultural e politica estd o leitor ou o ouvinte e quem sao eles
(Albuquerque Junior apud Pinsky e de Luca, 2011, p.239) .
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8.2 Pressupostos Teorico Metodoldgicos

O estudo das religides, de modo geral e, particularmente, do catolicismo, é
uma atividade instigante. Dentre os problemas tedrico-metodoldgicos enfrentados
pelo pesquisador da (s) religido(des), elencamos dois como principais: a amplitude
e complexidade do campo religioso, que se mistura com outros campos, aos quais
se mistura, influenciando-os e sendo influenciado por estes; outro aspecto a ser
considerado, € a multiplicidade de métodos a serem utilizados na pesquisa haja
vista a abrangéncia, do fenémeno religioso tanto na esfera individual quanto na
social . Em relacdo ao estudo das repercussdes do Vaticano Il, apresenta-se
necessaria a retomada do conceito de representacdes, individuais ou coletivas,

situando-se ambas entre o limiar da sociologia e da psicologia.

Na busca de edificar o lastro da pesquisa, propomo-nos a compreensao dos
caminhos assumidos pela Igreja apos o Concilio, como também a verificagdo dos
caminhos que levaram ao surgimento de um neoconservadorismo catélico. Destarte,
imp&e-se um duplo desafio: interpretar os rumos do Vaticano Il a partir dos anseios
institucionais em sua época, como por exemplo, a busca de aproximagao com o
bloco socialista para tentar diminuir a perseguicdo aos religiosos nestes paises ou
ainda, a partir de seus desdobramentos e em termos pastorais, colocar o clero em

contato com o mundo e ndo mais “acima” dele.

Além dos aspectos teolégicos e pastorais do Concilio, as interpretagdes
sobre este evento, por parte do clero brasileiro, podem ter sido influenciadas pelo
préprio panorama politico da época, o embate entre o capitalismo e o socialismo
num contexto de ditadura militar. Por outro lado, nos anos 80, o panorama politico
favoravel a redemocratizagao brasileira e, num contexto mais amplo, a queda do
Muro de Berlim, fizeram o foco das atencbes mudar, assegurando a sobrevivéncia
da Igreja perante o socialismo. Era, portanto, o momento de fortalecer a instituicao
como grande guia espiritual ou, no dizer de Libanio ( 1983), “A volta a grande
disciplina” com énfase ao embate entre os neoconservadores e os progressistas .
Neste caso, podemos ter como fonte os textos elaborados pelos teéricos de ambas

as vertentes, sobre a visdo de suas comunidades, a respeito do Concilio e de seus
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desdobramentos, ou ainda, de como seus autores interpretaram as mensagens de
Roma. Aqui, nos parece utili a proposta hermenéutica de Paul Ricoeur,
especialmente a analise das praticas apreendidas dos bens simbdlicos, produzindo
diferentes usos e significagdes, um trabalho que busque as relagbes entre os
fendmenos religiosos, as interacbes entre as instituigdes religiosas e os fiéis, seja
ao longo do processo historico, seja na sociedade atual . Tal escolha se justifica pelo
fato de Ricoeur ter buscado, sobretudo, compreender como um texto pode ser
interpretado pelo leitor, uma vez que, o texto traz consigo uma diversidade de

informacdes que precisam ser extraidas em seu sentido, precisam ser interpretadas.

O texto guarda a sua pretensdo de dizer alguma coisa sobre a
realidade. Ele exprime um certo “mundo”. “Com efeito, o que deve
ser interpretado num texto € uma proposicdo de mundo, de um
mundo que eu possa habitar para projetar nele um de meus
possiveis mais proprios ... E o que eu chamo de mundo do texto, o
mundo préprio desse texto unico.”Devemos, por isso, rejeitar a
alternativa de uma hermenéutica polarizada na compreensédo da
intencdo do autor, e de um método estrutural polarizado na
explicacdo da estrutura do texto. “ A alternativa da intencéo ou da
estrutura é va. Porque a referéncia do texto — o que eu chamo a coia
do texto — ndo € nem uma nem outra. Intengcéo e estrutura designam
o sentido; o mundo do texto designa a referéncia do discurso, ndo o
que é dito, mas aquilo sobre o que ele é dito. A coisa do texto é o
objeto da hermenéutica . E a coisa do texto € o mundo que o texto
desdobra diante de si”. ( RICOEUR apud GEFFRE, 1989,p.51)

Para Ricoeur, todo o pensamento moderno torna-se, assim, interpretacao, de
modo que, a questdo essencial ndo estaria em descobrir os “erros” ou “mentiras”,
nem em procurar estabelecer a “verdade”, mas em perceber a ilusdo. Assim, nos

coloca:

A esse respeito, direi de bom grado que a fungao simbdlica, vale
dizer, a possibilidade de designar o real mediante signos, so esta
completa quando é pensada a partir do duplo principio da diferenca e
da referéncia, logo, a partir de uma categoria “inconsciente” e de uma
categoria “egologica”. A fungdo simbdlica €, certamente, a
capacidade de colocar todo intercambio (e, entre eles, os
intercambios de signos) sob uma lei, sob uma regra, logo sob um
principio andénimo que transcende os sujeitos. Mas ela é, mais ainda,
a capacidade de atualizar essa regra num acontecimento, numa
instancia de intercAmbio, cujo protétipo é a instancia de discurso
(apud Ricoeur, 1978, p. 218).
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Diante do exposto, torna-se importante também a compreensao do conceito
de representacdes, pois estas exerceriam uma influéncia direta nas diferentes

interpretacdes acerca do mesmo acontecimento histoérico.

O termo representagdes, ao que tudo indica, teve sua origem na idéia de
representacdes coletivas proposta por Durkheim. Seu surgimento portanto, teve
ligacdo direta com a elaboracdo de uma teoria da religido - para Durkheim,
fendbmenos como a religido, magia e misticismo, ndo poderiam ser explicados em
termos individuais pois seriam produto da coletividade. Assim, segundo Miceli ( apud
BOURDIEU, 2009, p. XV),

Para Durkheim, o sistema légico reproduz de perto o sistema social
— uma reproducao bastante fiel com Iéxicos préprios mas tendo um
mesmo referente — e as relagdbes de exclusdo /inclusao,
distancia/proximidade, associagao/dissociacdo que informam a
hierarquia entre as diversas classes de seres recobrem , sem
qualquer solugdo de continuidade, o arcabougo da organizagao
social repartida em fratrias, clas e outros grupamentos menores que
resultam em processos de segmentagdo. Por conseguinte, ao invés
de entender o sistema simbdlico como a representacéo alegérica do
mundo natural e social dividido em termos de classes antagbnicas e,
cumprindo portanto, sua fungao politico-ideoldgica de legitimar uma
ordem arbitraria, Durkheim afirma que o sistema de classificagao
configura uma ordem légica que recobre a ordem social ( e recobre
no sentido literal de revestir), impondo-se sobre o agente e regulando
nao apenas a apropriagdo dos simbolos mas também fornecendo
regras e os materiais significantes com que os grupos dao sentido as
suas praticas.

Como um sistema de conhecimentos e de crengas que teriam origem na
sociedade e na experiéncia social, surgiriam as representagdes coletivas, as quais,
por sua vez, seriam resultado desse sistema e serviriam para dar plausibilidade e
justificativa a organizacdo social . Todo o arcabougo soécio-cultural de uma
coletividade serviria, assim, para legitimar, dar sustentacdo e l6gica as divisdes da

sociedade.

No final do século XIX, inumeros tedricos operaram na tentativa de classificar
os fendbmenos humanos sob dois aspectos: o individual e o coletivo. Dentre eles, o
préprio Durkheim, distinguiu representacdes individuais de representagdes coletivas;
ja Wundt, um dos pais fundadores da psicologia, vai distinguir a psicologia sob o

aspecto fisiolégico da psicologia das pessoas ( volkerpsycologie).



35

Tedricos mais recentes como Moscovici (2003, p.29-88, passim ), fizeram
uma diferenciacdo entre as representacdes sociais e as representacdes coletivas
propostas por Durkheim. Estas ultimas seriam menos adequadas a complexidade e

ao pluralismo das sociedades modernas, ou mesmo das pdés-modernas.

O conceito de representacéo social, portanto, situa-se entre a sociologia e a
psicologia. Originou-se das teses de Durkheim que apontavam que o conhecimento
s poderia ser encontrado na vida em sociedade, o que assenta, as representagoes

coletivas num conjunto de conhecimentos e crengas derivados do corpo social.

Para Durkheim, o conceito de representagdes coletivas estaria mais ligado a
transmissdao da heranca dos antepassados; ja para Moscovici (loc.cit.), a
representacido social, além de uma maneira de transmitir a heranca coletiva, seria
um reflexo de como os individuos conseguem interagir na construgdo da sociedade,
nao sendo apenas influenciados por ela, mas também contribuindo para sua
transformacdo. Assim, coloca-se contrario a ideia de que grupos e individuos
estejam sempre dominados, em termos ideoldgicos pelas classes sociais, pelo
Estado, pela Igreja etc. Em sua tese, defende que a autonomia do ser humano como
produtor de representacbes aponta para duas vertentes de conhecimentos
percebidos pela sociedade: de um lado, as representacbes dos cientistas, como
especialistas das diversas areas do saber; de outro, os conhecimentos produzidos
pelos proprios membros da sociedade, por pessoas leigas que se agrupam em

torno de ideias comuns.

CHARTIER (1991, p. 173-188, passim), retomou a visdo de Durkheim e
Mauss a respeito das representacbes coletivas e, para entendermos como a
realidade é contraditoriamente construida pelos diferentes grupos sociais, propés
trés interessantes caminhos: um, através de praticas que visam fazer conhecer uma
realidade social; outro a construgcdo dessa realidade de maneira contraditéria pelos
diferentes grupos sociais; por fim, as formas institucionalizadas pelas quais os

representantes garantem a continuidade do grupo.

O autor nos coloca uma dupla via “ para entendermos a construgdo das
identidades sociais: como resultantes de uma relacdo de forca entre as

representacbes impostas pelos que detém o poder” ou, como “recorte social
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objetivado como a tradugao do crédito conferido a representacéo que cada grupo da
de si mesmo”( CHARTIER, op.cit. p. 183) .

Com efeito, devemos considerar “nao haver pratica ou estrutura que nao seja
produzida pelas representagdes, contraditorias em confronto, pelas quais os
individuos e os grupos dao sentido ao mundo que é deles’( CHARTIER, op.cit. p.
177 ).

Retomando as teorias de Ricoeur, o proprio Chartier volta sua atencao para o
encontro entre 0 mundo do texto e 0 mundo do leitor e as conseqliéncias disso. Sua
pesquisa leva em conta que a construcao de sentido efetuada pelo leitor faz parte de
um processo historicamente determinado cujos modos e modelos sao variaveis
conforme o tempo, o0 espago e as comunidades a que esta inserido. Portanto, para

ele :

Contra uma definicao puramente semantica do texto, & preciso
considerar que as formas produzem sentido, e que um texto estavel
em sua literalidade investe-se de uma significacdo e de um estatuto
inéditos quando mudam os dispositivos do objetivo tipografico que o
propde a leitura ( CHARTIER,op. cit. p. 178).

Chartier é enfatico quanto ao papel das representacdes no individuo e na
sociedade, para ele:

As representacbes ndo s&o simples imagens, veridicas ou

enganosas, do mundo social. Elas tém uma energia propria que

persuade seus leitores ou seus espectadores que o real corresponde

efetivamente ao que elas dizem ou mostram”( CHARTIER apud
ROCHA, 2011).

Assim considerando, o campo religioso apresenta uma multiplicidade de
elementos simbdlicos que podem ser interpretados de diferentes maneiras e com
olhares diversos, pelos leitores, construindo o “seu proprio mundo” e imprimindo-

lhe sentido.
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CAPIiTULO Il

O CONCILIO VATICANO Il NO CONTEXTO MUNDIAL E SUA RECEPGAO
NO BRASIL: duas leituras opostas
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1. O VATICANO Il NA DINAMICA DA HISTORIA

O Concilio que “mudou a face da Igreja™

e buscou a conciliagdo desta com os
“tempos de mudanca™, o que ja fora tentado anteriormente por outros papas sem
muito sucesso — estas sdo algumas especificidades atribuidas ao Concilio Vaticano
II. Acontecimento que, sem duvida alguma, representa uma nova etapa para o
Catolicismo Romano uma vez que surge num contexto altamente conturbado, em
ambito mundial, apenas 15 anos apds o maior conflito armado ja vivenciado pela
humanidade, e numa época de busca desenfreada pelos avangos cientificos e
tecnoldgicos tidos como o caminho para uma futura “redengcdo da humanidade™.
Jamais o mundo havia experimentado tantas transformacbes nestas areas como
experimentou no século XX e, mesmo apds os dois grandes conflitos mundiais, as
transformacdes cientificas continuaram num ritmo frenético, acompanhadas de
grandes transformacgdes na esfera sociocultural. A bipolarizagdo do mundo nos dois
grandes blocos que congregaram paises e povos sob a influéncia das grandes
poténcias, capitalistas ou socialistas, fez nascer um antagonismo ideolégico entre
aqueles paises, gerando uma concorréncia singular em todos os campos: politico,
tecnolégico, cientifico, esportivo, militar. O sucesso a ser alcancado em
determinadas areas era visto como simbolo do triunfo do regime adotado pela

ideologia de cada um dos blocos.

Capitalismo versus socialismo, ciéncia versus religido, familia e compromisso

comunitario versus individualismo e busca pelo prazer - o mundo, que durante

® Como exemplo da disseminacdo da idéia de mudangas advindas do Concilio podemos citar
que em 2005 a Ciberteologia, revista eletrénica de teologia e cultura da editora Paulinas, dedicou o
seu segundo numero totalmente a analises do Vaticano Il em face as comemoracgdes dos 40 anos de
seu encerramento, o titulo adotado foi “ Os 40 anos do Concilio que mudou a face da Igreja”.

® Ledo XIll em sua Rerum Novarum deixa claro que a curia romana estava ciente que a
sociedade estava passando por grandes mudancas e que a Igreja precisava dar respostas as
inquietacbes dos fiéis, porém, os caminhos apontados nesta enciclica sdo incapazes de romper o
paradigma medieval, inclusive nas alternativas propostas para a resolugdo do problema da
exploracao do operariado, propds-se um verdadeiro retorno as corporagdes de oficio.

® Referimo-nos aos cientificismo existente no século XIX,particularmente no Liberalismo,
Positivismo e Marxismo, ideologias que embora tivessem varios pontos antagdnicos, convergiam no
sentido de que a Ciéncia significaria a libertagdo da humanidade em relagdo a dominagédo e ao
obscurantismo ocasionados pela religi&o.
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séculos mantinha-se aparentemente imutavel, estava se transformando
rapidamente, numa proporg¢ao jamais vista antes. Acontecimentos até entdo vistos
como extraordinarios e tidos pelo catolicismo romano como fruto de heresias se
fizeram presentes. A Reforma Religiosa do Séc. XVI e a Revolugdo Francesa’,
ambas vieram a constituir apenas mais dois episddios de uma série interminavel de
‘levantes” contra a “ordem cristd”. Num primeiro momento a Igreja se preocupou
com a proliferagdo dos movimentos revolucionarios europeus que, no século XIX,
ainda eram os frutos das “paixdes revolucionarias francesas” e das idéias de um
“‘governo separado de Deus” e, portanto, da Igreja. Era inconcebivel para a Curia
Romana que face as ideias revolucionarias, os governantes fossem escolhidos pela
plebe e ndo mais pela “divina providéncia”. Vale lembrar que, embora muitos desses
movimentos revolucionarios tenham inicialmente falhado em sua luta contra a
monarquia e contra a unido Estado-Igreja, os interesses burgueses e capitalistas
tornaram-se grandes aliados das novas ideias a medida que, desde o
Renascimento, convencionou-se que delas dependia o progresso da humanidade.
Nessa onda interminavel de mudangas nao havia lugar para tradicdes antigas e
ultrapassadas, oriundas de um “periodo de trevas para a humanidade” ou, como
diriam os filésofos iluministas, “uma noite de mil anos”, representada pelo dominio

da Igreja sobre toda a sociedade ocidental.

Assim, adentramos o século XX, palco de uma luta terrivel envolvendo duas
visdes de mundo diferenciadas de maneira bastante peculiar: de um lado, aqueles
que acreditavam na morte eterna dos pecadores e na possibilidade de salvacdo dos
justos; do outro, céticos materialistas que acreditavam no progresso indefinido da

humanidade, que teria “se emancipado de Deus”, através dos avangos da ciéncia®.

Os tedricos conservadores do século XIX acreditavam, entretanto, que
haveria um “retorno” a ordem natural das coisas a medida que os “erros” da

modernidade levassem a humanidade ao caos.

" Neste sentido se posicionaram os Papas Gregério XVI na Enciclica Mirari-vos e Pio IX na
Quanta Cura , ambos condenaram a modernidade e retomaram as decisdes do Concilio de Trento.

® Referimo-nos sobretudo aos positivistas e liberais que influenciaram grandemente os
acontecimentos que levaram a Proclamagéo da Republica Brasileira e a publicagdo da Constituicdo
de 1891.
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Para De Bonald, por exemplo, “a Revolugao Francesa comegou com
a Declaracdo dos Direitos do Homem; s6 terminara com a
Declaragdo do Direitos de Deus”. De Bonald exprime diretamente
aquilo que Schelling adverte por alegoria : “ quando uma sociedade
religiosa ou politica, desviada da constituicdo natural das sociedades,
atinge a medida do erro e da licenca, as fungbdes naturais do corpo
social se abalam e cessam ... Este estado chamado desordem é
sempre passageiro, por mais longo que possa ser porque ele é
contra a natureza do seres e a Ordem é a lei inviolavel ( ou
essencial) dos seres inteligentes”. ( ROMANO, 1997, p.73.)

Houve uma certa reagao por parte da Igreja, através do movimento biblico e
do movimento liturgico. Ledo Xlll ja havia recomendado o estudo da Biblia em sua
Providentissimus Deus ( 1893), Pio IX, funda em 1909, o Instituto Biblico de Roma ,
e Bento XV continua a apoiar tal iniciativa que nem sempre encontrava eco nas

classes sociais menos favorecidas.

As dificuldades da Igreja em manter sua influéncia ocorria, em parte, pelo fato
de que os governos Republicanos, inclusive o brasileiro, até 1930, em sua maioria,
tomaram o laicismo como bandeira. Ao longo do Século XX, independentemente da
postura governamental, far-se-a presente o processo de laicizagdo®, isto é, o
constante afastamento do Estado diante de tudo aquilo que representasse a tradigao

antiga, ou seja, as religides, sobretudo, a religido catdlica.

Ao mesmo tempo que se tentava destruir os alicerces da Igreja, surgiram
importantes focos de resisténcia que, num primeiro momento, nem sempre
contavam com o apoio da hierarquia eclesial. O culto mariano, quase sempre
utilizado e incentivado pela Igreja como uma forma de combater esses males,
surgiu, fundamentalmente do catolicismo popular e depois foi apropriado pela
hierarquia eclesiastica e romanizado. Temos exemplos bastante claros disso em

Lourdes e Fatima.

® No caso brasileiro, o Laicismo se materializa juridicamente pelo decreto 119-A de 07 de
janeiro de 1890 que proibe a intervencdo da autoridade federal e dos Estados federados em matéria
religiosa, consagra a liberdade de cultos, extingue o padroado e estabelece outras providéncias.
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Ironicamente, nos dois casos, o impeto revolucionario foi enfrentado ndo mais
pelas armas, mas, pela fé, pela simplicidade e pela humildade de camponeses e

proletarios catélicos™.

Este fenbmeno, que merece ser melhor estudado, acentuou-se apods a
Revolugdo de 1917, que teve como resultado o triunfo do socialismo no Leste
europeu, apos a Il Guerra Mundial. Mesmo nos paises da Cortina de Ferro, as
diversas formas de catolicismo popular sobreviviam veladamente apesar da
repressao politica. De certa forma, era uma espécie de resisténcia cultural, mas era
também a manutencdo de algo que se colocava muito além da razdo materialista
pregada pelo socialismo: era a verdadeira luta pela manutengdo da crenga no
sobrenatural'’.

As vésperas da Il Guerra Mundial, j& se fazia bastante claro para a maioria
dos quadros da Igreja Catélica Romana que aquele confronto tratava-se de uma luta
entre o “bem e o mal”, entre os que aceitavam a religido e os que a combatiam™. No
acirramento dos animos, em decorréncia do conflito entre os dois lados, surgiram os
extremismos: um lado representado pela esquerda internacional; outro, pelos
movimentos de extrema direita, de inspiracdo nazifascista. Com estes num
determinado momento a Igreja buscou uma aproximag¢ao como forma de enfrentar o
ateismo, todavia, com a |l Guerra Mundial, ela propria torna-se refém dos
antagonismos extremistas, perdendo a possibilidade de assumir uma posi¢ao mais

firme contra os inimigos da religido™.

" Trabalhos mais recentes retomam as andlises sobre acontecimentos que ante a
historiografia tradicional eram associados a ignorancia e fanatismo religioso de camponeses, no
contexto francés temos a Revolta da Vendéia e no caso brasileiro podemos citar a Guerra de
Canudos, em ambos os casos percebe-se, em diferentes conjunturas um descontentamento com a
republica incapaz de reduzir os impostos e melhorar as condi¢gdes existenciais do campesinato e a
indignacdo com o laicismo devido ao forte sentimento religioso das camadas mais humildes da
populagao.

" As politicas de acomodagédo com os Regimes Comunistas iniciadas por Jodo XXIIl e
continuadas por PauloVI diminuiram a repressdo em relacdo as praticas religiosas ( consideradas
pelo comunismo internacional como o 6pio do povo) de tal sorte que apds a fragmentacado da URSS e
o fim do regime em poucas semanas varias igrejas ja estavam reabertas e sendo freqlientadas como
se o ateismo nunca tivesse dominado a regiao.

"2 Pio XI dedicou toda uma enciclica, a Divini Redemptoris, a condenar o comunismo ateu.

3 Lembramo-nos de Pio Xl referindo-se & Mussolini como “um homem enviado pela
providéncia” antes das elei¢gdes de 1929 e ainda, da concordata assinada com Hitler em 1933.
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A luta contra o comunismo ja ndo podia mais se situar, no plano temporal,
como luta politica , passa a restringir-se, entdo, ao plano espiritual, na exortagéo
dos fiéis as oragdes, pois o enfrentamento direto poderia acirrar ainda mais as

perseguicdes religiosas nos paises socialistas.

Inimeras experiéncias da Igreja ja acenavam para a necessidade de abertura
para o mundo™, no sentido de compreender os anseios do proletariado. Assim, em
1926, o Monsenhor Cardin cria a JOC - Juventude Operaria Catdlica- , com o intuito
de evitar a proliferacdo do comunismo ateu no meio operario. Em 1934, o abade
Godin, capeldao da JOC Francesa, publica o livro “Franca pais de Missao ?”- nessa
obra ele faz um balango desanimador do papel do catolicismo junto aos meios
populares e propde algumas medidas. Suas ideias sdo postas em pratica no Petit
Colombes, quando em 1944, um grupo de jovens padres decide ndo ficar a espera
dos paroquianos na Igreja e saem, de porta em porta evangelizando. As dificuldades
junto ao operariado foram, contudo, constantes, pois 0 meio operario era fortemente
influenciado pelo Partido Comunista e as queixas contra a Igreja eram muitas. Para
se aproximar mais da populacdo, os sacerdotes do Petit Colombe™ inovaram
celebrando as missas em francés ao invés de em latim - experiéncia que acabou

sendo adotada na reforma liturgica aprovada pelo Concilio, 20 anos mais tarde.

No pos-guerra, a classe operaria francesa tinha, entretanto, a visdo de que a
Igreja era para os ricos. Alguns padres compartilhavam dessa idéia e tornaram-se
missionarios junto ao operariado - as dificuldades desses padres foram inumeras,

principalmente, devido ao anticlericalismo que imperava.

O Padre Jacques Loeuw foi além. Misturando-se com os estivadores e
trabalhadores como se fosse um deles, apds enfrentar certa desconfianca inicial, por

parte dos populares, os Padres acabaram sendo aceitos como um deles passando

¥ De Mattei (2010), aponta como tentativas de compreenséo e de aproximagdo com o mundo
moderno o Movimento Biblico, o Movimento Litlrgico, o Movimento Filoséfico-teolégico e o
Movimento Ecuménico.

"> Esta experiéncia ¢ citada no documentario Vaticano 1962 - Revolution dans I'Eglise de
1995.
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a serem chamados de “camaradas sacerdotes”. Assim, acabaram se engajando nas

lutas por melhores condigdes de trabalho.™

Apos a prisao de dois padres em manifestacdes politicas, Pio Xl coloca fim a

experiéncia dos padres operarios. "’

Vale lembrar que certos grupos de religiosos e de leigos foram incapazes de
perceber as necessidades de adaptagéo a modernidade’ e continuaram defendendo
o legado medieval da primazia da Igreja em todos os aspectos, fossem eles
temporais ou espirituais. Tais grupos, como veremos mais adiante, dependiam
muito mais da luta que envolvia capitalismo contra socialismo — para eles uma luta

do bem, Deus conta o mal, Satanas - do que de questdes verdadeiramente eclesiais.

A tradicdo representaria a defesa da Igreja e da propria sociedade perante os
males da modernidade, e as transformagdes decorrentes da revolugdo'™ seriam
motivo para a danagao eterna. O processo de romanizag¢ao do século XIX e XX, em
alguns paises como o Brasil®, propiciou condigbes para que o discurso e as praticas
do conservadorismo catélico se impusessem como hegemoénicos, porém, na

desordem e no caos do pés-guerra, tudo viria mudar.
O Papa Pio XlI foi incapaz de se abrir para os “novos tempos”,

Ele parecia nascido para o papado. Austero, extremamente devoto,
com uma aparéncia digna das pinturas de El Greco, encaixava-se
perfeitamente na idéia que se faz de um santo catdlico. Quando
nancio na Alemanha, impressionou o kaiser Guilherme Il, que o
considerava o ‘ modelo perfeito’ do prelado da alta hierarquia
romana. Para contornar a ligeira tartamudez que o acompanhava
desde a juventude, adotou um modo de falar deliberado e enfatico
que emprestava a suas palavras um tom particularmente solene, no
qual ele mesmo passou a acreditar. Era inclinado a devogdes

'® A entrevista consta no documentario mencionado anteriormente.

0 tedlogo Hans King critica duramente PIO XII, seja pelo desmonte da experiéncia dos
padres operarios, seja por sua incapacidade de se adaptar aos novos tempos — ver KUNG,
2002,p.220.

'® O Padre Charles Antoine ocupou-se do estudo desse fendbmeno no Brasil o qual ele
denomina de integrismo brasileiro, ou seja, tais grupos religiosos seriam adeptos de um catolicismo
integral , ndo aceitando qualquer adaptagao ou mudanga .

¥ Entenda-se como Revolugao qualquer mudanga brusca na ordem soécio-econdmica ou
social e ndo no sentido marxista do termo .

%% No Brasil, tomamos como referéncia para fins didaticos como inicio e término do processo
de romanizacgao, respectivamente a Questao Religiosa ( 1872-1876 ) e a morte de D. Sebastido Leme
(17/10;1942).
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dramaticas e a gestos expansivos, erguendo o olhar para o céu ,
abrindo amplamente os bragos, os olhos grandes e belos a brilharem
por trds dos Oculos redondos. Apesar da persona austera e da
hieratica serenidade, sabia corresponder as emocdes das pessoas,
sorria e envolvia em simpatia o seu interlocutor ( Duffy, op.cit. p.
263).

A admiracado de Pio Xll pela cultura alema, juntamente com seu prudente
siléncio perante as atrocidades cometidas pelos nazistas na Il Grande Guerra,
acabaram por gerar, por parte de certos historiadores, acusagdes de colaboragéo
para com os nazistas?'; outros, contudo, trataram de tentar reabilitar sua memoria® ,
mostrando os esforcos do Vaticano em retirar alguns judeus das zonas de

ocupagao nazista .

Figura 1 - Pio XIl na Sede Gestatoria 1939 — Fonte : Dufy, 1998.

Apods a guerra, no comego da década de 1950, entendendo que as antigas
tradicées ja ndo correspondiam aos anseios do mundo moderno, o papa acabou

cedendo as pressdes e introduziu algumas reformas na Igreja, tais como:

1 E o caso do livro de Cornwell ( 2000 ) O papa de Hitler.
2 \Ver Tornielli (2002) Pio XIl o papa dos judeus.
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autorizacado para a celebragdo de missas noturnas, abandono da necessidade de
jejum desde a meia-noite anterior a comunh&o e reforma do nucleo da antiga liturgia.
Estas decisbes, entretanto, deram apenas uma falsa sensacéo de abertura, pois na
mesma época iniciou-se uma serie de represalias aos tedlogos que nao pactuassem
com suas ideias - represalias que as vezes levavam a persegui¢gdes sem acusagao
formal. Excecbes foram os casos dos Dominicanos franceses Yves Congar e Marie
Dominique Chenu que, acusados formalmente, acabaram sendo condenados ao

siléncio pela Curia.

Nos anos 50, o Vaticano ora se batia condenando o Regime Comunista que
parecia se alastrar cada vez mais, ora enfrentava a descristianizacdo da Europa
Ocidental, que também sofria a influéncia de partidos de esquerda, principalmente

nos movimentos operarios e sindicais.

Na Santa Sé, florescia uma atmosfera de desconfianca e denuncia
do mundo moderno, nutrindo a enfatuada retdorica de um século de
condenacao papal da modernidade. A instadncias do monsenhor
Alfredo Ottaviani, do Santo Oficio, e do Cardeal Ruffini, de Palermo,
o pontifice acalentou a ideia de convocar um concilio geral que
denunciasse erros modernos como o existencialismo e o poligenismo
(visdo segundo a qual a raga humana evoluiu a partir de mais que
um unico casal), e definisse a doutrina da Assuncgao fisica da Virgem
Maria ao céu. O plano conciliar foi abandonado, mas suas
condenacdes reapareceram em 1950 na Humani Generis® | e, no
mesmo ano, o papa exerceu o ‘infalibile magisterium” ( pela primeira
vez desde a enunciagéo da infalibilidade papal em 1870), definindo a
doutrina da Assung¢do. Tal definicdo constrangeu muitos tedlogos
catélicos, pois ndo contava com o apoio nas Escrituras e era
desconhecida pela Igreja primitiva; por outro lado, foi um desastre
nas relagbes com outras igrejas, mesmo com aquelas, como a
ortodoxa, que acreditavam na doutrina mas rejeitavam o direito
unilateral do papa de definir artigos de fé. ( Duffy, 1998, p. 267-268)

2® Na Humani Generis Pio XII retoma o tom aspero das enciclicas de PIO IX apontando mais
“erros” do mundo moderno e dos tedlogos que desprezavam a filosofia escolastica e buscavam
dialogar com outras religides.
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Apos uma série de decisdes, no minimo questionaveis, PIO Xll se isolou cada
vez mais, cercou-se de conselheiros ultra-conservadores e, a partir dai, afastou
Montini**, tido como seu possivel sucessor, de suas fungbes no Vaticano,
nomeando-o arcebispo de Mildao, porém sem promové-lo a Cardeal - alias, uma

promogao que era de praxe até entao.

Com o comportamento cada vez mais fora dos padrbes, cercado de livros e
buscando, nos seus ultimos anos de vida, um conhecimento enciclopédico, Pio XIi
falece em 09 de outubro de 1958.

Iniciam-se, entdo, os embates internos para o conclave: os grupos favoraveis
as mudangas se defrontam com os antigos colaboradores de Pio Xll. Seu sucessor
natural seria o arcebispo Montini que, teoricamente, ainda poderia ser eleito mesmo
nao sendo cardeal, porém sua auséncia, aliada a resisténcia dos Cardeais
conservadores, inviabilizam sua elei¢do, conforme nos coloca Allen Jr. (2002, p.08-
09):

Nos novemdiales de 1958, por exemplo, o cardeal da Curia Giuseppe
Pizzardo foi visitar o patriarca de Veneza, cardeal Angelo Roncalli,
em 17 de outubro para descobrir sua posi¢do sobre uma das
questdes mais complicadas daquele conclave — 0 que o novo papa
faria quanto ao arcebispo Giovanni Battista Montini, de Mildo, que
fora exilado para aquela cidade pela Curia de Pio Xll. As forcas
curiais estavam temerosas de que Montini pudesse voltar como
secretario de Estado e limpar a casa. Roncalli, jamais o politico
ingénuo que alguns supunham, deu uma resposta tranquilizadora:
“Como um homem poderia ser secretario de Estado quando nao é
desejado pelos cardeais da Curia?” , disse. Roncalli foi eleito papa e
honrou sua antiga amizade com Montini de outra maneira, fazendo
de Montini o primeiro cardeal que homeou.

Instala-se, entdo, no colégio cardinalicio, o impasse entre 0s que desejavam

mudancas e 0s que temiam que a situagcado saisse do controle. Buscou-se, assim,

** Giovanni Battista Enrico Antonio Maria Montini serviu no Departamento de Estado do
Vaticano de 1922 a 1954, em 22 de junho de 1963, apds trés dias de conclave, foi eleito papa
adotando o nome de Paulo VI .
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um nome de consenso ou, como diziam alguns cardeais, um papa de transicéo -
alguém que ja contasse com uma idade avangada e que transitasse bem pelos dois
grupos, o que explica a preferéncia pelo patriarca de Veneza, Angelo Roncalli, de

77 anos, o papa Joao XXIII.

Para o tedlogo Hans Kung, Jodo XXIII foi o papa mais importante do século
XX, tanto por suas atitudes como pelas realizagdes que possibilitaram uma mudanca

da face da Igreja, conforme citacao :

Foi Jodo XXIII ( 1958-63) e mais ninguém que, num pontificado de
menos de cinco anos, introduziu uma nova era na histéria da Igreja
Catdlica. Contra a resisténcia macica da curia, com consideravel
cultura histérica e experiéncia pastoral, ele abriu para a Igreja,
fechada num medieval paradigma antimoderno da Contra-reforma, o
caminho da renovacéao ( aggiornamento), para uma proclamagao do
evangelho em harmonia com a época, para um entendimento com as
outras igrejas cristas, o judaismo e as outras religides mundiais; para
contatos com os Estados do Oriente; para a justica social
internacional ( a enciclica Mater et magistra, 1961) e para a abertura
para o mundo moderno em geral e a afirmagao dos direitos humanos
( a enciclica Pacem in terris, 1963). Através de seu comportamento
colegial, fortaleceu o papel dos bispos. Em tudo isso, o papa Joao
mostrou uma nova compreensao pastoral do cargo papal ( King,
2002, p. 224-225).

Diferentemente de seu antecessor, Jodao XXIIl era de origem humilde, seus
pais eram camponeses: “eleito papa, escolheu o0 nome de Joao, dentre outras coisas
porque era o de seu pai, e o gesto humano marcou de pronto a caracteristica basica

de seu pontificado, a transparente bondade, a dogura” ( Duffy, 1998).
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Figura 2 -Jo&o XXIll Abengoa a multiddo logo apds o conclave que o elegeu
Fonte — DUFY, 1998.

A preocupacao com os pobres, desde antes da abertura do Concilio, sera um
dos temas centrais de seu breve pontificado. Assim, sua postura, enquanto papa,
aumentara o animo daqueles que integrarao a maioria no concilio, os defensores da

abertura da Igreja para o mundo e de uma “Igreja dos pobres”.

Na Radiomensagem de 11 de setembro de 1962, difundida
exatamente um més antes da solene abertura do Concilio, a
experiéncia material e espiritual da pobreza em Joao XXIll o levou a
transp6-lo ao nivel das nagdes e da Igreja, tocando um tema que
irrompera no Concilio : Outro ponto luminoso. Em face dos paises
subdesenvolvidos, a Igreja apresenta-se qual é e quer ser — como a
Igreja de todos e particularmente a Igreja dos pobres ( Beozzo,
1993, p.95).
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2. O ANUNCIO DO CONCILIO : MODERNIDADE X TRADIGCAO

Ao contrario do que oficialmente se propugna, neste ano da fé*, o
Concilio, desde seu anuncio, estava longe de ser visto como uma decisdo, por
inspiracéo divina, do papa Jodo XXIIl. Para boa parte da Igreja, o anuncio do
Concilio criou expectativas positivas. Para a Curia romana era, todavia, quase uma
traicdo, pois representava, antes de mais nada, o desejo de alguns cardeais, de
que a politica externa e a diplomacia do Vaticano aplacassem o clima de hostilidade
com os paises socialistas, préprio do pontificado de Pio Xll e, assim, tornasse um
pouco mais facil a vida dos catdlicos residentes naqueles paises. Talvez houvesse,
por parte desse grupo, a percepcao de que, num contexto de guerra fria onde se
testavam bombas nucleares a céu aberto para intimidar o adversario, onde cada
uma das superpoténcias poderia iniciar uma hecatombe mundial, as questdes
teoldgicas, de per si, ndo serviriam para muita coisa num mundo que estava a beira

de um holocausto nuclear. Alberigo ( 2006 ) nos coloca que :

Objetivamente, todavia, o confronto entre os dois blocos estava a
beira do conflito: da guerra da Coréia ( 1950) ao bloqueio de Berlim,
com a construgao do muro ( 1961), a sucessiva crise atdbmica de
Cuba ( 1962), a situagao do mundo parecia enrijecida num lugar sem
saida. E verdade, porém, que o jovem presidente eleito em
novembro de 1960 para dirigir os EUA — John F. Kennedy, catdlico —
suscitava entusiasmo e abria perspectivas de renovacido, mas é
dificil saber sob que medida isso teria estado presente na decisdo do
velho papa. ( op.cit.p.19).

Para o tedlogo Hans Kiing, o “ato historicamente mais significativo de Joao
XXIII foi o anuncio do Concilio Vaticano II”. Kiing coloca que, embora o Concilio
ainda estivesse em sua fase inicial, o papa Jodo XXIIl foi “corrigindo” Pio Xl em
quase todos os “pontos decisivos” conforme expoe:

(...) sua enciclica pioneira sobre exegese biblica catdlica ( Divino
afflante  Spiritu, 1943): reforma da liturgia, ecumenismo,

5 0 ano da fé foi proclamado pelo papa Bento XVI na Carta Apostélica Porta Fidei, iniciou-se
em 11 de outubro de 2012 no 50° aniversario da abertura do Concilio Vaticano Il.
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anticomunismo, liberdade de religido, o “mundo moderno’e, acima de
tudo, a atitude em relagéo ao judaismo. Encorajados pelo novo papa,
finalmente os bispos mais uma vez exibiam autoconfianga e sentiam
que eram um colégio com sua propria autoridade “apostdlica”.
(KUNG, 2002, p.226).

Sabia-se que os Cardeais Ruffini®® e Ottaviani* haviam conversado com Pio
XIl a respeito da necessidade de se retomar o Concilio Vaticano |, porém o
conservador Pio Xll temia perder o controle da situagao diante das “novas idéias”
que assolavam o clero e parte do colégio cardinalicio. Os mesmos Ruffini e Ottaviani
teriam garantido apoio a Roncalli durante o conclave, caso 0 mesmo, apds eleito
papa, convocasse o Concilio. Houve, no entanto, por parte de Jodo XXIl a postura

firme em assumir sozinho o énus por sua decisao.

De sua parte o papa Joao XXIllI ndo tinha deixado duvidas sobre o
carater definitivo de sua decisdo de reunir um concilio; até
demonstrado plena consciéncia da natureza excepcional do préprio
ato, um ato concebido como exercicio do primado papal, com a
exclusao do concurso de outros. Nao é por acaso que o papa falou
de uma “resolucao decidida” e mais tarde anotou no “diario da alma”

que “ o concilio ecuménico é totalmente iniciativa do papa” (
ALBERIGO, op.cit. p.18-19).

Para os tradicionalistas, o concilio teria, no entanto, significado o triunfo dos

“‘erros da modernidade” e, acima de tudo, uma “alianga com os comunistas”. Dom

Lourenco Freischman® vai além, acusando o préprio Montini de sustentar “alianca”
com os comunistas, conforme discorre:

(...) foi descoberto no Vaticano, que um Cardeal da Curia, Giovanni

Baptista Montini, mantinha relagdes amigaveis com os comunistas,
apesar da expressa proibicdo do papa Pio Xll. Como é conhecido,

% 0O cardeal Ruffini, Arcebisbo de Palermo, era ferrenho defensor do tradicionalismo catdlico
e foi partidario do Coetus Internationalis Patrum .

" Cardeal Ottaviani era secretario do Santo Oficio e juntamente com Ruffini, ferrenho
defensor do tradicionalismo, ambos contribuiram para a decisdo de Jodo XXIII convocar o Concilio
porém, esperavam que a Curia Romana pudesse deter qualquer tentativa de mudanga nos rumos da
Igreja, o que efetivamente, ndo conseguiu.

¢ Dom Lourenco € um monge Beneditino tradicionalista ordenado por Mons. Marcel Lefevre
em 1985 , filho de Julio Freischman( 1928-2005), que foi presidente da Permanéncia entre 1969 a
2003 e principal colaborador de Gustavo Corgao.
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Monsenhor Montini foi entdo afastado de Roma, sendo indicado
como arcebispo de Mildo, o que lhe abriria, mais tarde, as portas da
Cétedra de Pedro.( Wiltgen, 2007, p.11).

Historiadores como Mattei (2011), indagam se o Concilio n&o teria atuado
como verdadeiros “Estados Gerais da Igreja”’, a exemplo do que ocorreu na
Revolugao Francesa quando ruiu o absolutismo monarquico na Francga. Tal analogia
se deve ao fato de que o Concilio acabou com a supremacia papal, sendo
organizado de forma colegiada em que pese as manobras da curia romana em

manté-lo sob controle.

O anuncio do concilio foi acolhido a0 mesmo tempo com surpresa e
preocupacao por parte dos presentes.
Sabe-se que o quando o papa Jodao XXIll anunciou aos Cardeais
reunidos na Basilica de S&o Paulo extra-muros que tivera uma
inspiragao subita do Espirito Santo para que convocasse o Concilio,
seguiu-se um siléncio total: eles sabiam, de fato, que os dois
mesmos prelados que estiveram com Pio Xll em 1948 conversaram
com o Cardeal Roncalli ( futuro Jodo XXIll) durante o conclave que o

elegeu, propondo que, se fosse eleito, convocasse o concilio.
( WILTGEN, op.cit. p. 13)

Para Alberigo (1996), pela auséncia de atas desse consistorio, ha dificuldade
documental em comprovar a perplexidade dos Cardeais presentes ao anuncio,
porém, segundo ele proprio declara: dois anos mais tarde, o papa observaria que o

anuncio foi acolhido pelos cardeais “com impressionante e devoto siléncio”.

Embora Jodo XXIIl tivesse solicitado aos bispos que lhe enviassem cartas
sobre suas impressdes a respeito do Concilio, s6 poucos responderam, outros o
teriam feito de maneira fria e sem emocgéo, o que para Beozzo (2005), se explicaria
pela frustragdo da expectativa da maioria que julgava ser Jodo XXIIl um papa de

transicao e nada mais .

No Brasil nao foi diferente, apenas o Cardeal Dom Jaime Camara respondeu

ao Papa e, ainda assim, somente cinco semanas depois do anuncio.
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As analises de ambos os autores mostram que, além das questdes de politica
interna da Igreja, principalmente na Curia romana, a perplexidade por parte do
episcopado predominou em todo o mundo: a surpresa se estendia desde a idade
avangada do Papa até a percepcdo dele proprio®® de que seria um papa de
transicdo. Existia, ainda, a falta de experiéncia em se lidar com o anuncio, uma vez
que concilios ndo sédo eventos rotineiros da Igreja, ainda mais naquele panorama de

crise e dificuldades em lidar com o mundo moderno.

Conforme a analise dos Vota® do episcopado brasileiro, Beozzo (2005)
coloca que em 1959, 133 dos 175 bispos mandaram seus Vota para Roma, uma
participagdo de 76%. Até o momento nao foram realizados, nestes documentos,
estudos que permitam uma analise das inquietacbes colocadas pelo episcopado
brasileiro, porém, a nosso ver, demonstram que, passada a fase de “surpresa” pelo
0 anuncio do concilio, a necessidade de participar do processo foi se colocando

como indispensavel, fosse pelo desejo de mudanca, fosse para evita-la.

Por outro lado, “no Brasil, nenhuma instituicdo de ensino superior chegou a
enviar o seu votum para Roma embora, no indice dos que o enviaram, conste o

nome da Pontificia Universidade Catodlica de Sao Paulo” ( Beozzo, op.cit., p. 80).

Tais fatos demonstram a auséncia de um movimento teoldgico forte que
pudesse se colocar como alternativa no Concilio, por isso, talvez, tenham

predominado apenas as impressdes individuais.

3. AS ACOES DA IGREJA NO BRASIL POS-GUERRA (1945-1964)

Nos anos seguintes ao término da Il Grande Guerra, desenha-se em ambito
mundial, um desmedido paradoxo: para evitar 0 avango socialista, os paises

capitalistas vencedores na guerra empreenderam grande esfor¢o para reconstrucao

# Ao anunciar seu nome , Jodo XXIIl observou com ironia perante os cardeais que haviam
existido mais papas chamados Jodo de que qualquer outro nome e a maioria deles tiveram reinados
breves ( Accettazione Del Supremo mandato, 28 de ottobre 1958, Giovani XXIII).

% Documento enviado a comisséo ante-preparatoéria do Concilio com as “solicitagdes”dos
padres conciliares.
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dos paises derrotados, os quais passaram a sofrer sua influéncia apds as
conferéncias de Yalta e de Potsdam®'. Tal influéncia levou o american way of life as
areas de interesse dos norte-americanos - incluiram-se ai nao sé os paises
europeus afetados diretamente pela guerra, mas também os paises latino-
americanos que seriam potenciais consumidores das empresas estadunidenses: era

0 caso do Brasil.

Em pleno processo de expansdo urbana, na década de 50, nosso pais
mostrou-se um cliente promissor, pois havia crescente expansao da classe média
urbana, entdo, bastante avida pelas novidades tecnolégicas introduzidas na politica

de aproximacao originaria do pés-guerra.®

No estilo de vida brasileiro, as atividades religiosas das grandes cidades
foram bastante afetadas: as missas de domingo, até a primeira metade do século
XX, eram vistas pelas classes sociais mais elevadas como um evento social € ndo
como obrigagao religiosa. Assim, acabaram perdendo espago para outras formas de
convivéncia social que poderiam, igualmente, servir para a ostentagao.
Proliferavam-se pelo pais os clubes sociais, 0s quais passaram a ser concorrentes
diretos das atividades religiosas tradicionais - nos clubes eram promovidos os bailes,
principalmente nas noites de sabado, onde os membros das familias mais ricas, bem

como os da emergente classe média, se esbaldavam.*

Aos domingos, as tradicionais missas perdem espag¢o para as sessdes de
cinema, cada vez mais populares na época, incorporando novas culturas no
imaginario das pessoas, novos estilos de vida, desconhecidos da maioria da
populacdo brasileira. O protestantismo classico, até entdo conhecido mais pelos
embates teoldgicos e pelo proselitismo protestante, passa a ser mostrado no cinema

como fato incorporado ao cotidiano do norte-americano e essencial para o

! Nestas conferéncias a URSS, os EUA e a Gra-Bretanha, decidiram pela divisdo do mundo
a partir de areas de influéncia apés o término da Guerra. A divisdo do mundo entre os dois blocos
hegemoénicos ( americano e soviético) , gerou continuas tensdes politicas e militares levando a uma
corrida armamentista nuclear entre as duas superpoténcias.

%2 Sobre este tépico vale a pena ler o texto Capitalismo Tardio e Sociabilidade Moderna (
Novais e Schwartcz, 2000).

% Esta, ¢ uma das questdes levantadas por Rodeghero (1998) em suas pesquisas sobre a
“descatolizacdo no Rio Grande do Sul’, estes fendmenos se repetiram em outras regides do pais,
observamos nos livros de Atas da Congregacdo Mariana de algumas paréquias da Diocese de
Jacarezinho grande preocupacgao com este tema no mesmo periodo histérico.
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desenvolvimento daquela nagao. Torna-se, por isso, mais uma alternativa religiosa
para os catélicos que ndo se enquadravam nos padrdes oficiais da igreja: os
desquitados, os filhos fora do casamento, as pessoas que nao conseguiam se
inserir nos grupos catolicos ligados as classes mais elevadas economicamente,
aqueles que, simplesmente, discordavam das praticas de alguns grupos ou de
liderangas da Igreja, ou mesmo, os que buscavam outras respostas para seus

problemas existenciais e espirituais.*

Podemos comprovar quase a mesma postura face ao espiritismo: num
primeiro momento, apresentando-se como a ciéncia que buscava entender o que era
inexplicavel pela religido, ganhou adeptos, dia apds dia, no seio do catolicismo,
aproximando-se dele em muitos aspectos como a caridade e o assistencialismo. Sob
a influéncia de Chico Xavier, identifica-se com o catolicismo popular, buscando a
interpretacdo do evangelho de forma a evitar o antagonismo entre a doutrina espirita

e as demais religides.*

Se, num pais economicamente atrasado, era esse o contexto, em termos
mundiais a conjuntura se fazia ainda mais complexa, pois os paises dominados pelo
neocolonialismo do século XIX passam a reinvindicar sua independéncia e a
valorizar cada vez mais as tradigdes locais refutando tudo o que tivesse sido imposto
pelos dominadores estrangeiros, incluindo-se as religides cristds impostas pelas

poténcias europeias.®

A Curia Romana, ndo era mais possivel manter-se numa postura imutavel
diante de um mundo que se transformava a cada dia. Era necessario repensar as
praticas da Igreja. Pio Xll, ja politicamente desgastado pelo seu “siléncio prudente”
em relagdo ao genocidio dos judeus pelos nazistas e também por sua formagao neo-
tomista, hesitou, em tomar qualquer atitude mais ousada, deixando este encargo

para O seu sucessor.

* O crescimento vertiginoso do Protestantismo e do Espiritismo de 1940 a 1964 é apontado
por Mainwaring (2004) como o fruto da incapacidade da hierarquia eclesial em modificar as préaticas
pastorais junto aos setores populares, preocupando-se tdo somente com as elites.

° Lewgoy (2004), procura demonstrar que o espiritismo brasileiro teve uma grande
transformagéo a partir dos ensinamentos de Chico Xavier, aproximando-se enormemente do
catolicismo popular.

% Hobsbawm(1994), aponta as religides locais como meio de mobilizar as massas contra a
modernizagao capitalista ou socialista e contra os “forasteiros” que as defendiam.
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No Brasil, a situagcao também era desalentadora, o Cardeal D. Leme falece
em 17 de outubro de 1942 , apds 3 décadas de liderancga frente ao clero nacional,
sem deixar um sucessor que conseguisse exercer lideranga a sua altura e,

tampouco, um projeto pastoral viavel para a Igreja brasileira .

Na primeira metade do século XX, a Igreja destacou-se, por seu
assistencialismo, como parte do processo de romanizagdo e, consequentemente,
pelo enfrentamento ao laicismo e protestantismo que avangcavam apds a
Proclamacéo da Republica. Era necessario aumentar a influéncia da instituicao junto
a sociedade e politica . Despontam assim, as tentativas de uma Igreja voltada para o
povo como dizia Pe. Julio Maria ( apud VILLACA, p. 75) : “Diante da separagao
entre o Altar e o Trono, propds como férmula salvadora e urgente: a unido entre a
Igreja e o povo.” E ainda emendava : “O clero brasileiro ndo tem nenhum valor
politico e social. Nem ele pesa, como devia acontecer, na balanga da opinido. Nem a
Igreja brasileira € ouvida em nenhum dos grandes interesses da Patria” (op.cit. p.
73).

Apos o fim do padroado régio®, mormente no periodo pés | Guerra Mundial, a
gama dos desafios a serem enfrentados, sob o do ponto de vista institucional,
tornaram-se relevantes. Referimo-nos, aqui a maior complexidade da sociedade
brasileira que se deu motivada pela acentuagao do processo de industrializagao, de
urbanizacao e, consequentemente, do esvaziamento demografico gradativo, porém
constante, das zonas rurais. Tais mudancas, proprias de um pais que se esforgava
para fazer parte da dindmica econ6mica dos paises capitalistas desenvolvidos,
acentuaram as desigualdades sociais de tal forma que diversos setores da Igreja
perceberam a necessidade de ir além do assistencialismo e passaram a incorporar,
gradualmente, reflexdes sobre a justica social. E importante frisar que, de um lado, a
Igreja havia ocupado um papel de destaque nas organizagdes assistencialistas, em
parte devido a incapacidade do Estado Brasileiro em suprir as necessidades basicas

da populagao, tais como assisténcia social, saude e educacao; de outro lado, a

¥ Embora a Proclamacdo da Republica tenha significado o fim da unido Estado Igreja em
termos oficiais, o catolicismo conseguiu manter relagbes com a Republica Liberal que se instaurou no
Brasil, ao contrario do que acontecia na maioria dos paises europeus, sobre este tema, vide
VILLACA, 1975, p. 57.
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medida que a presenca do Estado se fortalece, sobretudo na area social e
educacional, as atengdes da Eclésia voltam-se para outras situacdes, entdo
prioritarias, concernentes as transformacées do mundo moderno - a questao social

era uma delas.

Tal situagédo agrava-se, cada vez mais, em face da crise mundial oriunda da |l
Grande Guerra, de forma que se esboca, em alguns documentos eclesiasticos, a
partir do final dos anos 40, a utopia de uma solugao cristd para os problemas
sociais, a0 mesmo tempo em que sdo apontadas as mazelas do sistema capitalista
burgués e a questdo agraria. Esta ultima, reunindo a cada dia mais adeptos a
medida que se propagam as tensdes no campo e as ligas camponesas no nordeste,
vao ganhando forga ja no final da década de 1950. Diante disso, parte dos bispos vé
a necessidade de se discutir a questao agraria ou, ao menos, de propor projetos que

ajudem a amenizar, ou mesmo solucionar os problemas do homem do campo.

Assim, buscando minimizar os “efeitos nocivos” das questbes sociais, os
documentos oficiais se distinguem por uma linguagem que buscava o discernimento
e acalmar que acalmariam os animos das partes envolvidas; enquanto outros,
elaborados pelos radicais extremistas, tanto de direita como de esquerda, pregavam

a radicalizagao.

Contribuiu, para o desenvolvimento de reflexdes sobre a necessidade de
justica social, o viés ideoldogico do pos-guerra que, de uma forma ou de outra,
permeou as organizagdes catolicas. Se, por um lado, o comunismo era sempre
lembrado nas celebragdes liturgicas como uma das grandes aflicbes da
humanidade, por outro, as causas materiais que levaram a revolugao russa também
assustavam os catélicos. Tal preocupacgao toma corpo no contexto latino-americano
com a criagdo do Conselho Episcopal Latino Americano — CELAM, em 1955, e
também com a publicagdo dos documentos-sintese dos encontros de Medellin
(1968), e Puebla (1979). Nesta conjuntura, a Igreja do Brasil, liderada pela CNBB,
assume um importante papel na luta por uma ordem politica e social mais justa. O
engajamento do clero e dos fiéis neste contexto, era, no entanto, bastante dispar, o
que “gerava uma forte tensao interna”. Sobre a Agao Catdlica no periodo 1945-1964,
LUSTOSA (1991) aponta trés correntes que teriam se formado em busca de

solugbes:
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a primeira corrente € representada pelo macigco contingente dos
catélicos neocapitalistas. Apelam para reajustes superficiais do
sistema econdmico vigente e julgam que, através de paliativos mais
ou menos eficientes, conseguem alinhar os capitalistas com a
doutrina social catélica ( reforma moral );

a segunda corrente se infiltra, com seguranga, nos meios mais
lucidos e criticos da igreja e seus adeptos sustentam a necessidade
de reestruturagdo ( nem sempre bem definida! ) social e
econOmicamente. Parte deles caminha para a defesa pura e simples
da reforma social de base. Nessa segunda corrente, € ventilado
sempre o assunto da terceira via, uma espécie de modelo que
escapa aos dois extremos,capitalismo e comunismo;

na terceira corrente se agrupam os catdlicos revolucionarios. N&o
basta a reforma estrutural. E preciso que se faca nos esquemas de
uma revolugdo, mesmo, se for o caso, rapida, violenta e armada.
Falar em reformas, lentas e de carater moral, € ilusdo e engodo.

Embora se trate de apenas uma das organizacdes leigas da lIgreja, as
divergéncias dentro da Acdo Catdlica mostram-nos, de certa forma, a ebulicdo

ideoldgica da época.

4. “REVOLUCIONARISMO SOCIAL” OU “CONTRA-REVOLUCAOQ’,
EM FACE DO CONCILIO QUE CAMINHO SEGUIR?

“Acusada” pela historiografia marxista de ter apoiado e alimentado o Golpe
Civil-Militar de 1964, a Igreja Catdlica brasileira vivia, no inicio da década de1960,
um estado de engajamento na busca de reformas sociais. Se, por um lado,
divergiam alguns bispos e grupos de leigos em relagdo ao papel da Igreja Catdlica
brasileira perante a politica e a sociedade, ou sobre como as reformas deveriam ser
implementadas; de outro, concordavam que estas seriam inevitaveis e, diante dessa
perspectiva, cada facgdo buscava alternativas que viabilizassem seu projeto, fosse

ele tradicionalista, conservador ou reformista®.

% Classificagbes utilizadas por MAINWAING ( 1987 )
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Num primeiro momento, os bispos mais conservadores souberam explorar os
temores do clero e de grande parte da sociedade civil sobre a possibilidade de que
fosse real o perigo da instauragdo de um regime socialista no Brasil, o que
representaria, evidentemente, o fim da religido e o triunfo do ateismo, bem como o
fim da propriedade privada. Essa ameaga desagradava a todos e explica o apoio
dado pela CNBB ao Golpe de 1964. Ademais, o préprio General Castelo Branco,
lider do movimento, expressava seu desejo de que, apdés 6 meses do Golpe, a
normalidade democratica fosse restabelecida. Infelizmente, os desdobramentos que
se seguiram ao Golpe nao foram positivos e, aos poucos a opinido da sociedade se
divide e também o apoio da Igreja ao Regime Militar - os antagonismos acentuavam-

Se.

E preciso que se tenha consciéncia dessa constante tensdo interna na Igreja
brasileira e, para uma analise ampla dos desdobramentos do Concilio Vaticano Il no
Brasil, precisamos entender as peculiaridades daquela, a partir dos anos 50, sobre
esse tema, MAINWARING ( 1987, p. 56-57) afirma que :

Por volta de 1955 havia trés facgdes principais dentro da Igreja. Cada
qual com uma visdo diferente no tocante as mudancgas
sociais.Aqueles que continuavam a endossar a estratégia da
neocristandade passaram a ser os tradicionalistas, embora esse
modelo ndo pudesse ser classificado como tradicional antes dos
anos 50. Esse grupo acreditava que a Igreja deveria seguir no
combate a secularizacdo e no fortalecimento da presenca da
instituicdo na sociedade. Por exemplo, a Igreja deveria organizar
campanhas contrarias aos meios secularizados de comunicagao, a
educacdo publica e aos partidos politicos progressistas. Deveria
operar como um grupo de interesse, usando o Estado para garantir
tantos privilégios quanto fosse possivel, como forma de tornar
catolica a sociedade.

Os modernizadores conservadores acreditavam que a Igreja
precisava mudar para cumprir sua missao no mundo moderno com
maior eficacia. Também se preocupavam com a secularizagao, com
a expansado do protestantismo, com a ameaga comunista, mas
respondiam com maior abertura do mundo.Embora rejeitassem a
mudanca radical e tivessem uma concepc¢ao limitada da forma de
realizar a justica, eles estavam mais preocupados com justica social
do que os lideres da neocristandade. Ainda eram hierarquicos nas
praticas da Igreja, mas se preocupavam mais em desenvolver
organizagoes leigas e eficazes de atingir o povo.
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Finalmente, havia um nucleo de reformistas. Essa facgao
compartilhava da preocupacdo dos modernizadores conservadores
com o trabalho pastoral mais intenso e uma educacéo religiosa mais
eficaz, mas suas posi¢des sociais eram mais progressistas. Ao passo
que os conservadores modernizadores enfatizavam a necessidade
de lutar contra 0 comunismo, 0s renovadores se preocupavam mais
com a mudanca social como um fim em si . Durante a década de 50,
esse grupo iniciou alguns experimentos que inspiraram outras
inovagdes posteriores.

Diante dessa diversidade de praticas e posicionamentos, as decisbes do
Vaticano Il, foram interpretadas de diferentes maneiras, nas diversas regides do
mundo. Na Ameérica Latina, a maioria dos bispos, tanto tradicionalistas como
reformadores®, viram no Concilio uma significativa mudanga de rumo nas relagées
que a Igreja mantinha com os fiéis ao longo de sua histéria. Tém-se exemplos de
religiosos e leigos que assumiram uma posi¢ao dialética em favor dos oprimidos,
mas foi sé a partir do Vaticano Il que essa posig¢ao tornou-se oficial e as atitudes
foram sendo sistematizadas. Considere-se ainda que, para o grupo de
tradicionalistas, havia a percepc¢ao de revolugdo mundial em andamento, somando-
se ao perigo da destruicdo do mundo cristdo. Plinio Correia de Oliveira ( apud
ANTOINE, 1980, p 22.), um dos porta-vozes dos tradicionalistas, dizia que a
revolugao : “ndo € um sistema, mas toda uma cadeia de sistemas ideoldgicos” cujos
trés grandes momentos sado sucessivamente a Pseudo-reforma da Renascencga, a
Revolugcdo Francesa e o comunismo da Revolugdo de Outubro. Ja no inicio dos
anos 60 , o governo Goulart mostra-se engajado na implementagéo das reformas de
base reivindicadas pelos movimentos populares . O embate entre os tradicionalistas
e progressistas seria, portanto, inevitavel. Em 1964, entretanto, os primeiros
conseguiram fazer sobressair suas ideias junto a Conferéncia Nacional dos Bispos

do Brasil - CNBB que, em nome da unidade da Igreja, preferiu apoiar o Golpe Militar.

3 MARCHETTO, 2008, analisando os grupos de interesse dentro do Vaticano Il, critica
qualquer tentativa de rotulagéo a grupos de religiosos formados a partir de tendéncias teoldgicas ou
ideoldgicas tais como conservadores, progressistas, moderados, etc. Coloca que o “enquadramento”
a partir de tendéncias ideoldgicas feriria a busca pela neutralidade do historiador, embora reconhega
que o historiador seja sempre parcial, por isso, defende o uso dos termos : minoria ou maioria . No
entanto, por questbes didaticas e em se tratando da Igreja Brasileira acreditamos que a
“classificagao” adotada por Mainwaring seja aceitavel.
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Defendia-se assim, a instituicdo frente ao “perigo vermelho” representado pela

possibilidade de um regime socialista no poder.

Nos anos 50, a reforma agraria, instrumento para diminuir as tensdes no
campo e evitar o éxodo rural, ainda n&o havia saido do papel e, com isso, boa parte
da populagdo do campo e das cidades interioranas teve limitado acesso a sociedade
de consumo. A criacdo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil vem se revelar
uma adaptagao da Igreja aos novos tempos, ao menos, no caso brasileiro. Aqui, D.
Hélder Camara foi o grande articulador da criagdo dessa conferéncia, inédita, até
entdo, em todo o mundo catdlico, conforme DELLA CAVA, 1975, p.34:

Em 1947, quando ele e o advogado mineiro, membro da Agao
Catolica, Vieira Coelho, se manifestaram pela primeira vez sobre a
construcdo de uma barca totalmente nova para que a Igreja pudesse
velejar no mar dos tempos modernos (de acordo com entrevista no
Jornal do Brasil, em 1972) , sua carreira ainda nao estava em
evidencia . Carlo Chiari, Nuncio apostolico no Brasil, visava a cobrir
trés tarefas “administrativas”. revitalizar as linhas de comunicacao
entre os bispos do pais; superar as lacunas individuais dos membros
do episcopado nacional; prover uma unidade minima a administracéo
cotidiana e a outros esforgos da Igreja. Montini, ajudante do nuncio e
futuro Papa Paulo VI, prometeu criar a Conferéncia . Um ano depois,
Hélder foi novamente a Roma e, somente em 1952, a Santa Sé
houve por bem permitir o nascimento da Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil (CNBB).

A CNBB foi fundamental, de um lado, como esteio para aqueles bispos que
seguiam as estratégias do préprio Vaticano a fim de deter o surto revolucionario na
Ameérica Latina; de outro, para avangar rumo ao comprometimento maior com as

causas sociais.

O apelo dramatico do Papa Jodo XXIll, logo apds a Revolugédo Cubana de
1961, constitui, destarte, um documento importante, no qual o Vaticano apoia a

cooperacgao intima entre a Igreja Catdlica no Brasil e o Estado Brasileiro.

Os setores tradicionalistas da Igreja passam, entretanto, a questionar

continuamente o apoio dado as reformas de base pela CNBB, em face da
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aceitacdo, cada vez maior, das ideias socialistas pelos diversos setores da

sociedade brasileira.

Figura 3 - D. Marcel Lefebvre ( a esquerda) e D. Antonio em Econe
(Fonte: MAYER, 2010 )

Num contexto de turbuléncia politico-institucional, dois representantes do
conservadorismo catolico brasileiro acabaram se destacando por suas posi¢coes
contrarias as ideias da ala Progressista da Igreja. Referimo-nos a Dom Antonio de
Castro Mayer ( Bispo de Campos ), que acabou rompendo com a Santa Sé apos o
Concilio, e a D. Geraldo de Proenga Sigaud (Arcebispo de Diamantina), primeiro
Bispo Brasileiro a se pronunciar contra a Reforma Agraria, ainda em 1953. Os dois
bispos foram, simultaneamente, ferrenhos defensores da manutencdo do rito
catolico tradicional, durante o Concilio Vaticano Il. Ao mesmo tempo, ambos se
encarregaram de se envolver no contexto politico brasileiro, no inicio dos anos 60,
desenvolvendo teses para refutar a reforma agraria, a partir de uma interpretacao
integrista de algumas enciclicas do século XIX e XX, particularmente de Leédo XllI,
Pio Xl e Pio Xll. Algumas dessas teses foram reunidas num livro organizado pelo
Prof. Plinio Correia de Oliveira, fundador da Tradicdo, Familia e Propriedade
(T.F.P.), uma instituicio de extrema direita, inspirada num espirito religioso

cruzadista e tridentino.
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5. O INTEGRISMO EM DEFESA DA ACAO CATOLICA

A Acgao Catdlica Brasileira foi fundada em 1935, com a finalidade de colaborar
para a difusdo e atuacao dos principios catélicos na vida individual, familiar e social.
Sua atuacdo se dava por meio da coordenagdao de Associacoes e de Obras
Catdlicas controladas por leigos. A Agao Catdlica colocava-se sob a dependéncia

direta da hierarquia eclesiastica, ndo tendo vinculos politico-partidarios.

O primeiro presidente da Acao Catdlica ( de 1935 a 1945 ) foi Alceu de
Amoroso Lima que, por sua identificacdo com as ideias de Maritain, acabou por
assumir posturas cada vez mais progressistas, causando, assim, um crescente
desconforto para os intelectuais catdlicos mais tradicionalistas, como Plinio Correia
de Oliveira que, em agosto de 1933, foi convidado a assumir a dire¢do do
Legionario, Jornal que, naquele mesmo més, torna-se 6&rgaéo oficioso da
arquidiocese de Sao Paulo. Era um Jornal cujo conteudo estava voltado para os
movimentos catolicos e n&do para o grande publico. Dentre seus principais
colaboradores estavam dois jovens sacerdotes: os Padres Antonio de Castro Mayer
e Geraldo de Proenga Sigaud. O Legionario tornava-se, assim, um verdadeiro foco

de resisténcia ao progressismo que adentrava a Agao Catdlica.

e

Figura 4 -Plinio Correia de Oliveira ( Fonte : MATTEI, 1997 )
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Em 11 de margo de 1940, o Arcebispo de Sao Paulo, D. José Gaspar de
Affonseca e Silva, nomeia Plinio Correia de Oliveira presidente da Junta Diocesana
da Acgao Catdlica de Sao Paulo. Os colaboradores mais diretos de Plinio foram
também nomeados para cargos importantes: Pe. Antonio de Castro Mayer tornou-se
Assistente Geral da Agao Catdlica de Sao Paulo e o Pe. Geraldo de Proenca
Sigaud, designado assistente arquidiocesano da juventude estudantil. O grupo
conservador liderado pelos trés, assumia assim, a coordenagdo das principais
organizagdes catolicas de Sdo Paulo. A respeito do papel desempenhado por Plinio
frente a Acao Catdlica DE MATTEI ( 1997, p. 127-128 ) coloca que :

O que é certo é que na pessoa do Prof. Plinio, D. José havia
escolhido um profundo e seguro conhecedor dos males que
principiavam a infectar a grande organizagdo do apostolado leigo.
Gragas a esse cargo, Plinio Corréa de Oliveira que, desde 1938, ja
havia iniciado a denuncia destes males através do Legionario, teve a
possibilidade de conhecer melhor e abarcar com um olhar amplo e
profundo a variegada realidade catdlica do pais. O jovem presidente
dirigiu a associagcdo com mao enérgica, reprimindo os erros
doutrinarios que afloravam e procurando modificar as novas
mentalidades. Depois de trés anos de trabalho, os resultados ndo se
fizeram esperar: A Acdo Catodlica paulista conheceu um
florescimento sem precedentes. O grandioso Congresso Eucaristico
de 1942, em Sao Paulo, revelou a toda a América Latina as imensas
possibilidades do movimento catdlico brasileiro.

O cenario parecia promissor para o grupo, porém a crescente aceitagdo das
idéias progressistas de Maritain e Tellhard de Chardin, nos meios catélicos, acabava
por acuar Plinio que, por isso, decide escrever o livro “Em defesa da Agao Catdlica”,
cujo objetivo era mostrar a sua visdo acerca do que estava acontecendo, ou seja, a

infiltracdo modernista através das teses progressistas, sobretudo na Agéao Catélica.
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Figura 5 - Livro Em Defesa da Agéo Catdlica e Carta de elogio do Secretario de Estado do Vaticano Mons. Montini.
( Fonte : MATTEI, 1997)

A Nunciatura Apostdlica, por sua vez, estava atenta ao trabalho de Plinio e
apoiou tacitamente a publicagdo do livro. O proprio Nuncio D. Bento Aloisi Masella
prefaciou-o, restando ao Arcebispo de Sao Paulo apenas dar o seu Imprimatur. Na
visao do grupo tradicionalista :

O livro, num ambiente religioso aparentemente ainda unido e
homogéneo, teve o efeito de uma bomba. Contribuiu para despertar
a maioria sonolenta, colocando-a de sobreaviso contra a corrente
progressista, cujas insidiosas manobras foram bruscamente
travadas. “Esse livro — escreveu Dom Geraldo de Proencga Sigaud —
foi um brado de alarme e um cautério. Brado de alarme, impediu que
milhares de fiéis se entregassem, na sua boa fé,aos erros e

desmandos do liturgicismo, que avangava como uma onda
avassaladora”. ( DE MATTEI, op.cit. p.136-137 )

Sem duvida, havia, nessa época, um ambiente bastante favoravel ao grupo
tradicionalista, porém ocorreu um subito revés: o arcebispo D. José morre num
acidente aéreo, em 27 de agosto de 1943, e seu sucessor, D. Carlos Carmelo, a
julgar pelas atitudes que tomou assim que assumiu a Arquidiocese de Sao Paulo,
tinha uma visdo ndo muito favoravel a postura de Plinio, pois imediatamente o
destituiu da Presidéncia da Acao Catdlica. Nem seus colaboradores, Padre Antonio
e Padre Geraldo, escaparam das ‘readequacbes” feitas por D. Carlos na
Arquidiocese: Padre Antonio que era Vigario Geral da Arquidiocese foi remanejado
para o cargo de vigario ecbnomo do bairro de Sdo José do Belém; Padre Geraldo,

foi enviado a Espanha.
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Em dezembro de 1947, Plinio Corréa de Oliveira foi afastado da diregcao do
Legionario. A partir de entdo, a influéncia de seu grupo na administragdo da

Arquidiocese de Sao Paulo jamais seria a mesma.

Apesar desses reveses de Sigaud e Castro Mayer enquanto padres, suas
atuagdes como bispos nao se restringiram a politica interna da Igreja no Brasil. Por
ocasiao do Concilio Vaticano Il, ambos conseguiram formar uma rede de padres
conciliares que foram seus colaboradores ou, ao menos, simpatizantes de suas
idéias, formando um bloco de resisténcia ao “aggiornamento” e ao espirito fraterno

proposto por Jodo XXIlI, para o Concilio.

Dois prelados brasileiros , durante o Concilio , inscreveram-se
ostensivamente no bloco da minoria e tiveram participagédo ativa no
“Coetus internationalis Patrum”, de orientagao integrista: o arcebispo
de Diamantina , Dom Geraldo Proenga Sigaud, secretario do
COETUS, e o bispo de Campos (RJ), Dom Anténio de Castro Mayer.
No final da 22 sessdo do Concilio (1963), foi entregue ao cardeal
secretario de Estado uma peticdo assinada por mais de 200 padres
conciliares de 46 paises pedindo que a questdo do comunismo, do
marxismoe do socialismo entrassem na ordem do dia do Concilio. A
iniciativa desta peticao partiu dos dois bispos brasileiros: Sigaud e
Castro Mayer. Movimento semelhante ocorreu na 42 sessdao do
Concilio, durante a discussdao do esquema 13 que resultaria na
Gaudium et Spes, 334 padres conciliares assinaram um texto
patrocinado por 25 bispos, entre os quais quatro do Brasil: D.
Tavares Baeto Neves, S. Conti, J. Nepote-Pus e G. Grotti, pedindo a
condenacao do ateismo, do marxismo e do comunismo ( BEOZZO,
1993, p. 88).

COETUS INTERNATIONALIS PATRUM

Figura 6 - Integrantes do “Coetus” em foto de 1965 — fonte : FSSPX-Fraternidade Sacerdotal Séo Pio X
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5.1 Sigaud

Dom Geraldo de Proenga Sigaud, natural de Belo Horizonte, nasceu em
1909, tendo sido o primeiro Sacerdote da nova capital mineira, ordenado, e
também, o primeiro Bispo eleito, nascido em Belo Horizonte. Quarto Arcebispo
Metropolitano de Diamantina, Dom Geraldo de Proencga Sigaud, da Sociedade do
Verbo Divino (SVD), foi transferido para a diocese de Jacarezinho, no Parand, onde
foi bispo de 1946 a 1960. Durante seu bispado em Jacarezinho, tratou de organizar
melhor a diocese, na época muito vasta, dividida, alguns anos depois, em outras
seis. Incentivou a construgcdo de mais escolas catdlicas na diocese e fundou a
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras de Jacarezinho .

Figura 7 - Sigaud apds sagragdo como Bispo em 1947
Fonte : Galeria de Diretores da Faculdade Estadual de Filosofia, Ciéncias e Letras de Jacarezinho

Embora a diocese de Jacarezinho estivesse a mais de quatrocentos
quildmetros das capitais de dois estados da unido - a paranaense e a paulista - Dom
Geraldo mostra otimismo quanto ao papel a ser desempenhado por seu rebanho,
conforme declara:

A diocese de Jacarezinho em que viveis, irmaos diletissimos, néo
deve ser considerada como uma regido isolada que possa realizar
sua vida a parte, como um Tibet ou uma China de outrora acurralada
detras de uma muralha, mas como uma parte da nacao brasileira que
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sobre ela exerce uma influéncia poderosa e dela espera uma
contribuicdo pequena, mas generosa ( SIGAUD, 1947, p.07).

Os bispos tradicionalistas, elaboravam textos que passavam uma mensagem
clara: a condenagédo do comunismo como um dos grandes males que assolavam a
humanidade, como também a constante repulsa a modernidade . Suas mensagens
eram direcionadas a um publico especifico: as pessoas das classes mais elevadas e
aos profissionais liberais formadores de opinido da classe média urbana. Nem podia
ser diferente, pois, em sua redagao, predominava muito mais a preocupacdo em
mostrar erudi¢gdo e conhecimento sobre os documentos pontificios e 0 magistério da
Igreja, do que com uma mensagem voltada para a populagdo em geral.

A estratégia de focar a “conscientizagdo” sobre os problemas entre a Igreja e
o mundo moderno nas classes mais abastadas ou, ao menos, nas classes com
maior acesso a escolaridade, torna as praticas de D. Geraldo enquanto Bispo na
Diocese de Jacarezinho, um verdadeiro ensaio para buscar uma maior visibilidade
politica para seus projetos e, consequentemente, maior apoio do Estado.

O projeto de D.Geraldo incluiu a formagédo das “consciéncias para a Igreja”,
ou seja, a ampliacdo da educagao catdlica na regido, com a criagao de escolas
catdlicas voltadas para a educacao das criangas e de uma Faculdade de Filosofia,
Ciéncias e Letras para formar os educadores que atuariam, sobretudo, na rede de
educacéao publica . Para conseguir viabilizar seus projetos, exorta os padres e fiéis a
que “cobrassem” o apoio dos politicos do Estado do Parana e do Governo Federal.

A Circular n® 15 da Diocese de Jacarezinho, de 01.01.1950, convoca os
padres da Diocese para virem até a curia a fim de discutirem, dentre outros
assuntos, a Liga Eleitoral Catdlica; na Circular n°® 21 de 08 de setembro de 1950,

temos as seguintes orientagdes ao clero, por parte de D. Geraldo:

Dos partidos que disputam o atual pleito no Norte do Parana, todos
em si podem receber apoio dos catolicos, se considerarmos 0s seus
programas. Se considerarmos os candidatos que sao apresentados,
em todos ha homens dignos, em maior ou menor niumero, e também
pessoas a quem devemos negar nosso apoio. Perguntar-me-eis: A
gquem devemos negar nossO apoio e se possivel, combater? Digo-
vos: Aos negocistas, divorcistas, comunistas encobertos, aos
macons declarados, aos fautores de uma politica truculenta, aos
anticlericais, aos protestantes proselitistas, aos candidatos sem
compostura moral, sem dignidade humana...
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D. Geraldo, na mesma circular ainda completava:

...A Igreja sé intervém em politica, quando estdo em jogo os
interesses de Deus... V.V.Revmas. trabalhem junto do eleitorado
catdlico no intuito de garantir uma forte votagao em favor do Dr.
Plinio Correira de Oliveira.

As atitudes de D.Geraldo em Jacarezinho, lembram a Carta Pastoral de 1916
de D.Sebastido Leme , porém num outro contexto, uma neocristandade tardia *
Vejamos alguns textos de que podem demonstrar claramente seu projeto e

sua forma de pensar :

A Conquista das inteligéncias:

A primeira parte de Nosso programa, amados irmaos, que tera sobre
os demais uma certa precedéncia de tempo, como a tem na ordem
I6gica, € a conquista das inteligéncias para a doutrina catodlica, as
idéias construtivas do catolicismo.

Conquista das inteligéncias significa a entrada triunfal da verdade no
horizonte das almas, como entra o sol no céu de nossas vistas.
Havemos de iluminar as inteligéncias com o catecismo, em primeiro
lugar. Mas, a medida que a inteligéncia desabrocha e os problemas
da vida se vao apresentando, solicitando uma atitude pessoal,
havemos de transmitir a Nossos adolescentes e a Nossos homens a
doutrina catdlica total, de sorte que os Nossos fieis pensem de tudo
como pensa a Igreja. Vedes, pois, que esta conquista das
inteligéncias as leva a encarar toda a realidade com olhos catdlicos.
No dia em que a massa dos catdlicos brasileiros souber como a
Igreja pensa de tudo e abragar o pensamento, a doutrina catdlica
como sua atitude pessoal, estara dado o primeiro passo para a
reconstrucao da cristandade. ( SIGAUD, 1947, p.30 )

Nesse trecho de seu programa de agao, apresentado em sua Carta Pastoral
de Saudacgao, de 1947, ja constava a “conquista das inteligéncias”, porém, talvez, o

bispo ainda ndo conhecesse a regido o suficiente para perceber que néo se tratava

0 0O termo neocristandade, utilizado primeiramente por Thomaz Bruneau em Catolicismo
Brasileiro em Epoca de Transicdo ( 1974 ) e dizia respeito as estratégias de D. Leme para buscar
uma reaproximacdo entre a Igreja e o Estado . No caso de Jacarezinho, houve uma retomada das
estratégias proprias da neocristandade num momento em que os desafios para a Igreja catdlica
brasileira eram outros, dai o termo neocristandade tardia, a este respeito, ver SILVA Jr., 2006.
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se conquistar mas sim, de “formar”’, dada a caréncia de escolas € o numero de
analfabetos. De qualquer maneira, como vimos anteriormente, ele tentou amenizar

estes problemas.

Para formar um clero diocesano, conseguiu do governo do estado a doagao
de 50 alqueires de terra onde foi instalado o Seminario, onde também se praticava a

agricultura, utilizando-se do trabalho dos proprios seminaristas.

Os Costumes:

A vida catdlica so6 tera estabilidade e toda a sua fecundidade quando
0 quadro estavel da vida cotidiana - as instituicbes — foram nascido
do Evangelho, impregnado do sobrenatural e se fizer arauto e veiculo
da caridade de Deus.

A Ordem que queremos construir é esta. Uma Ordem Sagrada. E o
oposto da humanidade magbnica e comunista que outros arquitetos
estdo empenhados em levantar. Nesta o homem sera levado pelas
instituicbes a uma vida terrestre, a uma existéncia naturalista, a
pensar, agir, querer com os olhos fixos na natureza e apartado de
Cristo e da Santissima Trindade. ( SIGAUD, op.cit. p. 39)

Em relagdo aos costumes, demonstra, ndo sem razdo, preocupagao
sobretudo com o comunismo e a magonaria. Realmente, o desenvolvimento do norte
pioneiro paranaense*’, impulsionado pela cultura cafeeira, trouxe também, a
disseminagao das lojas macglOnicas por toda a regido; quanto ao comunismo, as
caracteristicas agrarias da economia cafeeira, com a predominancia de grandes

latifandios, dificultou sua proliferagédo®.

Sabemos que sobre os escombros da Cristandade querem erguer
um governo mundial laico, em que s6 havera escravos ao servigo de
uma camarilha de senhores, e que nesta nova ordem mundial ndo ha
lugar para Jesus Cristo e para a sua Igreja; menos ainda para uma

*1" O termo Norte Pioneiro ou Norte Velho é uma alusdo as terras do norte paranaense
colonizadas entre 1890 e 1930.

*2 Os nomes das Ruas de Jacarezinho documentam o mandonismo local das familias dos
coronéis da regido, temos como exemplo as ruas : Coronel Figueiredo, Coronel Batista, Coronel
Alcantara e Coronel Cecilio Rocha .
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Cristandade de homens livres e filhos de Deus. ( SIGAUD, op.cit. p.
42)

O maior temor dos catdlicos nessa época, era de uma Revolugdo que
acabasse com a religiao, como aconteceu na Russia. No caso de um bispo integrista
como D. Geraldo, este temor chegava a extremos, como podemos perceber em
duas de suas obras: a Pastoral contra seita comunista (1962) e o Catecismo
anticomunista (1963) . O primeiro documento traz uma analise filoséfica, histérica e
teoldgica sobre as origens e o desenvolvimento do comunismo internacional, tendo
como referenciais autores europeus e, a Europa como palco. Nao contém uma
analise especifica das questdes brasileiras, no entanto chama a atenc¢ao para o pré-
capitalismo europeu, para as corporagdes de oficio e para o campesinato -
momentos da histéria em que ainda nao havia se formado o proletariado urbano,
nem as pré-condicbes para uma revolugado. Assim, fala que quando a familia, a
religido, as tradicbes familiares e culturais ainda existem e sdo respeitadas, nédo
existe condicdes para a proliferacdo do comunismo - de certa forma, esta parte da
Pastoral se aplicaria as regides economicamente mais atrasadas do Brasil. No
catecismo anticomunista®*, existe apenas um apanhado de perguntas sobre
comunismo e as respostas numa perspectiva integrista.

Indagado pelo Jornalista Alberico Souza Cruz, se acreditava que existia uma

penetracdo comunista na Igreja, D. Geraldo foi incisivo:

Existem, sem duvida, idéias marxistas que tém penetrado em
grandes setores do clero e do laicato. Acho também que existem
comunistas que miltam nos quadros catdlicos. Eu conhego,
pessoalmente, elementos que eram comunistas e hoje pertencem
aos quadros catdlicos e neles tem um papel atuante. Prefiro ndo
dizer os nomes, mas posso dar um exemplo: frei Beto, o célebre
convertido, no entanto entrou na ordem dos dominicanos. ( VEJA,
1970, p. 3).

Na mesma entrevista Sigaud acusa a JOC de estar contribuindo para a

infiltracdo de ideias e de principios marxistas no catolicismo, e o Pe. Comblin, de

3 Ja citado no Capitulo |
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estar produzindo teses “francamente subversivas, marxistas e revolucionarias”.
(VEJA, Loc. Cit.)

E interessante que, mesmo atacando a infiltragdo comunista no clero e na
Igreja catdlica brasileira, quando é indagado sobre suas rela¢gdes com D. Hélder, D.

Geraldo diz que D. Hélder era seu irmao em Cristo.

Evidentemente, ele € meu irmao em Cristo e nés nos amamos e nos
estimamos como irmaos, embora discordemos como responsaveis
pela sorte de nossos rebanhos. Ele orienta a Igreja num sentido, o
que é um direito que ele tem, e ndo tem que me dar satisfagcbes por
isso. Mas quando ele procura influenciar o Brasil todo, como fez ao
fundar aquele Movimento de Pressdo Moral, eu tenho o direito de
manifestar minha opinido. Até aquele momento eu nunca tinah me
referido a D. Helder em publico. Mas, no momento em que ele toma
uma atitude publica, langando um movimento politico, percorrendo a
Europa dizendo coisas que ndo séo verdadeiras sobre o Brasil, eu,
como brasileiro, tenho o direito e a obrigagao de falar também uma
palavra. ( VEJA, op.cit. p. 04)

As declaragbes de D. Geraldo Sigaud, aparentemente contraditdrias, na
verdade, seguem uma logica propria do catolicismo: a defesa da instituicéo e,
consequentemente, de seus membros, deve estar acima de quaisquer interesses.
Por isso, Sigaud insiste em afirmar que suas diferencas com D. Hélder se situam
apenas no plano das ideias, porém, na pratica, pede aos militares a prisdo de D.

Hélder Camara ainda em 1968*.

O choque entre as visdes tradicionalista e progressista acerca das questbes
sociais nos remetem ao exemplo de GINZBURG ( 2001 ) que nos lembra Montaigne
a histéria de trés indios brasileiros que haviam sido levados a Francga: em sua

inocéncia quanto ao funcionamento da sociedade européia, os indigenas :

Perceberam que havia entre nés homens cheios até o pescogo de
todo o tipo de riquezas e que as metades deles estavam mendigando
as suas portas, mirradas pela fome e pela pobreza; e achavam
estranho que essas metades necessitadas pudessem tolerar tal
injustica e nao agarrassem os outros pelo colarinho ou nao tocassem
fogo na casa deles. (GINZBURG, Op. Cit. p. 39)

* Este episodio ocorreu em uma conferéncia de D. Geraldo para oficiais do Circulo Militar do
Rio de Janeiro e é citado por ANTOINE, 1980, p. 34.
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Ginzsburg chama a atencao para o fato de que os indigenas, desconhecendo
os habitos e as convengbes sociais europeias nao entendiam o porqué das
desigualdades econémicas e sociais. Por outro lado, num contexto de quinhentos
anos de exploracdo e miséria pelas quais a maioria das populagdes latino-
americanas foi submetida, o enriquecimento de poucos em detrimento de muitos se
tornou regra socialmente aceita e 0 estranhamento dessa situagao pelos indios

citados por Ginzburg se tornou tabu.

Vejamos o caso do Centro Sul do Brasil e do Nordeste, contextos de

ocupacao territorial e desenvolvimento econémico totalmente diferentes .

No caso nordestino, historicamente as melhores terras e a posse da agua
ficou nas maos dos latifundiarios descendentes dos senhores de engenho que
exerciam e de certa forma, ainda exercem, o mandonismo local. Alguns clas se
tornaram conhecidos nacionalmente através da politica e esta |hes trouxe
enriquecimento ainda maior, através das benesses do poder. A populagdo, de modo
geral, precisou se submeter a estes senhores de terras para conseguirem sobreviver
- qualquer contestacdo a este sistema de exploragdo sempre foi duramente

reprimida.

O documento “Eu ouvi os clamores do meu povo”, subscrito por trinta e seis
bispos do nordeste, publicado em 08 de maio de 1973, ndo apresentou nenhum
conteudo ofensivo ou radical do ponto de vista da analise conjuntural, apenas
demonstrou um panorama bastante claro das condigdes de vida da populagao
nordestina. Foi contudo, considerado “subversivo” pelos donos do poder, pois,
evidentemente, tocava na ferida, de certa forma “cobrava” das autoridades acdes
afirmativas contra aquela situacao que perdurava. Apesar dos avangos econdmicos
pelos quais o Brasil passava, o agravamento das condi¢gdes de vida da populagao

mais carente era latente .

Os esforcos pela romanizagdo do catolicismo nesta regido do pais
concentraram-se nas capitais e nas instituicdes de formacédo do clero, porquanto
seria impossivel fazer frente a séculos de um catolicismo ainda caboclo, que
misturava elementos culturais africanos e indigenas, mas que, nem por isso, fazia a

fé dos fiéis menos sincera.
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Neste contexto, os bispos nordestinos foram compreendendo as
especificidades daquela regido, chegando a conclusdo de que os desafios que se
impunham eram , as vezes, bem diferentes daqueles colocados pelos bispos de
outras regides, sobretudo considerando a regidao Centro-Sul, cujo cenario era bem
diferente: havia sem duvida, a presenca do latifundio e resquicios de coronelismo,
mas ambos com caracteristicas bem diferentes daquelas encontradas na regiao
Nordeste. Os fazendeiros do Sul e Sudeste foram se adaptando as mudancas
econdOmicas e diversificando os investimentos. Nos primeiros anos da republica se
envolveram diretamente na politica, chegando mesmo a denominagdo de um
periodo republicano - Republica do Café com Leite - depois, preferiram usar de

seu poder econémico para patrocinar a eleicao de outros. *°

Seguramente, estamos falando de modelos de desenvolvimento e de
exploracao bem diferentes: de relacbes de producdo capitalistas que, desde sua
génese, ainda nos sistemas de parceria e colonato, proporcionaram formas de
distribuicdo de renda e de enriquecimento que ampliaram a dinamica do préprio
sistema de exploragdo capitalista. O surgimento de um proletariado urbano se fez
acompanhar também de um crescimento do poder aquisitivo, ainda que pequeno no
caso das camadas assalariadas, e de uma evolu¢cdo da escolaridade de todas as

classes sociais .

O éxodo rural e a imigragao provocaram, por sua vez, um desequilibrio
gradual nas grandes cidades do Centro-Sul, mas nada que levasse aos extremos de

pobreza como do nordeste do pais.

Num cenario socioecondmico mais favoravel, bispos procedentes de familias
tradicionais e abastadas, formadas num contexto de romanizagdo do catolicismo,
tiveram dificuldade para entender as novas necessidades sociais que se impunham.

Este talvez tenha sido o caso de D. Geraldo Sigaud.

** A este respeito ver : FRAGOSO;Jodo Luis e TEIXEIRA DA SILVA, Francisco Carlos . A
politica no Império e inicio da Republica Velha:dos barbes aos coronéis . apud LINHARES, Maria
Yedda ( org.) Histéria Geral do Brasil . 6.ed. Rio de Janeiro: Campus, 1996.
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Em sua visdo conservadora*®®, Dom Geraldo propds uma alternativa de
reforma agraria, com vistas as pertencentes ao estado do Parana. As negociagbes
com o governo do Estado se iniciaram na década de 50, quando a Diocese de
Jacarezinho que, inicialmente se estendia até o extremo oeste do Parana, na regiao
de Foz do Iguacu, € desmembrada. D.Geraldo passa, entdo, a fazer articulagdes
juntamente com os demais bispos para conseguir concretizar seu intento. Para
tanto tragcou estratégias, uma das quais foi a de utilizar a pressdo popular. Assim,
confidencialmente®’, Sigaud pede aos padres de sua diocese que incitassem os
fieis*® a pressionar os deputados para a aprovagéo do projeto de doagéo. No livro de
Circulares da Diocese de Jacarezinho temos a seguinte passagem :

...através da Liga Local, cada vigario garanta uma votacéo razoavel

aos nossos lideres catolicos estaduais ( Livro de Circulares da
Diocese de Jacarezinho, Tomo I, p. 16-17)

Atendendo aos apelos de D. Geraldo, a Liga Eleitoral Catdlica cuidou de
enviar aos candidatos a deputado uma correspondéncia onde sao apresentados seis
pontos considerados pela Liga essenciais, para constarem nos programas de agao
de cada candidato, o que seria condi¢ao indispensavel para o apoio e o voto do

eleitorado catolico.

6 O conservadorismo de Sigaud nega a possibilidade de mudangas porém, insere-se huma
perspectiva de conservadorismo que Mercadante ( 2003) coloca que “norteia-se pela experiéncia do
passado;parte do principio de que tudo que existe possui um valor nominal e positivo em razao de
sua existéncia lenta e gradual.Trata-se assim do aprveitamento do passado para uma experiéncia
real, isto &, como se o0 passado se experimentasse como um presente virtual.”

* Carta Confidencial de 05 de janeiro de 1956 citada por SIMON ( 2008).

8 Nos arquivos da Diocese de Jacarezinho encontram-se circulares que atestam esta pratica
até corriqueira de D. Geraldo , utilizou-se da mesma para pedir votos pra o candidato a deputado
federal Plinio Correia de Oliveira , para combater os projetos de reforma agraria tidos por ele como de
“cunho socialista” e, mais tarde , j4 em Diamantina, para ajudar a organizar a “Marcha da Familia por
Deus pela Liberdade”.
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Prezado Senhor

.+ Sendo V. S. um dos candidatos a d -ados
| Estado, ‘para as eleigbes de 3 de outubro préximo, esta Liga |
cumprizento de uma de suas finalidades, venm apresentar-lhe as e
- _dera indispensaveis Para que o ncme de V, S, possa ter o nosso apo
98 votos do sleitorado catslico desta Diccess.
[t 1° - Garantir leis que defendam a mdtaaoﬁgbilida’ﬁ;ﬂo an
4 esquiparagiio da concubina e dos ilegitimos a esposa ¢ aos filhos ’hﬁit' o
2° = Ensino religioso nas escolas primarias, sam&riaé,'now
sionais. Duas aulas de catecismo Aos grupos escolares e escolas igo!
POr semana e dentro do horario, com equiparacioc nos honorarios das ,gaf’
catecismo ds demais. £
3.° - Capelania nas Forgas Armadas, hospitais do Estado e prisdes.
4.° - Defesa dos esStabelecimentos 4
cia do ensino estatal Eratuitc, por meio de bolsas e subvengdes que baratsiem
particular.
5.7 - Legenda interpartidaria, como easencia da lei eleitoral.
8.° - Modificagio das leis qgue confiscam 0S5 bens de familia pela
éxagerada das herangas.
Como V. 5. veri ficard, s#o pontos apenas essenciais, mas cuja ga

defesa descjamos ter assegurada daqueles que alcangarem os votos dos catél

dos A nossa Liga.
Pedimos por isso a v. s, comunicar-nos a respeito de cada um
0 8eu modo de pensar e qual a atitude que V. S. tomar4, como lﬂmladai“
medidas que a Igreja Catélica quer sejam realizadas e garutrw. R
1 Queira V. S. servir-se desta mesma folha, remetendo-a, uma vz r
b‘-tnﬂﬁ. a nosso enderego.
Atenciosas saudagdes,

i i osto -1950 ) —
i Ci ondéncia da Liga Eleitoral Catolica de Jacarezmho aos candidatos a deputado (ag
Figura 8- Corresp Arquivos da Diocese de Jacarezinho
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Tais esforgcos produzem resultado no longo prazo e, em 1960, o governador
do Estado do Parana, Moisés Lupion, entrega as dioceses de Jacarezinho, de
Londrina e de Foz do Iguacu, uma gleba de 3.000 alqueires paulistas. E entéo,
fundada pelos bispos das dioceses a SIPAL (Sociedade de Incremento a
Propriedade Agricola Ltda.) sob o controle de D. Geraldo. Essa empresa foi
encarregada de lotear a gleba, implementar o projeto de urbanizagdo e promover a

venda dos lotes.

Na alternativa integrista de reforma agraria, colocada em pratica pela SIPAL,
o principio do respeito a propriedade privada deveria ser mantido. Assim, D. Geraldo
pede aos responsaveis pelo projeto de colonizagdo que fossem respeitados os
principios proclamados em duas enciclicas : a Rerum Novarum, de Leédo Xlll; e a
Mater et Magistra, de Jodo XXIIl. SIMON (2008) entrevistou um dos responsaveis

pelo projeto, o Engenheiro Roberto Branddo de quem ouviu o seguinte:

“Sigaud dizia que o crescimento da regido deveria ser
sustentavel, onde vocé dava ao agricultor a oportunidade de
comprar a terra pois, se a tivesse de graga nao daria valor, por
isso, planejaram meios para dar instrumentos para o
desenvolvimento e a sustentagao dos colonos.”

Curiosamente os colonos instalados na Gleba eram basicamente catélicos de
origem alema. Fato esse decorrente de forte propaganda da Volksverein (Sociedade
popular), fundada pelo Padre Teodor Amstad, sobre a bischofsland (terra dos
bispos), o que influenciou a migracdo de colonos catarinenses e gauchos. Pe.
Teodor alegava que tinha o objetivo de reunir os alemées para preservar os bons

costumes, a cultura e a religido catolica.

O projeto de colonizacédo incluia a fundacdo de uma cidade, a qual foi
chamada de Missal, evidentemente, em referéncia a importancia do catolicismo na

regido.
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Segundo dados da Arquidiocese de Diamantina®, é creditado a D. Geraldo o
plantio das primeiras culturas de eucalipto no Vale do Jequitinhonha, por intermédio
de uma Empresa Florestal, chamada “Refloralge”, da qual foi sécio-fundador, tendo
se retirado da sociedade logo depois. Além do seu envolvimento com a referida
empresa de exploragao agricola, implantou em Diamantina a producgao artesanal dos
Tapetes Arraiolos, com modelo trazido de Portugal . No seu arcebispado teria
ajudado a construir muitas casas na zona rural, para substituir os barracos de capim,

entdo comuns em lugares da regido rural da Arquidiocese.

Nao obstante sua lida em prol da populacdo carente, apds a ditadura militar,
passou a ser lembrado muito mais por seus “excessos’ na defesa das idéias
direitistas da TFP do que por suas tentativas de viabilizar projetos sociais de
melhoria de vida da populagao, Gaspari, 2002, chama a atencao para o fato de que:

“O arcebispo de Diamantina, D. Geraldo Sigaud, foi combater na
Europa o que ele chamava de a imagem de que D. Helder tem
espalhado sobre o Brasil. Desembarcou em Roma dizendo que “se

ha violéncia, é sé durante os interrogatorios”. ( GASPARI, op.cit. p.
294).

Em 1968, face ao crescimento das tensdées no mundo envolvendo os
movimentos de esquerda e de direita e sua militdncia contra o comunismo, a partir
da atuacao junto a TFP, Sigaud ¢é levado a atacar até mesmo outros bispos os quais
considerava “vermelhos”. Assim, segundo Antoine (1980) : “Em agosto, Dom
Geraldo pronuncia uma conferéncia para oficiais do Circulo Militar do Rio de
Janeiro. Abordando o tema da campanha da TFP* em curso, pede explicitamente
aos militares que procedessem a prisdo de Dom Hélder Camara .” Quanto a este

fato, Beozzo ( 1993) coloca que :

O Semanario “O Catolicismo” tornou-se o porta-voz de suas posi¢coes
extremadas e a sociedade civii TFP ( Tradicdo, Familia e
Propriedade) seu principal suporte e propagandista. Depois de ampla
campanha nacional, em 1968, denunciando D. Hélder Camara como

%9 Os referidos dados constam no documento : Breve sintese da histéria eclesiastica.
Diamantina :Secretaria do Arcebispado, 2004.

*® Embora D. Geraldo Sigaud tivesse sido um dos sécios fundadores da TFP, a partir de
1969, comecgou a divergir da posi¢do de Plinio Correia de Oliveira em nao acatar a reforma liturgica,
assim, em 1970, D. Sigaud rompe com a TFP declarando-se obediente ao Papa Paulo VI .
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um comunista e pedindo a expuls&do do pais de um de seus tedlogos
e professor no Instituto Teoldgico do Recife, o Pe. José Comblin, a
CNBB advertiu a TFP, declarando-a uma sociedade desligada de
qualquer reconhecimento da hierarquia, como sociedade catdlica.
Mais tarde, D. Sigaud afastou-se da TFP ( BEOZZO, op.cit. p. 88 e
89) .

Oficialmente, D. Geraldo Sigaud teria renunciado a Arquidiocese em 1980,
por motivo de enfermidade, transferindo-se para a capital mineira, sua terra natal,
como Arcebispo Emérito de Diamantina. Veio a falecer no dia 05 de setembro de
1999. A seu pedido, em testamento, foi sepultado no tumulo de seus pais, no
Cemitério do Bonfim, em Belo Horizonte, ficando acordado com os seus familiares
que, apos 05 anos de seu falecimento, os seus restos mortais seriam transladados

para a cripta da Catedral Metropolitana de Diamantina

Sobre sua aposentadoria e suas relacdes com os militares, a Revista Epoca
(1999) trazia outra versao :

O arcebispo emérito de Diamantina (MG), dom Geraldo de Proenca
Sigaud, morreu aos 89 anos, no domingo 5, vitima de insuficiéncia
cardiaca. Foi uma das maiores expressdes do clero ultraconservador
no Brasil. Filho de fazendeiros, foi um dos tedricos da Sociedade
Brasileira de Defesa da Tradigdo, Familia e Propriedade (TFP),
organizagao catdélica anticomunista.

Nos anos 60, escreveu, em parceria com 0 bispo ultraconservador de
Campos (RJ), Dom Anténio de Castro Mayer, um livro contra a reforma agraria
proposta no governo Jodo  Goulart. Nos governos militares, denunciou em
varias ocasides a infiltracdo marxista no clero. Os adversarios, contudo,
reconheciam sua formacdo intelectual refinada e o forte trabalho assistencial

que liderava no Vale do Jequitinhonha, a regido mais pobre de Minas Gerais.

Em meados dos anos 80, chegou a pedir ao presidente Jodo Figueiredo a
expulsdo do padre espanhol Pedro Casaldaliga, representante da chamada Teologia
da Libertacdo. Trés dias depois, pediu aposentadoria, alegando problemas de

saude.
5.2 Mayer

Dom Antonio de Castro Mayer nasceu em 20 de junho de 1904, em

Campinas, interior do estado de S&o Paulo. Filho de familia numerosa - onze irmaos
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- seu pai faleceu quando tinha apenas sete anos. Segundo o préprio Castro Mayer,
teria sido a influéncia do pai, catélico de origem alema ( da Baviera) , que o fez
seqguir a vida religiosa. Com doze anos ingressa no seminario menor de Bom Jesus
da Pirapora, em 1922 inicia seu curso no Seminario Maior, em Sao Paulo e, mais
tarde, é enviado a Roma para completar sua formagéao na Universidade Gregoriana.
Em 30 de outubro de 1927, é ordenado padre, pouco tempo depois doutorou-se em

teologia.

De volta ao Brasil, € nomeado professor no Seminario de Sdo Paulo. Durante

13 anos ensina Filosofia, Histdria da Filosofia e Teologia Dogmatica.

Em 1940, o Arcebispo de Sao Paulo, Dom José Gaspar de Affonseca e Silva,

nomeava-o assistente geral da Acao Catolica, entdo em fase de organizagao.

Em 1941, é nomeado cdnego catedratico do Cabido Metropolitano de Sao
Paulo, com o cargo de primeiro Tesoureiro. Pouco depois, torna-se Vigario Geral
(1942).

Transferido em 1945 para o cargo de Vigario Ecbnomo da Pardquia de Sao
José do Belém, ao mesmo tempo ocupa as catedras de Religido e Doutrina Social
Catolica, respectivamente na Faculdade Paulista de Direito e no Instituto Sedes
Sapientiae, ambas escolas superiores da Pontificia Universidade Catélica de Séao

Paulo.

A seis de marco de 1948, D. Anténio é elevado a Bispo Coadjutor de
Campos, sendo, em 23 de maio, realizada a cerimdnia de Sagragéo por D. Carlo
Chiarlo, Nuncio Apostdlico do Brasil que teve como assistentes D. Ernesto de Paula,
Bispo de Piracicaba, e D. Geraldo Sigaud, Bispo de Jacarezinho. Em 03 de janeiro

de 1949, torna-se bispo diocesano.
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Figura 9 - D. Antonio de Castro Mayer — Fonte: permanéncia.org.br

Na época, além das atividades desenvolvidas como Bispo, também leciona,

primeiro, na Faculdade de Filosofia; depois, ha Faculdade de Direito de Campos.

Em termos de atividades pastorais, empreendeu esforgos para fortalecer as
enfraquecidas ordens terceiras da diocese ( Ordens Franciscana e Carmelita ), bem
como para fixar diversas ordens religiosas, tais como : Beneditinos, Salesianos,

Redentoristas, Carmelitas Descalgas, Franciscanos e Cruzios.

Na sua Carta pastoral sobre os problemas do apostolado moderno de 06 de
janeiro de 1953, chama a atencado dos fiéis para a necessidade de se buscar um
comprometimento com a “verdadeira fé”, segundo ele, baseada na tradicdo catdlica

e contraria as seducdes do mundo moderno.

Essa carta pastoral ira nortear suas atitudes durante todo seu bispado.
Assim, quando de sua participagéo no Concilio Vaticano Il, renega o aggiornamento
e exige, juntamente com D. Geraldo Sigaud, condenagdo ao comunismo,

reivindicagdo que nao foi acatada pelo Vaticano.

Um ano apds o término do Concilio, D. Antonio ja mostra sinais de que nao

acataria o teor de seus documentos. Assim, publica uma “Carta Pastoral com suas
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Consideracdes a proposito da aplicagdo dos documentos promulgados no Concilio

Ecuménico do Vaticano II” . Nela, destaca que o objetivo principal do Concilio era :

Entre os fins propostos ao Concilio Ecuménico Vaticano I, ha uma
hierarquia. Jodo XXIIl enunciou-o claramente desde sua primeira
Enciclica, “Ad Petri Cathedram” ( AAS 51, p. 511). O fim primordial,
base e fundamento dos demais, € a renovacido intima do fiel,
segundo o espirito e o exemplo de Jesus Cristo. ( MAYER, 1966, p.
08)

Em seguida, demonstra sua visdo sobre os desdobramentos do Concilio,

“apelando” para uma intervengao sobrenatural do “inimigo da Igreja”, assim colocou

que :

Nao obstante, a meta precipua do Concilio, e fundamento de
qualquer adaptacdo auténtica, vai sendo relegada ao olvido.
Acentua-se mais o “aggiornamento”, a adaptac&o aos tempos atuais,
e 0 ecumenismo, o empenho pela unido de todos os que se gloriam
do nome Cristéo.

Em semelhante fato, percebemos a presenca do inimigo de Jesus
Cristo, da Igreja, das almas, o demdnio que ronda a procura e quem
devorar ( cf. 1 Ped. 5,8) e anda pelo mundo para perder as almas
( cf. oragdo a Sao Miguel ordenada por Ledo Xlll para depois das
Missas rezadas).( MAYER, op.cit.p.09)

Mais interessante que sua visdo sobre o evento conciliar, € a percepgao de D.

Antonio com vistas ao andamento dos trabalhos sob a forma colegiada, discutindo-

se os problemas em comissdes. Para ele, tudo o que ocorreu nao teria passado de

uma estratégia dos inimigos da Igreja, com o objetivo de implantar os “erros”

modernistas em seu interior, para ele:

Estamos, portanto, empenhados numa luta desigual que, com a
realizacao do Concilio Vaticano I, passou a ser ainda mais ardua.
Com efeito, nesta batalha, para vencer, & preciso ndo perder de vista
os ardis com que age o inimigo. A semelhanga das quintas-colunas,
€ no interior que ele procura minar a resisténcia da Igreja. No caso
atual, intenta fomentar largamente o problema tragcado pelo Concilio,
esvaziando-lhe, também, o contetdo. E o que ele faz, enaltecendo
uma adaptacgao dos fiéis aos tempos emergentes, desligada de sua
imprescindivel entente, a renovagdo interna da vida cristd, e
empenhando-se por que a Igreja se ajuste puramente ao modo de
pensar e ser do mundo de hoje. ( MAYER, op.cit.p.10)

D. Antonio ndo se conformou com o “aggiornamento” que predominou no

Concilio: a nao condenacado ao comunismo e a tolerancia as demais religides. Para
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ele, o espirito conciliar privilegiou, sobretudo o ecumenismo, uma verdadeira traicao

as tradigbes da Igreja e seus preceitos, e aponta :

Entre os preceitos divinos, esta a obrigacdo de ingressar na Igreja
Catolica, instituida por Jesus Cristo como meio Unico de salvagao
para todos os homens. Como consequéncia, a condigdo do catdlico é
essencialmente diferente da condicdo do nao catdlico. O catdlico,
pelo fato de pertencer a Igreja verdadeira, ndo tem motivo algum
para duvidar de que esteja na posse da verdade. O nao catdlico esta
em condicdo perfeitamente inversa. Ele ndo estd de posse da
verdade, de maneira que tem todo motivo para duvidar de sua
posicao religiosa. E se estiver de boa fé, mais facilmente sera levado
a perceber a falta de fundamento para suas convicgbes. ( MAYER,
op. cit. 40)

Durante a década de 70, recusa-se a adotar na diocese de Campos o Novus
Ordo Missae, a Missa proposta por Paulo VI, o que causa muita polémica e o
rompimento com a Santa Sé. A diocese de Campos, a partir de entdo, conta com
dois Bispos: um fiel ao Vaticano e aos designios do Concilio Vaticano Il, e outro, D.
Antonio, seguidor do rito tridentino. Em Campos, tivemos uma reproducédo do que
ocorreu em Econe ( Suiga) , onde D. Lefebvre®, mantém o rito tradicional e acaba
sendo excomungado pelo Papa Joao Paulo Il apés nomear a revelia do Vaticano,

quatro bispos.

Em 1972, D. Antonio mostra-se preocupado com os Cursilhos da Cristandade,
aos quais dedica uma Carta Pastoral acusando os cursilhos de levar os fiéis a
adotarem uma concepcdao modernista da religido e uma visao teologicamente
antropocentrista, relativizando o préoprio pecado e as obrigagdes dos fiéis perante a
Igreja . Para o bispo, os cursilhos também seriam responsaveis pela disseminagao

de ideias comunistas e heréticas.

Inconformado com os rumos que a recep¢ao do Concilio tomava no Brasil

apo6s Medellin, D. Antonio afirmava no Boletim Diocesano de abril de 1972 que:

> Em 1977 Lefebvre publica Le coup de maitre de satan — Econe face la persécution, uma
obra que ja seria o prenuncio dos futuros acontecimentos em Econe ou em Campos.
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Ou pela dificuldade do empreendimento, ou por uma concepgao ao
espirito do tempo, o fato é que, na execugao do plano tragado pelo
Concilio Vaticano Il, em largos meios catdlicos, o esfor¢o na
adaptagcdo foi além da simples expressdo mais ajustada a
mentalidade contemporanea. Atingiu a prépria substancia da
Revelagdo.Nao se cuida de uma exposicao da verdade revelada, em
termos em que os homens facilmente a entendam; procura-se, por
meio de uma linguagem ambigua e rebuscada, mais propriamente,
propor uma nova lgreja, ao sabor do homem, formado segundo as
maximas do mundo de hoje.Com isso, difunde-se a idéia de que a
Igreja deve passar por uma mudancga radical, na sua Moral, na sua
Liturgia, e mesmo na sua Doutrina. Nos escritos, como no
procedimento, aparecidos em meios catdlicos apds o Concilio,
inculca-se a tese de que a Igreja tradicional, como existira até o
Vaticano |, ja ndo esta a altura dos tempos modernos. De maneira
que Ela deve transformar-se totalmente. ( MAYER, 2010, p. 21)

Em 1982, Dom Antonio rompe com a TFP, organizagdo da qual era um dos
fundadores. O motivo, segundo ele, era que a TFP havia se desvirtuado
degenerando-se em uma seita que prestava culto ao seu préprio lider, Plinio

Correia de Oliveira e a mae dele, Dona Lucilia.

D. Antonio falece em 1991. O “ cisma “ na diocese de Campos somente é
solucionado em 2002 quando os “Padres Conservadores” de Campos aceitam o
Vaticano Il e sdo autorizados a manter o Missal Tridentino ( autorizacdo de 10 de

julho de 2002, da Congregacao Para o Culto Divino e Disciplina dos Sacramentos ) .

5.3 A Visao Integrista Sobre a Questao Agraria

A visdo dos dois bispos integristas a respeito da questdo agraria é essencial
para entendermos o papel que ambos desempenharam no Vaticano I, resistindo ao

aggiornamento proposto pelo papa e exigindo a condenagao do comunismo.

O “perigo” do comunismo levou a militdncia constante por parte de ambos os
bispos. Particularmente D. Geraldo, que chegou ao extremo de publicar um livreto
intitulado Catecismo Anticomunista - na verdade uma coletédnea de 102 perguntas

sobre o comunismo com as respostas, obviamente, numa perspectiva integrista. O
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livreto circulou por todo o pais as vésperas do Golpe Civil Militar de 1964 e era

estudado especialmente pelas Congregag¢des Marianas.

Trazia em sua capa uma rica iconografia, com simbolos anticomunistas tais
como : a besta do apocalipse, representando o comunismo internacional, sob um
fundo vermelho, simbolo da revolucdo e também do martirio dos santos e, sobre a

besta, em sinal de resisténcia e triunfo, a imagem de Nossa Senhora de Fatima .

D. GERALDO DE PROENCA -SIGAUD, 5.V.D.

Arcebispo de Diamantina

EDITORA VERA CRUZ

Figura 10 - Capa da 22 Edigao do Catecismo Anticomunista 1962 — Fonte : Arquivos do autor.

Além do catecismo anticomunista, em 06 de janeiro de 1962, ele publica, ja

como arcebispo de Diamantina, uma Carta Pastoral sobre a Seita Comunista - um
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amplo documento onde ele expde as principais ideias do marxismo revolucionario e
sua viséo a respeito do comunismo, além de fazer uma analise sobre o perigo de um

“‘putsch” comunista no Brasil :

Ao estudarmos a situacdo do Brasil, amados Filhos, temos de
considerar de inicio um perigo imediato: o perigo de um movimento
armado comunista, com o fim de apoderar-se do governo. Em 1935,
tivemos um tal movimento, que custou a vida a muitos militares,
covardemente assassinados por seus colegas de farda, a soldo de
Moscou. O perigo € hoje muito maior do que naquela ocasido.
Realmente, ha pouco, quando o Sr. Janio Quadros renunciou a
Presidencia da Republica, todos nds sentimos que os comunistas
queriam se valer da delicada circunstancia para tentar escalar o
poder. O Rio Grande do Sul assistiu aterrado a invasdo das plagas
gauchas por agentes vermelhos nacionais e estrangeiros, que
procuravam transformar aquele Estado numa nova Cuba. E agora,
superada a fase aguda de crise a palavra autorizada do Exmo.
Revmo. Sr. Arcebispo de Porto Alegre nos informa que os abutres
continuam pousados nos palacios, reparticbes publicas, pontos
estratégicos do Rio Grande. E no resto do Brasil ?

Nao sentiriamos nenhuma surpresa se a nossa policia ou as Forgas
armadas um dia informassem a Nacé&o da descoberta de algum plano
de insurreicdo e de grandes depdsitos de armas e munigdes,
preparados pelos comunistas para um levante militar ou uma serie de
guerrilhas.

N&o nos causaria surpresa, amados Filhos, se em certas regides de
nossa Patria estes homens vendidos a Satanas e a Moscou ( 0 que é
0 mesmo) comecgassem a assassinar Sacerdotes, incendiar igrejas,
arrasar conventos, violentar Religiosas, fuzilar lideres catdlicos e
politicos, atacar vossas familias, confiscar vossos sitios, martirizar a
vés e vossos filhos, erguer o seu sinistro “paredén”para tentar
aniquilar a resisténcia do nosso povo. (SIGAUD, 1962, p. 105-106)

Para D. Geraldo e D. Antonio, devido ao que eles chamam de “ crise
brasileira” ( crise na produgao, no transporte, nas finangas) , oportunistas buscariam

mostrar uma saida para a crise e a “Reforma Agraria” seria essa saida.

Preocupados com a perspectiva de uma Reforma Agraria de cunho socialista
que levasse a expropriagdo de terras ja cultivadas e produtivas, os dois bispos
escrevem, em parceria com Plinio Correia de Oliveira e Luis Mendoncga de Freitas, o
livro “Reforma Agraria Questdo de Consciéncia”, encarregando-se ambos de
escrever o capitulo dedicado aos aspectos doutrinais de condenacdo a doutrina

socialista e a reforma agraria.

E interessante notar que, embora o livro tenha sido organizado por Plinio

Correia de Oliveira - que também se responsabilizou por escrever a maioria dos
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textos que compde a obra - por uma estratégia editorial, 0 nome dos autores €&
apresentado em ordem alfabética, de forma que os nomes dos dois Bispos
encabecem a relagdo de autores. Talvez, fosse uma boa estratégia para atrair a

leitura do publico catdlico.

DOM ANTONIO DE CASTRO MAYER
Bispo de Campos

DOM GERALDO DE PROENCA SIGAUD, S.V.D.
Bispo de Jacarezinho

PLINIO.CORREA DE OLIVEIRA

LUIZ MENDONCA DE FREITAS

Figura 11 - Foto da capa da 12 Edic&o do Livro Reforma Agraria Questdo de Consciéncia, 1960 - Arquivo do autor.

Para os autores do livro, desde muito tempo criava-se nos meios de
comunicagdo, uma imagem de proprietarios rurais grandes e médios como
verdadeiros parasitas da nacédo. Assim, tais modelos de propriedades precisariam
desaparecer para que houvesse progresso. A intengdo com a publicagao desse livro
era alertar a populagdo sobre essa visdo, segundo os integristas era equivocada,

sobre a questéo agraria. Assim, discorriam :



87

“Os debates sobre a reforma agraria vdo desse modo, induzindo
lenta e quase despercebidamente muitas pessoas a aceitarem uma
mentalidade esquerdista, ou a resvalarem mesmo para a adogao
explicita de programas socialistas e revolucionarios que, ha um ou
dois anos atras, teriam rejeitado categoricamente” ( OLIVEIRA, 1960,
p.04).

Diante do “perigo” de viabilizagdo de um projeto de reforma agraria de cunho
socialista, entendiam que a luta contra esta possibilidade ndo cabia somente aos
agricultores, mas a todos os setores da sociedade que fossem interessados em

prevenir este “mal”.

Buscando, segundo eles, aspectos “positivos” da realidade rural, destacaram
a “popularidade do fazendeiro na tradicdo brasileira”. Tratava-se de um certo
saudosismo daquela imagem do fazendeiro idealizada pela sociedade brasileira nas
primeiras décadas do século XX. Assim, em seus discursos o fazendeiro € mostrado,
num primeiro momento, como o legitimo proprietario de terras que acumulou bens
gracas ao “seu trabalho duro” - homem de agao que gerava empregos e protegia
seus empregados. Em seguida era apresentado como um membro da elite, ansioso
por ampliar sua cultura, o qual, mudando-se para a cidade, contribui para o
progresso dos centros urbanos, ndo se desligando, entretanto, da terra, mas
ampliando sua producgao voltada para o mercado interno e externo, gerando, através

da exportacdo, a prosperidade nacional.

Essa anadlise evidentemente demonstra aspectos parciais e generalizantes da
realidade rural brasileira, desprezando-se as relagdes de poder e dominagao, dando
énfase apenas ao “ comprometimento mutuo” de fazendeiros e seus empregados.
De certa forma, a descrigdo que fazem da relagcao fazendeiro/empregado mostra de
maneira inconsciente, que as relagbes clientelisticas®® préprias do coronelismo
seriam socialmente positivas . O fazendeiro teria assim o seguinte perfil :

“ Senhor de terras adquiridas pelo trabalho arduo e honrado ou por
uma legitima sucessao hereditaria, ndo se contentava em tirar delas,

20 integrismo buscou glorificar o paternalismo e o clientelismo préprios do coronelismo, um
fendbmeno presente na sociedade brasileira desde o Império mas fortalecido na Republica Velha
como coloca LEAL ( 1975).
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preguicosamente, o estrito necessario para a subsisténcia e a dos
seus. Pelo contrario, movido por um anseio de crescente bem-estar
e ascensao cultural, aspirava ele ao pleno aproveitamento da fonte
de riqueza que tinha em maos. Para isto, franqueava suas terras
largamente as familias de trabalhadores bragais que, vindos de todos
os quadrantes do Brasil e das mais variadas regides do mundo,
procuravam no campo as condicdes de uma existéncia honesta e
segura. Dedicado de sol a sol a diregéo da faina rural, o proprietario,
associado assim aos trabalhadores bracais na tarefa de tirar do solo
recursos de que um e outros iam viver, era verdadeiramente o
“‘pater”, o “patrdo” de cujos bens e de cuja atuagdo todos recebiam
alimento, teto, roupa e meios de poupancga, na medida da situacao e
da cooperagédo de cada qual. ( OLIVEIRA, op.cit. p.15)

Para os bispos, a ideia de reforma agraria era parte de uma ideologia
socialista que se implantou gradualmente em pequenos “ circulos” e que vinha se
infitrando nos meios politicos, sociais, técnicos e religiosos. Teriamos, entdo, o
socialismo ateu e radical, o socialismo laico e moderado e o socialismo dito
“catdlico”. Sobre este ultimo ndo se consegue perceber, pelos textos, se € uma
referéncia ao socialismo cristdo ou se é a ala progressista da Igreja. Diante da
aceitacado, cada vez mais relevante, das ideias socialistas pelos diversos setores da
sociedade brasileira, os dois bispos afirmavam: “A doutrina socialista é incompativel

com a propriedade e a familia”. ( ibid. p. 31)

Na perspectiva integrista, as caracteristicas essenciais do socialismo seriam o
materialismo, o hedonismo, a busca pelo igualitarismo pleno em detrimento da

familia e da propriedade privada, até a implantacao do totalitarismo. Assim:

No atual estagio da evolugdo humana, ja é possivel abolir a
propriedade, a hierarquia social e a familia ( esta ultima é uma
evidente fonte de desigualdades), e reconhecer que o Estado é o
unico titular de todos os direitos. Ao Estado, dirigido pelos operarios
e camponeses, competira manter a igualdade plena entre os homens
( OLIVEIRA, loc.cit.)

Em seu discurso, procuravam demonstrar que o direito de propriedade nasce

da natureza do homem.
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Na raiz da oposicao entre a tese socialista contraria a propriedade privada, e
a tese catolica favoravel a esta ultima, ha uma diferenca de concepgao a respeito da
natureza humana.
Para o socialismo, o homem ndo é sendao uma pe¢a da imensa
engrenagem que é o Estado.
A doutrina catdlica o vé com outros olhos.
Todo ser vivo é dotado por Deus de um conjunto de necessidades,
de orgaos e de aptiddes que estdo postos entre si numa intima e
natural correlacdo. Isto é, os 6rgédos e as aptiddes de cada ser se
destinam diretamente a atender as necessidades dele.
O homem se distingue dos outros seres visiveis por ter uma alma
espiritual dotada de inteligéncia e vontade. Pelo principio de
correlagdo que acabamos de enunciar, a inteligéncia serve ao
homem para conhecer suas necessidades e saber como satisfazé-
las. E a vontade |Ihe serve para querer e fazer o necessario para si.

Esta, pois, na natureza humana conhecer e escolher o que lhe
convém. ( OLIVEIRA,op.cit. p.33)

As ideias dos referidos bispos, nessa concepgao, sio colocadas no sentido
de demonstrar que da partilha das propriedades surgiria a igualdade social e que
esta, levaria ao caminho de uma ditadura onde os direitos individuais ndo seriam
mais respeitados, em prol do estado totalitario. Sobre a familia, defendiam que esta
se funda na mesma natureza da propriedade e que seria justo um pai de familia
acumular bens para prevenir seu futuro ou, ainda, deixar como heranca aos filhos - o
acumulo era visto por eles como uma dadiva divina para aqueles que se

esforcassem de maneira licita para consegui-lo.

Para mostrar a incompatibilizacdo do socialismo com a doutrina Catdlica,
apelavam para trechos de enciclicas: Leao Xlll, Diuturnum lllud , de 29 de junho de
1881; Pio IX, Enciclica Noscitis et Nobiscum, de 8 de dezembro de 1849 e Pio Xl,

Enciclica Quadragésimo Anno, de 15 de maio de 1931.

Ressaltavam ser um engano pensar que apenas O comunismo seria
condenado pela doutrina, mas também toda a forma de socialismo, incluindo-se ai
até mesmo o socialismo cristdo ou socialismo catdlico, chamado pelos autores de
socialismo roseo. Para o integrismo catélico, duas enciclicas condenariam veemente
o0 socialismo cristao. A primeira delas seria a Quadragésimo Anno, especificamente

no trecho reproduzido abaixo :
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Catolicos e socialistas: termos contraditorios.

E se este erro, como todos os mais, encerra algo de verdade, o que
os Sumos Pontifices nunca negaram, funda-se contudo numa
concepgcdo da sociedade humana diametralmente oposta a
verdadeira doutrina catdlica. Socialismo religioso, socialismo catélico
sdo termos contraditorios: ninguém pode ser ao mesmo tempo bom
catolico e verdadeiro socialista. ( QUADRAGESIMO ANNO, p.44)

A segunda enciclica, a de Pio XI ( Divini Redemptoris ) escrita em 1937, seis
anos ap6s a Quadragésimo Anno, continua a condenar o socialismo e qualquer
ligacdo de catdlicos com suas ideias, ainda que se trate apenas de simpatizantes.
Destaca-se no texto, a preocupagcdo com as transformagdes no movimento
comunista internacional visando uma aproximag¢ao com os catolicos, assim segundo

esta carta:

O comunismo manifestou-se no comecgo tal qual era toda a sua
perversidade, mas logo percebeu que assim afastava de si os
povos; mudou entdo de tatica, e procura ardilosamente atrair as
multidées, ocultando os préprios intuitos atras de idéias, em si boas e
atraentes.

Destarte, vendo o desejo comum de paz, os chefes do comunismo
fingem ser os mais zelosos fautores e propagandistas do movimento
pela paz mundial; mas ao mesmo tempo excitam os homens para a
luta de classe, que faz correr rios de sangue, e, pressentindo falta de
garantia interna de paz, recorrem a armamentos sem limites. Assim,
sob denominagdes varias, que nem sequer fazem alusao ao
comunismo, fundam associagdes e periddicos , que, na verdade,
servam s6 para fazer penetrar suas idéias em meios que doutra
forma |hes seriam menos acessiveis; procuram até infilirar-se
insidiosamente em associagdes catdlicas e religiosas. Assim, em
alguns lugares, mantendo-se firmes em seus perversos principios,
convidam os catdlicos a colaborar com eles, no chamado campo
humanitario e caritativo, propondo por vezes coisas em tudo até
conformes ao espirito cristdo e a doutrina da Igreja. Em outras
partes, sua hipocrisia vai ao ponto de fazer acreditar que o
comunismo, em paises de maior fé ou de maior cultura, tomara
feicdo mais branda, ndo impedira o culto religioso e respeitara a
liberdade de consciéncia .
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O posicionamento das enciclicas parcialmente transcritas talvez explique os
adjetivos emprestados ao comunismo ou ao socialismo, pelos autores, em varios

documentos53, tais como :

“Transtorno absoluto de toda ordem humana” , “Monstro horrendo”, “Ruina de
todas as instituicdes”, “Seita destruidora de toda a sociedade civil”’, “Seita pestifera”,

“Seita demolidora”, “Seita abominavel”.

Evidencia-se nessa adjetivacdo preocupagdo com o perigo de solugdes
moderadas e conciliatérias para a questdo agraria, que, segundo os bispos,

poderiam abrir caminho para um socialismo total.

Os argumentos para demonstrar o perigo de uma revolugao socialista levaram
em conta o efeito da propaganda socialista na sociedade: a palavra revolugéo, era
interpretada no sentido de mudanga na ordem social estabelecida fosse ela violenta
ou nao, cujos desdobramentos trariam perturbacéo ou alteragao a partir do momento
em que a sociedade aceitasse mudancas, ainda que fossem decididas diretamente

pelo voto ou por representantes do povo.

A analise cuidadosa dessa matéria deixa claro que a propaganda textual seria
ineficaz para o convencimento da populagdo. Dai a utilizagdo de estratégias
ilegitimas como a omissao da verdade e o sensacionalismo. Os socialistas, segundo
os autores, valiam-se por exemplo de expressdes como feudalismo e latifundio, com
sentido pejorativo; e expressdes como democracia e justica social, como termos
progressistas. Estes ultimos, no entendimento socialista, carregam o significado de
igualdade absoluta. “O préprio destas formulas consiste em que quem as emprega
inocula por vezes o virus do socialismo nas pessoas que as ouvem. E estas, por sua
vez, nao percebem que sua mentalidade se esta tornando socialista.”( OLIVEIRA,

op.cit., p.49)

A receptividade as ideias socialistas tinham suas origens na Revolugéo

Francesa, fundamentando-se no principio da igualdade absoluta entre os homens.

*% Referimo-nos especialmente ao livro “Reforma Agraria” Questao de Consciéncia ( 1960), ao
Catecismo Anticomunista ( 1963) e a Carta Pastoral de D. Antonio (1953).
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Implantando a igualdade politica, a Revolugdo Francesa deixou
intactas as desigualdades econémicas, bem como as desigualdades
sociais que destas decorrem. Paralelamente com a expansao
universal dos principios revolucionarios, um problema de fundo se
delineou assim, ao longo de todo o século XIX, mais claro para
alguns espiritos, menos claro para outros. Sobretudo as almas
fortemente impregnadas de sentimentalismo romantico e filantrépico
se mostraram impressionadas com ele. Esse problema poderia
formular-se assim: se a igualdade natural entre os homens deve
acarretar a igualdade politica, por que ndo ha de conduzir também a
igualdade econémica e social?( OLIVEIRA, Ibid. p. 53)

A “Reforma Agraria”,apresentava, entdo, uma contextura que era, ao mesmo
tempo causa de repulsa, por seu radicalismo; e de paralisia, por sua diretriz de
conteudo igualitario, como solugdo para os problemas sociais. Esta passividade

poderia conduzir, num segundo momento, a uma Revolugao Socialista.

Ocupavam-se, também, os bispos, em alertar o que denominaram Opiniées
socializantes que preparam o ambiente para a “ Reforma Agraria”. Nessa leitura,
consideravam, além da influéncia do sistema de ideias socialistas, os pensamentos
e opinides disseminados entre setores laicos julgados conservadores que, todavia,
estariam aderindo ao socialismo moderado - razdo pela qual se preocupavam em
tornar claro que qualquer versdo do socialismo seria contraria a doutrina catdlica.
Objetivando alcangar tal intento, utilizam-se de frequentes referéncias as enciclicas,

as cartas apostélicas e as alocugoes.

Num primeiro momento desse embate, a principal preocupacdo sido as
questdes relacionadas diretamente a familia, a propriedade privada, as
desigualdades sociais e econbmicas, sob uma visdo da moral e da doutrina social da
Igreja; num segundo momento, posicionam-se na defesa da estrutura fundiaria
brasileira como processo produtivo e contribuidor para o progresso do pais. Assim,
as visodes “ distorcidas” a respeito do latifundio seriam, segundo eles, fruto do avanco
das ideias socializantes. Por isso, deveria a opinido catdlica pronunciar-se contra a
reforma agraria socialista que, na perspectiva dos bispos, visava dividir as
propriedades grandes e médias, pratica extremamente contraria aos principios
catolicos. Reportando-nos as palavras de Oliveira:

Todos os Homens ativos e probos tém igual direito a vida, a

integridade fisica, a fruicdo de condigbes de existéncia suficientes,
dignas e estaveis.
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Mas é justo que os mais capazes, mais ativos, mais econdmicos
tenham , além deste minimo, o que produzirem gragas a suas
superiores possibilidades.

Dai decorre legitimamente a diferenciagdo das propriedades em
grandes, médias e pequenas, e quica a existéncia de uma classe
condignamente remunerada. ( OLIVEIRA, op. cit. p. 63)

Afirmavam os bispos que a igualdade sonhada pelos socialistas € antinatural,

citando como referéncia Ledo Xlll em sua Rerum Novarum de 1891:

O primeiro principio a por em evidencia é que o0 homem deve aceitar
com paciéncia sua condigdo : é impossivel que na sociedade civil
todos sejam elevados ao mesmo nivel. E, sem duvida, isto o que
desejam os socialistas;mas contra a natureza todos os esforgos sédo
vaos. Foi ela, realmente, que estabeleceu as diferencas tao
multiplices como profundas; diferencas de inteligéncia, de talento, de
habilidade, de saude, de forca: diferengcas necessarias, de onde
nasce espontaneamente a desigualdade das condigbes . esta
desigualdade, por outro lado, reverte em proveito de todos, tanto da
sociedade como dos individuos; porque a vida social requer um
organismo muito variado e fun¢gdes muito diversas, e o que leva
precisamente os homens a partiiharem estas fungdes ¢,
principalmente, a diferenca de suas respectivas condicdes.

A desigualdade como condicdo natural da existéncia humana seria a
aplicagao loégica do seguinte principio dos evangelhos: amar o proximo como a nés
mesmos. Para eles, a diferenca entre as classes sociais deveria, entdo, ser fruto da
aplicagao da justica e da caridade crista praticada pelos mais capazes em favor dos
desafortunados. Preservando, assim, o direito de propriedade como um direito
natural e, mais ainda, divino, e valorizando a fraternidade e a caridade esta ultima

pratica, pregada desde os primordios da Igreja Catélica Romana.

Com vistas a possibilidade de ascensao social, tem-se a seguinte situacao:
desde que o homem receba uma remuneragéo digna - aquela que seria suficiente
para o seu sustento e de sua familia - ndo deve ele invejar a prosperidade alheia ,
contudo é seu direito buscar melhorar suas condi¢des materiais. Neste raciocinio,
volta a tona a questao agraria :

E justo que, num regime social equilibrado, possam os trabalhadores
rurais, em larga medida, tornar-se proprietarios de terras .
Sendo indispensaveis a um regime justo e equilibrado, em paises

como o Brasil, também a grande e a média propriedade , é
necessario que o acesso do trabalhador a condicdo de proprietario
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nao se opere em escala tal, que as propriedades desse tipo — e
especialmente as médias — sejam raras, ou de todo inexistentes.
Além disto, é utdpico pensar que o acesso do homem do campo a
situacdo de proprietario se dé geralmente em proporgdes tais que
sua terra possa absorver toda a capacidade de trabalho dele, e dar-
Ihe, bem como aos seus, todo o sustento. Muitos pequenos
proprietarios precisardo ser ao mesmo tempo assalariados, para
aproveitarem suas horas disponiveis e obterem o necessario para
sua condigna subsisténcia.

Por fim, cumpre lembrar que, nas condi¢des concretas da vida
terrena, ndo sO havera sempre pessoas que, sem terem qualquer
propriedade, precisarao viver exclusivamente de seu trabalho, como
outras que necessitardo da caridade para subsistir.

E uma gléria da civilizagdo cristd tornar tais situagbes tdo pouco
frequentes quanto possivel. E € uma gldria da igreja o afirmar em sua
doutrina a sublime dignidade da condigdo de pobre, resignar o pobre
a sua situacdo, e atrair em favor dos indigentes os tesouros da
caridade crista ( OLIVEIRA, op.cit.p.113-114).

Outra questao que merece destaque é a valorizacado da tradicdo familiar nas
elites, tida como natural: assim como tudo o que vive, a familia tende a se perpetuar.
No caso das elites, a longevidade familiar é garantida pela procriacéo, concedendo
aos individuos que a ela pertencam nao apenas a heranca de bens materiais, mas
toda uma tradicao familiar. As familias que honram suas tradicbes, segundo os
bispos, ndo merecem a designacao de oligarquias, sao livres para fazer jus a uma
condicdo elitista ou declinar dela. E uma mentalidade histérico-conservadora,

segundo Mercadante, 2003:

Peculiar as camadas da natureza e da burguesia, leva, em geral, um
galarddo universitario, certa de que determinada area politica na vida
do Estado nao pode ser dirigida pela mentalidade administrativa. Sé
um instituto herdado, s6 forgas espirituais, Volksgeist, podem ser
suficientes na edificagao do futuro. O conceito exprime a ideologia de
uma nobreza, legitimando as suas pretensdes de classe dirigente. A
teoria conservadora histérica, expressao da tradicao feudal, ocupa-se
primordialmente dos problemas que transcendem a esfera
administrativa ( MERCADANTE, op. cit. p. 275).

A expressado metaférica “ Corpo Mistico de Cristo” era utilizada para reforgar
a “ importancia” das elites tradicionais na sociedade, uma vez que esta se
assemelha a um corpo com 6rgao diversos, cuja cabeca seria constituida pelas

“mais altas elites tradicionais” .
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Ainda a respeito da “Reforma Agraria”, considerava-se justa, no Brasil, a
divisdo territorial em propriedades grandes, médias e pequenas e, caso fossem
extintas as propriedades grandes e meédias, as pequenas nao conseguiriam
subsistir sem a ajuda do Estado, caindo, assim, no coletivismo, como ocorreu na
Unido Soviética. Além disso, neste sistema, os trabalhadores nio teriam estimulo
para buscar progredir. Viam como exemplo, a impossibilidade de se conseguir a
igualdade social plena, como ocorreu no préprio regime soviético, em que o0s
funcionarios do Kremlin e o0s engenheiros detinham varios privilégios em
contraposi¢cao aos operarios. Isso vem confirmar que:

“Quaisquer que sejam as vicissitudes pelas quais as formas do
governo sao chamadas a passar, havera sempre entre os cidadaos

essas desigualdades de condi¢des, sem as quais uma sociedade
nao pode existir nem conceber-se”’(OLIVEIRA,op.cit.p.65 ).

Diante do quadro de apreensao que se desenhava a respeito de uma reforma
agraria que pudesse agredir o instituto da propriedade privada, indagavam os
autores: “Deve a opinidao catdlica pronunciar-se sobre a reforma agraria ?” Antes de
uma série de argumentos para legitimar um “sim” , lembram que a Igreja catdlica € a
“depositaria”, a mestra e a defensora da lei de Deus” , Diante disso, a Igreja caberia
declarar se a “Reforma Agraria” € ou ndo contraria a esse mandamento. A igreja
nao deveria, portanto, calar-se diante da injustiga; deveria pronunciar-se contra os
abusos da estrutura agraria de entdo, sem condena-la totalmente. A Igreja nao
deveria ser contra o capitalismo, mas sim, contra os abusos dele. Deveria, exigir
condigdes de existéncia dignas e suficientes para os pobres, mas, ao mesmo tempo,

assegurar o direito dos ricos serem ricos.

Qualquer projeto de reforma agraria  que agredisse o principio de
desigualdade entre as classes sociais deveria, assim, ser repelido de maneira firme
como uma cruzada pela fé. Cabia, entdo, a censura aos que nao queriam combater

pela fé:

Ha efetivamente quem pense que nao convém resistir de frente a
iniglidade quando poderosa e dominante , com medo, dizem, de que
a oposigao assanhe ainda mais os inimigos . Os homens que assim
falam, ndo se sabe se sdo a favor da igreja ou contra ela . por outro
lado afirmam que professam a doutrina catélica; mas ao mesmo
tempo quereriam que a Igreja deixasse livre curso a certas teorias
que dela discordam . Lamentam o decaimento da fé e a corrupgao
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dos costumes, mas nao tratam de aplicar-lhe remédio, se é que com
sua excessiva indulgéncia, ou com perniciosa dissimulagdo, nao
agravam muitas vezes o mal ( OLIVEIRA,op.cit.p.65).

O livro Reforma Agraria Questdo de Consciéncia serviu de base para uma
campanha de alerta, em todo o Brasil, quanto ao “perigo de uma reforma agraria
socialista”. Diante da iminéncia da aprovacgéo do projeto de lei que possibilitaria a
Reforma Agraria, os autores do livro chegam a telegrafar uma mensagem ao

presidente Jodo Goulart, a qual reproduzimos® abaixo :

Interpretando o sentir de larga corrente de opinido que vai se
pronunciando em abaixo-assinados procedentes de todo o Pais, os
autores do livro “Reforma Agraria Questdo de Consciéncia’apelam
respeitosamente para Vossa Exceléncia no sentido de que n&o peca
ao Congresso Nacional a anunciada modificagdo dos artigos 141 §
16 e 147 da Constituicdo Federal, nem uma distribuicdo forcada de
terras pertencentes a particulares baseada na negacdo dos
principios consagrados naqueles dispositivos constitucionais. Os
citados incisos da Constituicao Federal contém principios basicos da
doutrina e da civilizagao cristds que a nenhum poder humano é licito
revogar. Ademais a consciéncia cristd dos brasileiros jamais aceitara
como legitimo que o poder publico, imenso latifundiario, o qual possui
a maior parte do territério nacional, em lugar de fazer judiciosa
distribuicdo desse imenso potencial inaproveitado, lance mao
arbitrariamente de propriedades particulares. As projetadas medidas
vém causando apreensdo a classe rural, tanto aos proprietarios,
quanto aos trabalhadores manuais que tém sabido manter-se
nobremente alheios a todas as provocagbes para a desordem
Esperando que por Vossa Exceléncia ndo se manifeste alheio as
apreensdes de tantos brasileiros, enviamos a Vossa Exceléncia
nossos cumprimentos e protestos de alta consideragao.

Geraldo de Proencga Sigaud, Arcebispo de Diamantina
Antonio de Castro Mayer, Bispo de Campos

Plinio Corréa de Oliveira

Luiz Mendonga de Freitas

Diante de discurso e de praticas tdo claramente favoraveis as atitudes
concretas dos catdlicos contra o “inimigo” , torna-se possivel compreender a

mobilizagdo popular contra a ameaga comunista® assim como, o papel
desempenhado pelos conservadores na ocasidao do golpe de 1964. Posturas essas
que demonstraram o firme propdsito dos Bispos D. Geraldo e D. Antonio, durante

sua participacado no Concilio Vaticano Il, em obter uma condenacdo ao comunismo,

*0 Original encontra-se nos arquivos do Centro de Pesquisa e Documentag¢do da Fundagao
Getulio Vargas .
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o que foi ignorado pelo Vaticano, e se revela como parte dos motivos que levaram

D. Mayer ao chamado Cisma de Campos.

Fica visivel o embate, cada vez mais frequente, entre conservadores e
progressistas, durante a Ditadura Militar, bem como o apoio explicito de D. Geraldo

ao regime de excecéo, inclusive as praticas de tortura ( GASPARI, 2002 ).

Em que pese as circunstancias, os militares eram vistos por D. Geraldo como
essenciais para a manutengao da tradicdo catdlica, desde que foi sagrado bispo,

conforme consta :

Fiel as tradigdes catdlicas, vemos as forcas armadas com simpatia e
carinho. A igreja sempre viu com amor aqueles de seus filhos que
abragam a carreira das armas — terra, céus e mar — para a defesa de
seus pacificos filhos. Ela soube educar o guerreiro medieval, e
transforma-lo no cavalheiro que punha sua espada e sua langa ao
servico do fraco e do pobre. E este o espirito catélico com que deveis
abracar vossa carreira.

Quereis ver cristalizado o pensamento da Igreja? Contemplai a
bencéo das espadas. Sobre 0 ago leal e brilhante, reto como a justica
e nobre como uma cruz, correm as aguas da bencdo litirgica. E o
gladio posto ao servigo da Cristandade, na missdo de defender e
castigar. Ndo se benze a cimitarra brutal e cruel, ndo se benze o
sabre tortuoso e matreiro; benze-se a espada nobre e leal, cortante e
enérgica. Eis o vosso simbolo. Eis a bengédo da Igreja e o Nosso
voto. Assim sede! ( SIGAUD, 1947, p.52-53 ) .

Diante dessa visdo de mundo medievalista, qualquer ameaga a ordem
estabelecida, no Governo Goulart, parecia o sinal dos tempos. As atitudes do
Presidente da Republica faziam os integristas tremer diante da possibilidade da
concretizacdo das reformas de base que compreendiam a reforma agraria, a
limitacdo da remessa de lucros das multinacionais ao exterior e a reforma urbana.
Isso explica o apoio entusiasmado ao Golpe Militar de 64, conforme cita CASTRO,
(1985, p. 17-18)

Atendendo a geral e angustiosa expectativa do Povo Brasileiro, que
via a marcha acelerada do comunismo para a conquista do Poder, as
Forcas Armadas acudiram em tempo, e evitaram que se
consumasse a implantagao do regime bolchevista em nossa Terra.
Ao rendermos gragas a Deus, que atendeu as oragdes de milhdes de
brasileiros e nos livrou do perigo comunista, agradecemos aos
Militares que, com grave risco de suas vidas, se levantaram em
nome dos supremos interesses da Nagao, e gratos somos a quantos
concorreram para libertarem-na do abismo iminente .
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Passado o “perigo vermelho” acenado pelo Golpe Militar, o discurso
tradicionalista foi, também, perdendo forca, na mesma medida em que cada vez
mais religiosos comprometidos com os anseios populares passaram a sofrer
perseguicao pelo regime militar. Nos anos seguintes ao Golpe, os setores
progressistas se reorganizaram, acabando por dominar as decisées na CNBB, de
maneira que instalaram-se duas posicdoes completamente distintas, com relacédo a
acgao pastoral a ser desenvolvida pela Igreja no Brasil: de um lado, os progressistas
defendendo uma igreja dos pobres, do chamado povo de Deus; de outro, a Igreja
Tradicional, Tridentina, representando o grupo tradicionalista, pelo qual o Vaticano Il
€ visto como o “Concilio Herético”, ndo por conta dos documentos que produziu,
mas da chamada heresia difusa, ou seja, do modo com que o clero progressista e os

meios de comunicagao trataram a renovacao da Igreja. Para Mayer, 1966, p. 10:

Estamos, portanto, empenhados numa luta desigual que, com a
realizacdo do Concilio Vaticano I, passou a ser ainda mais ardua.
Com efeito, nesta batalha, para vencer, & preciso ndo perder de vista
os ardis com que age o inimigo. A semelhanga das quintas colunas,
€ no interior que ele procura minar a resisténcia da Igreja. No caso
atual, intenta fomentar largamente o problema tragado pelo Concilio,
esvaziando-lhe , também, o contetdo. E o que faz , enaltecendo uma
adaptagdo dos fiéis aos tempos emergentes, desligada de sua
imprescindivel entente, a renovagao interna da vida crista, e
empenhando-se por que a Igreja se ajuste primeiramente ao modo
de pensar e ser do mundo de hoje.

6. HELDER CAMARA : A OPCAO PREFERENCIAL PELOS POBRES

Verdadeira antitese das posi¢des conservadoras na Igreja brasileira a partir
dos anos 50, D. Hélder Camara foi um dos maiores expoentes da chamada “ ala
progressista” da Igreja Catdlica brasileira . Nascido em 07 de fevereiro de 1909,
filho do guarda-livros Jodo Eduardo Torres Camara Filho e da Professora Adelaide
Rodrigues Pessoa Camara, uma tipica familia de classe média baixa, sem grandes

bens patrimoniais, porém de cultura acima da média, para a época. Tal
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caracteristica familiar parece ter sido transferida para o filho Hélder que, aos 14
anos, ingressou no Seminario Diocesano de Sao José, em Fortaleza. Oito anos mais

tarde, com apenas 22 anos de idade, foi ordenado padre.

Nos anos 30 se engajou nos movimentos da Igreja na Neocristandade®,
organizando e apoiando movimentos catdlicos como a Legido Cearense do
Trabalho, Os Circulos Operarios e a Juventude Operaria Catdlica ( 1931), bem como

a sindicalizagao operaria feminina e a liga do Professor Catélico do Ceara ( 1933 ).

Sua militancia na Liga Eleitoral Catdlica o aproximou do integralismo e, apds
os candidatos apoiados pela Liga vencerem as eleicbes de 1933 e 1934, o Pe.
Hélder é convidado a assumir a Diretoria de Instrugao Publica do Ceara, em 1935.
Ja em 1936, desentendimentos com o governador do Estado o levaram a demitir-se
do cargo, partindo para o Rio de Janeiro onde é acolhido pelo Cardeal Leme, que
restringe suas atividades pastorais. O Pe. Hélder passa, entdo, a dedicar-se aos
servigos burocraticos e ao servigo publico no Ministério da Educagao e Saude, onde
permaneceu de 1939 a 1946 quando, com o incentivo do novo arcebispo do Rio, D.
Jaime Camara, reassume, em tempo integral, a vida religiosa destacando-se
rapidamente no cenario politico religioso nacional. Em 1949 tornou-se conselheiro
da nunciatura, em 1955 organiza o Congresso Eucaristico Internacional ( 17 a 24 de
julho de 1955), e ajuda a fundar o CELAM .

® Como neocristandade entendemos as praticas empregadas por D. Sebastido Leme
enquanto lider da Igreja Brasileira, para romanizar e ao mesmo tempo aproximar a Igreja do Estado
notadamente na Era Vargas.
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Figura 12 - D. Hélder na Periferia de Recife — Fonte : O Globo

Até o inicio dos anos 60 concentra seus esforcos em implementar
organizagbes assistencialistas como a Cruzada de Sdo Sebastido ( 1955) e a

Céritas Brasileira (1954). Em 1959, criou o Banco da Providéncia.

Durante a Fase Preparatéria para o Concilio Vaticano Il ( 1959-1962), vao se
desenvolvendo ideias de uma Igreja voltada para os pobres e para a transformagéo
social. Apos a 32 reuniao do CELAM, em novembro de 1958, o Papa Joao XXIII
solicita a elaboracdo de um plano capaz de deter o avangco do comunismo sobre as

massas latino-americanas.

Participou ativamente nos bastidores do Concilio defendendo a idéia de uma
Igreja voltada para os mais necessitados, como atestam as cartas que redigiu
durante as madrugadas as quais destinou a poucos amigos e colaboradores do Rio
de Janeiro e Recife, discorrendo sobre seu posicionamento, Beozzo (1996, p. 95.)

ressalta que :

Hélder Camara, interrogado por um jornalista se o grupo da “Igreja
dos pobres” que se formou no Concilio era mais um grupo de
pressdo, respondeu: Gosto muito da expressdao que nos vem de
nossos irmaos franceses : “Igreja servidora e pobre”. O Santo
Espirito nos interpelou, nos convocou. Abriu-nos os olhos sobre o
dever de cristaos, sobretudo de pastores, a fim de agirmos como o
Cristo que, pertencendo a todos, se identificou com os pobres, os
oprimidos, com todos aqueles que sofrem. Comegamos a procurar
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como a Igreja toda, especialmente cada um de nds, poderia ser
“servidor e pobre”.

Sua estratégia deu bons frutos. Através de seu permanente contato com
Cardeais que compartiihavam sua visdo, uma Igreja voltada para os mais
necessitados, conseguiu que outros padres conciliares também aderissem a seu
propoésito. Para Comblin ( apud BROUCKER, 2008, p. 48), “Ele sabia que sua
influéncia seria muito maior se permanecesse oculto. Ele queria se esconder e
conseguia. Frequentemente, seus proprios colegas ignoravam de onde vinham as

proposi¢des que eles votavam” .

O contato com bispos de outras partes do mundo e com o proprio Cardeal

Rufini, foi proporcionado pelo fato de terem sido acomodados num mesmo ambiente,

A Domus Mariae — sede nacional da juventude feminina Catélica — é
um edificio de trés andares, de linhas retas, sébrio ornamento na
fachada , grandes janelas envidragadas que permitem ver, em dias
de frio sob o0 céu azul, sem nuvens, e um sol dourado, a paisagem
verde e repousante dos leirbes plantados, do parreiral endeitado de
tantos cachos de uvas, de um bosque vizinho em que canta tranquila
a agua de uma fonte. Aqui estamos hospedados 123 bispos
brasileiros, 13 bispos hungaros, 10 bispos africanos, 9 bispos
italianos, inclusive o Cardeal Rufini, 5 bispos da Indonésia, 10
sacerdotes ( ...) ( MACHADO, 1998, p. 32).

Como resultado de seu convivio e de sua articulagdo com outros bispos
progressistas de outras partes do mundo, no dia 16.11.1965, Dom Hélder assinou,
juntamente com outros 39 bispos, um documento denominado Pacto das
Catacumbas - nas catacumbas de Domitila que este grupo se reunia. O documento
era breve e dava enfoque a um novo modo de vida e uma nova agao pastoral dos
bispos, voltadas para a Igreja dos Pobres. O documento de certa forma espelhou os
sentimentos de D. Helder em relacdo aos excluidos, postura essa que se pode
observar pela maneira como se refere ao povo, em uma de suas cartas - como mero

expectador no Concilio:

Durante esse tempo, o povo fica de fora da basilica, e da Praca de
Sao Pedro também, como gado, por detras de barreiras que deixam
0 espaco livre para que circulem os pullmans de luxo que
transportam o comum dos bispos, e o0s escandalosos carros que
trazem os cardeais e os bispos mais graduados. [...] Os peregrinos
chegam e ndo podem deixar de retornar desolados. ( apud
BROUCKER, 2008, p. 31)
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Pelo Pacto das Catacumbas, os Bispos se comprometiam a procurar viver
“‘conforme o modo de vida da maioria da populagcao”. Abrindo mao do luxo dos
palacios episcopais, abriam mé&o da ostentacdo da riqueza e do poder hierarquico,
priorizando uma acgao pastoral voltada aos mais necessitados, em detrimento das
atividades administrativas que seriam relegadas a segundo plano e ocupadas
sempre que possivel, por leigos. Os bispos assumiriam um papel de engajamento
politico junto a comunidade internacional, visando evitar a adogao, pelos governos,
de estruturas econbmico-sociais que levassem a proliferacdo da pobreza e a

miséria.

O reflexo do Pacto das Catacumbas, junto ao clero progressista brasileiro, foi
imediato e aprofundou ainda mais as diferencas entre aqueles e os religiosos
apegados as tradi¢des tridentinas e incapazes de entender as exigéncias dos novos

tempos.

O posicionamento de D. Hélder em defesa dos mais pobres foi interpretado,
muitas vezes, pelos governantes na Ditadura Militar ( 1964-1985) como “atividade
subversiva”, de forma que lhe infligiram uma série de sang¢des e trataram de
desconstruir sua imagem e sua reputacéo, quer através da censura, quer através da

difamagdo. Segundo Mainwaring, 2004:

Dom Hélder e o novo governo entraram em choque desde o inicio.
Pouco depois de sua chegada ao Recife, seus documentos foram
revistados — o inicio de reiteradas tentativas de molesta-lo e de
intimida-lo. Porém, Dom Hélder continuou a defender os pobres e os
oprimidos e a clamar pela justi¢ca social. Ele criticou a concepc¢édo de
ordem do regime — ordem baseada na “preservacdo de estruturas
que todos sabemos que nao deveriam e ndo podem ser
preservadas”.Enquanto um numero cada vez menor de pessoas
tinha coragem de criticar o regime militar, Dom Hélder denunciava o
colonialismo interno e a repressdo e o0 empobrecimento
generalizados. De igual importancia, defendeu os movimentos leigos
e 0s agentes pastorais atingidos pela repressdo. Sua mensagem,
sua lideranga dindmica e carisma fizeram de D. Hélder um dos mais
famosos lideres da Igreja do Terceiro Mundo ( op.cit. p. 116 e 117 ).

Se no Brasil D. Hélder teve de ficar no ostracismo por varios anos, no exterior

teve um importante papel, denunciando a tortura e os crimes da ditadura.
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Morreu em 27 de agosto de 1999. Em seus ultimos anos de vida mostrou-se

preocupado pelos rumos que a Igreja Popular tomava.

No inicio do século XXI, os temores de D. Hélder, de certa forma, se
concretizaram. Referimo-nos a gradual substituicdo dos bispos alinhados a ala
progressista por outros de linha mais ortodoxa ou com atuagéo pastoral mais voltada

para a espiritualidade do que as causas sociais.

7. BREVE CRONOLOGIA DO VATICANO II°®

O Pré —Concilio (25.01.1959 - 10.10.1962)

Jodo XXIII intui a necessidade de mudanga e anuncia o Concilio em 25 de

janeiro de 1959.

A Fase preparatéria coordenada pela Curia Romana teve inicio em 14 de

novembro de 1960.

Bispos do mundo todo sdo convidados a participar, num total de 300, em

novembro de 1961.

% Este quadro pretende dar uma visdo geral sobre o Concilio e os documentos produzidos
com finalidade meramente didatica néo refletindo de maneira alguma a complexidade organizacional
desse evento.
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Primeiro Periodo do Concilio (11.10.1962 — 08.12.1962)

Figura 13 — Abertura do Concilio e Jodo XXIll com observadores ndo catélicos - FONTE : KLOPPENBURG, 1963.

O Cardeal Lienard ( Franga) ndo aceita a ordem do dia proposta pela Curia,
visando as eleigbes dos membros das comissées. E aplaudido entusiasticamente
pelos Padres Conciliares.

Os Bispos da Europa Central e Franga formam a “Alianca Européia” e se

aliam a Bispos do mundo todo para fazer frente aos conservadores da Curia
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Romana. Com esta estratégia conseguem eleger 80% de seus candidatos para as

comissoes.

0 Cardeal Liénart
faz a primeira e famosa intervencao

Figura 14 — Cardeal Lienard discordando da Ordem do Dia na 12 Aula Conciliar -FONTE : KLOPPENBURG, 1963.

Os grupos de interesse se articulam e surge uma maioria de Padres
Conciliares que anseia por mudancas e uma minoria de Conservadores que se

ancoravam na Curia Romana .

Sao elaborados os “esquemas” sobre : fontes da revelagdo, meios de

comunicacéo e Igrejas Orientais.
Em 03 de junho de 1963 morria Jodo XXIII.

Em 21 de junho de 1963 o Arcebispo de Mildo, Giovanni Batista Montini foi

eleito papa, escolhendo o nome de Paulo VI.
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Segundo Periodo do Concilio ( 29.09.1963 — 04.12.1963 )

29.07.1963 - Paulo VI reabre o Concilio e elenca seus objetivos :

1° A exposigao da doutrina da natureza da Igreja
2° A reforma interna da Igreja
3° A importancia da unidade dos cristaos

4° O dialogo da Igreja com o mundo contemporaneo

04.12.1963 - Decreto Inter Mirifica sobre os meios de comunicagao social.

04.12.1963 - Constituicao Sacrosanctum Concilium sobre a sagrada liturgia.

Terceiro Periodo do Concilio ( 14.09.1964 — 21.11.1964)

Periodo de maior tensdo, quando os textos conciliares acabam refletindo
acomodacdes e compromissos entre a maioria e a minoria dos padres conciliares e

a Curia Romana.

21.11.1964 - Decreto Unitatis Redintegratio sobre o ecumenismo.

21.11.1964 - Decreto Orientalium Ecclesiarum sobre as Igrejas

Orientais Catolicas.
21.11.1964 - Constituicdo Lumen Gentium, sobre a natureza e

significado da Igreja.
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Figura 15 - O Cardeal Bea com Rabino Heshel — Fonte sion-ein-karem.org

Quarto Periodo e conclusao do Concilio ( 14.09.1965 — 08.12.1965)

18.11.1965 - Decreto Apostolicam Actuositatem, sobre o apostolado dos

leigos.
18.11.1965 — Constituicdo Dogmatica Dei Verbum, sobre a revelagao divina.

28.11.1965 - Decreto Christus Dominus, sobre o munus pastoral dos bispos

na Igreja.

28.11.1965 - Decreto Presbyterorum Ordinis, sobre o ministério e a vida dos

presbiteros.
28.11.1965 - Decreto Optatam Totius, sobre a formagao sacerdotal .

28.11.1965 - Declaracao Nostra Aetate, sobre as relagdes com as religides

nao-cristas
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07.12.1965 - Decreto Ad Gentes, sobre a atividade missionaria da Igreja.
07.12.1965 - Declaragao Dignitatis Humanae, sobre a liberdade religiosa.

07.12.1965 - Constituigdo Pastoral Gaudium et Spes, sobre a Igreja no

mundo de hoje.
28.12.1965 - Decreto Perfectae Caritatis, sobre a atualizagao dos religiosos.
28.12.1965 - Decreto Optatam Totius, sobre a formacao sacerdotal.

28.12.1965 - Declaracao Gravissimum Educationis, sobre a educacéao crista.

Figura 16 - Paulo VI e o Patriarca Atenagoras se abragam depois de revogarem a excomunh&o muatua em 1967 —
Fonte : DUFY, 1998.
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CAPITULO llI

O CONFLITO DAS INTERPRETAGOES DOS TEXTOS CONCILIARES NO
CATOLICISMO BRASILEIRO
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1. A IGREJA E OS POBRES SEGUNDO O CONCILIO : ENTRE O TEXTO E
A COMPREENSAO

Uma das questbes latentes, ja as vésperas do Concilio, dizia respeito a
posicao da Igreja perante a pobreza, mazela que persistia nos paises desenvolvidos
e se disseminava em paises de capitalismo periférico e nas ex-colénias que se

emancipavam dos paises neocolonialistas a partir do final da Il Grande Guerra.

O grupo de bispos intitulados pela imprensa “progressistas” defendeu, durante
o Concilio, uma “Igreja dos pobres” ou “Para os pobres”, chegando, inclusive, a
assinar um pacto que instituia a simplicidade como forma de vida e a abstinéncia ao
luxo e a riqueza. Tal documento, conhecido como Pacto das Catacumbas®,
sintetizava claramente o ideario desse grupo de bispos dos quais, D. Hélder Camara

era um dos lideres.

Apesar do empenho dos bispos progressistas, ndo constou nos documentos
conciliares uma mencéao direta a Igreja dos Pobres, ou seja, de uma Igreja engajada
cija agao prioritaria fosse voltada a pobreza como seria, mais tarde, definido pelo
CELAM em Medellin .

E interessante observar que, apesar de a expressdo “Igreja dos
pobres” ser defendida por um grupo de bispos, sobretudo do terceiro
mundo ( dentre os quais Dom Hélder Camara), essa expressao nao
ocorre em nenhum texto conciliar. A expressao so voltara a um texto
do ensino social na Enciclica Laborem Exercens, de Joao Paulo I,
quando fala da solidariedade com os homens do trabalho. ( LENZ,
2012, p. 426)

De qualquer forma, os documentos conciliares, devemos lembrar, foram frutos
de tensdes entre grupos com visdes de mundo e leituras antagbnicas sobre a
situagdo pela qual passava a Igreja - situagdo que permeava todas as discussdes
naquele momento . Uma opcéo pelos pobres como gostariam, sobretudo os bispos
latino-americanos, poderia ser interpretada como uma aproximagao ainda maior com
0s regimes socialistas, 0 que era muito combatido pelos bispos integristas pois, os

mesmos, cobravam do Vaticano uma condenacio expressa ao comunismo.

%" J& citado na pagina 101.
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Apos os embates entre os diferentes grupos ja mensionados, e a “depuragao”
dos documentos por parte da Curia Romana, a questao da pobreza é tratada com

sutileza pastoral e evangélica , conforme segue:

O foco dos pobres aparece, sobretudo, em trés documentos do
Concilio: Lumen Gentium (n.8), Ad Gentes (n.5) e Gaudium et Spes
(especialmente na Segunda Parte, no Cap. lll, sobre a Vida
Econbémico-Social). Sao trés as dimensdes colocadas nesses textos :
Primeiro, nos pobres, reconhecemos a imagem do Senhor, presente
no pobre e do que sofre; segundo, a pobreza como caminho, seguido
pessoalmente por Cristo, proposto por ele aos seus discipulos e que
deve ser retomado pela Igreja peregrina, como um meio para dar
testemunho auténtico do Evangelho; e, em terceiro lugar, o
compromisso da Igreja de servir os pobres e de se empenhar na
superacao da pobreza injusta. ( LENZ, 2012, p. 426)

A resisténcia por parte da Curia Romana em acatar a visdao dos bispos
progressistas que, de certa forma estava, no caso brasileiro, consolidando-se na
propria CNBB, explica-se, segundo ALMEIDA, 2012, pela defesa da unidade da
Igreja, ou utilizando-se de um termo menos eclesial, pela defesa da autoridade da
Cuaria Romana sobre as colegialidades episcopais que se formavam e,

gradualmente, iam se consolidando. Para Roma:

A totalidade dos bispos deve ser reconhecida como o produto mais
excelso e espiritual de todos os crentes, elevado acima das simples
relacbes locais — que, todavia, sdo uma condi¢ao imprescindivel no
carater proprio de todas as Igrejas particulares. Se os elementos
locais fossem o fator constitutivo da unidade, esta seria em si
contraditéria, isto é, ndo poderia ser unidade, uma vez que 0s
elementos locais sdo essencialmente uma multiplicidade, ndo podem
chegar por si s0s a unidade e exigem um elemento diverso que os
unifique. As relagdes locais, por isso, devem ser consideradas como
simples acidentalidades (sic) na unidade da Igreja — de que o
episcopado é orgdo e representacdo da unidade da Igreja”.
(ALMEIDA, 2012, p.780)

Fato é que, os desdobramentos do Concilio, com o enfrentamento as
imposigoes da Curia Romana, pelos Cardeais Suenes, Frings e Bea * juntamente
com o grupo de padres conciliares da Europa Central, defendendo, no Concilio,
uma abertura maior da Igreja, acabou, de certa forma, minando os vinte séculos de

monarquia absoluta do Papa, trazendo uma grande euforia e a falsa percepcao de

%8 Cardeal Frings Arcebispo de Colbnia — Alemanha; Cardeal Suenens Arcebispo de Malines-
Bélgica; Cardeal Bea — Presidente do Secretariado para a unido dos cristaos.
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que o Concilio seria apenas um primeiro passo para uma série de mudangas que

fatalmente seriam implementadas na Igreja, nos proximos anos.

Certa euforia que tomou conta de alguns ambientes eclesiais
imediatamente depois do Vaticano |l considerava os textos
conciliares ja superados no ato mesmo de sua promulgagdo e
entendia o Concilio simplesmente como um fator que devia colocar a
Igreja em movimento, rumo a um novo inicio no futuro. As palavras
de Joao XXIIl sobre o “ar fresco” que devia entrar na igreja soavam,
para essa corrente, como um convite a romper com a Tradi¢ao.
Evidentemente, essa atitude sé podia resultar em decepgéo, pois de
um lado, os defensores da Igreja pré-conciliar continuavam vivos,
ativos e cada vez mais poderosos, e, de outro, nem a letra nem o
espirito do Vaticano Il a autorizavam. (ALMEIDA, 2012, p.783)

Vale lembrar que, mesmo havendo a predominancia das ideias de uma

maioria conciliar capitaneada pelos bispos da Europa Central, nem sempre, as teses

desses bispos conseguiram sobreviver aos debates, as acomodagbes e aos

“siléncios” da Curia sobre os assuntos mais polémicos, desta forma, € necessario

perceber que:

Diante do intrincado jogo de interesses presente nas afirmagdes
conciliares, é preciso se interrogar “a respeito da intencao, do efetivo
intento expressivo por detras e entre as linhas, ou seja, sobre o que
os Padres conciliares pretendiam em sua maioria afirmar em
principio, enquanto depois, devido a varias opinides contrarias, no
fim, s6 conseguiram exprimir com limitacdes”. (ALMEIDA, 2012,
p.785)

A pastoralidade do Concilio € uma das questbes que mais tem suscitado

controvérsias desde o0 seu encerramento, pois 0s progressistas partiram justamente

desse espirito pastoral e de aggiornamento em suas praticas pastorais no pos-

concilio. Por outro lado, os tradicionalistas®® recusaram o Concilio justamente pelo

fato de que nele ndo foram tratadas questées dogmaticas e, portanto, ndo se seguiu

a tradic&o e o auténtico magistério da Igreja.

Considerando o pronunciamento de Bento XVI a respeito de sua visado acerca

do Concilio, indicando que o mesmo deva ser lido sob o ponto de vista de uma

¥ se posicionaram publicamente neste sentido D. Marcel Lefbvre e D. Antonio de Castro
Mayer, posicao que os levu a um rompimento com a Santa Sé.
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hermenéutica da continuidade, somos levados a indagar se os documentos

conciliares realmente fazem jus a proposta de aggiornamento de Joao XXIII .

Embora a ala progressista, como maioria conciliar, tivesse conseguido
avancgos significativos no Concilio, os documentos produzidos n&o foram
suficientemente claros para demonstrar tais avangos. Pelo contrario, seguiu-se a
tradicdo do emprego utilizagdo de uma linguagem dubia, permitindo interpretacdes
distintas desses documentos no pdos-concilio, a luz do aggiornamento ou como uma
continuidade da tradicao da Igreja.

“E preciso levar em conta a totalidade do Concilio e ndo s6
passagens que dizem aquilo que, de alguma forma, foi sempre dito”

Essa regra é indispensavel tanto para os chamados “conservadores”
( que, geralmente, ndo gostam dessa etiqueta) quanto para os
chamados “progressistas” ( que, salvo raras excegbes, aceitam de
bom grado esta alcunha). Uma interpretagéo correta do Concilio ndo
condiz com as leituras seletivas que se tornaram comuns em certos
ambientes que se situam nos extremos de um espectro ideoldgico
que, idealmente, vai de “fiéis” fanaticamente pré-conciliares a “fiéis”
militantemente pds-conciliares. (ALMEIDA, 2012, p.790)

Esta observacdo de Almeida, distingue os dois lados da moeda, as duas
visbes sobre o conteudo dos documentos conciliares que se mostraram
diametralmente opostas, seja durante a elaboragdo dos mesmos, seja depois. No
caso brasileiro, os embates vao se acirrando por causa de dimensdes politicas e
ideoldgicas que, cada vez mais, vao permeando a institucionalidade de Igreja. Esta,
num primeiro momento, mostra-se coesa ( a0 menos para o publico externo) ao
apoiar o Golpe Militar, no intuito de afastar qualquer ameaga de implantacido de um
regime politico socialista no Brasil. No final dos anos 1960, com o endurecimento da
ditadura e perseguicdes aos proprios membros da Igreja, houve, todavia, a
necessidade de se repensar esse apoio, ao ponto de a Igreja Catodlica Brasileira se
tornar a unica instituicio em condi¢cdes de “denunciar’ as praticas de tortura e as

perseguicoes .

Isto ndo significa que os embates internos entre os tradicionalistas e os
progressistas tivessem cessado; longe disso, iriam perdurar, pelo menos, até o

periodo da abertura politica.
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Eram duas visbes distintas de missdo para a Igreja: de um lado, os
progressistas, uma Igreja que fosse capaz de levar ao povo a consciéncia, nao
apenas de deveres, mas também de seus direitos; de outro lado, os tradicionalistas
que insistiam na manutencao da Igreja Tridentina, acima do mundo dos homens, a
unica e verdadeira Igreja sem a qual nao haveria salvagao e nem perdao, afinal de

que adiantaria ao homem ganhar o mundo se perdesse sua alma ?

2. 1968 A CRISE DA MODERNIDADE VEM A TONA

A década de 1960 & vista como um marco divisorio entre o otimismo
ocidental Pés-Guerra e a contestagdo, sobretudo dos jovens, a opressao
capitalista e aos modismos da sociedade de consumo que se impunham, a todo
custo, naquele contexto de opressao politica e social, especialmente por conta da
Guerra Fria. O ano de 1968 foi, especificamente marcado por uma série de
manifestagdes politicas no ambito mundial , considerado até hoje ndo s6 o marco
contra as imposi¢gdes sociais e politicas fruto da sociedade de consumo, mas

também do totalitarismo soviético, no caso dos paises do leste europeu.®

Figura 17 - Primavera de Praga 1968 — Fonte : radio3rai.it

® E o caso da “Primavera de Praga” na Tchecoeslovaquia, quando tropas soviéticas
interviram dando fim a uma série de manifestagbes dos estudantes pedindo maior abertura no regime
socialista.
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Embora os paises da Europa Ocidental e os Estados Unidos vivessem um
processo de recuperagdo econdmica € ampla expansdo do consumo e da
tecnologia, tal contexto proporcionou a sociedade desses paises um bem estar
material nunca visto antes com tamanha intensidade. Contraditoriamente, instalava-
se uma crise nos valores socioculturais, incluindo-se ai as religides tradicionais, em
razao, justamente, das dificuldades que lhes apresentavam ao lidar com todas as

transformacdes anteriormente referidas.

A Guerra Fria foi, principalmente nos Estados Unidos um fator que contribuiu
para o embate entre as expectativas sociais e a repressdo brutal ®'ante qualquer
tentativa de mudancga ou, ao menos, de reflexdes que levassem a questionamentos

sobre aquela ordem de coisas.

No Brasil, 0 Golpe Civil-militar®® de 1964 contribuiu para gerar uma tens&o
muito grande entre a ideologia capitalista e a socialista que, permeavam, sobretudo,

0s meios estudantis, assim:

Depois do golpe militar de 1964, os estudantes levaram dois anos
para se reorganizar, dando inicio a escalada rumo ao apice do
movimento de protesto de 1968. Em 1966 foi realizado
clandestinamente o Congresso da UNE e o movimento estudantil foi
para as ruas protestar contra a politica educacional. Dentre inumeras
manifestagdes, uma despertou comoc¢do nacional: a invasdo dos
militares a Faculdade de Medicina na Praia Vermelha ( Rio de
Janeiro), que entrou para a histéria como o “Massacre da Praia
Vermelha” porque a repressdo agrediu brutalmente os estudantes.
( MULLER, 2009, p. 52)

A Acgédo Popular — AP , derivada da Juventude Universitaria Catdlica — JUC®,
era uma forca bastante presente na Unido Nacional dos Estudantes — UNE e nos
meios estudantis em geral, seus militantes acabaram por radicalizar seus discursos

e suas praticas ao ponto de, gradualmente, abandonarem as correntes filosoficas

®1 Referimo-nos ao anti-comunismo exacerbado do Senador Norte-americano Joseph Mc
Carthy que acabou gerando um desrespeito generalizado aos direito civis e perseguigdes politicas .

2 g importante ressaltar os interesses de parte da populagao civil ao Golpe de 1964 pois,
as mobilizagdes como a Marcha da Familia com Deus pela Liberdade mostram o temor que a classe
média brasileira tinha das Reformas de Base que seriam implementadas por Jodo Goulart.

® A JUC - Juventude Universitaria Catolica desenvolveu-se a partir da Associagao
Universitaria Catdlica e, em 1950 expandiu-se em nivel nacional adotando o modelo da Ag¢éo Catdlica
Francesa e Belga , focando sua agdo em meios sociais especificos, no caso, o universitario.
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préprias do socialismo cristdo e aderirem ao marxismo-leninismo. Desta forma,
conforme nos coloca OLIVEIRA, 1992:

Assumindo maior nitidez politica, a dissidéncia de esquerda opunha-
se ao grupo majoritario na instituicdo eclesiastica, mas n&o se
propunha a criar uma nova estrutura de Igreja. Para justificar suas
posi¢cdes politicas de “esquerda”, a JUC buscou reinterpretar a
doutrina social da Igreja. O documento Dez anos de JUC é uma
preciosa peg¢a de teologia escrita por leigos, embora contasse
também com a participacao de tedlogos clérigos. Nele a Fé crista é
interpretada num sentido de contestacdo a ordem estabelecida,
visando fundamentar um ideal histérico de transformacao social e
politica. Torna-se ilustrativa, neste contexto, sua comparacao com o
“‘Documento —base” da Acao Popular. Escrito pouco tempo depois, e
embora contasse com uma forte contribuicdo da “esquerda catdlica”,
seu conteudo praticamente ignora a religido. ( OLIVEIRA,Op.cit. p.
47)

A interpretacdo dos textos Conciliares ndo poderia deixar de ser influenciada
por um quadro politico-social tdo conturbado, por um extremo conflito ideolégico
intensificado pela desigualdade social e pelo agravamento da pobreza. Nos anos 60,
tem-se um crescimento econémico que ainda reflete o nacional desenvolvimentismo
de Juscelino Kubitschek, porém, a desigualdade social crescia num ritmo ainda
maior que a economia, de forma que:

Houve diferencas fundamentais na evolugao do nivel de renda médio
€ no grau de desigualdade de renda ao longo das trés décadas. Nos
anos 60, o crescimento foi moderado, acompanhado por um aumento
acentuado da desigualdade. Apesar deste aumento acentuado na
desigualdade, o impacto do crescimento dominou, levando a
reducdes na pobreza e aumentos no bem-estar social. O aumento na
desigualdade fez com que a redugao na pobreza e a melhora no
bem-estar fossem muito menores do que poderiam ter sido caso a

desigualdade tivesse permanecido constante. (BARROS e
MENDONCGCA, 1995, p. 148)

Nao bastasse a concentragdo de renda nas maos dos mais ricos, no
periodo, a partir de 1958 a 1969, constantes perdas salariais contribuiram para a
perda do poder aquisitivo da populagdo mais carente conforme demonstra o quadro

a seguir **:

% Neste calculo o salario médio mensal de 1958 ¢é comparado ao salario médio ano a ano e
convertido aos valores de 1958 demonstrando perdas significativas.
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QUADRO |
Evolugdo do salario real (1958-69)

Saldario médio mensal

Anos
Nominal (NCr§) Real (NCr8)

1958 8,54 8,54
1959 11,563 8,54
1960 15,86 8,67
1961 23,00 8,98
1962 36,79 9,36
1963 66,23 9.25
1964 121,20 9,61
1965 169,68 8,14
1966 220,58 6,88
1967 275,73 6,49
1968 344,66 6,51
1969 430,83 6,58

Tabela 1 — Evolugéo Real do Salario Mensal
Fonte : MENDONCA E FONTES, 2004.

Além dessas questdes latentes, o endurecimento da ditadura com flagrante
desrespeito aos direitos humanos, notadamente apdés o Ato Institucional n° 5% |
levaram amplos setores da Igreja Catdlica a se engajarem numa luta silenciosa

contra os abusos cometidos pelos militares em nome da “defesa nacional” .

A Igreja Catdlica era praticamente a Unica voz publica que podia ser
ouvida e a unica instituicdo que, embora ameagada, nao era atacada
diretamente pelos militares. Foi transformada num santuario de
resisténcia. E, quando o governo militar conseguiu eliminar os grupos
de esquerda e a guerrilha na década de 1970, foi a unica instituicao
em posi¢cao de negociar com o Estado em defesa dos direitos dos
cidaddos. ( BIRMAN E LEITE, 2002, p. 331)

Este € um fator relevante para entendermos as diferente interpretacées dos
textos conciliares, uma vez que, ao longo dos anos 70 e 80, acabaram se
confundindo a luta pela democratizacdo, a luta pelos direito humanos e a
contestagao contra 0 aumento das desigualdades sociais € miséria. Estas ultimas,

agravadas ainda mais com as crises econdmicas mundiais de 1973 e 1982, que

% O Ato Institucional nimero 5 de 13/12/1968 significou o aprofundamento da ditadura militar
instaurada em 31/03/1964, concentrando poderes nas maos do presidente da Republica ao ponto
dele poder intervir no poder judiciario e exonerar juizes .
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geraram um empobrecimento extremo da maior parte da populagcdo a par de uma

brutal concentragao de renda, conforme observamos na tabela a seguir®:

Sumdrio das mudangas na distribuigdo de renda no Brasil — 1960/90

Critério 1960/90  1960/70 1970780 1980/90

Taxa de crescimento 2,5 2,2 7,0 -1,5

Mudanga na fragao da renda apropriada
20% mais ricos 11 8 1
50% mais pobres -6 -3 -1

Taxa de crescimento minima requerida
Dominancia de primeira ordem 1,5 2,7 1,3 38
Dominéncia de segunda ordem 1,3 2,0 0,8 3,6

Tabela 2 — Distribuicdo de Renda 1960-1990 - Fonte : BARROS E MENDONGCA, 1995, p. 147

A Igreja Catdlica brasileira, progressivamente deparou-se com um panorama
desolador: a repressado politica aliada a uma politica econbmica atrelada aos
interesses do capitalismo internacional sobretudo, norte-americano, que conduzia a
uma inflagdo constante, dilapidando os salarios e comprometendo a ja cambaleante

renda dos trabalhadores.

Os militares conseguiram assegurar o crescimento econdmico a custa de
obras farabnicas como a Rodovia Transamazénica e a Hidrelétrica de ltaipu,

gerando, contudo o aumento crescente da divida externa brasileira.

Em meio ao desenrolar desse quadro cada vez mais cadtico para a Igreja
latino-americana aconteceu em 26.08.1968, a Segunda Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-Americano em Medellin, cujas discussdes convergiam para o0s
problemas sociais ( ampliacdo da densidade demografica, baixa renda per capita,

indice de analfabetismo inaceitavel ) e para os problemas internos da Igreja, a crise

% Pela tabela podemos perceber que a politica econdmica dos governos militares produziu
ganhos significativos aos 20% mais ricos da populagdo, enquanto os 50% mais pobres foram
impactados fortemente de maneira negativa.
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nas vocagdes e a crise no sacerdocio. No que tange a percepgédo de cada grupo

participante sobre o evento, a imprensa ponderou:

No comec¢o ainda era possivel distinguir trés tipos de participantes.
Uma minoria que nao sabia muito bem porque estava 14, néo via
meios nem acreditava na conveniéncia de uma Igreja se
comprometer com a mudang¢a de uma realidade pouco animadora.
Outra minoria — a “minoria de Abrado”, como a chama Dom Helder
Camara — cheia de idéias, disposta a discutir e a mostrar que esse
compromisso € missdo obrigatéria de quem se considera parte do
povo de Deus. E uma maioria indecisa, insatisfeita com a realidade,
receptiva ao didlogo, mas sem saber precisamente como assumir
esse compromisso. Ao longo das duas semanas, a “minoria de
Abrado"comandou o grande grupo de indecisos e , juntos, atenderam
a pelo menos uma das recomendacdes que o Papa lhes havia feito
em Bogota: a de virarem uma pagina da Histéria da Igreja latino-
americana”. ( VEJA, 11/09/1968 , p. 116-117)

Em 1968, ainda ndo era evidente, para a maioria dos bispos brasileiros, o
cenario politico e econdmico que se mostraria nos proximos anos embora, no
Concilio Episcopal Latino-Americano de Medellin, a visdo de uma Igreja que
precisava se engajar nas lutas sociais tenha predominado sobre as ideias de
permanéncia e de conservadorismo . A respeito desse assunto, a Revista VEJA de

18/09/1968, traz a seguinte matéria :

“Creio num s6 Deus”, reza Dom Helder Camara, arcebispo de Olinda
e Recife indicado por Paulo VI e principal autor da denuncia de
‘desigualdades excessivas entre as classes, poder exercido
injustamente e imperialismo internacional do dinheiro”. Aprovada por
bispos latino-americanos em sua reunido em Medellin, na Col6mbia,
no inicio deste més. “Creio num s6 Deus”, reza Dom Geraldo Sigaud
arcebispo de Diamantina escolhido por Jodo XXIlII e uma das
personalidades que mais se destacaram na IX Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil, realizada em julho passado no Rio de Janeiro,
em que foi criticada” a ineficiéncia burocratica, a corrupcédo e a
cupidez do lucro”. Dom Hélder afirma a lavradores de Pernambuco
que “a reforma agraria é sagrada”; Dom Sigaud declara na TV
mineira que “o Estatuto da Terra de Castelo Branco, contraria a
vontade de Deus”. Apdéiam o movimento Verdade, Justica e Paz, de
Dom Helder, 43 bispos brasileiros: 40 assinaram um manifesto de
Dom Sigaud. Ha 243 bispos no Pais. Os outros 160 ndo tomaram
posicao. (VEJA, n.2, 1968, p.52)

Infelizmente, o embate entre os bispos progressistas e os tradicionalistas que,
num primeiro momento se mantinha num patamar meramente retérico, foi

assumindo propor¢des cada vez maiores, gerando um mal-estar dentro da Igreja e
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comportamentos antagbnicos entre os lados oponentes enquanto outros bispos,
como D. Hélder Camara, buscavam a todo custo implementar uma acao pastoral
voltada para os mais carentes e, ao mesmo tempo, combater os abusos cometidos
pela ditadura militar contra os opositores do regime. Os bispos tradicionalistas
apoiavam incondicionalmente a ditadura militar - entre eles, D. Geraldo Sigaud foi o

que acabou tendo maior destaque .

D. Geraldo Sigaud: “Confissoes nao

se conseguem com bombons”,
Figura 18 - D. Geraldo Sigaud em 1969 — Créditos : GASPARI, 2002.

O grupo progressista, por sua vez, queria sim, fazer uma “revolugao no pais”,
porém, ndo no sentido marxista do termo, mas, no sentido de conscientizacdo das
massas, de melhorias nas condi¢cdes de vida da populagao e, pelo caminho da nao

violéncia, como se constata a seguir:

Na mesma hora em que Dom Helder Camara langava num colégio
do Recife o movimento Ac¢ao Justica e Paz, quarta-feira passada, o
Cardeal Agnelo Rossi apoiava em S&o Paulo a Agao Coletiva pela
Justica e recusava a medalha da Ordem Nacional do Mérito, que
receberia das maos do Presidente da Republica. Uma nota oficial
explicou que o Cardeal agiu por razdes pastorais, ja que “setores
catdlicos” davam a distingao um sentido mais politico e partidario que
civico e patriético. O advogado Mario Carvalho de Jesus, lider
sindical, fundador da Acado Coletiva pela Justica, esclareceu que
Dom Agnelo agia dentro do programa do novo movimento,
convencido pessoalmente por ele a recusar a medalha de Costa e
Silva. O gesto é interpretado como uma pressao moral sobre o
Governo : deveria mostrar que o Cardeal nao esta de acordo com a
estrutura atual brasileira e com a expulsdo do Pais do padre-operario
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francés Pierre Vauthier, por ter participado de uma greve numa
fabrica de Osasco. ( VEJA, ed. 05, 1968, p. 05)

As reacgdes contra D. Hélder ndo tardaram a acontecer. A estratégia adotada
por setores da repressao foi a de desacredita-lo perante a opinido publica, valendo-
se, para conseguir tal intento, de um documento com o “perfil” detalhado de D.
Hélder pelo DOI-CODI publicado em 1969 pelo Jornal O Estado de Sao Paulo, o
qual participava da campanha de difamagao contra o arcebispo, promovida pelos
militares. O documento trazia questdes internas da Igreja que envolveriam D. Hélder,
antes mesmo do Golpe de 1964 e, a julgar pela maneira como foram escritas, houve

a colaboracao de religiosos ressentidos com o arcebispo:

Ambicao de gldria e poder [...] Como as obras materiais no campo
social dao gléria facil, orientou-se para elas. Realiza-se com verbas
do Governo e com dinheiro tirado dos ricos por processos
demagdgicos. Como precisa de verbas, € amigo de quem as pode
dar ( seja quem for), o que explica sua fidelidade ao governo do dia
[...] Dai, ser cortejador de todos os governos [...] Para atingir o
episcopado, infiltrou-se A confianga do cardeal dom Jaime, chegando
a fazer voto de obediéncia a S. Emcia; tornou-se amigo intimo do
nuncio [dom Carlos] Chiarlo e do atual[...] Mau-carater. Ndo cumpre
compromissos, com inacreditavel facilidade. Capelao da Escola Ana
Néri, no Rio, ndo cumpria os deveres da capelania, mas recebia
integralmente os vencimentos. Em face dos problemas dificeis ou
controvertidos, raro se define, ou se define dos dois lados conforme
as circunstancias [...] Nao tem amigos, tem interesses: se estes o
pedem, abandona os melhores amigos de ontem ( assim foi com o
Carlos Lacerda), deixa-os em dificuldades desde que se saia bem,
tanto que os que o conhecem dizem que faz com os amigos o que
fazemos com as laranjas: chupamos o caldo e jogamos fora o
bagaco. O que fez com o cardeal dom Jaime é notério: insinuou-se a
confianga dele, que o fez seu bispo “auxiliar”, mas logo entrou em
oposicdo ao homem que devia “auxiliar’, com uma campanha de
desgaste, em que dom Jaime aparecia como um ‘reacionario”, a
ponto de chamar as pessoas que iam trabalhar com o sr. cardeal
para afasta-las dele[...] Terminou numa manobra em Roma ,
conseguindo afastar dom Jaime da presidéncia da Conferéncia dos
Bispos do Brasil, em favor do Cardeal Mota , da mesma corrente
dele, dom Hélder. ( Serbin, 2001, p.115)

Em outros trechos do documento, ha insinuagdes de que D. Hélder fosse
desonesto: nao prestasse contas do dinheiro utilizado pelo Banco da Providéncia
nem dos gastos do Congresso Eucaristico Internacional . Claramente falando,
segundo o “perfil”’, ele teria desviado verbas publicas e, também se apropriado de

dinheiro da Igreja. Evidentemente, nada foi provado neste sentido.
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Sobre os documentos difamatoérios contra D.Hélder, SERBIN ( 2001) expbe as

seguintes impressdes que apontam para conflitos internos na Igreja

Um perfil detalhado de dom Hélder, feito pelo Dops-GB, revelava as
estratégias da campanha de difamagdo movida pelo regime contra
ele. O clero conservador ndo colaborava com o Dops-GB contra os
progressistas porque também temia a repressédo e tinha uma opinido
negativa sobre a policia. Segundo o Estado de S&o Paulo, porém, o
documento sobre dom Hélder foi escrito pelo padre conservador
Alvaro Negromonte e descoberto entre seus pertences apds sua
morte em 1964. A evidéncia, no entanto, sugere que a policia
produzira o documento consultando clérigos inimigos de dom Hélder,
segurou-o durante anos e depois o0 deixou vazar. O tom intimo e o
conteudo bem informado do relatério aludem as realizacbes de dom
Hélder antes do golpe e indicam que seus autores receberam ajuda
de gente do interior da Igreja que pertencia ao grupo conservador de
clérigos que apoiavam dom Jaime. Com o carimbo de “secreto”, o
documento continha uma anotagcdo ndo de autoria, mas sim de
“apreciacdo do Pe. Negromonte”. Tinha também as iniciais “D.J.”,
sugerindo que o préprio dom Jaime, que, por ciumes profissionais,
ajudara a forgar a partida de dom Hélder do Rio de Janeiro para o
Nordeste em 1964, também dera sua opinidao. (SERBIN,Op.cit.
p.114)

A campanha difamatodria, por coincidéncia, foi promovida apds a repercussao
negativa ao Regime Militar, causada pela morte do Padre Antonio Henrique Pereira
da Silva Neto, um dos colaboradores de D. Hélder. Sobre este episddio, CASTRO ,

1985, destacou que :

Padre Henrique comegou recebendo telefonemas em casa ( morava
com os pais) de um desses grupos, o nacionalmente difundido CCC,
Comando de Caca aos Comunistas, como eles declaravam
orgulhosamente nos telefonemas. Um dia n&o voltou para casa. S6
foi encontrado na manha seguinte, por D. Hélder e seu incansavel
bispo-auxiliar, dom José Lamartine Soares, no necrotério da cidade.
Ja ia ser enterrado como indigente , se os bispos ndo o tivessem
localizado. Tinha sido estrangulado e tinha uma bala na cabega,
atirada a queima roupa. O enterro, sob os olhos espantados da
Policia da ditadura e de seus servicos de inteligéncia, foi uma
consagracao impressionante em matéria de solidariedade. Milhares e
milhares de pessoas acompanharam o corpo por cerca de sete
quildmetros, da igreja do Espinheiro ao Cemitério da Varzea,
ordeiramente, sem aceitar provocagdes, apenas entoando canticos e
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oracdes. Na hora de baixar o corpo a sepultura, o impressionante foi
0 siléncio mais absoluto, pedido por Dom Hélder e respeitado por
todos: Nada gritara mais do que o nosso silencio! (CASTRO,Op.cit.,
p. 35).

Na impossibilidade de calarem D. Hélder em face da repercussao
internacional que um atentado contra ele teria, a repressao buscou instaurar o terror
entre seus colaboradores. Assim, ameacas telefbnicas, pichacbées de muros e
prédios com frases ameacadoras, e até mesmo, o uso de bombas tornaram-se

praticas comuns.

O fato é que o acirramento dos conflitos se tornou inevitavel: se o Vaticano Il
abriu a possibilidade para que os bispos e a Igreja compreendessem a modernidade
e procurassem se “abrir para o mundo”, entendendo, assim, os problemas que
afligiam a humanidade e discutindo o papel da Igreja; Medellin foi além, mostrando
que havia muito a ser feito para combater a alienagdo do povo e as estruturas

socioecondmicas opressoras que assolavam a América-Latina.

3. INTERPRETANDO OS SINAIS DOS TEMPOS

Diante das crises social, politica, econdmica e cultural do final da década de
1960, faz-se mister entender como a Igreja, ou melhor, seus membros passaram a
atuar. Roberto Romano (1979) traz, dentre outras hipéteses, a que ele denomina
de atitude soterildgica® do mundo para tentar compreender a atuagdo da Igreja

neste periodo , assim :

Essa atitude soteriologica informa efetivamente a acdo de bispos,
padres e leigos, desde praticas individuais quotidianas até decisdes
tomadas em nome da totalidade da Igreja. Nessa linha, cada ato
humano ¢é transfigurado pela interpretagcao teoldgica, que lhe atribui
sentido dentro do plano divino para a Historia, concebido este em
sua mais ampla extensdo e englobando “o Homem todo e todos os
homens”, para utilizar a expressado eclesiastica habitual. A fim de
reconhecer este plano infuso na histéria humana em sua
generalidade, é empregada toda uma técnica de “interpretacdo dos
sinais de Deus”, ao mesmo tempo que se opera com as mais

o7 Soteriologica no sentido de como os progressistas e conservadores tratavam em seus
discursos dos planos de Deus para a salvagao do homem.
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variadas representagdes culturais e politicas da sociedade. Atentar
para o modo singular como os varios discursos no interior da Igreja
desenvolvem para si os elementos da cultura brasileira e os recriam
mediante a consideracgdo teoldgica €, pois, conditio sine qua non
para se abordar de maneira adequada a politica catdlica
contemporéanea.

De fato, os discursos progressista e conservadores-tradicionalistas declaram
um “engajamento de Deus”, presente nos textos de maneira explicita, principalmente
na fala tradicionalista que preceitua a demonizagdo ndao s6 do comunismo mas
também de seus seguidores e simpatizantes. Bradavam os tradicionalistas é preciso
derrota-los para que o bem triunfe sobre as “forcas das trevas”, para isso, é
necessario estar do lado de Deus, ou seja, da tradigdo. No discurso progressista, as
sutilezas sao maiores, estao presentes em frases como “caminhada libertadora”, “o
povo de Deus” - ndo ataca o adversario diretamente mas sugere que os opositores
dessas ideias se vislumbrem como tal; afinal, se existe uma caminhada rumo a
libertagdo, visa a libertagdo de qué ? Pode ser tanto do pecado e dos males
causados por este, como da opressado politica e econdmica que predominava na
época. Outro ponto interessante é a expressao “povo de Deus”, quase sempre
vislumbrado como os oprimidos e os pobres - se estes sdo o povo de Deus, a

burguesia opressora, o que seria? Ou melhor, seriam o povo de quem?

JESUS NASCEU E VIVEU

COMO_ POBRE. NEM SEMPRE

ELE FOI COMPREENDIDO.

TEVE DE ENFRENTAR PARENTES,
FARISEUS, AUTORIDADES PoLITICAS
E RELIGIOSAS.

E _MORREU NA CRUZ,

VITIMA bos
popEROSOS [

iy

Il 4
il

RVSTITOVS NOURSITYY

Figura 19 — Gravura do livro Puebla para os Pobres - Fonte : FREI BETO, 1981, p. 35
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Uma cancado que foi composta pela Professora Nelly da Silva Barros,
fundadora, em 1968 do grupo AJA® ( Amor, Juventude e Alegria ), tornou-se
conhecida nacionalmente através da interpretacdo de Pe. Zézinho e persiste na
memoria e no imaginario dos fiéis até hoje. Fala justamente desse povo de Deus,
obviamente buscando na narrativa biblica do éxodo a metafora necessaria para a

praxis libertadora.

O povo de Deus® no deserto andava
mas a sua frente alguém caminhava

O povo de Deus era rico de nada

s6 tinha esperanca e o p6 da estrada’™

Também sou teu povo Senhor
estou nessa estrada

Somente a Tua gracga

me basta e mais nada”’

O povo de Deus também vacilava
as vezes custava a crer no amor
O povo de Deus chorando rezava
pedia perddo e recomecava’

Também sou Teu povo Senhor
estou nessa estrada

Perdoa se as vezes

nao creio em mais nada

O povo de Deus também teve fome
e Tu me mandaste o pao la do céu
O povo de Deus cantado deu gragas
Provou Teu amor

Teu amor que n&o passa’

Também sou povo Senhor

% Um grupo musical especializado em musica sacra surgiu em 1968 por iniciativa de Nelly
da Silva Barros na Escola Normal Carmelo Dutra no Rio de Janeiro.

% Nesta metafora o povo de Deus tanto representa os hebreus em sua caminhada rumo a
Terra Prometida quanto aos miseraveis e marginalizados dos dias de hoje.

0 Esta parte remete ainda mais aos dias atuais a medida que coloca a auséncia de qualquer
forma de riqueza como caracteristica de um povo que vive s6 de esperanga.

A opgao pelos pobres e pelos excluidos fica evidenciada nesta estrofe, também a pouca
preocupazgéo com as convengdes sociais ( somente a tua graa me basta e mais nada) .

Revolta contra as injusticas de modo geral, particularmente a falta de amor, talez

caracteristica mais marcante num Regime de Excegao como o de 1964.

® O mana acaba sendo comparado com o amor de Deus para com os homens , dando-lhes
fé e esperanga para prosseguirem na “caminhada”.
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estou nessa estrada
Tu és alimento na longa jornada.

O povo de Deus ao longe avistou

a terra querida que o amor preparou

O povo de Deus corria e cantava

e nos seus louvores o poder proclamava’™

Também sou teu povo senhor
e estou nesta estrada

cada dia mais perto

da terra esperada.

Nao se pode afirmar afirmar que houve, por parte da autora, a intengcdo em
defender as ideias préprias de um uma teologia da libertacdo que estava se
constituindo, nem é este nosso intuito; porém, a letra, contudo, da margem a

interpretagdes neste sentido.”

4. A PROFECIA E A REPRESSAO NO BRASIL

O termo “missdo profética” adotado pelos bispos progressistas,
intencionalmente ou nao, vai além de sua conotacdo teoldgica, adquirindo um

sentido que se enquadra também nas teorias de Weber para quem ,

Frequentemente, a profecia assume uma conotacdo politica e
revolucionaria, pois o profeta apela para uma ruptura com a ordem
estabelecida. Ndo sao neessariamente bem sucedidos como
rebeldes, e podem ser perseguidos sem mesmo alcangar seus
objetivos, mas a sua missdo €& essencialmente revolucionaria.
(BRUNEAU, op.cit. p. 400)

™ E interessante a dubiedade desta parte, afinal de qual poder se fala ? Do poder de Deus?
Ou da tomada do poder por seu povo ?

> A tese de Ricoeur apontando que existe um mundo do texto e um mundo do leitor caberia
bem neste caso.
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Embora, desde o pré-concilio, bispos como D. Hélder Camara defendessem a
“profecia”, ou seja, o engajamento do episcopado e do clero em geral nas causas
sociais, sua visdo nem sempre foi bem compreendida, chegando mesmo a sofrer
algum tipo de represalia da parte de bispos mais conservadores e da propria Curia
Romana. Os acontecimentos do inicio dos anos 1960 no Brasil, acabaram por
fomentar, na maioria dos bispos, cautela a respeito desse assunto, de modo que a

prépria colegialidade dos bispos acaba, de certa forma, sendo comprometida.

O apoio da CNBB ao Golpe de 1964 e a instauragdo da ditadura, serviram

como um elemento de resfriamento” da colegialidade representada pela
conferéncia: enquanto os desafios para a Igreja Latino-americana se avolumavam,
a maioria dos bispos parecia acomodada, agindo somente no plano do discurso,
sem maiores atitudes praticas para enfrentar, por exemplo, a questdo da pobreza e
da repressao militar aos opositores da ditadura, que eram taxados coletivamente de

“comunistas” fossem eles comunistas de fato ou nao.

As relagdes da Igreja brasileira com o Regime Militar, ndo demoraram, no
entanto, a se tornarem tensas, assim, de aliada, a Igreja passou a ser um motivo de
constantes preocupacdes, a0 menos, aos Generais da chamada “linha dura”, ou
seja, aqueles firmemente empenhados em acabar com qualquer agente comunista
que estivesse operando no Brasil, ou mesmo seus colaboradores e simpatizantes,
usando de quaisquer meios para isso. Para conseguir tal intento, além dos aparatos
oficiais de repressdao como o DOl — CODI ( Destacamento de operagdes de
informagdes — Centro de operagdes de defesa interna ) , o CENIMAR( Centro de
inteligéncia da marinha ), a Policia Federal, dentre outros, havia ainda os
colaboradores extra-oficiais como o C.C.C. ( Comando de Caca aos Comunistas ) e
os esquadrdes da morte. Estes quase sempre formados por militares que agiam por

conta prépria contra os opositores do regime.

Para Bruneau :

A combinacgao dos efeitos do Concilio com os efeitos do golpe criou
alguns problemas sérios para a Igreja no Brasil. Porém essa
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combinacdo das duas séries de acontecimentos ndo se faz por
adicdo, mas por multiplicagdo, por causa da contradi¢do patente
entre os resultados do Concilio e os efeitos ébvios do golpe sobre a
Igreja, ocorrendo ambos ao mesmo tempo. Enquanto a Igreja
Universal dava um passo a frente em declaragdes e doutrina, a Igreja
no Brasil recuava: enquanto o leigo era promovido em Roma, era
suprimido no Brasil; enquanto as conferéncias episcopais recebiam
jurisdicdo em Roma, no Brasil a CNBB era arrasada; enquanto os
progressistas, em muitos paises eram animados pelo Concilio a
prosseguir avante, no Brasil eram isolados e atacados. Ou, em
outras palavras, enquanto a Igreja Universal tentava atualizar a sua
influéncia através do Concilio, no Brasil o mecanismo decisivo para a
atualizacado da influéncia era eliminado. ( BRUNEAU, 1974, p. 233)

Nesse contexto totalitario exacerbado, ndo demorou para que a Igreja se
tornasse a unica instituicdo com forga para dar “voz para os que néo tém voz”, como
defensora dos excluidos. Para isso, contribuiram uma série de acontecimentos que
levaram a maioria dos bispos a sairem da inércia e tomarem uma posi¢cao em defesa

da Igreja e dos fiéis.

A ditadura militar que, num primeiro momento, deu uma certa imunidade ao
clero, com o passar do tempo, passou a acusar os bispos de padres progressistas,
de simpatizantes do comunismo ou, até mesmo, de comunistas. Essa nova postura
dos militares foi decorrente da intolerancia a qualquer critica ao regime - criticas que
se avolumavam a olhos vistos, quer por conta da repressdo, quer por conta da
politica econdmica que, por um lado, gerava resultado positivo em termos de
crescimento global da economia do pais; por outro, gerava uma exclusao social

descomedida.

Este embate entre os interesses dos militares e os ideais dos bispos
progressistas vai se tornando cada vez mais forte até que membros do governo

tornam publica suas criticas a Igreja progressista, em tom de ameaca:

O porta voz da “linha dura”do governo no Congresso, Clévis Stenzel
(ARENA), declarou: “Certos padres — verdade que minoria, mas
expressiva pela publicidade que lhe da — querem levar os fiéis do
Brasil a condenar os governos revolucionarios e subverter a ordem”.
E estava pronto para interpretar a fungéo da Igreja na sociedade e
julgar o clero: “Padres mal orientados chegaram a esquecer que nao
€ a missdo da Igreja solucionar o problema social. Ndo deve o padre
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querer implantar o reino de Deus sobre a Terra, poiso seu Reino nao
é deste mundo”. E, havia apenas uma semana, a declaracéo da
Comissao Central (da CNBB) tinha observado que o Reino
comecava neste mundo e que, portanto, a Igreja tinha que se
preocupar com os problemas sociais. ( BRUNEAU, op.cit. p.344 )

Apesar da truculéncia das declaracbes de Stenzel, o proprio Presidente
Costa e Silva, tentou, alguns dias apds este incidente, acalmar os animos dos
membros do governo e, através de uma série de declaragdes a imprensa, disse que

ndo havia nenhum conflito entre a Igreja e o governo.

As declaracbes do presidente nao surtiram, todavia, o efeito desejado; muito
pelo contrario, acabaram demonstrando que ele proprio nao tinha controle sobre a
linha-dura do governo. Bruneau cita uma série de incidentes inusitados™ que

demonstram uma nova e dificil fase nas relagdes Estado-Igreja :

- 04 de maio de 1968 : José Solero Filho, Vice-presidente nacional do

Movimento Familiar Cristao ( MFC) é detido pela policia militar.

- 08 de maio de 1968 : D. Edmilson, bispo auxiliar de Sao Luis do
Maranhdo indagou aos militares que combateram na |l Guerra Mundial se

defendiam em seu pais a liberdade pela qual lutaram na Italia.

- Julho de 1968 : A cdpia de um texto preliminar, escrito pelo Pe. José
Comblin para ser apresentado no CELAM de Medellin, foi obtida por um
inimigo politico de D. Hélder Camara, o vereador Wanderkolk Wanderlei que o
publicou por todo o pais acusando o ITER, o Pe. Comblin e D. Hélder de

subversio.

- Julho de 1968 : O padre operario francés, Pedro Wauthier é expulso
do Brasil por ter apoiado os trabalhadores grevistas de uma fabrica de

Osasco.

® Estes sao apenas alguns fatos apontados por Bruneau a partir de documentos que

conseguiu levantar na época, mas, o mesmo adverte que existiram outros ndo documentados e
encobertos pelos 6rgdos de repressao.
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- Novembro de 1968 : D. Fragoso é acusado pelo Secretario de

Seguranga da Guanabara de ter ligagées com o terrorista Carlos Marighela.

- Maio de 1970 : D. Hélder, falando em uma conferéncia em Paris,
denuncia as torturas praticadas pelo regime militar, contra os suspeitos de

subversio.

- Fins de 1970 : Dois sacerdotes sao presos em Sao Luis do Maranhao

acusados de subverter os fiéis e instiga-los a agir contra as autoridades.

- Meados de 1970 a meados de 1971 : Campanha nacional de

difamacao contra D. Hélder.

- Inicio de 1971 : Prisdo de um padre e sua assistente social em Sao

Paulo , ambos acusados de subversao .

- Ao longo de 1971 : Dom Waldir, bispo de Volta Redonda e seus

colaboradores sao perseguidos e acusados de subverséo.

- Marco de 1972 : O Pe. Comblin é impedido de desembarcar no Brasil

apos uma viagem a Bélgica.

Essa série de incidentes, leva Bruneau a classificar o conflito entre a Igreja e
o Estado como um “fato social” e ndo mais um simples processo. A Igreja, na sua
totalidade, passa a representar a unica resisténcia possivel contra o Regime Militar
- mesmo bispos tidos como conservadores, como D. Vicente Scherer, passam a

defender a autonomia da Igreja e sua missao em defesa dos pobres e excluidos.

De fato, era dificil para os militares, num contexto de postura anticomunista
exacerbada nao interpretarem a missao social da Igreja como subversdo. Mesmo a
doutrina social da Igreja, lida num enfoque socialista-cristdo, poderia ser interpretada
como contraria a Doutrina de Seguranca Nacional: a medida que defendia para
todos o direitos a uma vida digna, exaltava os valores humanos e condenava o lucro

exacerbado do sistema capitalista.

A lIgreja, apesar de viver um regime de repressdo, n&o aceitava ter sua
independéncia cerceada e a CNBB, em 1968 declarava, ainda, que cabia somente

a propria Igreja julgar suas acbes e, em 1969, ressaltava que era da



131

responsabilidades dos bispos o controle da instituicdo, apontando que a doutrina da
Igreja incluia a preocupagéo pelo engajamento social. ( BRUNEAU, op.cit. p.393,

passim)

ROMANO (1979 ) concorda que houve um engajamento, por parte dos
bispos, nas questdes sociais e, mesmo, contra as estruturas econémicas vigentes,

assim, declara:

Antes e depois de 1964, a atitude dos bispos € de busca da salvagao
popular. O desenvolvimento nacional autbnomo € compreendido
como meio em vista da realizagdo deste fim. Na rejeicdo do novo
modelo econdmico, ligado ao imperialismo, operam dois tipos
particulares de raz&o: a primeira, de ordem moral e teoldgica,
constata que a maioria do povo vive na miséria e sofre injusticas
sociais; a segunda, de ordem cientifica, enunciaria os fatores
objetivos dessa situagdo. A partir desses elementos, afirmam a
necessidade de transformar a sociedade contemporanea,o que por
sua vez, seria sinal eficaz “da libertacdo dos oprimidos”. Nesse
esquema de referéncia, a pedra de toque para julgar as
potencialidades de salvagao popular carregadas por um modelo
econOmico € a justica no sentido teologico a efetivagdo do Bem
Comum. Assim, ao denunciarem a ordem vigente como favoravel aos
poucos privilegiados, estdo pronunciando um juizo que sintetiza
razbes teoldgicas, éticas cientificas. Em suma, a justica enquanto
categoria de Direito se articula a idéia de libertacdo popular
concebida como redencdo das massas dominadas por uma minoria.
Este argumento e o diagndstico cientifico da conjuntura nacional
coincidem: os elementos de opressao e injustica presentes tém “seu
fundamento nas relagdes capitalistas de producdo que dao
obrigatoriamente origem a uma sociedade de classes, marcada pela
discriminacéo e injustica”.

Considerando o contexto de perseguicdbes aos membros da Igreja e o
confronto cada vez mais aberto entre o Estado e os bispos, podemos retomar a
visdo de BRUNEAU (1974) sobre a missao profética da Igreja, o autor apresenta um
quadro geral para a Igreja do Brasil embora admita que as especificidades s&o
muitas e que existam varias visdes sobre a sua missao. Para ele:

1° Os profetas sustentam que a sociedade deve ser adequadamente
ordenada para que os imperativos religiosos de Deus possam ser
executados. Ja mostrei que esse ¢ a idéia por tras da pré-influéncia;
a Igreja teve que assumir um papel na mudangca da sociedade

porque esta era tdo injusta e opressiva que uma mensagem
puramente religiosa ou irrealista.



132

2° Embora subjetivamente ndo tomem partido politico, os profetas
objetivamente agem de maneira politica.

3° Para os profetas, o conteudo religioso € mais importante do que
as formas de manifestagao externa.

4° Os profetas exprimem as necessidades das massas oprimidas e
economicamente exploradas. ( BRUNEAU, Op.cit. p. 403-406,
passim )

E fato que, num primeiro momento, a “missdo profética” da Igreja teve
dificuldades em se difundir, seja pelo comodismo dos religiosos, seja pela
desconfianca de como as coisas se desdobrariam num regime de excecao. A partir
de 1968, com o agravamento das condi¢des sociais das classes menos favorecidas,
provocada pela politica econémica dos militares, somando-se a repressido cada vez
mais constante aos membros do clero e seus colaboradores leigos, SERBIN, 2001,

assim leciona:

Uma contagem parcial feita pela Igreja entre 1968 e 1978
documentou a prisdo de mais de uma centena de padres, sete
mortes e numerosos casos de tortura, expulsdo de estrangeiros,
invasao de edificios, ameagas, indiciamentos, sequestros, infiltragdo
de agentes do governo, censura, proibicao de missas e encontros,
além de varios documentos e publicagbes falsificados e forjados.
Trinta bispos foram vitimas da repressdo. Padres enfrentaram
processos por causa de seus sermdes e criticas ao governo,
alegadas participagbes em organizagdes subversivas, por darem
guarida a fugitivos, por defenderem os direitos humanos, por seu
trabalho pastoral em movimentos populares e outras atividades.
Além disso, a Igreja sofreu constantes ataques verbais de
autoridades do regime, que iam desde reclamagdes contra suas
atividades politicas até acusacbes de imoralidade sexual.
“Comunista” era um dos adjetivos usados com mais frequéncia.
(SERBIN,Op.Cit. p. 109)

Apesar da repressao, das persegui¢cdes e do assedio moral, a Igreja acabou
unindo-se em prol da propria sobrevivéncia institucional. Assim, de certa forma, as

“amarras” que impediam um engajamento maior acabaram sendo rompidas.

Havia, contudo, excegdes ao enfrentamento do Regime Militar. As instituicbes
catolicas como: escolas, hospitais, orfanatos e asilos. Como, de certa forma, eram

fruto e continuidade da Igreja da neocristandade e, por isso, dependiam do subsidio
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publico e até mesmo do apoio das elites para se manterem economicamente,

obrigavam-se a permanecer na neutralidade.

No caso de D. Hélder, a repressdao e a campanha difamatéria contra ele
acabaram esvaziando, em nivel nacional, seu papel de porta-voz daqueles que
sofriam com os abusos da ditadura. A medida que internamente ficava cada vez
mais dificil para ele se manifestar, apdés denuncias das torturas praticadas pelo
Regime Militar, em sua conferéncia em Paris, recebe, entretanto, convites de
inumeras universidades europeias para expor suas ideias, sendo, ainda, indicado ao

Prémio Nobel da Paz por quatro vezes consecutivas - de 1970 a 1973.

Figura 20 - D. Hélder discursando em Paris denuncia a tortura no Brasil - Fonte : GASPARI, 2002.

Enquanto D. Hélder tratava de denunciar no exterior os crimes da ditadura,

em Sao Paulo, ergue-se uma nova voz em defesa dos direitos humanos. Tratava-se
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do recém nomeado’’ arcebispo de Sdo Paulo, D. Paulo Evaristo Arns. Segundo
MAINWARING, 2004

Dom Paulo era um homem cauteloso, ndo era conhecido por ter
opinides radicais, chefe da arquidiocese mais populosa do mundo e
lider religioso da maior e mais desenvolvida cidade do pais. Suas
denuncias tornaram publica a pratica generalizada de tortura e ele
rapidamente conquistou o respeito dos outros bispos. Em fevereiro
de 1971, a CNBB enviou uma carta a Dom Paulo dando-lhe apoio
aberto a suas agbes . Dois meses depois ele viajou a Roma, onde
Paulo VI deu-lhe apoio e expressou preocupacdo com a tortura no
Brasi. Em 1973, o papa nomeou Dom Paulo cardeal.
( MAINWARING, op.cit.p. 125)

A lideranga de D. Paulo foi essencial para encorajar os bispos de Sao Paulo a
denunciarem os abusos da ditadura e a protestar contra as mortes e torturas,
algumas das quais, por conta desses protestos, tornaram-se conhecidas
nacionalmente, sendo lembradas até hoje, como a do estudante Alexandre Vanucchi
Leme (1973), do jornalista Wladimir Herzog (1975) e do metalurgico Manuel Fiel
Filho ( 1976 ).

5. MEDELLIN , O VATICANO Il REINTERPRETADO

Giuseppe Alberigo definiu o Vaticano Il como um verdadeiro evento, ou seja,
seus efeitos foram muito além dos documentos que produziu. Se analisarmos as
interpretacdes sobre os documentos conciliares a partir das Conferéncias Episcopais
de Medellin e Puebla veremos que, ao menos em relagao a Igreja Latino-americana,

Alberigo estava certo.

No caso de Medellin, o proprio tema do CELAM era : A igreja na atual
transformacao da América Latina a luz do Concilio: uma oportunidade de repensar
os textos conciliares a partir de uma realidade diferente da realidade européia, uma

tentativa de buscar novos caminhos para a Igreja Latino-americana.

" D. Paulo foi nomeado em 22.10.1970 e tomou posse em 01.11.1970
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Figura 21 - Abertura do CELAM em Medellin — Fonte celam.org

No caso especifico da Igreja Brasileira, podemos observar que mesmo apos o
Concilio, o modelo de catolicismo romanizado’ acabou se mantendo na maioria das
dioceses, em parte devido a apreensao dos bispos ante o novo regime instaurado,
em parte devido a sua inércia na aplicacdao do novo modelo pastoral indicado nos
documentos conciliares . Assim, Medellin significou, antes de mais nada, um ponto
de partida para a Igreja do Brasil repensar seus problemas, suas especificidades e
partir para um novo projeto de Igreja ndo mais europeizado, mas ao encontro das
necessidades do povo brasileiro e latino-americano . Foi necessario, repensar a
préopria identidade, o papel da Igreja na sociedade Latino-americana , tal como, o
Cardeal Juan Landazuri Ricketts colocou em seu discurso de abertura no CELAM:

Reunimo-nos movidos ndo sé por um passado pastoral, nem pela
inquietude deste presente que nos interroga, mas principalmente
pela esperancga de um futuro melhor para nossos irmaos, os homens.

Formulamos por isso, trés perguntas: Quem somos? Para que
estamos reunidos? Qual serd a nossa atitude? ( ORTH, 1977, p.21)

O Cardeal Juan abre a Conferéncia com um discurso bastante contundente
em defesa da necessidade de mudancgas na Igreja, sustentando-se nas palavras do

proprio Paulo VI °;

8 Segundo Ribeiro de Oliveira ( 1985), os tragos essenciais da romanizagdo seriam a
espiritualidade centrada na pratica dos sacramentos e o senso da hierarquia eclesiastica; o bom
catdlico segundo este modelo, é aquele que freqlienta regularmente os sacramentos e obedece
incondicionalmente a autoridade eclesiastica.

" O Cardeal usa uma citagdo da exortacdo do Papa ao Episcopado Latino-americano de
24.11.1965.
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No pastor define-se uma primeira tomada de posicao: defender o
que existe; mas isto ndo basta, seja porque o que existe ndao é
adequado a totalidade da populacdo e das necessidades, seja
porque o que existe é atingido e arrastado pelo movimento e
transformagao. ( ORTH, op. cit. p. 23)

O novo projeto para a Igreja,nao significou, contudo, um rompimento com
Roma. Foi, antes de mais nada, uma nova diretriz pastoral surgida como resposta
aos desafios que se impunham diante da complexidade dos problemas enfrentados
pela igreja latino-americana — vale dizer, os mesmos problemas da Igreja Europeia
em relacdo ao mundo moderno somados a pobreza, a exploracdo e ao
estabelecimento de regimes politicos autoritarios®. Neste sentido, Medellin frisou
nao uma oposigcdo, mas, sobretudo as diferentes caracteristicas entre a Igreja
catdlica europeia e a latino-americana .

A preocupacao fundamental da maioria dos bispos era repensar as
estratégias pastorais da Igreja Latino-americana, levando-se em conta ndo sé o
contexto religioso , mas também o politico, o social e o cultural. Neste sentido, D.
Avelar®'colocou que :

O futuro exige esforgo, audacia e sacrificio, o que faz apossar-se da
Igreja uma ansiedade profunda. Estamos num momento de reflexao
total. Invade-nos, como uma onda avassaladora, a inquietacéo
caracteristica dos nossos tempos e especialmente destes paises em
estado de tensdo e em busca de seus desequilibrios econémicos,
sociais, politicos e morais. Os Pastores fazem suas as ansiedades

das populagdes e se dao conta da instabilidade que a todos nos
ameaca. ( ORTH, op.cit. p. 30)

A base das discussbes em Medellin eram os textos do Vaticano IlI.
inicialmente, a interpretacdo dos mesmos a partir do contexto latino-americano,
avangando durante as discussbes em Medellin, quando surge a base para uma
nova teologia que, visualizando os documentos do Concilio, sobretudo a Gaudium

et Spes e a Lumen Gentium, propde uma Igreja mais voltada para o mundo, aberta a

8 Além do agravamento da Ditadura no Brasil com persegui¢cdes cada vez mais freqlientes a
religiosos e leigos ligados aos movimentos sociais, temos a disseminac¢do, por parte do governo
norte-americano, da Doutrina de Seguranca Nacional por parte a América Latina o que acabou
gerando sucessivos Golpes Militares por todo o continente.

8 D. Avelar Brand&o Vilela, Arcebispo de Teresina ( 1955-1971) e Salvador ( 1971-1986)
presidiu o CELAM de 1966 a 1972.
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seus problemas e agindo no sentido de conscientizar os pobres a libertacdo e

superagao da pobreza. Na mensagem aos povos da América Latina, coloca-se que:
Vimos que mais urgente compromisso de todos os membros e
instituicoes da Igreja Catdlica é purificar-nos no espirito do
evangelho. Devem acabar as separagdes entre a fé e vida “ pois em
Cristo Jesus ...” cala a fé que opera pela caridade”.
Este compromiso exige vivermos uma verdadeira pobreza biblica que
se expresse em manifestagdes auténcticas, sinais claros para nossos
povos. S6 uma pobreza dessa qualidade fara transparecer a Cristo,

Salvador dos homens, e descobrirda a Cristo, Senhor da Histoéria. O
ORTH, op.cit. p. 39)

Nas conclusdes de Medellin, aparecem oito pontos principais que muito

sinteticamente enumeramos a seguir :

1° A Igreja Latino-Americana “ se voltou para o homem” ou seja, “para

conhecer a Deus é necessario conhecer o homem”.

2° Para tomarmos conhecimento do presente € preciso voltar ao passado da
Igreja na América-Latina, aceitando o julgamento da historia sobre os momentos de

“luzes e de trevas” da instituicéo.
3° N&o basta refletir, obter maior clareza e falar. E preciso agir.

4° E preciso aceitar a rapidez das transformacdes da América-Latina e ser
consciente de que tais transformacdes afetam todos os niveis do homem, desde o

econdmico até o religioso.

5° As transformacdes, anteriormente citadas, devem ser acompanhadas da

valorizagdo do homem em sua totalidade.

6° Assim como o povo de Israel no Exodo, o povo latino-americano, como
“Povo de Deus”, deve caminhar rumo ao desenvolvimento com condi¢cdes de vida

verdadeiramente humanas.
7° E preciso unir, numa sintese, o novo e o antigo, o espiritual e o temporal.

8° Renovou-se, em Medellin, o Mistério de Pentecostes , em torno de Maria a

Mae da Igreja.
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Apos Medellin, a percepcao de uma Igreja latino-americana com
caracteristicas e peculiaridades proprias surgiu e permaneceu até hoje. Para tanto, o
documento-sintese de Medellin, fugiu do discurso de neutralidade, proprio dos
documentos produzidos em Roma, e apontou situagdes concretas e conflitivas. Suas
conclusbes apontam trés tépicos fundamentais para uma nova atitude pastoral: a
promoc¢ao do homem e dos povos aos valores da justica, paz, educacao e familia;
evangelizagdo e maturagéo na fé, dos povos e de suas elites, através da catequese
e da liturgia; o papel dos membros da Igreja na intensificagdo de sua unidade e da
acao pastoral através de estruturas visiveis, adaptadas as novas condi¢cdes do
continente.

Um ano apés a Conferéncia Episcopal de Medellin, o Secretariado Geral da
CNBB enviou ao episcopado brasileiro um importante documento preparado por um
grupo de peritos sobre a “ Realidade politico-econémico-social —cultural do Pais e a
Lei” , tratava-se, segundo as palavras de Dom Aloisio Lorscheider, de um
documento confidencial para uso interno, € que poderia servir para orientacéo e

acompanhamento dos acontecimentos.
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Figura 22 - Documento Confidencial distribuido aos Bispos sobre a realidade politico-econémico-social-cultural do pais e a Lei.
(‘agosto de 1969 ) — Arquivos NPHR-UENP
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O Documento produzido tinha o seguinte roteiro :

Introdugao BRASIL 1969

12 Parte A REALIDADE

O aspecto politico

O aspecto econbémico

O aspecto social

O processo dos Fatos

O sentido do Processo

22 Parte A LEI

Introducgao a sistematica da Constituicao Federal de 1967

O ato Institucional n° 5 ( 13/XI1/68)

As alteragdes introduzidas pelos A-l n° 6,7,8,9 e 10 e os Atos

Complementares

A Perspectiva do quadro constitucional Brasileiro

Apéndice DIARIO DA CRISE UNIVERSITARIA 1964-1969

Tabela 3 — Roteiro do Documento da CNBB sobre a situagao do pais

A primeira parte do documento traz um panorama global da sociedade
brasileira naquele momento; a segunda acompanha a evolugdo constitucional
brasileira a partir da Constituicdo de 1967, observando-se a disparidade entre as

normas e a realidade vivida pela sociedade.

O tom usado no documento € de perplexidade diante do quadro politico-
administrativo brasileiro e das crescentes necessidades sociais: indicava que o
Brasil estava sofrendo um processo de mascaramento da situagéo, sob a aparéncia
de uma normalidade democratica, criticava duramente o modelo econémico adotado

pelos militares e apontava-se que :
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Este modelo neo-capitalista procura sua autojustificagdo na idéia de
que foi esta a estratégia que presidiu o crescimento das economias
hoje desenvolvidas e na conviccdo de que o desenvolvimento das
areas e dos estratos privilegiados far-se-a acompanhar por uma
inevitdvel e progressiva difusdo aureolar dos beneficios
engendrados. Nao é outra a explicagao da reducédo de estimulos
fiscais em favor das regides subdesenvolvidas, acentuada pela
legislagao fiscal de imposto de circulagdo de mercadorias (ICM ) .

E evidente que a consolidacdo deste modelo exige, por outro lado, o
fortalecimento de mecanismos de repressdo que contenham
confinadas as impaciéncias das regides e o tratos populares
excluidos dos planos prioritarios.

A expansado dos indices de crescimento resulta, pois ndo de um
desenvolvimento global, mas de uma distorgdo na distribuicdo da
renda, em favor das areas e classes mais favorecidas. O neo-
capitalismo brasileiro renuncia tacitamente a idéia do
desenvolvimento global interno. Tudo leva a crer, porém, que a
estratégia neo-capitalista tera suficiente versatilidade para aceitar as
barganhas indispensaveis as periddicas descompressdes
necessarias a vigéncia do sistema. Sabera aceitar redug¢des de ritmo,
como pregco para evitar polarizacdo que ameacassem a propria
estratégia adotada.

Além das duras criticas ao modelo econdmico daquele momento, o
documento traz uma analise muito franca da situagao social, retomando a questao
da valorizacdo do homem proposta em Medellin e, ao mesmo tempo, abordando
abertamente a existéncia dos mecanismos de repressdao do Regime Militar, de forma

que chamavam a atengéo para a seguinte problematica:

O que nos preocupa, de nosso ponto de vista de pastores que nos
impde a nobre e ingrata misséo de falar pela consciéncia moral de
nosso povo, é saber se 0 desenvolvimento global do pais € norteado
pelo ideal humano proposto pela Populorum Progressio . Nao
formulamos um juizo sobre o modelo econdmico que parece definir-
se cada vez mais claramente na politica de nosso governo, nem
temos eventuais alternativas a propor, o que se situaria fora do
campo de nossa competéncia e de nossa responsabilidade
Interrogamo-nos , porém, com ansiedade, sobre sua viabilidade na
medida em que esta s6 for possivel ao pregco de um severo
mecanismo de contencgéo e de repressdo. Tal mecanismo, além de
exigir despesas cada vez maiores, por uma incontrolavel reagcdo em
cadeia, gera um clima crescente de insegurancga o qual por um lado,
encoraja 0s Odios pessoais, as represalias e as vendetas
mesquinhas e, por outro, fomenta a explosdo do terrorismo
organizado, que nos autoriza a perguntar-nos se ja ndo estamos
vivendo vivendo o prédomos de uma nova estratégia de guerrilha, a
guerrilha urbana.
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Também a efervescéncia do movimento estudantil preocupa o secretariado da
CNBB, primeiro porque o pais passou por uma fase de rapido desenvolvimento nos
anos 1960, sem, contudo, dar a devida atencao ao potencial humano que deveria
estar sendo formado de um lado e de outro: ndo preparara as estruturas do pais
para receber os jovens universitarios no mercado de trabalho, provocando revolta e
frustragdo. Além de chama atengdo para uma série de leis que visaram ao
esvaziamento do movimento estudantil e a perda da autonomia das universidades, o
documento aponta o quadro do confronto entre 0 Movimento Estudantil e o Governo,

conforme segue:

O PONTO DE VISTA DA O PONTO DE VISTA DA
LEGALIDADE CONTESTACAO
Nés respondemos & violéncia Quanto a violéncia Nés reagiremos a violéncia
estudantil policial
O movimento estudantil é obra Funcédo da A vida universitaria implica
de falsos lideres Universidade também e/ou sobretudo a vida

politica do pais.

Dialogaremos se e quando Dialogo Queremos dialogar para
Houver ordem estabelecer a ordem.

Tabela 4 — Pontos de vista no documento da CNBB

O quadro demonstra claramente os posicionamentos antagbnicos das partes,

logo seria impossivel qualquer entendimento entre as autoridades e os estudantes.

Em sua segunda parte, o documento traz um estudo minucioso do Direito
Constitucional a partir de 1967, mostrando o caminho percorrido pelos legisladores
do Regime Militar e as consequéncias, para a sociedade, dos atos legislativos
praticados. Chama-se a atengdo dos clérigos para a necessidade de
conscientizacao dos fiéis sobre o alcance e o significado dessa nova legislacdo que

agravou ainda mais o autoritarismo que ja se evidenciava desde o Golpe de 1964.

O documento é finalizado com o registro de centenas de incidentes
envolvendo estudantes e autoridades desde 1964. A lista € organizada por ano e

indica os Jornais que noticiaram os fatos. Ela nos mostra a seguinte estatistica:
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Ano Total anual de incidentes
1964 4
1965 22
1966 42
1967 64
1968 83
1969 20

Tabela 5 — Numero anual de incidentes envolvendo estudantes segundo a CNBB

Note-se o0 aumento extraordinario de incidentes até 1968, e a queda em
1969, por conta do acirramento da repressao, apos a publicacdo do Ato Institucional
n°® 05.

A efervescéncia na politica estudantil, nos da uma demonstracéo inequivoca
de que os anos finais da década de 1960 foram determinantes para uma tomada de
posicao por parte da Igreja Brasileira: a possibilidade de neutralidade convinha, de
fato, somente nas aparéncias, como demonstra o préprio documento do secretariado
da CNBB.

Apesar de a posicdo da CNBB ter sido bastante realista e em conformidade
com o documento de Medellin, sua recepg¢ao por parte dos bispos nao surtiria o
efeito desejado, ao menos - naqueles bispos que, embora tivessem aderido ao
Vaticano Il, insistiam em continuar alinhados com o Regime Militar. Num certo
momento, apds 1969, houve um anti-comunismo® desenfreado que ndo poupou D.

Hélder® | D. Pedro Casaldaliga e D. Tomas Balduino®.

Os ataques contra os Bispos progressistas persistram até a
redemocratizacdo, nos anos 1980, quando a midia comega a dar trégua, a TFP

realiza uma campanha chamando a atencdo para o fato da midia estar

8 Qualquer pessoa que discordasse do Regime acabava sendo tachado por D. Geraldo de
comunista ou de estar mancomunado com os comunistas.

8 Segundo ANTOINE, 1980, em agosto de 1968 Sigaud teria pedido aos militares que
prendessem D. Hélder.

% Numa entrevista sobre sua rentncia para a Revista Veja de 17.09.1980, foi indagado
pelo reporter sobre o pedido que fez aos militares em 1977 para expulsarem do pais D. Pedro
Casaldaliga e para punirem D. Tomas Balduino, D. Geraldo, foi evasivo em sua resposta : Sou muito
bem relacionado com meus irmaos.
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mancomunada com os interesses comunistas. Dentre os materiais de campanha
distribuidos pela organizagdo por todo o pais, encontravam-se até estérias em
quadrinhos, visando desconstruir a Teologia da Libertagdo, mostrando seus adeptos

como agentes do comunismo.

Os quadrinhos acusavam abertamente, os tedlogos da libertagdo de estarem
organizando uma revolugdo de cunho marxista-leninista, utilizando-se das CEBs
como meio de disseminagao das ideias socialistas - uma estratégia para destruir a

“verdadeira Igreja”, seqgundo a TFP.
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6. PUEBLA, O CONTRA-ATAQUE CONSERVADOR

Embora a Ill Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano em Puebla
de Los Angeles ( 28.01 a 13.02 de 1979), seja tratada como continuidade das
decisbes da conferéncia de Medellin, ocorrida dez anos antes, houve neste evento
uma grande tensao entre os progressistas e os conservadores motivada, em grande
medida, pela repulsa dos ultimos a Teologia da Libertacdo, cujas teses principais
foram incluidas no documento de Medellin o qual indicava : uma Igreja voltada para

a libertagdo do povo de Deus, uma Igreja pobre e para os pobres.

Figura 25 - Jo&o Paulo Il na abertura dos trabalhos em Puebla -

Fonte : celam.org

Em Puebla, embora o contexto social e politico da América Latina tivesse até
se agravado em raz&o dos inumeros golpes militares ao longo da década, e de
politicas econdmicas desastrosas para a populagdo de baixa renda, havia uma
verdadeira forga-tarefa conservadora, alinhada aos interesses norte-americanos e a
ideologia de seguranga nacional, visando deter os movimentos revolucionarios de
cunho socialista. O embate entre os conservadores e os liberais foi inevitavel,como

esclarece Mainwaring:



148

A reagdo neoconservadora a mudanga na Igreja latino-americana
comegou em 1972, com a eleicdo de Alfonso Lépez Trujillo para
secretario geral do CELAM. Apés varios anos de avangos
progressistas na Igreja latino-americana, os setores moderados e
conservadores reconquistaram o controle do CELAM, iniciando-se
um periodo de maior conservantismo em diversas Igrejas nacionais.
Sob os auspicios de Lopez Truijillo e seu intimo associado, o tedlogo
belga Roger Vekemans ( que vive na Colémbia), os conservadores
articularam uma contraproposta aos liberacionistas. Usaram a
linguagem dos liberacionistas, mas a despolitizaram. Por exemplo,
adotaram a nocéo de libertacdo, mas desmobilizaram seus aspectos
politicos e lhe deram um sentido mais espiritual, enfocando a
libertagdo do pecado. Argumentavam que os liberacionistas haviam
reduzido a fé a politica, transformaram a Igreja numa organizagao
politica e ameagavam a unidade da Igreja. (MAINWARING, 2004, p.
271)

Os conservadores se aliaram a Curia Romana, tentando, com isto, impedir
que o termo “libertacado” fosse utilizado, além de, proibirem a presencga de tedlogos
progressistas® . Para MAINWARING,

Os conservadores tentaram utilizar a Ill Assembléia Geral do
CELAM, em Puebla, em 1979, como a maneira de isolar os setores
progressistas. Controlavam a preparagao para a Assembléia Geral
de Puebla, que foi denunciada como sendo uma tentativa de
domesticar a teologia da libertagcdo. O documento de trabalho do
secretariado do CELAM para Puebla reverteu muitos temas de
Medellin e quase reinstituiu o modelo de Igreja da
neocristandade.(MAINWARING, loc.cit.)

Apesar de muito esfor¢o, os conservadores ndo conseguiram isolar
completamente as decisées de Medellin. O papa Jodo Paulo Il deixa bastante clara

sua posi¢ao quanto a este aspecto :

Neste dez anos quanto caminhou a humanidade e com a
humanidade a seu servico, quanto caminhou a Igreja ! Esta Il
Conferéncia ndo pode desconhecer esta realidade. Devera, pois,
tomar como ponto de partida as conclusées de Medellin, com tudo o
que tem de positivo, mas sem ignorar as incorretas interpretagoes
por vezes feitas e que exigem sereno discernimento, oportuna critica
e claras tomadas de posigao. ( Jodo Paulo I, 1979 )

% Este episddio é lembrado por Comblin ( 1999 )
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A tensdo entre os grupos progressistas e conservadores se acentuava
entrementes a conjuntura politica da época: o “prestigio” das ditaduras militares
estava sendo corroido pela crise econbmica mundial que, apés a Conferéncia, se
agravou ainda mais, por conta de uma nova crise do petrdleo motivada pela
Revolugao Islamica no Ira. A Revolugado Sandinista na Nicaragua também contribuiu
para o aumento das tensodes, haja vista a ativa participagdo de alguns membros do

clero neste movimento revolucionario.

Em seu “Diario de Puebla”, Frei Beto coloca que no dia 03 de fevereiro, o

Jornal Excelsior, deu a seguinte noticia :

O presidente Jimmy Carter deu ordens a CIA para que intensifique
suas atividades de infiltragao e vigilancia “nos movimentos religiosos
e leigos” liberais da Igreja catdlica, nos paises latino-americanos, a
fim de identificar sua influéncia e sua for¢ca nas lutas populares de
reivindicagdo. Segundo o jornal, Carter estaria decepcionado com a
incapacidade de seus agentes em preverem a forga politico-religiosa
do ayatollah Rujolaj Khomeini no Ira, o qual agora se afirma como
grande lider do pais, ameagando os interesses norte-americanos.
Dai a importancia de ndo se cometer 0 mesmo erro em nNOSSO
Continente, sobre cuja Igreja a CIA “possui informagdes frageis,
desconhecendo a personalidade dos lideres politicos e religiosos que
devem ser muito importantes e devem contar com muito apoio
popular para obrigarem o Papa Jo&o Paulo Il a viajar ao México”.
Preocupado em evitar “outro Ira” na América Latina, Carter
manifestou seu interesse em conhecer melhor “as guerrilhas
promovidas pela Igreja catdlica, que deixaram de ter o apoio de
Moscou e agora tém o apoio de Roma”. (FREI BETO, 1979, p.87)

No final dos anos 1970, houve de um lado, o aceleramento do processo de
globalizacdo por conta de movimentos migratérios, da ampliacdo do acesso aos
meios de comunicagdo e ao imperialismo cultural; por outro lado, houve, um
desenvolvimento da contra-cultura tipicamente pds-moderna, em que todos os
valores tradicionais, e mesmo as grandes utopias, passaram a ser contestados. Este
processo foi fortalecendo o individualismo e a indiferenca ante os problemas sécio-
econdmicos, em nivel mundial, e se consolida nos anos 1980 com o colapso do

império soviético e o triunfo do neoliberalismo econdémico.

De certa forma, o quadro acima descrito, acabou por fortalecer os

conservadores, que foram, também, adaptando-se as mudancas mundiais. Como
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resposta ao crescente individualismo e ao colapso das utopias, passaram a buscar o

fortalecimento da religiosidade e o “afastamento dos fiéis em relagdo ao mundo”.

Para Monsenhor Truijillo, tratava-se de uma verdadeira “guerra” buscando
fazer prevalecer as teses neoconservadoras e, ainda, utilizar-se de Puebla como
“plataforma” para a préxima elei¢ao da diretoria do CELAM :

Estourou aqui, hoje, o que os jornalistas estdo chamando de
Watergate do CELAM. Pela manh&, o melhor e mais concorrido
jornal mexicano, Uno mas Uno, ndo chegou a Puebla. Soube-se
depois, que o governo havia proibido a circulagdo do jornal nesta
cidade, por conter matéria explosiva: uma coépia da carta que D.
Lopez Trujillo enviou, logo apdés a eleigdo de Jodo Paulo Il, ao
arcebispo de Aracaju, D. Luciano Duarte. Na carta, o arcebispo de
Medellin fala da importéncia de Puebla como lugar de articulacao da
proxima eleicao da diretoria do CEALM, em margo de 79, afirmando
que ndo se pode chegar “as eleicbes, como sempre perigosas, sem
plataforma ideoldgica sem programas concretos e maduros. Prepara,
pois, teus avides e bombardeios ... te necessitamos, mais do que
nunca, nas melhores condi¢oes. Creio que deves submeter-te a um
treinamento, como fazem os boxeadores antes de subir ao ring para

os campeonatos mundiais. Que teus golpes sejam evangélicos e
certeiros”. (FREI BETO, op. cit. p. 81)

Em Puebla, no entanto, as condi¢gdes ainda n&do foram favoraveis para um
sufocamento total da Teologia da Libertagdo. O proprio termo “libertagcdo” aparece
inuimeras vezes nos documentos de Puebla, embora venha, quase sempre,
acompanhado de uma reflexdo sobre o termo “ideologia”, com a adverténcia

explicita ou implicita de que os catdlicos nao devem se deixar envolver por ela.

Outro ponto relevante da lll Conferéncia é, o discurso radicalizante de
Medellin foi substituido pelo comedimento, a evangelizagao foi a tdnica de Puebla e,
embora fossem reconhecidas as disparidades sécio-econdmicas da América-Latina,
€ adotada a tese de uma “libertacao integral do homem”. A tese refletia, de algum
modo o pensamento de Joao Paulo Il , um papa recém- eleito que conheceu o lado
extravagante do nazismo e do socialismo em sua terra natal. Por isso mesmo, a
libertacdo integral do homem, segundo ele, nao passaria apenas pelo campo
politico, tampouco apenas pelo espiritual, mas por uma compreensio da dimensao
de ambos e, através desta compreensdo, haveria a tarefa de mudar as estruturas e

a propria civilizagao.
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O conceito de “mestres da verdade”, colocado pelo papa no discurso de
abertura da Conferéncia, também foi a mostra de um principio que nortearia seu
pontificado e que significou uma releitura do Vaticano Il. A Igreja que, segundo o
“Espirito do Concilio” pretendia se inserir no mundo, ¢€ elevada novamente a um

plano superior em relagdo ao homem, como coloca a seguir :

E um grande consolo para o pastor universal constatar que vos
congregais aqui ndo como um simposio de peritos, ndo como um
parlamento de politicos, ndo como um congresso de cientistas ou
técnicos, por mais importantes que possam ser estas reunides, mas
como um fraterno encontro de pastores da Igreja. E como pastores
tendes a viva consciéncia de que vosso dever principal € de ser
mestres da verdade. Ndo de uma verdade humana e racional, mas
da verdade que vem de Deus, que traz consigo o principio da
auténtica libertacdo do homem: “Conhecereis a verdade e a verdade
vos tornara livres”( Jo 8, 32). Esta verdade que é a unica a oferecer
uma base sélida para uma “praxis”’adequada. ( Jodao Paulo Il apud IlI
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, 1979, p. 17 )

A partir dessa nova perspectiva, nem Joao Paulo Il , nem D. Aloisio se

colocaram contra a abertura das ideias e a plena liberdade da conferéncia .

Apesar de o Papa nao condenar a Teologia da Libertagao , Puebla significou
de certa forma uma regressdo em relagcdo ao aspecto eclesiolégico: sequer os
documentos do Vaticano Il foram retomados , talvez por conta do temor, dos

conservadores de que se repetisse o que ocorreu em Medellin .

A Teologia da Libertacdo, embora presente em muitos trechos do documento,
aparece de forma comedida, cautelosa, implicita . Priorizaram-se as questdes
pastorais de forma que a dimensao politica de Medellin acabasse sendo mesclada
as questdes evangélicas em Puebla - acontece uma preocupagéo muito maior com a
religiosidade como fendmeno cultural. Ocorre a valorizagdo da religiosidade
enquanto expressdo viva da Ameérica Latina e caberia a Igreja promover a
verdadeira libertagdo de seu povo, Joao Paulo Il assim expressa:

Tenhamos presente, por outro lado, que a ag&o da Igreja em campos
como da promog¢do humana , do desenvolvimento, da justica, dos
direitos da pessoa, quer estar sempre a servico do homem; e ao
homem tal como o vé na, visdo cristd da antropologia que adota. Ndo

necessita pois recorrer a sistemas e ideologias para amar, defender
e colaborar na libertagdo do homem: no cerne da mensagem da qual
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€ depositaria e anunciadora, ela encontra inspiragdo para agir em
favor da fraternidade, da justica, da paz, contra todas as dominagdes
escravidoes, discriminacbes, Vvioléncias, atentados a liberdade
religiosa, agressdées contra o homem e tudo que atenta contra a
vida.( Joao Paulo Il , op.cit.p. 29)

Outra questao que, em Puebla ficou na obscuridade, foi a ndo condenagao da
violacao dos direitos humanos pelas ditaduras militares. Conclui-se que, talvez
devido a um grupo de bispos serem simpatizantes desses regimes, ou porque o fato
de ser prudente evitar um confronto direto com os militares tenha pesado mais,

mesmo da parte dos bispos progressistas.

Acerca dessa postura de grande parcela dos bispos que, acabou por

predominar em Puebla, Frei Beto nos coloca que :

Em 1968, quando se realizou Medellin, a Igreja latino-americana
ainda ndo estava tdo marcada por persegui¢cdes e martirios. As
janelas se abriam para um panorama relativamente tranquilo para a
Igreja que respirava, profundamente, os ares do Concilio Vaticano II.
Dez anos depois, encontra-se em Puebla uma Igreja tida por muitos
como “ subversiva” e “ comunista”, perseguida na pessoa de seus
leigos, religiosos, padres e bispos, ferida de torturas, vigiada pelos
orgdos de segurancga, rejeitada pelos governos, condenada aos
carceres ou lamentando a morte de seus filhos assassinados pelas
forcas do poder. Isso assusta a muitos bispos interessados em
fechar as janelas, para ndo encarar a face tragica da realidade, e
retornar a “ antiga paz” de um Deus surdo aos clamores de seu povo.
( FREI BETO, op.cit., p. 112)

Apesar de tantas questdes que aparentemente podem parecer um retrocesso
para os progressistas, Puebla, de fato, acabou confirmando alguns pontos
importantes de Medellin. Mesmo com toda a tensdo envolvendo os progressistas e
os conservadores, o documento final apresenta certa homogeneidade, aliando a

opgao preferencial pelos pobres e a evangelizagao. Para BEOZZO,

Tanto em Puebla quanto a viagem do papa ao Brasil ndo alcangaram
inteiramente seus propodsitos. Puebla, em parte devido a atuagao
decidida da delegagao brasileira, reafirmou as pautas centrais de
Medellin, como a opcao preferencial pelos pobres. E a viagem do
papa, em suas grandes linhas, foi sentida como um apoio ao trabalho
da Igreja no Brasil. (BEOZZO, 1993, p.224-225)
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Outro ponto a ser observado € que, apesar de todo o empenho dos bispos
conservadores, a teologia da libertagdo n&o foi condenada. Assim, os documentos
de Medellin e Puebla acabaram por serem vistos como uma unidade de
pensamento, embora, a analise de seus documentos demonstre claramente visdes e

posicionamentos pastorais e politicos diferentes.

7. PUEBLA : O CONFLITO DAS INTERPRETAGCOES

O texto oficial de Puebla mostrou-se, a nosso ver, um reconhecimento da
validade de Medellin quanto as questdes sociais, porém, ao mesmo tempo, serviu
como um verdadeiro “freio” a qualquer tentativa de radicalizacdo na atuacao da

Igreja rumo a uma transformacao social e politica.

O termo ‘“libertacao” foi bastante discutido, porém despojado de seu sentido
ideoldgico: a libertagdo passou a ser, sobretudo, libertagado do pecado . A exploragao
e as mazelas de um sistema econdmico predatorio sobre os paises latino-
americanos foi denunciada, mas o comedimento sobre o papel da Igreja para
reverter esta situagcao predomina em todo o documento - os radicalismos ficaram em
Medellin .

Os grupos de interesse, defensores da Teologia da Libertagdo, de um lado, e
de outro, os de posi¢cdes mais conservadoras, que se formaram até mesmo antes
da Conferéncia, nao se deram por vencidos, ainda que nao concordassem com 0O
documento final fruto de acomodacdes, em parte, possiveis pela postura do papa e
pelo desejo de unido da Igreja Latino Americana . Finda a Conferéncia,
representantes dos dois grupos mostram, muitas vezes leituras, completamente

antagobnicas sobre as conclusdes de Puebla. Tomemos como exemplo Frei Beto® e

8 “Frei Betto” & o pseuddnimo do religioso Dominicano Carlos Alberto Libanio Christo ( 1944).
Adepto da Teologia da Libertagao e militante de movimentos sociais e pastorais, foi perseguido e
encarcerado pela ditadura militar. Apdés a redemocratizagdo do pais destacou-se pelo
assessoramento dos movimentos esquerdistas em sua relagdo com a Igreja Catdlica.
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Monsenhor Truijillo®. O primeiro realiza a leitura dos documentos de Puebla de uma
maneira inteiramente voltada a valorizagcao da opcéo pelos pobres e pela profecia,
publica, entdo, um livreto voltado para as Comunidades Eclesiais de Base intitulado
“‘Puebla para o povo” - neste trabalho, Frei Beto mescla suas interpretacdes a
respeito das conclusdes de Puebla e dialogos com personagens ficticios do meio
camponés e operario 0os quais colocam suas duvidas para, em seguida, serem
esclarecidas por Frei Beto que, alias, nao disfarcou sua preferéncia pelo socialismo
neste livro. E interessante que, num dado momento nos textos, ele chama a
atencdo para o “perigo das ideologias”, mas, quando descreve o Liberalismo

Capitalista e o Coletivismo Marxista, torna o segundo bem interessante, vejamos :

O Liberalismo Capitalista

Prega a idolatria da riqueza individual. Considera o lucro como motor
do progresso econdmico: se uma empresa tem muito lucro, mesmo
as custas da miséria de seus empregados, é sinal que ela progride. A
lei desse progresso é a concorréncia : cada um que trate de pisar no
outro, na base da lei do mais forte. A base desse progresso
capitalista: a propriedade privada dos meios de producéo ( fabricas,
usinas, minas, terras, bancos, etc

O Coletivismo Marxista

Nasceu como uma critica positiva ao capitalismo, mostrando como
este da mais importadncia ao produto( = a mercadoria) do que ao
produtor ( = o operariado). O marxismo valorizou o sentido humano
do trabalho: o trabalhador deve ser dono dos meios de produgdo e
do produto que ele fabrica. Mas, na opinido dos bispos reunidos em
Puebla, o marxismo conduz também a uma idolatria da riqueza, s6
que da riqueza coletiva — todo o povo possuindo todos os bens do
pais. Para o marxismo, a culpa de toda essa desigualdade ¢é a luta
de classes: os ricos, que tém o capital, exploram os pobres, que
fornecem o trabalho. Seu objetivo €, portanto, construir uma
sociedade sem classes, onde nao haja ricos nem pobres, nem
patrées nem empregados, mas igualdade de direitos e oportunidades
para todos.( FREI BETO, 1981, p. 64-66 passim)

8 Alfonso Lopez Trujillo ( 1936-2008 ), foi um dos Cardeais mais influentes da Igreja ao longo
do Pontificado de Jo&do Paulo Il que o nomeou Cardeal com apenas 47 anos de idade. Foi um
ferrenho opositor da Teologia da Libertagdo ao lado do Cardeal Joseph Ratzinger, Prefeito da
Congregacao para a Doutrina da Fé e mais tarde papa Bento XVI.
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PARA MIM, SEVERINO,
RELIGIZO E IGREJA TAVA
SEPARADO coMO AGUA E

FoGO.
EU NEO SABIA REZAR,

O MESMO COM\GO,QAlMUNDO.
REZA DE UM LADO, VIDA
DO OUTRO. DEPOIS VI QUE
NOSSA LUTA DEVE TER

RAIZ NA FE.

Figura 26 — llustracao do livro Puebla para os Pobres - Fonte : Frei Beto Puebla para os Pobres p. 81

Frei Beto em seus “dialogos”, aponta que Puebla lembra o Concilio Vaticano Il
no que tange a opgao pelos pobres que, por sua vez, devem exigir justica e néo
receber ajuda de caridade. A classe operaria precisaria, pois, se organizar e se
fortalecer para conseguir sua libertagdo. Para ele:

O compromisso da Igreja com os pobres e oprimidos e o incentivo
das comunidades de base a tém ajudado a descobrir o potencial
evangelizador dos pobres: enquanto a interpelam constantemente,
chamando-a para a conversao , e enquanto muitos deles realizam na
prépria vida os valores evangélicos de solidariedade, servico,
simplicidade e disponibilidade para acolher o dom de Deus.( FREI
BETO, Op.Cit. p. 86)

Diametralmente oposta era a visdo de Monsenhor Trujillo. Sua posi¢cao era
de que, alguns tedlogos, desde Medellin, teriam extrapolado completamente o
sentido original da opcéo pelos pobres e, apds Puebla, continuariam insistindo em
opinides em que “a base ‘pobres’ toma a forca de uma classe social ‘o proletariado’
e as comunidades eclesiais de base se apresentam como engrenagem da luta
proletaria” ( TRUJILLO, 1979, p. 08-09).
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Figura 27 - Bento XVI e Cardeal Trujillo - FONTE : BBC News

As comunidades de base eram, para Trujillo, um campo fértil para a
implantacdo de ideologias marxistas. Por isso, defendia que estas deveriam,
segundo sua interpretacdo dos documentos de Puebla, adaptarem-se as pastorais

das grandes cidades latino-americanas, evitando um isolamento. Afirmava ele que:

A discussao quanto ao sentido de “base” nas Comunidades eclesiais
nao é acidental nem retérica. Quem colocaria em discussdo que na
miséria de vastos setores do continente a Igreja encontra uma
imensa proporcao de seus filhos e que “ir ao povo’nao significa sair
da sua propria casa para busca-los fora dela? Na realidade o que
importa é outra coisa: é a maneira evangélica de encontrar, em seu
préprio regagco, o pobre, o miseravel. Ha um modo
preponderantemente politico. Em tal caso se falara da “forga’do
pobre, de sua militdncia, de sua capacidade de luta, de sua ira, de
seus recursos dialéticos na continuidade. Sua “praxis’sera a de sua
organizagao como classe e seu potencial de rebeldia para desbaratar
o sistema injusto imperante. Sua meta sera uma revolugao socialista,
tantas vezes profetizada e contemplada vitoriosa entre resplendores,
mesmo onde as promessas de liberdade e respeito da dignidade
humana vao a pique. Mesmo onde se limita drasticamente a prépria
possibilidade de viver a fé catdlica. E questdo de sensibilidade:
tornar-se algo secundario discernir a classe de conteludos que se
transmitem nas catequeses revolucionarias, contanto que sejam
revolucionarias. Isto seria o unico que importa. ( TRUJILLO, op.cit. p.
11)
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A visédo de Trujillo sobre as CEBs é de que elas seriam fortemente
influenciadas “pelos desvios e interpretacdes com que alguns desvirtuaram o
espirito de Medellin” () . Assim, declarava :

Que tudo isso se proponha em nome de um partido politico ou de
uma ideologia ndo surpreende. Os politicos estdo com todo o seu
direito. Porém que o que se ajusta mais a um programa politico-
ideoldgico se indique como um programa pastoral e como norte das

Comunidades eclesiais de base, é algo abertamente contraditério
com o que Puebla expressa. ( TRUJILLO, op.cit. 12).

A percepcao de Igreja como Mae e Mestra, da Igreja como mistério de
comunhdo e verdade sobre o homem, prevaleceu no documento de Puebla e é
justamente essa concepgao que Trujillo ira defender durante o Pontificado de Joao

Paulo Il e Bento XVI, até sua morte aos 72 anos de idade.

Nas visdes antagbnicas expostas, temos uma prévia do que ocorreria em
termos de conflito entre os defensores da Teologia da Libertagdo e os
Neoconservadores na década de 1980: a Igreja Latino-americana continua, em seu
discurso, utilizando referenciais préprios da Teologia da Libertacdo, porém as
praticas pastorais vao, cada vez mais, se afastando da praxis marxista e do viés

politico muito presente nas décadas de 1960 e 1970.

Ao longo dos anos 80, o neoliberalismo econdmico vai se firmando como
modelo econémico hegemdnico nos paises capitalistas. Ao mesmo tempo, as
ditaduras militares patrocinadas pelos EUA sofrem um desgaste cada vez maior

causado, em grande parte, pelas politicas econémicas catastroficas e a corrupgao.

Em 13 de maio de 1981, o Papa Joao Paulo Il sofreu um atentado, na Pracga
de Sao Pedro, no Vaticano. O turco Mehemed Ali Agca desferiu contra o Papa trés
tiros, a poucos metros de disténcia, ferindo gravemente o Pontifice no estémago, no
cotovelo e na mao esquerda. O Papa foi submetido a uma cirurgia de mais de cinco
horas para estancar a hemorragia interna e teve parte do intestino retirada.
Recuperando-se do incidente, Jodo Paulo Il creditou a Nossa Senhora o fato de ter
sobrevivido. Curiosamente, em 13 de maio teria ocorrido uma das aparicbes de
Nossa Senhora as criangas em Fatima, e o papa, pouco tempo depois de sua

recuperacao, foi la para agradecer a virgem por ela ter salvo a sua vida .
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Figura 28 - Jodo Paulo Il visita Fatima um ano apés o atentado .
Créditos : Apostolos de Nossa Senhora de Fatima

As apari¢des da Virgem em Fatima passaram a ser lembradas pela Igreja
Catdlica como um sinal e um chamado para a luta contra o comunismo e, ao que
tudo indica, apos o atentado, a determinacdo do papa em lutar - ndo sé contra o
comunismo, mas também contra a disseminacdo de ideologias de inspiragao
marxista na Igreja.

Em meados dos anos 1980, as ditaduras militares apresentavam um desgaste
insustentavel e, no caso brasileiro, a abertura politica € vista pela populagdo como
a cura para todos os males. Pensava-se que a participacdo popular, através das
eleicdes livres e do voto direto resolveria a situagcdo cadtica na qual o pais se
encontrava. A realidade, porém, foi bem diferente. Apés a mobilizagdo nacional
através do movimento “Diretas J&” ®e a grande comogado causada pela morte do

Presidente Tancredo Neves, sucederam-se inumeros planos econémicos que nao

% Este movimento mobilizou entre 1983 e 1984 milhares de pessoas que saiam as ruas nas
principais cidades do pais, pedindo elei¢cde diretas para presidente da Republica, o Deputado Dante
de Oliveira propds uma emenda constitucional para permitir as elei¢gdes, porém, apesar de todas as
manifestagbes a seu favor, a emenda nao foi aprovada pelo Congresso Nacional. De qualquer forma,
o0 movimento serviu para alavancar a candidatura do candidato da oposigdo Tancredo Neves que
acabou sendo eleito presidente da Republica pelo colégio eleitoral.
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obtiveram sucesso, agravando ainda mais as finangas do governo e

consequentemente, as condi¢des de vida da populacéo.

Neste contexto de desilusdo, os paradigmas tradicionais do marxismo, com o
colapso do Império Soviético, sofrem também um abalo, era o fim das grandes

utopias.

8. ROMA LOCUTA CAUSA FINITA : a reagao neoconservadora a Teologia
da Libertacao

Em 1981, o Frei Leonardo Boff, ja reconhecido internacionalmente como um
dos maiores tedricos da Teologia da Libertacdo, publicou o livro Igreja:carisma e
poder . Tal obra, causou inicialmente, a reacao da Comissao arquidiocesana para a

Doutrina da Fé do Rio de Janeiro, que lhe teceu varias criticas.

A polémica em torno do livro se avolumou nos anos seguintes e, em 11 de
mar¢o de 1985, a Congregacgao para a Doutrina da Fé publica a Notificagdo sobre o
livro “Igreja:carisma e poder. Ensaios de eclesiologia militante’de Frei Leonardo
Boff, O.F.M. , buscava-se, entretanto, entender em que este livro se diferia das
demais obras publicadas a cerca da Teologia da Libertagdo, Faustino Teixeira nos
da uma pista :

em todo o livro respira-se um clima de retomada urgente da
dimenséo carismatica e profética da igreja, e a busca de corregéo de
dois desequilibrios  altamente problematicos: o cristomonismo
unilateral da tradicao latina, marcada pela anemia do Espirito, e a

hipertrofia do hierarquico institucional, que reforca o centralismo
romano ( TEIXEIRA, 2005 )

Em outras obras, Boff ja havia enfatizado questdes ligadas a agédo pastoral
da Igreja em especial nha América Latina, chamando a ateng¢do para a necessidade
de um maior engajamento nas causas sociais e politicas - nem por isso foi
censurado. Na obra Igreja: carisma e poder vieram a tona as interpretagdes sobre a

Igreja a partir do Vaticano Il: para o tedlogo brasileiro, a Igreja instituicdo havia
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sufocado o carisma da verdadeira Igreja, e isso soou como um questionamento da

hierarquia eclesiastica e do poder de Roma .

A reacgao por parte da Curia nao tardou. Através do Prefeito da Congregacéao
para a Doutrina da Fé, o Cardeal Joseph Ratzinger, o conteudo do livro passa a ser
investigado e, em 06 de agosto de 1984, vem o primeiro contra-ataque com a
publicacdo de Instrugdes Sobre Alguns Aspectos da “Teologia da Libertacao”. Neste
documento sdo retomadas algumas posi¢cdées que predominaram em Puebla, tal
como a ideia de libertagdo integral, ou seja, uma libertagdo voltada ndo s6 aos
aspectos materiais, mas, sobretudo, aos espirituais, assim RATZINGER ( 1894 )
colocava:

A presente instrucao tem uma finalidade mais precisa e mais limitada
( que o da liberdade e da libertagcdo): quer chamar a atencédo dos
pastores e tedlogos e de todos os fiéis, para os desvios e perigos de
desvio, prejudiciais a fé e a vida crista , inerentes a certas formas da
teologia da libertagdo que usam, de maneira insuficientemente

critica, conceitos assumidos de diversas correntes do pensamento
marxista.

Ainda que ressaltasse no texto que nido se tratava de um ataque a opcéao
preferencial pelos pobres, o Cardeal € duro e contundente na apreciagdo de
qualquer ideologia de inspiragdo marxista que recorra a violéncia e a luta de classes
para ele :

...existem numerosos movimentos politicos e sociais que se
apresentam como porta-vozes auténticos da aspiragdo dos pobres e
como habilitados, mesmo com o recurso a meios violentos, a realizar
as transformacgoes radicais que poriam fim a opressao e a miséria do
povo (...) a aspiragdo pela justica encontra-se muitas vezes
prisioneira de ideologias que ocultam ou pervertem seu sentido,
propondo a luta dos povos para sua libertagcao objetivos que se opde
a verdadeira finalidade da vida humana e pregando meios de agéo

que implicam o recurso sistematico a violéncia, contrarios a uma
ética que respeite as pessoas. ( RATZINGER, op.cit. p.03)

Com seu pais dividido, vitima de dois posicionamentos ideoldgicos
antagbnicos, com grande parte da populagdo ainda marcada pelos traumas e
consequéncias das mazelas da Il Guerra Mundial, em sua visdo a possibilidade de
aceitagdo do marxismo na teologia levaria fatalmente, a um envolvimento com a

prépria ideologia marxista e, dai ao totalitarismo.
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No documento, varias praticas e posicionamentos dos seguidores da Teologia

da Libertacdo sao descritos e reprovados em sua leitura mais radical e militante. Eis

alguns dessas apontamentos:

Conceitos Interpretagoes de Ratzinger sobre a Apontamentos feitos no
Teologia da Libertagao documento

Verdade e | Nao existe verdade a ndo ser pela praxis | Deus é o Senhor da Histéria a

histdria partidaria, ndo ha distingédo entre a verdade passa pela relacao do
histéria da salvagao e histéria profana. homem com Deus.

Eucaristia | Nao faz sentido ricos e pobres A Igreja deve servir a verdade e a
compartilharem a mesma mesa.E justica a todos os homens.E
celebragao do povo na sua luta . presenca sacramental do sacrificio

reconciliador de Cristo.

Libertacdo | Releitura Politica das escrituras, o homem | O homem s6 é livre com sua
deve lutar pela sua libertagao politica. libertacdo do pecado.

Praxis Derrubada das estruturas geradoras das Construcao da “Civilizacao do

injusticas através da violéncia
revolucionaria.

Amor”.

Tabela 6 — Apontamentos de Ratzinger sobre a Teologia da Libertagao

Na Notificacdo da Congregacado para a Doutrina da Fé, de 11 de margo de

1985, o Cardeal Ratzinger aponta claramente as opgbes presentes no livro que,

segundo ele, sao “insustentaveis”, a estrutura da Igreja, a concepg¢ao do dogma, o

exercicio do poder sagrado e o profetismo”’( RATZINGER, 1985).

Fica evidenciado na Notificagdo que as questdes que mais incomodaram a

Curia Romana foram aquelas que questionaram a hierarquia e a estrutura de poder

da Igreja. O cardeal selecionou cuidadosamente os trechos do livro que tratam

desse assunto para, a partir dai, serem desqualificados. Note-se o que segue:

... a hierarquia é para ele<<um resultado>>da <<férrea necessidade
de se institucionalizar>>, uma mundanizagdo>>, no <<estilo romano
e feudal>>(p.71). Dai deriva a necessidade de uma <<mutagéo
permanente da Igreja>>(p.109);hoje deve emergir uma <<Igreja
Nova>>( p. 107, passim), que sera<<uma nova encarnag¢ao das
instituicdes eclesiais na sociedade, cujo poder sera pura fungao de
servigco>>(p.108)...Uma <<grave patologia>>deque, segundoL.Boff, a

Igreja romana deveria

livrar-se,

€ provocada pelo exercicio
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hegemdnico do poder sagrado que, além de torna-la uma sociedade
assimétrica, teria também sido deformado em si mesmo.
( RATZINGER, 1985, p.02-05 passim).

Nos topicos que envolviam a concepgdo do dogma e o profetismo, as
observagbes da Congregacéo para a Doutrina da Fé n&do foram tdo contundentes.
Prevaleceu uma discussdo de diferentes pontos de vista teoldgicos, evidenciando

ainda mais a “defesa” da estrutura administrativa e hierarquica da Igreja.
Concluindo a Notificagao, o Cardeal Ratzinger coloca:

Ao tornar publico que ficou acima exposto, a Congregacgao sente-se
na obrigacao de declarar, outrossim, que as opg¢des aqui analisadas
de Frei Leonardo Boff sdo de natureza que pdem em perigo a sa
doutrina da fé, que esta mesma Congregagdo tem o dever de
promover e tutelar. ( RATZINGER, op.cit.p.05)

A censura a obra de Boff teve um significado muito mais amplo do que a
condenacdo de uma obra poderia representar: foi, sobretudo, um freio definitivo a
Teologia da Libertacdo e um marco na luta da curia ao “enquadrar” as leituras mais

progressistas do Vaticano Il .
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CAPITULO IV

O ESVAZIAMENTO DO VATICANO Il E AHERMENEUTICA DA CONTINUIDADE
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1. O Vaticano Il entre o “ Espirito Conciliar” e a Doutrina

Quando Joao XXIII proferiu o discurso de abertura do Concilio, deixou claro
que a finalidade do mesmo nao era discutir dogmas ou apontamentos doutrinais
que, segundo ele, ja teriam sido suficientemente examinados por quem de direito.
Suas preocupacgdes, portanto, eram muito mais com a forma de transmissao da
doutrina aos fiéis. Seu discurso ndo lembra em nada a postura assumida pelo clero
progressista no pdés-concilio, em que o aggiornamento seria lembrado como a

verdadeira finalidade do Concilio e como algo inacabado. Para o Santo Padre:

A finalidade principal deste Concilio ndo é, portanto, a discussao de
um ou outro tema da doutrina fundamental da Igreja, repetindo e
proclamando o ensino dos Padres e dos Tedlogos antigos e
modernos, que se supde sempre bem presente e familiar ao nosso
espirito.

Para isto, ndo havia a necessidade de um Concilio. Mas da
renovada, serena e tranquila adesdo a todo o ensino da Igreja, na
sua integridade e exatiddo, como ainda brilha nas Atas Conciliares
desde Trento até ao Vaticano |, o espirito cristdo, catdlico e
apostdlico do mundo inteiro espera um progresso na penetragao
doutrinal e na formacido das consciéncias; € necessario que esta
doutrina certa e imutavel, que deve ser fielmente respeitada, seja
aprofundada e exposta de forma a responder as exigéncias do nosso
tempo. Uma coisa é a substéncia do “depositum fidei”, isto é, as
verdades contidas na nossa doutrina, e outra é a formulagdo com
que sao anunciadas, conservando-lhes, contudo, o mesmo sentido e
0 mesmo alcance. Sera preciso atribuir muita importancia a esta
forma e, se necessario, insistir com paciéncia, na sua elaboracao; e
dever-se-a usar a maneira de apresentar a coisas que mais
corresponda ao magistério, cujo carater é prevalentemente
pastoral.(Joao XXIlI, 1962, p.04)

O Concilio, por sua vez, fugiu daquilo que a Curia Romana esperava, 0s
Padres Conciliares foram além. Assim, ele representou muito mais do que uma
reunido de bispos para elaboracdo de documentos ou para a discussao de como
comunicar as verdades da Igreja para o mundo. Foi, sobretudo, um marco na
histéria da Igreja em face da formagédo de grupos de padres conciliares que

demonstravam as inquietagdes e os temores pelos quais a Igreja passava naquele
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momento, ou a instituicdo se mantinha acima do mundo e renegava a modernidade,

ou aceitava o mundo moderno e se inseria nele.

O Vaticano Il ganha entao duas leituras: de um lado os que o veem, como um
verdadeiro pentecostes na vida da Igreja, de outros, os que o veem como a
Revolucdo na Igreja e o fim de vinte séculos de Poder Absoluto do Papa. Assim,
quando Paulo VI declarou encerrado o Concilio em 08 de dezembro de 1965, as
polémicas e as discussbes que acabaram diluidas nos compromissos que

possibilitaram a produgao dos Decretos e das Locugdes, estavam longe de terminar.

O clima de aggiornamento acabou sendo visto como o Espirito do Concilio,
todavia, os documentos conciliares nem sempre explicitam os “avancos” pretendidos

de forma que, é no pos-concilio, na sua recepgao que veremos seus efeitos.

Um outro ponto que merece reflexdo diz respeito a descricdo do Concilio
como um novo Pentecostes para a Igreja - instituicdo que, em razdo das grandes
mudancas sofridas, chegou a ganhar uma leitura de um antes e um depois do
Concilio. E justamente neste ponto que talvez tenhamos o maior conflito
hermenéutico. Esse “pentecostes” se referiria as mudangas pastorais de uma Igreja
voltada para o povo de Deus, inserida no mundo e evangelizadora, ou representou,
sobretudo, o grito de independéncia de parte do episcopado em relagdo a Curia

Romana, como demonstrou Wiltgen®.

Ao término do Concilio, muitas das discussdes ocorridas ainda permaneciam
em aberto. De um lado, pela omissao proposital sobre certos temas nos documentos
conciliares, de outro, pelo desejo de parte do clero, em retomar os debates sobre

estes temas. Assim, D. Hélder colocava, ao término do Concilio, que :

“‘Nao compete ao Concilio dizer tudo. Ha afirmacbes que ficam
implicitas, e que nos toca a nds explicitar’, afirmava por sua vez D.
Hélder Camara nos dias conclusivos do Vaticano Il. E o Tedlogo
Ratzinger observava: “Em Roma, com o Concilio, foi apenas
formulado um mandato, cuja realizagdo deve comecgar agora”. Os
documentos conciliares eram suficientemente ambiguos para permitir

8 Wiltgen, 2007, demonstra como houve uma articulagdo de Padres conciliares de varias
partes do mundo e liderados pelos Cardeais da Europa Central para fazer valer, no Esquema sobre
0s bispos e o0 governo das dioceses, o poder dos colegiados episcopais e diminuir o poder da Curia
Romana.
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interpretacdes diversas, e mesmo contrastantes. ( MATTEI, 2012, p.
457)

Um evento que demonstrou certo inconformismo com a postura da Curia
Romana no pds-concilio ocorreu em outubro de 1969, quando padres de toda a
Europa se reuniram em Roma, de forma extraoficial, ao mesmo tempo em que o 1°
Sinodo dos Bispos aconteceu. Seu objetivo era reivindicar liberdade de trabalho,
liberdade politica e liberdade sexual e, ao mesmo tempo, denunciar o

conservadorismo da Igreja, segundo eles, muito distante das lutas sociais e politicas.

Num dos discursos pronunciados nesse evento podemos sentir a dimensao
das reivindicagdes dos padres :
Noés pertencemos a uma Igreja que acredita estar certa denunciando
pequenos pecados e guardando siléncio sobre pecados téo
monstruosos que escandalizam os povos. Siléncio sobre a ascensao
dos fascismos, siléncio sobre a economia baseada unicamente no
lucro, siléncio sobre o racismo que humilha os homens. Pertencemos

a uma lIgreja silenciosa que prefere sua seguranga a sua missao
(Vaticano 1962: Revolution dans l'eglise )

No Brasil, ja na Terceira Sessdo do Concilio, havia uma expectativa muito
positiva da maioria dos bispos ante a recep¢ao dos documentos conciliares no pais.
Tal otimismo se devia, em parte, a efervescéncia dos movimentos leigos, que
despontavam na Igreja Brasileira desde os anos 1920. Dentre esses movimentos,
alguns ja foram apontados anteriormente nesta pesquisa, tais como : a Agéo
Catodlica, as Congregacdes Marianas, os Circulos Operarios, a Liga Eleitoral
Catolica, a Juventude Operaria Catdlica, a Juventude Universitaria Catélica, dentre

outros.

Fundada em 1952, a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, estava, em
1965, ja bem estruturada e exercendo um importante papel de coordenacgao junto ao
episcopado brasileiro: Assim, ao término do Concilio®, ja havia preparado um
documento visando a implementagdo das decisdes conciliares na Igreja Brasileira.

O documento, denominado Plano Pastoral de Conjunto ( PPC ), foi elaborado como

% O Plano Pastoral Conjunto foi elaborado durante a Assembléia Geral Extraordinaria da
CNBB em Roma, durante a ultima sessao conciliar.
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um planejamento a ser executado nos proximos cinco anos ( 1966-1970) e, talvez,
seja a principal amostra documental de como a CNBB recebeu e colocou em pratica,
nao so as “ inovacdes” trazidas pelo Concilio, mas também o “espirito conciliar’, o
desejo de buscar a atualizagao da Igreja e de dialogar com o0 mundo. A respeito da

recepcao que o Concilio teve no Brasil, BEOZZO ( 2010 ) coloca que :

A recepcéao é o elemento de verificagdo mais importante, pois revela
quais dimensdes foram capazes de passar para o quotidiano da
igreja, que outras deixaram de ser assimiladas e até mesmo as que
foram seletivamente abandonadas.(...) a recepgéo € ,mais do que
obediéncia. E uma contribuicdo prépria de consentimento,
eventualmente de juizo, na qual se expressa a vida de um corpo que
exerce suas capacidades espirituais. ( BEOZZO, 2010, p. 02)

Pelo exposto, observamos o quéo importante € o momento da recepgao, a
maneira como a mensagem € recebida e interpretada pode ter um efeito maior que o

previsto a partir do sentido original do texto.

No caso brasileiro, temos um clima politico tenso devido a repressao da
oposigao por parte dos militares e também em razdo da adogao, pelo governo de
praticas econbmicas que agravam ainda mais a concentragcdo de renda e
empobrecem a maior parte da populagdo. Tais fatores, aliados a um clima
contestatorio que eclodia por todo o mundo ocidental nos anos 1960, acabaram por
levar a CNBB a ir além do corpo doutrinal do Concilio, adaptando sua mensagem as
realidades brasileira e latino-americana. Na apresentacdo do documento, o
presidente da CNBB D. Agnelo Rossi, ja demonstra claramente essa intengao,

vejamos:

Ao povo de Deus, em nossa patria brasileira, apresentamos, em
nome e com a autoridade de todo o episcopado nacional, o Plano de
Pastoral de Conjunto para o préximo quinquénio.

Este plano foi elaborado por especialistas, e exaustivamente
discutido, emendado e aprovado pelos bispos do Brasil, na VIl
Assembleia Geral Extraordinaria da CNBB, reunida em Roma
durante os trés meses da ultima sessao conciliar.

Ndo ha duvida de que a graca de Deus transcende os calculos
humanos e o Espirito Santo atua independentemente dos
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condicionamentos naturais: Spiritus ubi vult spirat ( Jo 3,8 ). Mas é
certo também que é imprescindivel a cooperagcao do homem com a
gracga. Ora, o planejamento pastoral € um reforco dessa cooperagao
indispensavel. Ele visa exatamente a criar condi¢cdes favoraveis a
atuacao da graca. ( CNBB, 2004, p.04 )

O PPC dava énfase aos principais documentos produzidos no Concilio de

forma que abordou seis “frentes” de trabalho para a Igreja :

18- Unidade visivel da Igreja — Lumen Gentium, Christus Dominus,
Presbyterorum Ordinis, Optatam Totius, Perfectae Caritatis, Apostolicam

Actuositatem.
22 - Agao Missionaria — Lumem Gentium, Ad gentes.

3%- Acao Catequética, aprofundamento doutrinal, reflexdo teolégica — Dei

verbum.
42 - Acao Liturgica — Sacrosanctum Concilium.
52- Acado Ecuménica — Unitatis Redintegratio.

62- Acao da Igreja no mundo — Gaudium et Spes, Dignitatis Humanae, Nostra

Aetate, Gravisimum Educationis, Inter Mirifica.

Além das seis “frentes” citadas, o PPC elegia algumas linhas fundamentais de
trabalho, funamentadas ndo s6 nos documentos conciliares, mas também no

conhecimento da realidade e na reflexao pastoral.

BEOZZO ( op.cit. p. 11-16 passim), discorre sobre as influéncias mais
extensas e duradouras do PPC na vida da Igreja do Brasil, das quais apresentamos

uma sintese:

1°- Langou uma série de levantamentos e pesquisas de carater social,
religioso e histérico acerca dos principais aspectos da realidade brasileira e da

insercao e atuagao da Igreja nesta mesma realidade.
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2°- Dedicou especial atencdo a formacdo e treinamento de bispos,

sacerdotes, religiosas e leigos.

3°- Propés um novo modelo de Igreja, visando facilitar a plena participagéo

de todos os batizados na base da Igreja e da sociedade.

4°- Incentivou a participacdo dos leigos, como liderangas, em suas

comunidades.

5°- Pbs em pratica o ecumenismo através da leitura biblica, aproximando

catolicos e protestantes, sobretudo nas CEBs.

Beozzo salientou ainda o importante papel desempenhado pelas religiosas na
implementacao das CEBs, e os recursos oriundos da Igreja da Alemanha através da

Adveniat, sem os quais, talvez, nao fosse possivel alcancgar tdo bons resultados.

Sem duvida a CNBB inovou bastante com o PPC mantendo-se na vanguarda
das Conferéncias Episcopais , porém os embates entre os progressistas e os
conservadores continuaram ocorrendo, de forma que criava forte resisténcia as
mudancas que pudessem colocar em risco 0 magistério e as tradicbes do

catolicismo romano .

Parte do clero pedia que a continuidade das adaptagdes da Igreja aos novos
tempos continuasse e que fossem retomadas as discussdes sobre o celibato clerical.
No Il Sinodo dos Bispos, em 1971, D. Aloisio Lorscheider, Secretario Geral da
CNBB, levantou novamente esta questao, entretanto, o Sinodo acabou confirmando
a doutrina e os magistério da Igreja em relagcao ao celibato, através do documento

De sacerdotio ministeriali .

Embora até mesmo os discursos da Curia Romana apresentem o Vaticano Il
como um verdadeiro “sopro do espirito”, qualquer interpretacdo sobre este evento
que coloque em risco o modelo “Constantiniano” de Igreja € combatida ferozmente.
Mesmo Paulo VI, temendo por algumas posi¢cdes adotadas pelo clero no Pos-
Concilio, acabou “freando” qualquer reivindicagdo dos progressistas.

Referindo-se a situagao da Igreja de hoje, o Santo Padre afirma que
tem a sensagao que “de alguma fissura entrou a fumacga de satanas
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no templo de Deus”. Isto &, a duvida, a incerteza, a problematica, a
inquietude, a insatisfagao, o confronto. ( Paulo VI, 1972, p. 03)

CODINA ( 2012), chama a atencéo para o fato de o Concilio ter admitido uma
série de emendas de grupos mais conservadores que fizeram com que sua
eclesiologia contenha uma ambiguidade entre a eclesiologia tradicional e a
afirmacdo de uma eclesiologia de comunhdo. Dessa forma, o Concilio guardou
siléncio sobre temas muito importantes como o celibato sacerdotal, a caréncia de
sacerdotes, o papel da mulher na sociedade e na Igreja, a sexualidade, a disciplina
do matriménio, a forma de eleger os bispos, dentre outras. Tal siléncio so6 fez acirrar
ainda mais os animos daqueles que esperavam uma posi¢ao mais contundente do

Concilio sobre estes assuntos, logo os conflitos no Pés-Concilio seriam inevitaveis.

“Os problemas de recepcado resultam do facto de se terem
confrontado duas hermenéuticas contrarias, que lutaram entre si.
Uma delas deu origem a confusdes; a outra, silenciosamente, mas
de modo cada vez mais visivel, foi dando frutos. Por um lado, temos
uma interpretacdo a que poderia chamar “hermenéutica da
descontinuidade e da ruptura”, que, nao raras vezes, se valeu da
simpatia dos meios de comunicagdo, € mesmo de uma parte da
teologia moderna. Por outro lado, temos a “hermenéutica da
reforma”, da renovagao na continuidade do unico sujeito-Igreja, que o
Senhor nos deixou; € um sujeito que cresce no tempo e que se
desenvolve, permanecendo no entanto sempre o mesmo, 0 Unico
sujeito do Povo de Deus a caminho”. ( MATTEI, 2012, p. 13)

Citado pelos tradicionalistas como defensor da hermenéutica da ruptura,
Alberigo ( 1996) considera que o Vaticano Il muito mais um “evento” que um fato,
que a soma de seus decretos. Para ele, houve uma descontinuidade com a
linhagem dos Concilios que o antecederam e uma ruptura com o passado do
catolicismo, devido a inser¢gdo da Igreja Catdlica num novo contexto histérico,
religioso e cultural. Quando chama o Vaticano Il de “evento conciliar” esta se
referindo ao anseio de renovacdo que tomava corpo em grande parte dos padres
conciliares, juntamente com a confrontacdo com o evangelho e a busca da

fraternidade entre os homens. Assim, nos coloca que:
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No entanto, os resultados de uma analise das decisdes conciliares,
se aprofundada, parece imediatamente insuficiente para dar conta
do alcance global da obra do Concilio Vaticano Il para renovacado da
Igreja Contemporénea. De fato, o Concilio, abordado primeiro como
um evento e depois também pelo corpo de suas decisées, deu uma
contribuicdo mais significativa para a recomposicao de uma visao
unitaria da mensagem crista. Isolar as passagens das decisdes
dedicadas ao aggiornamento enfraquecem o significado global do
ensinamento conciliar ( ALBERIGO, op. cit. p. 12 — tradugéo livre do
autor)

Trinta anos apés o Concilio®® , Alberigo comecava a considerar que a maior
contribuicdo do Concilio se deu no seu aspecto espiritual a medida que, segundo
ele, teria reinventado uma fé mais consciente e um engajamento evangélico que
sempre se renova.

E facil, hoje, de constatar que o Vaticano Il teve lugar entre o
declinio da fase ideoldgica e inicio do periodo pés-moderno. Situar
corretamente o Concilio do ponto de vista histérico € fundamental
para destacar o alcance de seu legado.

Na medida em que se constituiu num evento de transicao entre duas
eras, podemos afirmar que o seu legado é polivalente e até mesmo
de dupla face. Por um lado, o Vaticano Il representa o ponto de
chegada do periodo seguinte ao Concilio de Trento com a
controvérsia inter-confessional crista, e até mesmo a conclusdo dos
longos séculos "constantinianos". Por outro lado, € a antecipacéo e

ponto de partida de um novo ciclo histérico. ( ALBERIGO, op.cit.
p.13 - tradugéo livre do autor).

De fato, por conta da complexidade do evento, € um risco nivelar as decisdes
conciliares ,cada uma foi fruto de embates acalorados e tensdes entre grupos. Ha,
no entanto, um ponto de vista coincidente entre os estudiosos do Concilio:
concordam que ele realmente foi um concilio pastoral, ou seja, se absteve de

pronunciar os anatemas e de aprovar suas definigdes.

Conhecedor da repressao e do totalitarismo socialista do leste europeu, seria
natural que Jodo Paulo Il guardasse certa aversao a qualquer simpatia por tal
regime politico. Assim, assumindo seu Pontificado, através da radiomensagem Urbi
et Orbi ( 1978), chamou a atencao para a necessidade de garantir a “devida

execucao” do Concilio, dentro de uma “mentalidade adequada”. O Pontifice, recém-

0 artigo citado de 1996 foi publicado como um balango do Concilio 30 anos apds seu
encerramento.
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eleito, ja adiantava uma de suas prioridades: ndo admitiria radicalismos, fazendo

valer a autoridade do trono de Pedro frente ao progressismo pos-conciliar.

...desejamos  insistir na permanente importancia do Concilio
Ecuménico Vaticano I, e é para No6s obrigacéo explicita garantir-lhe
a devida execucdo. Nao é porventura o Concilio pedra miliar na
historia bimilenaria da Igreja e, por reflexo, na histéria religiosa e até
cultural do mundo? Mas ele, como ndo esta encerrado s6 nos
documentos, também ndo estd concluido nas aplicagdes ja
realizadas nestes anos do assim chamado apds-Concilio.
Consideramos, por isso, a obrigagao fundamental promover, com
actividade prudente e ao mesmo tempo estimulante, a mais exacta
execugdo das normas e orientagbes do mesmo Concilio,
favorecendo primeiramente a aquisicio duma mentalidade
adequada. ( Joao Paulo II, 1978, p. 01)

Para conseguir “frear” as interpretagdes sobre o Concilio consideradas
errbneas, Jodao Paulo Il contaria com o Cardeal Joseph Ratzinger que nomeado
como Prefeito da Congregacdo para a Doutrina da Fé, posicionou- se, segundo
CODINA (2012 ), da seguinte maneira :

...ndo critica o Concilio mas o anti-espirito do Concilio que se
introduziu na Igreja, fruto dos embates da modernidade e da
revolucdo cultural sobre todo o Ocidente. Nao defende uma volta
atras mas uma restauracao eclesial, uma volta aos auténticos textos
conciliares para buscar um novo equilibrio e recuperar a unidade e a
integridade da vida da Igreja e de sua relagdo com Cristo. Nao se
sente muito inclinado a ressaltar a historicidade da Igreja, nem o sinal
dos tempos, nem o conceito de Povo de Deus, nem a apoiar as
conferencias episcopais que lhe parecem asfixiar o papel do bispo
local. Cré que os ultimos vinte anos depois do Concilio tenham sido
desfavoraveis para a Igreja e opostos as expectativas de Joao XXIII.
( CODINA, op.cit. p. 508. Tradugao livre do autor)

No Sinodo dos Bispos, em 1985, Jodo Paulo Il, preocupado com o impacto da
Teologia da Libertacdo no meio eclesiastico, sobretudo o latino-americano, propés
a substituicdo do conceito de Igreja Povo de Deus pelo de Igreja Corpo de Cristo. A
Igreja como mae e mestra de seu povo, posigdo que seria mantida ao longo de seu

pontificado e reafirmada por seu sucessor Bento XVI .
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A interpretacdo do Concilio proposta por Ratzinger o coloca como uma
continuidade da tradigdo e do magistério da Igreja - qualquer interpretagdo que néo
levasse em conta esses dois elementos seria, segundo ele, uma interpretagcao
incompleta. Dando continuidade, como tedlogo, a seus posicionamentos, sobre o
Concilio Vaticano Il, o Cardeal Ratzinger, eleito pontifice, em seu discurso no Natal

de 2005 aos Cardeais e a Curia Romana, colocou que :

Por que a recepgdo do Concilio, em grandes partes da Igreja, até
agora teve lugar de modo téo dificil? Pois bem, tudo depende da
justa interpretagéo do Concilio ou como diriamos hoje da sua correta
hermenéutica, da justa chave de leitura e de aplicagdo. Os
problemas da recepcdo derivaram do facto de que as duas
hermenéuticas contrarias se embateram e disputaram entre si. Uma
causou confusdo, a outra, silenciosamente mas de modo cada vez
mais visivel, produziu e produz frutos. Por um lado, existe uma
interpretacdo que gostaria de definir “hermenéutica da
descontinuidade e da ruptura”; ndo raro, ela péde valer-se da
simpatia dos mass media e também de uma parte da teologia
moderna. Por outro lado, ha a “hermenéutica da reforma”, da
renovagao na continuidade do unico sujeito-lgreja, que o Senhor nos
concedeu; é um sujeito que cresce no tempo e se desenvolve,
permanecendo porém sempre 0 mesmo, Unico sujeito do Povo de
Deus a caminho. A hermenéutica da descontinuidade corre o risco de
terminar numa ruptura entre a Igreja pré-conciliar e a Igreja pos-
conciliar. Ela afirma que os textos do Concilio como tais ainda n&o
seriam a verdadeira expressao do espirito do Concilio.

Seriam o resultado de compromissos em que, para alcangar a
unanimidade, foi necessario arrastar atras de si e confirmar muitas
coisas antigas, ja inuteis. ( BENTO XVI, 2005, p.04)

Atacando a hermenéutica progressista, chamada por ele de “da ruptura” ou da
“‘descontinuidade”, Bento XVI, propdée uma releitura do Concilio, com base na
tradicdo e no magistério da Igreja; de certa forma, reforgcando ainda mais a posigao
de seu antecessor, de colocar a Igreja na condicdo de “mestra da verdade” préxima

da condigdo que gozava no pré-concilio e ndo mais de “Povo de Deus”.

Neste embate entre as hermenéuticas, surge uma outra problematica,
quando se fala em continuidade ou ruptura das representacgdes, as visées de mundo
que cada grupo construira. Vao além de qualquer método hermenéutico, por isso
nada mais relativo do que a fala de ambos os grupos quando apontam para aquilo

que seria “‘uma correta interpretacao”.
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2. O SOPRO DO ESPIRITO X FUMAGCA DE SATANAS: OUTRA
PERCEPCAO DE MUNDO E APRESENTADA NOS ALTARES

Com o Pontificado de Joado Paulo Il e a redemocratizagcéo, apds os anos 80,
os setores mais conservadores da Igreja acabam se impondo de outras formas:
afastando-se dos assuntos politicos ao mesmo tempo que fortalecendo a vida
religiosa e a espiritualidade através de movimentos que pregam a intervengao direta

de Deus na vida dos fiéis.

Essa postura se explica, dentre outras causas, pelo fato de o papa ser
claramente hostil a atuagdo socio-politica da Igreja no Brasil, como uma das
medidas para limitar as mudancgas na Igreja Brasileira MAINWARING, 2004, coloca
que:

Um passo significativo foi uma carta apostdlica enderecada aos
bispos brasileiros em dezembro de 1980, afirmando que a Igreja néo
deveria se envolver em questdes sociais em detrimento de sua
missdo especificamente religiosa. A carta ndo tinha um tom

particularmente critico, mas indicava uma certa tendéncia a imitar a
Igreja popular. ( MAINWARING, op.cit. 273)

Muitas vezes também, acentuam a presenga constante do inimigo, o
demobnio, como uma entidade que busca constantemente fazer o mal e levar os fiéis
a perdicao eterna .Tais fatos sao facilmente verificaveis em alguns grupos de oragéo
da Renovagao Carismatica Catdlica, assim como em novas vertentes carismaticas
que foram surgindo na Renovagédo Carismatica Catdlica, por exemplo, a Cangéo
Nova. Movimentos esses hostis a teologia da libertagdo e a proposta da Igreja
voltada para o povo de Deus. Assim focando suas pregagdes no embate entre Deus
e o Diabo - o que realmente importa para esta nova vertente pastoral € a vida
eterna, desde que o individuo se entregue a Deus e receba o batismo do Espirito

Santo .

A redemocratizacdo e a rapida desilusdo da populacdo ante os parcos

avangos alcangados pela Nova Republica, nas politicas voltadas a populagédo mais
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carente, fizeram com que os movimentos populares atrelados as CEBS se
esvaziassem enquanto os grupos neoconservadores® passaram a concentrar-se
mais nas questdes ligadas ao sobrenatural. E importante frisar que nesses grupos
neoconservadores se encontram pessoas de todas as classes sociais e niveis de
escolaridade, variando os percentuais de cada classe, de um grupo para outro. A
similaridade entre grupos € a busca, pela maioria dos fiéis, de uma experiéncia com
o divino ou de uma sensacao de transcendéncia®.
Embora a idéia revolucionaria de transformar o pais por meio da
intervencdo politica , que parecia tdo proxima do éxito no inicio da
década de 1980, ndo tenha sido totalmente abandonada, com
certeza perdeu grande parte de seu poder atrativo. Na década de
1990, padres e bispos que estavam mais intimamente identificados
com a Teologia da Libertagdo comegaram a sofrer criticas crescentes
do vaticano e, ao mesmo tempo, tendéncias mais conservadoras
passaram a ganhar importancia dentro da Igreja brasileira.Enquanto
isso, na sociedade em geral, os dias herdicos da batalha contra a
ditadura ja haviam passado. Concomitantemente, os movimentos de
base comegaram a perder impulso, enquanto novos movimentos
sociais apoiados por organizacbes ndo governamentais e pela
cooperagao internacional ganhavam terreno. E finalmente — e esta é
a ironia mais amarga da histéria — o povo que, supunha-se, seria 0
arquiteto de sua propria libertacdo comegou a abandonar a Igreja

Catdlica em favor das novas igrejas pentecostais com perfil politico
mais conservador ( Birman e Leite apud Bethell, 2002, p.332).

A violéncia crescente nas grandes cidades como Sao Paulo e Rio de Janeiro,
a auséncia do Estado nas favelas, que passam a ser controladas pelo trafico de
drogas, somadas a dificuldade da Igreja em conseguir clérigos em numero suficiente
para atender a demanda crescente de novos padres, foram fatores que
possibilitaram o avanco rapido do pentecostalismo protestante, em meio a
populacdo de origem catdlica, sobretudo na populagdo mais humilde, originaria do
interior do pais e adepta das praticas do catolicismo popular. “O mundo é de
Satanas” , lembram alguns pastores mais exaltados nos cultos de cura e libertacao.

Para fazer frente ao “inimigo” evocam o “sangue de Jesus” e livram os fiéis do Diabo

2 A expressao neoconservador empregada aqui ndo se baseia em pressupostos filosoficos
apenas segue o padrao adotado pela midia que rotula principalmente os grupos pentecostais como
neoconservadores.

% Entenda-se como transcendéncia o estado de catarse obtido do desejo constante de
contato com o sobrenatural aliado a uma atmosfera adequada proporcionada pelos rituais
pentecostais.
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e suas legides - para a supremacia de Deus, Satanas, seu adversario tem que ser
constantemente lembrado como a causa de todos os males que afligem a

humanidade .

No carismatismo catdlico, apresenta-se-nos um fato semelhante ao que
ocorre nos grupos evangeélicos: com algumas reservas, devido a repressao por parte
da hierarquia da Igreja - de maneira semelhante aos cultos protestantes, nos grupos
de oragcao também existem os momentos destinados a cura e libertagdo, onde o mal

€ detectado pelos portadores dos carismas e “extirpado” através das oracoes.

Um aspecto importante dos grupos de oragéo do catolicismo carismatico é a
possibilidade de sociabilizagdo de pessoas mais carentes que passam a ter sua
importancia reconhecida pelo grupo, a partir do momento em que se manifestam
os carismas. Ocorre, assim, uma interacdo, pela busca do sobrenatural, entre
classes sociais distintas. Encontram-se também, casos de pessoas oriundas das
classes mais abastadas que se mostram cansadas de uma vida sustentada pelo
materialismo consumista : sentindo, conforme elas mesmas, um vazio existencial,

buscam no carismatismo um sentido para suas vidas.

Embora a CNBB continue com o discurso e suas propostas progressistas, ao
que parece, a perspectiva escatologica que tem predominado no Vaticano apds o

pontificado de Jodo Paulo Il tem prevalecido sobre a maioria do clero e dos fiéis.

Se, por um lado, o embate entre os Tradicionalistas e os Progressistas acaba
por se esvaziar ao longo dos anos 70, o panorama politico favoravel a
redemocratizacao, e a queda do Muro de Berlim no final dos anos 80 fazem o foco
das atencgdes institucionais mudar. Se sobrevivéncia da Igreja, enquanto instituicao
secular, estava assegurada com o fim do socialismo, uma outra problematica surge:
o fortalecimento da instituicho como guia espiritual. Um retorno “a grande

disciplina”, conforme nos coloca Libanio ( 1983) .

Ao modelo de Igreja dos Pobres sobrepde-se, novamente, a Igreja “acima do

mundo” como grande mae e mestra da humanidade. Vencido o comunismo, o
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grande inimigo passa a ser o proprio pecado, as vezes travestido de individualismo,

as vezes, de liberdade *.

Se no século XIX, o Papa Leao Xlll chamava a atencéo para as mazelas do
capitalismo, em sua Rerum Novarum; Joao Paulo I, na Centesimus Anuus, advertiu
que a ganancia do homem ndo leva apenas a exploragao do proximo, mas pde em

risco a prépria existéncia do planeta, chamando a atencao para a questdo ambiental.

A Evangelium Vitae (1995) chama a ateng&o para os males do individualismo
e do hedonismo, préprios do final do século XX, e para a utilizagdo da ciéncia em
experiéncias genéticas que tratam o ser humano ( fetos) como meros experimentos,
sem a observancia de uma ética voltada para a vida. O progresso da ciéncia e a
modernidade encaminham, portanto, o mundo e o homem a ruina se este ultimo
nao se voltar novamente a Deus. Os tons acusadores dos “grandes erros da
modernidade”, ficaram, no entanto, para tras, esgotaram-se ainda nos anos 50 com
Pio XII. A preocupacao de Jodo Paulo II, assim como a de Bento XVI, consistia,
portanto em retomar a espiritualidade dentro do catolicismo e, consequentemente, o

magistério da Igreja.

Assim, no final de seu Pontificado, o Papa Jodo Paulo passa a vislumbrar um

outro papel para a Igreja, o papel de redentora das almas, de grande guia espiritual .

No Brasil, o reflexo desse juizo foi imediato. Para TEIXEIRA ( 2005), o
catolicismo brasileiro, em suas diversas nuances, foi, durante muito tempo, um
catolicismo de “muita reza e pouca missa, muito santo e pouco padre”. Nem mesmo
0 processo de romanizag¢ao do final do XIX e inicio do XX foi capaz de suprimir a
heterogeneidade de crengas e praticas proprias do catolicismo brasileiro. Assim,
com o avang¢o do pentecostalismo catdlico, seus grupos passam a serem vistos
como importantes pela hierarquia, apesar de, com ela, estarem em constante tensao
em virtude da manutencao, pelos leigos, de praticas de cura e libertagdo ou, até

mesmo, de exorcismos, quebrando o monopdlio clerical sob estas praticas.

% Esta era a posicdo adotada pelo papa Joao Paulo Il e presente na Enciclica Evangelium
Vitae.



178

O diabo, praticamente “banido” da igreja catdlica no racionalismo pds-concilio,
nos anos 70, volta com toda a forga nos grupos carismaticos: afinal, segundo
padres adeptos do movimento e constantemente presentes na midia, o maior triunfo

de satanas seria fazer a humanidade acreditar que ele nao existe .

A simplicidade na liturgia e nas vestes liturgicas, préprias do Pds-Concilio,
deram lugar, em muitas dioceses, a retomada da indumentaria tridentina e todo o
seu simbolismo, pompa e ostentacdo ganham espaco e efeito a medida que
contribuem para “encantar e seduzir” os fiéis, avidos por uma atmosfera religiosa

que os faga “desligarem-se” do cotidiano e “ligarem-se” ao divino .

Se a hierarquia, por um lado, vé com reservas o desenvolvimento de
determinados grupos ou “movimentos” na Igreja; por outro, enxerga neles a
possibilidade de manutencdo, ou mesmo de ampliagdo do numero de fiéis e, ao
mesmo tempo, uma forma de manter tais movimentos, muitas vezes, sob algum
controle institucional, uma vez que a grande maioria deles surge e se amplia por

conta dos proprios fiéis, sem o apoio institucional.

Diante desse quadro, a Igreja catdlica no Brasil vai se afastando dos embates
politicos, concentrando-se mais nas questdes espirituais. O interesse pelo
comunitario restringe-se, dessa forma, a comunidade dos fiéis e ndo mais a utopia

de uma “transformacao social’.

OLIVEIRA ( 1992) tracou um interessante esquema para demonstrar os
pontos de conflito estrutural em duas “vertentes” que poderiamos genericamente

denominar de conservadores e progressistas:
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BISPOS CONSERVADORES  BISPOS PROGRESSISTAS

AGENTES PASTORAIS
PADRES + RELIGIOSAS

| + ASSESSORES
PAROQUIAS CEBs
+ MOVIMENTOS + PASTORAIS POPULARES

CARITATIVOS

COMUNIDADE CATOLICA

Grafico 1 — Igreja das CEBs x Igreja Romanizada — Fonte : OLIVEIRA, 1992.

O grupo conservador valoriza a forma hierarquica tradicional - o pietismo dos
movimentos caritativos e controle clerical sobre os fiéis - pautando-se, sobretudo,

nas diretrizes emanadas da Curia Romana.

O grupo progressista prefere a Igreja das CEBs com suas pastorais populares
e sua forma democratica de discutir os problemas comunitarios. As decisdes para
este grupo devem ser pautadas na forma colegiada. Dai preferirem o dialogo e,
muitas vezes, o embate com bispos conservadores junto a CNBB , passando a

acatar as decisdes da Curia somente apos as deliberagdes daquela conferéncia.

Para OLIVEIRA ( op.cit. p. 65) as duas vertentes significam ainda, em termos
pastorais, uma “Igreja de Salvag¢ao individual” e uma “Igreja da Libertagdo”; nem
uma, nem outra teria conseguido o consentimento ativo da grande massa catdlica a
seu favor . “A primeira, porque se limita a manipular a ambivaléncia dos significados
religiosos; a segunda, porque despreza a piedade popular como forma alienante de

religido”.

Por outro lado, o modelo institucional da Igreja , segundo LIBANIO ( 2001),
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...6 a concepcéo histérica da autoridade. A Igreja ndo é concebida
como sociedade democratica e representativa, € sim como uma
sociedade em que a plenitude do poder se concentra nas maos de
uma classe governante que se perpetua por cooptagao...

Em segundo lugar, essa concepcéao é jurisdicista, porque entende a
autoridade da Igreja estritamente demais, segundo os padrdes da
jurisdicdo no estado secular, e amplia grandemente o ,lugar da lei e
das penalidades. Ha uma tendéncia para juridicizar ndo sé o poder
governativo mas ainda os de ensinar e santificar, de forma que os
ministérios espirituais ndo sao considerados eficazes a ndo ser que
se conforme com as prescri¢oes do direito candnico...

Enfim, essa eclesiologia € triunfalistica. Dramatiza a Igreja como um
exército em ordem de batalha contra Satanas e as poténcias do mal”.
(LIBANIO, op. cit. p. 47)

De qualquer forma, na virada do século, a religido do espetaculo e do
atendimento aos problemas individuais parece ter se firmado como uma tendéncia
predominante que agrega, cada vez mais, os catdlicos praticantes, os catdlicos
reconvertidos e até mesmo, pessoas oriundas de outras religides, notadamente
aquelas que valorizam o pentecostalismo e a possessao. Tal tendéncia ja foi
detectada por PRANDI ( 1997) nos anos 90, e tudo indica que se acentuou na
ultima década por conta da afirmagéo de um mercado religioso onde a busca pela

béncao individual através do sobrenatural é cada vez mais frequente.

LIBANIO, ainda na década de 1990, previa que o carismatismo catdlico
ganharia continuamente mais terreno por conta da “seducdo do sagrado” e da

busca, pelos fiéis, da “experiéncia” com o Espirito Santo , para ele:

O fendbmeno religioso conservara certa ambiguidade a respeito da
maneira como Deus é experimentado . Para muitos, a sedugao do
Sagrado é de tal maneira que Deus aparece como objeto de desejo.
Santo Tomas falaria que Deus é o “sujeito”de nossas aspiragoes,
buscas, desejos. Em muitos casos, porém, essa seducdo nao tera
ess beleza mistica. Deus emergira como quem vem ao encontro de
nossas necessidades, quer materiais, quer psiquicas, quer
espirituais. ( LIBANIO, 2001. p.53)

No limiar do século XXI, o ser humano sente-se cada vez mais sufocado
pelos avancgos indefinidos e mais ilimitados da ciéncia e da técnica, oprimido pelos

modismos impostos pelo mercado de consumo e pela obsolescéncia programada
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ao mesmo tempo, sofre as consequéncias da cobranca, da sociedade para que seja

produtivo e feliz vinte e quatro horas por dia .

Neste contexto, o éxtase numa experiéncia mistica e sobrenatural parece ser
a solugdo. As praticas de marketing *religioso proprias do pentecostalismo

protestante sdo adotadas também por grupos catdélicos como no exemplo a seguir:

A Comunidade Boa Nova Convida vocé para

agao Hamﬂton Apolbnio e
- Pe Dalmario-RN

2 “C‘ura das famillas que perderam

us antes gqueridos através das
drogas e _db‘forrna tragica.”

., Sexta,
' hovembro
19hs

O andd

Figura 29 — Marketing Religioso 1- Fonte WEB

% Marketing aqui é entendido como a entrega de satisfagdo para os fiéis na forma de
beneficios ao, ao menos da expectativa da satsfacdo de suas necesidades.
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Cura e libertagao sao as palavras de ordem para os fiéis interpretarem a sua
maneira. A cura e a libertacdo podem referir-se a questdes espirituais ou materiais:
cura do espirito, cura dos malfeitos, libertagdo do mal, libertacido do pecado, cura de

doencas, cura de maldigdes etc.

cw A T LR

Efcanara (Fiekelore

. aa e rmaas dn Swl
PE®® L ins 6.7 8 E9 DEMAID

Fua Freilas de Olveira, 192 - B, Alvarasda

Cluadrangulal www. IEQALVONEADA, com. br

Figura 30 — Marketing Religioso 2— Fonte WEB

Os apelos mercadolégicos catdlicos ou protestantes sdo muito semelhantes:
diferenciam-se, nos cartazes catolicos, pela valorizagdo de imagens sagradas;
enquanto nos protestantes, o apelo remete a imagens da familia e mensagens de
otimismo que procuram chamar a ateng¢ao do observador para palavras-chave como

béngéaos, cura, libertagdo e milagres.

Em alguns casos ha o apelo para a popularidade do padre, pastor ou cantor,

como forma de atrair os fiéis .

Apela-se para estratégias de espetaculo valorizando-se o potencial de
determinado ministério, da eventual “forca sobrenatural do pastor’, ou da

popularidade do jovem padre que se identifica com a cultura sertaneja local.
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MISSA UE CURA = LIBERTA(}AO

Paréquia:

Ministério de Musica . Cantor
Balsamo de Galaad Laércio Oliveira

Realizagéo:

facebook.com/mixcatolico

Rua Cachoeira de Minas 468 - Jardim Santa Adélia - Sag Paulas

Figura 31 — Marketing Religioso 3— Fonte WEB

CAMPANHA DE

CURAE LIBERTAQAO

& FAMILIA

. PREPARE-SE
PARA ALGO
MUITO FORTE

27 AZ9'DE

D, Edemo Pereira M AGOSTO/10

AS 19:30

IGREJA PIIESBI'I'EBIAHH RENOVADA DE ARIQUEMES . -
Av. Tabapua - SETOR 04 (EM FRENTE A APAE)

(69)3536:2868

Figura 32 — Marketing Religioso 4— Fonte WEB
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SAGRADA FAMILIA

AREA ESPECIAL 5A - SETOR G. NORTE - TAGUATINGA

Figura 33 — Marketing Religioso 5 — Fonte WEB

Numa rapida varredura na WEB , observamos, no caso catdlico, 0 aumento

significativo da a cultura do espetaculo baseada no carismatismo, nos ultimos anos.

Os resultados, evidentemente, nao tém valor de amostragem cientifica mas mostra

de maneira genérica como os meios midiaticos estdo sendo largamente utilizados .

Palavras Chave Utilizadas

Ndamero de resultados considerando
termos semelhantes

Numero de resultados com
busca refinada

TV Catdlica 14.200.000 62.100
TV RCC 5.420.000 7.630
TV Carismaticos 2.230.000 1.310

Tabela 7 — Pesquisa de resultados na WEB

De certa forma, a popularizagao da internet e o uso das redes sociais e de

aparelhos portateis como netbooks, tablets e smart phones também gera demanda

na preferéncia por essa forma de “evangelizagdo”, impensavel até alguns anos

atras. Ironicamente, os avancos da ciéncia e tecnologia acabam favorecendo a

religiosidade e a crenga no sobrenatural.
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Evidentemente, a Igreja tem outras vertentes ou cenarios® além do
carismatismo, embora, tudo indique o crescimento deste nos proximos anos. Esse
quadro e constituiu em decorréncia da “desilusdo” com o0 mundo pds-moderno e da
busca de conforto ou de “respostas” existenciais, apoiadas em uma experiéncia
transcendental que retire o individuo daquele mundo que |lhe parece estranho e sem
sentido, e Ihe proporcione o conforto a partir do contato com o “sagrado”, quando
uma divindade ( o Espirito Santo) encarregar-se-a de “guiar os seus passos” e

protegé-lo, estabelecendo a ordem numa situagao anteriormente cadtica.

% O termo “cenario” foi utilizado por Libanio( 2001) para definir diferentes formas de
evangelizagdo a partir de grupos de interesse da Igreja .
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CONSIDERACOES FINAIS

O Vaticano Il foi produto de seu tempo. Um tempo de mudancas, um tempo
de contradi¢des e, justamente por isso, o resultado do Concilio ainda se encontra
em aberto, ou melhor, a leitura de seus documentos remete a uma realidade que
ainda estamos vivendo. Se por um lado, as grandes utopias entraram em crise; por
outro, surgem e acentuam-se os dilemas existenciais do homem. Afasta-se o perigo
de um confronto nuclear entre as poténcias capitalistas e socialistas, mas acentuam-

se 0s extremismos e o terror.

Os textos conciliares utilizaram-se de uma linguagem moderna e,
concomitantemente, mantiveram a tradicdo presente principalmente nas enciclicas
papais, mantendo-se neutros em relacao a assuntos mais polémicos, ou permitindo-
se diferentes interpretacbes em determinados posicionamentos. Nao nos cabe fazer
julgamentos sobre tais caracteristicas textuais, mas cabe-nos, observar que, se de
um lado tais interpreta¢des protelaram alguns posicionamentos; de outro, permitiram
uma certa acomodagdo aos diferentes grupos de interesse, a medida que
“‘enxergaram nos documentos conciliares” aquilo que queriam ver, e ndo uma

realidade concreta .

A modernidade trouxe uma crise nos paradigmas tradicionais, colocando a
Igreja, neste terceiro, milénio, numa nova encruzilhada histérica. Mesmo o clero
progressista, buscando compreendé-la, ndo consegue vislumbrar caminhos capazes
de adaptar a Igreja aos novos tempos, sem provocar uma ruptura com as tradi¢oes.
Justamente por isso, o Concilio foi uma tentativa valida, porém inacabada. De certa
forma, a leitura do Concilio como continuidade da tradigdo e do magistério da Igreja
remete a uma tentativa de buscar o “conforto” para uma sociedade perfeita que,

como na Igreja pré-conciliar, paira “sobre o mundo” e recusa-se a inserir-se nele.

A crise na Igreja do pos-guerra fez-se sentir, também no Brasil: a
modernidade, com todas as transformacgdes por ela trazidas, teve seus efeitos na
sociedade brasileira. Tais efeitos, refletiram-se, com maior ou menor intensidade, de
acordo com a regido. O modelo de Igreja da neocristandade e de romanizagao,

presentes na primeira metade do Século XX, mostrava-se cada vez mais esgotado
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e era preciso encontrar novos caminhos para o catolicismo brasileiro. O panorama
da politica brasileira naquela época era, entretanto, bastante conturbado e, com
isto, as questdes religiosas acabaram por serem permeadas pela problematica
politica. O binbmio direita conservadora x esquerda revolucionaria esbocado pela
midia, de certa forma, atinge também os posicionamentos de alguns membros do
clero e do episcopado que, apesar da mediacao por parte da CNBB, acabam por
radicalizar seu discurso e suas praticas. Tais atitudes ancoravam-se num clima de
guerra-fria em que defensores do capitalismo constantemente se digladiavam com
militantes e simpatizantes do socialismo, fosse no plano politico, académico ou
cultural. Os embates envolvendo os dois lados nao tardariam a envolver também

grupos da prépria Igreja.

Os termos conservadorismo e progressismo, embora bastante genéricos,
passaram a ser utilizados pela midia para designar as tendéncias teoldgicas e
pastorais presentes na lIgreja, considerando as disputas ideologicas entre a
esquerda e a direita. Esses termos foram, portanto, adotados da politica laica, tais
termos evidentemente, ndo dao conta das especificidades e da complexidade que
envolve os posicionamentos teolégicos ou pastorais, mas, servem para nos
situarmos entre os grupos de interesse formados dentro da Igreja, e que vao se
destacando ao longo dos anos 1960 e 1970. Assim, vemos como exemplo de
radicalismo do lado conservador o catolicismo integrista de D. Geraldo Sigaud e de
D. Antonio de Castro Mayer os quais, juntamente com D. Marcel Lefebvre, ndo
aceitaram o Espirito do Concilio, formando o Coetus Internationalis Patrum , um
grupo de padres conciliares que continuaram negando a modernidade e insistindo

na condenacido ao comunismo.

O radicalismo de D. Antonio em nao aceitar as decisbées do Concilio o
levaram a um rompimento com o Vaticano. Ja D. Geraldo, este aceitou as decisbes
conciliares, mas manteve seu radicalismo no ponto de vista politico: lutou contra o
comunismo de maneira direta, apoiando a ditadura militar abertamente e, até
mesmo, promovendo campanhas contra os bispos que ele julgava subversivos. O
proprio D. Hélder Camara era um deles, sua opcédo pelos pobres, anterior ao
Concilio e seu estilo profético marcaram época. Chamado de “a voz dos que nao

tem voz” e de “santo rebelde” pela midia, mostrou-se um firme opositor ao regime



188

militar e, mesmo impedido pela censura de expressar suas opinides no Brasil,
continuou sua luta, denunciando no exterior os abusos praticados pela ditadura, a

violagao dos direitos humanos e a tortura.

Uma mesma Igreja, cujos bispos apresentavam posturas tdo antagdnicas, a
partir de uma micro abordagem historica mostra as diferentes visbes de mundo
desses trés bispos, possibilitando-nos captar os embates ideoldgicos presentes na
sociedade brasileira nas décadas de 1960 e 1970: uma Igreja que se destacava na
defesa dos direitos humanos, mas, ao mesmo tempo, buscava uma convivéncia com
a ditadura militar seja através da CNBB, seja por meio da diplomacia vaticana,

desde que lhe desse seguranca e mantivesse seu prestigio .

De qualquer forma, o acirramento da repressdo nao poupou os clérigos
engajados nos movimentos sociais. Notadamente, apdés 1967, tal fato despertou
uma reagao por parte da CNBB que culminaria com o apoio velado aos movimentos

pela redemocratizagao do pais, nos anos 1980.

Na conferéncia episcopal de Medellin, a reagdo ao totalitarismo vigente na
Ameérica Latina ndo tardou a se materializar nos documentos produzidos, os quais
acabaram por lancar as bases da futura teologia da libertacdo. Podemos dizer que
Medellin fez uma releitura dos documentos conciliares conforme a realidade de
miséria e opressao pela qual passava a maioria da populacéo latino-americana, a -
Caminhada Libertadora do Povo de Deus - rumo a melhores condicbes de vida

acabou sendo o foco principal da Conferéncia .

Uma década depois, em Puebla, o cenario era outro. Assustados com os
surtos revolucionarios na América Central e, ao mesmo tempo animados com a
postura de Jodo Paulo Il, que via os regimes socialistas com desconfianga , os
conservadores partiram para o ataque, liderados pelo Mons. Trujillo. Apesar do
esforgo conservador, ainda nao foi em Puebla que se conseguiu a condenagao da
Teologia da Libertagdo, contudo, as posi¢cdes socialmente mais avangadas de
Medellin foram substituidas por uma postura mais voltada para questdes espirituais.
Esbogava-se, a partir dai, uma tendéncia para a postura da Igreja nos préximos

anos.
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Com o desgaste nas ditaduras militares, o colapso dos regimes socialistas no
leste europeu, e a crescente redemocratizacdo da América Latina, os
posicionamentos mais revolucionarios foram perdendo sua razdo de ser. Os
problemas sociais vao se deslocando de uma esfera coletiva ( ditadura, repressao,
opressao) , para uma esfera individual ( problemas : familiares e existenciais,
drogas, alcoolismo, desemprego, doengas incuraveis etc. ) . O racionalismo
religioso, tipico dos primeiros anos apés o Concilio, da lugar a uma revalorizagdo do
sagrado através do carismatismo catolico. O Espirito Santo e os Carismas ganham
terreno na mesma medida em que Satanas e suas artimanhas sao cada vez mais

lembrados .

Nem mesmo o Papa Jo&o Paulo Il escapa dessa visdo cada vez mais mistica
e escatologica, ele proprio se vé como parte do Terceiro Mistério de Fatima e
percebe o colapso do mundo socialista como o triunfo do Sagrado Coragao de Maria
perante as hostes satanicas. Neste contexto, a Igreja gradualmente foi retomando
seu papel pré- concilio como mestra da verdade, porém as controvérsias da
modernidade ou pdés-modernidade tornam a viabilidade desta concepcdo, uma

incégnita.

O tema proposto para esta tese, propiciou uma infinidade de fontes e de
possibilidades para a pesquisa as quais, no entanto, tiveram de ser limitadas por
questbes académicas, priorizando-se a problematica entre duas interpretagdes do
Concilio bastante presentes no Catolicismo Brasileiro: a Hermenéutica da Ruptura,
predominante nos tedlogos da Libertagdo e a hermenéutica da continuidade,

aplaudida pelos grupos mais conservadores.

Muitas obras foram produzidas versando sobre o Concilio Vaticano Il e pouco
poderiamos acrescentar a elas do ponto de vista histérico, no entanto buscamos
focar ndo o evento conciliar em si mesmo, mas aquilo que ele representou para os
grupos de interesse que se formaram e como cada um desses grupos efetuou a

leitura do mesmo.

Muito se fala em Hermenéutica Conciliar como se todas as interpretagdes do
concilio realmente se pautassem em pressupostos teorico-filoséficos voltados para

uma “teoria hermenéutica”. Na verdade, as ideologias e as visdes de mundo falam
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mais alto: os textos ndo sao interpretados em seu contexto conciliar, mas sim no
contexto “aplicavel’, ou seja, de acordo com os interesses predominantes em

determinados grupos.

Diante dessa perspectiva, acreditamos ser inécuo buscarmos uma “correta
hermenéutica” sobre o Concilio, por isso prendemo-nos a compreender os
posicionamentos de alguns personagens envolvidos e suas visdes de mundo para,
a partir dai, desvencilhar a interpretacdo que os mesmos fizeram dos textos

conciliares e quais os reflexos disso na religido e na sociedade.

Nota-se que os textos conciliares foram propositalmente produzidos numa
linguagem moderna, norteada pelo racionalismo e pelas ciéncias sociais, foram
textos capazes de “falar ao homem moderno” e dentro das exigéncias dos “novos
tempos”. Estes mesmos textos, entretanto, nao se aprofundaram em temas mais
espinhosos “como o celibato clerical’”, a “liberdade sexual” e a reorganizagéo
hierarquica da Igreja. Longe disso, buscou-se através do siléncio, postergar qualquer
decisao sobre estes e outros temas polémicos que pudessem provocar dissensoes

mais graves no seio da mater eclesiae.

Durante o pés-concilio, muitas questdes voltaram, porém, a tona , seja
através de interpretagcdes dos textos conciliares, seja através de questionamentos

dentro do “espirito conciliar”, continuando a buscar um aggiornamento da Igreja .

O panorama catdlico atual, demonstra que, ao mesmo tempo que a Cduria
empreendeu o “retorno a grande disciplina”, também se inseriu num turbilhdo de
criticas, vendo-se numa encruzilhada histérica que nos remete novamente ao
contexto do inicio dos anos 1960 , com o agravante de que na atualidade nao
existem mais as grandes utopias para “mudar o mundo”. Hoje, buscam-se respostas
para os problemas que se colocam para a humanidade atualmente, e o reforco a
religiosidade individual e a espiritualidade parece ser o caminho. Cabe aqui entdo o
questionamento: a Igreja Constantiniana conseguira manter-se intocada? Um
dilema que talvez tenha pesado na decisdo de Bento XVI em sua renuncia ao

papado, e que se coloca mais do que nunca como desafio para os proximos papas.
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Um Vaticano Ill seria uma alternativa viavel ? Ou traria a tona o desejo de
mudangas que permaneceu reprimido nas ultimas décadas, acentuando-se ainda

mais o risco de cisbes?

Se o0 “mundo” é uma interpretagdo, a problematica de como a Igreja deveria
se inserir no mundo, soma-se hoje, ao problema de que, fazendo parte deste, a
Igreja perde o conforto de sua condicdo sacral de senhora da verdade, sendo

também, passivel de ser interpretada .
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