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RESUMO

A parusia de Cristo ¢ um dado biblico-sistematico, o qual afirma a segunda vinda de Cristo no
fim dos tempos. Esta pesquisa pretende examinar a descricdo escatoldgica da parusia na
Primeira carta aos Tessalonicenses, especificamente na pericope de 1Ts 4,13-18. A
apresentacdo das bases escatologicas do pensamento de Paulo, antes do seu encontro com
Cristo ressuscitado proximo a Damasco, prepara a andlise literaria e teologica da pericope,
pois a mensagem paulina ¢ direcionada a uma comunidade preocupada com o destino dos
mortos e em duvida acerca do curso dos acontecimentos da parusia. A ressurreicdo de Cristo
esta estritamente ligada a sua parusia, a qual, segundo Paulo, ¢ a razdo da esperanca cristd e a

certeza de fé que ilumina tanto o presente como o futuro de cada cristao.

Palavras-chave: Cristo, Parusia, Escatologia, Paulo, Tessalonicenses.



ABSTRACT

The parousia of Christ is a biblical and systematic data, which attests the second coming of
Christ in the end times. This research aims to examine the eschatological description of the
Parousia in the First Letter to the Thessalonians, specifically in the pericope from 1
Thessalonians 4.13-18. The presentation of eschatological basis of Paul’s thought, before their
encounter with the Risen Christ near Damascus, prepares the literary and theological analysis
of the pericope, because the Pauline message is directed to a concerned community about the
fate of the deads and in doubt about the course of events in the parousia. The resurrection of
Christ is closely linked to his parousia, which is, according to Paul, the reason of Christian

hope and the certainty of faith that illuminates the present and the future of every Christian.

Keywords: Christ, Parousia, Eschatology, Paul, Thessalonians.



ATh
ATeo
BBR
Bib
CBQ
CCO
CFT
CTQ
DCT
DENT
DITAT
DITNT
DPC
DTI
EstBib
EstRel
GLAT
GLNT
GTJ
Hor
JBL
JSNT
NovT
NDT
PCB
RIBLA
SMSR
Theos

SIGLAS E ABREVIATURAS

Acta Theologica

Atualidade Teologica

Bulletin for Biblical Research

Rivista Biblica

Catholic Biblical Quarterly

Collectanea Christiana Orientalia

Conceptos Fundamentales de la Teologia
Concordia Theological Journal

Dicionario Critico de Teologia

Diccionario Exegetico del Nuevo Testamento
Dicionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento
Dicionario Internacional de Teologia do Novo Testamento
Dicionario de Paulo e suas Cartas

Dizionario Teologico Interdisciplinare

Estudos Biblicos

Estudos e Religiao

Gran Lessico dell’Antico Testamento

Gran Lessico del Nuovo Testamento

Grace Theological Journal

Revista Horizonte

Journal of Biblical Literature

Journal for the Study of the New Testament
Novum Testamentum

Nuovo Dizionario di Teologia

Pontificia Comissao Biblica

Revista de Interpretacao Biblica Latino-Americana
Studi e Materiali di Storia delle Religioni

Revista Theos



SUMARIO

INTRODUGCAQ ....uueeeenenenenenenenenesesesesesesesesesesesssssssssssssssssssssssesesssssssssssesesssssssssssssssssssssenssens 12
CapiTUuLO 1
AS BASES DO PENSAMENTO ESCATOLOGICO PAULINO .....ucuerueererreeneanessesessenees 14
1. A TEOLOGIA ESCATOLOGICA JUDAICA ....ccuvtiutittemteniienteeiesitenteetesieesteeaesesesseensesisenueesesaeens 16
1.1 Influéncia do judaismo em Paulo...........cccccviieiiiieiiieciceece e 17
1.2 Etimologia de “eSCatologia’.........cceivuieiiierieeiiieeie ettt ettt ettt et ae e 20
1.3 Caracteristicas da teologia eScatolOZICa ........cccvieereiieeciieeeiee e 24
2. A TEOLOGIA APOCALIPTICA.....c..iruiiiiiiiiiieiieiietenteete sttt ettt sttt sttt 27
2.1 Etimologia de “apocaliptiCa’.........cccuieeiiieriiieeeiieeeiee ettt 28
2.2 Apocaliptismo: origem, contexto € desenvolvimento ............ccoeceeeiieriienieenieenieenieennne. 29
2.3 Apocalipse: ZENETO IEEIATIO ....cuvieeiiieeiieeeiieeeiee et ettt e e e e et e et e e e e e beeeenreeenene 33
2.4 Caracteristicas da teologia apocaliptiCa .........cceeriieiiieiiieiierie et 36
2.5 Consideragdes acerca da escatologia € a apocaliptica........c.eevveeevieeriieeniiieeniie e 38
3. A TEOLOGIA FARISAICA ....ccuttiiteeuttenite ettt estte st et st et st et e st e bt e siaeebeesateenbeessnesneesaneens 40
3.1 Etimologia de “TariSaiCa’™ ........cccceevuieeriieeiiieeiieesieeeeieeesteeesveeetaeeeaaeeeaeeesvaeesnseeenneas 41
3.2 Caracteristicas da te0logia fariSaiCa .........ccceevuierieriiieriieeie ettt 42
RICI 31 () 21001 ;B 0 17 11 HO PSRRI 45
3.4 Consideragdes acerca do farisaismo, a escatologia e a apocaliptica..........ccceeeeveerurennnen. 48
4. A LINGUAGEM HELENISTA . .tttiiittteiiiteenitee et ee ettt e ettt e ettt e sateeesateeesateessateeebteesabaeesaneeesaneeenns 51
4.1 Influéncia do helenismo em Paulo ...........coccueeiieiiiiiiiiiie e 52
4.2 Linguagem de estado helenista...........ccoocieiiieiiiiiiiiiieiieeieee e 54
5. PAULO E A SUA MULTIFORME CULTURA PRE-CRISTA .....ccoouiiiiiiiiiaiienieeiiesiteeieesiieenieesaeens 59
CariTuLO IT
ANALISE LITERARIA DE 1TS 4,13-18 c.ueuueureureussenserseesssesssesssssssesssessssssssssssssssssssssssses 61
1. ANALISE ESTRUTURAL ....tetutiitiitieitenttenteeitesitesteestesttesteeasesatesseestesseesteenaesssenseentesssenseensesaeens 61
| RO o 5 ot T £ | TP 62
1.2 Delimitagao € EStrUtUIACA0 ....ccvviieeiiieciiie ettt e e 65
1.3 Segmentacgao do texto, traducao literal e comparagdo entre as tradugoes...................... 71
1.4 CritiCa dOS GENETOS .....uveeeeiieiieiiieeieeeite et ette et eetteebeesteeebeestaeenseesseessseenseesnseenseassseeseens 75
2. ANALISE LINGUISTICA ...ceuutteutteiuteettesiteetee sttt eteesiteeteesateeabeesaeeeabeesaseeabeesiseanbeesaneenbeesneesnseas 76
B B [0 5 20) (o] e - FO OSSPSR PRRRS 76
B 111 ). <SPS 79
3. ANALISE SEMANTICA.....c.eiitiitiitiiiteiteiteitetete et ste sttt ettt ettt saesae bt eat e et eaennesaesae e 81
3.1 INtrOdUGAO (V.13) cneeiieeiieeeiee ettt ettt e et e e e e et e e entae e e e e e e naaeennseeenneas 82
3.2 1% resposta: kerygma Cristao (V.14) .oc.eeoiieiieiiieiieeie ettt 86
3.3 2 resposta: palavra do Senhor (V.15-17)ccuuiieiiieieecieee ettt 92
3.4 Conclusao consolativa (V.18) ......cccuiiiiuiiieiiicciie e e 107

4. ANALISE PRAGMATICA ..ot e e e et e e e e e e e e e et e e e e e e e e e e eeaaaaeeeeeeeeenannnan 109



11

CariTuLo 11
ANALISE TEOLOGICA DE 1T 4,13-18.....cccceeuerrerrunsussssssssasssssssssssssssssssssssssassssssssessens 111
1. PAULO E OS TESSALONICENSES .....cciiiititiiieeeeeeeeiiiiitteeeeeeeeeseintreeeesesessesassssseesesesessssnssssenes 111
1.1 A cidade de TeSSALONICA ........eeeeeeurieeeeeieee et eeeee e eeeae e et e et e e e eeareeeeeeaeeeeeenns 112
1.1.1 Historia e principais CAraACtOTISIICAS. .........c..ocvevieeieeieerseeeaseeneieeieesiseeseeseesseessaessee e 112
1.1.2 Caracteristicas FeliGIOSAS ...............cccoceuiieiiieiriiieii et eie e 113
1.2 A comunidade cristd de TesSalOnICa...........ccovveiieeeuvieeeeiiiee e et eeeree e eeaeee e 117
1.2.1 A evangelizagdo e a fundag¢do da comunidade ....................c..ccovcuveiieiiiaiianianiaeieenenen, 117
1.2.2 As caracteristicas da comunidade ....................ccccccc.ccoovveviiiiiiiiiiiiiiii e 119
1.2.3 As duvidas da comunidade e a resposta pauling....................cccoeceeceevievianeeniaeieeeen, 121
2. ESCATOLOGIA PAULINA PRIMITIVA ......cuttiiiiiieeeeiieiitiieeeeeeeeeeintvereeeeeeeeeeennssraeeseseesesnnssesenes 125
2.1 Escatologia cristd: uma nova leitura do tempo .........cccceeeveerieriienienieeiieeie e 127
2.1.1 As principais diferencas em relagdo a escatologia judaica...................coccvvcvecvainannn. 127
2.1.2 A impOrtAnCiQ dO PreSENLe .............cc..ocvueeecueieeiieiiee et sae e eree e eaee s 131
2.1.3 A imMPOrtANCIQ dO JUTUTO ...........cc.oeeeeeieciiieeiii et e e s 136
2.2 Escatologia cristd: participacao N0 CriSt0.......ueeeuieeriiieeriieerieeerreeerieeeeieeeeveeesveeeeenes 138
2.2.1 A morte de CFiStO € dOS CHISIAOS ..............cooeeeeeeiiieeeeeeeeeeee ettt 139
2.2.2 A possibilidade do estado intermediario de Cristo e dos criStaos.............ccocevcevcvrcennne. 148
2.2.3 A ressurreicdo de Cristo @ dOS CPISIAOS ........c......ccovueeeeiieeeeeiiiee e, 151
3. PARUSIA: RAZAO DA ESPERANCA CRISTA ...covviiiiiiiiiieeeeeeeeeeeeeresesereseessessssssssessssesesssesssenseaee 155
3.1 O curso dos acontecimentos da PATUSIA ......c.ueeeruveeeiuireriiieeniieesieeesieeesreeeeeeesaeeesnveeas 156
3.1.1 Elementos teofdnicos: comando divino, voz do arcanjo e som da trombeta.................... 159
3.1.2 O Senhor que deSCe A0 CEOU...............cccueeeuiieiiieiiieeii et ee e 162
3.1.3 A ressurreicdo dos mortos @M CFISIO..........cc....occueeeeeieeeeeieeeeeeee e 164
3.1.4 O arrebatamento dos viventes, 0S restantes, NAS NUVETLS .........ccueeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeaees 165
3.1.5 O encontro com 0 SERIOT 1O QF ............cccccuueeiiiiiiiieiiieiiie e 168
3.2 A parusia como meta da escatologia CrIStA.......ccueeeevvieeciieeiiieerieeeriee e eeee e 170
3.2.1 Jesus, 0 MeSSias eSCALOIOZICO ............c...cccuveecueieciieciieeiie et 171
3.2.2 Senhor, estar em sua COMPANRIA PATA SEMPIE ............ccoeeevveeeereeaeererreeeieeesseesreeenseenns 172
CONCLUSAOQ.c...cveerrerreerssnssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssasssssssssssssssassssassassns 175
INDICE DE AUTORES.......cvvueninirnensssesssssssssssssssssesssssssssssssssssssssssssesssssssssessasssssssssassassens 178
AUTORES ANTIGOS ...vvvviiieeeeeeeiiitireeeeeeeeaieettrereeeeeaaaaisstssesesaesessassssssssesssessassssssssesessesnsssesenes 178
AUTORES MODERNOS.....ccceiuttieeeitieeeeeiitreeeeaatreeeeassseseeasssssesaassssssesssssssesassssesessssssesesssssssesanns 178
INDICE DAS CITACOES BIBLICAS E EXTRABIBLICAS........coccveteerereeneeseressesseneens 181
ANTIGO TESTAMENTO ...cceiiiiiieeeiiieeeeeitteeeeetreeeeesaaeeeeesssseeeaasasseeessssseasasssseseesssssaeesenssseeeannes 181
NOVO TESTAMENTO ....uutiiiiieeeeieeiiiitreeeeeeeeeeeitteeeeeeeeeassesssssesseaseassasissssssseaeesessassssssssseseessannes 183
JUDAISMO ANTIGO ...uvtieiiieiiieiieeie ettt ettt et e st e et e st e e bt e ssbeetaessteenseessseenseesnseenseassseenseas 188
CRISTIANISMO ANTIGO ... .uuuutiieieeeeeeeeiiiitreeeeeeeaeieeurreeeeeeeeaaassssssssaaeeeesasstassseaaeseasasssrsesssaeeans 189
OUTRAS FONTES ....utttieieitieeeeiiteeeeaetaeeeeeesseeeeassseeeesasssseeasssasessssssseeasssssessssssssessssssesesassseeens 189
BIBLIOGRAFTA ......cottttiteeeeeeeneneneeerereneeesesesesesesesssssesesssssssssesssssssssssssasssssssssssssssssssssasssssssses 190
BASICA oottt ettt e et ettt e et ettt e ettt ettt e et ta s eraaaes 190
COMPLEMENTARL.....ccttiiiiitieititeteeeeeeeeiettteeeeeeeeaeaetatresaaaeeaaaaassssssssaaeesaaasstasaseaaeseeaassssesaaaeeans 191
FONTES ...ttt et e e e et e e et e e e e aabeeeestaaeeeessaaseeeeasseeeeensaeeeeansnees 196
DOCUMENTOS DO IMAGISTERIO ....ccceiuviieeeeeiiiieeeeiieeeeeeiieeeeeeeaeeeeeeetsseeeeesssseeeessseeeeeassaeeeeesnes 197
DICIONARIOS E LEXICOS BIBLICOS ......cccviiiiuiireetreeeiireeeiieeeeieeesteeesseeessseessssessaseesnsseessseesnnes 197
ARTIGOS DE REVISTAS ..eieiieiieittiteeeeeeeeeeiettttereaeeeesaastastasssesaeseasassssssesasssasasssssasssssessessssssesenes 198

PROGRAMAS DE COMPUTADOR .....eeitiiiiiteeeeeeeeeettaeeeeeeeeeeeeesaaaneeeeseeesssssnnasssssessssmmnnanesssseens 200



INTRODUCAO

A Primeira carta aos Tessalonicenses ¢ um texto particularmente importante por ser o
primeiro escrito cristdo. Trata-se de um texto breve e simples, escrito pelo apostolo Paulo com
intuito pastoral e ndo polémico'. Uma carta que ndo possui exposi¢des doutrinais comparaveis
aquelas das grandes cartas paulinas como a justificagdo pela fé¢ (cf. Rm), a diversidade de
carismas (cf. 1Cor) ou a liberdade cristd (cf. G1)%, mas aborda superficialmente temas que
serdo desenvolvidos posteriormente e tem na escatologia o seu enfoque principal.® A carta é
uma fonte essencial para temas como a morte, a ressurreicio e a parusia.”

A presente dissertacdo tem como objetivo apresentar um estudo exegético-teologico
da pericope de 1Ts 4,13-18, texto central da segunda parte da carta (cf. 1Ts 4-5),
especificamente parenética. O trabalho desenvolver-se-a da seguinte maneira:

O cap. I, denominado “As bases do pensamento escatologico paulino”, procura
evidenciar as principais influéncias teoldgico-escatologicas que caracterizavam Paulo antes de
aceitar Jesus (de Nazar¢) como o Messias € 0 seu sucessivo ingresso no movimento cristao.
Esta etapa do pensamento paulino ¢ colocada no periodo denominado por alguns como “Paulo
antes de Paulo”.” A base principal ¢ o judaismo e as suas varias interpretagdes escatologicas
(apocaliptica e farisaica), além dos varios termos pertencentes a linguagem de estado helenista
(principalmente parusia). O objetivo ¢ demonstrar como Paulo era um homem em dialogo
com o ambiente cultural de sua época, bem como possuidor de uma multiforme cultura pré-
crista.

O cap. Il aborda diretamente o texto da pericope de 1Ts 4,13-18 e desenvolve as
principais etapas do método exegético-critico: a andlise estrutural (critica textual, delimitacao

da pericope, segmentacdo, traducdo, estruturacdo e critica dos géneros), a analise linguistica

Lcr WRIGHT, N. T. 4 ressurreicdo do Filho de Deus. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2013,
p. 313.

ICt BROWN, R. E. Introdu¢do ao Novo Testamento. 2. ed. Sao Paulo: Paulinas, 2012, p. 607, GONZALEZ, E.
C. El mensaje escatologico de 1 Tes 4,13-5,11, a partir de un andlisis historico-critico, retorico y sociologico.
México: Universidad Pontificia de México, 2007, p. 1; SIMPSON JRr., J. W. Tessalonicenses, carta aos. In: DPC.
2. ed. Sao Paulo: Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008, p. 1191.

> Cf. MARSHALL, 1. H. Teologia do Novo Testamento: diversos testemunhos, um s6 evangelho. Sio Paulo:
Vida Nova, 2007, p. 217.

* Cf. BRODEUR, S. N. I/ cuore di Paolo é il cuore di Cristo: studio introduttivo esegetico-teologico delle lettere
paoline (vol. I). Roma: GBP, 2012, p. 126.

> Cf. MARGUERAT, D. Introdug¢do. In: DETTWILER, A.; KAESTLI, J.-D.; MARGUERAT, D. (Orgs.). Paulo,
uma teologia em construgdo. Sao Paulo: Loyola, 2011, p. 13-16.
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(morfologia e sintaxe), a analise semantica e aquela pragmatica com o intuito de aprofundar a
riqueza literaria da pericope em questao.

Por outro lado, o cap. III apresenta a analise teoldgica de 1Ts 4,13-18. O ponto de
partida ¢ a relagdo de Paulo com Tessalonica. As principais caracteristicas sociais e religiosas
da cidade no I séc. d.C., momento no qual ocorre a fundacdo da comunidade cristd. As
davidas comunitarias que levaram a compilagdo da Primeira carta aos Tessalonicenses®, o
mais antigo escrito cristdo, sao mais bem compreendidas diante destes elementos. Logo apos,
da-se atencao a escatologia paulina resultante da pericope. Percebe-se que o texto paulino tem
varias diferencas em relacdo a escatologia judaica, pois apresenta a morte e a ressurreicao de
Cristo como a base para uma nova leitura do tempo e da vida crista, entendida como profunda
participagdo no proprio Cristo. Enfim, a atengdo se concentra na apresentacdo da parusia, a
qual ¢ o centro da esperanca cristd. O Apdstolo procura sanar as davidas da comunidade e
demonstrar que tanto vivos como mortos estardo na companhia de Cristo para sempre.

O titulo da presente dissertagdo ¢ A parusia de Cristo segundo Paulo: um estudo
exegetico-teologico de 1Ts 4,13-18. Durante toda a pesquisa se realiza o estudo da parusia,
sob diferentes aspectos: o seu significado inicial na linguagem helenista (cap. I), asua
colocacdo ao interno da pericope de 1Ts 4,13-18 (cap. II), além da sua descricdo e do seu
significado teoldgico no pensamento paulino primitivo (cap. III). O objetivo geral ¢
demonstrar como Paulo, influenciado por um vasto ambiente cultural, fundamenta o
pensamento escatologico cristdo em torno a morte e ressurreicado de Cristo €, a0 mesmo
tempo, apresenta aos tessalonicensea sua segunda vinda por meio de uma linguagem com a

qual eles estavam acostumados.

6 Cf. DONFRIED, K. P. Os cultos imperiais de Tessalénica e o conflito politico em 1 Tessalonicenses. In:
HORSLEY, R. (Org.). Paulo e o império: religido e poder na sociedade imperial romana. Sdo Paulo: Paulus,
2004, p. 213.



Capitulo I

AS BASES DO PENSAMENTO
ESCATOLOGICO PAULINO

A escolha de um método ¢ fundamental no inicio de uma pesquisa cientifica.
O presente trabalho utilizard as indicagdes fornecidas pela Pontificia Comissdo Biblica no
documento A interpretagiio da Biblia na Igreja’, o qual valoriza e propde os principais
métodos e abordagens para a interpretacdo da Biblia, tanto no aspecto diacronico quanto
sincronico. Em seu primeiro capitulo, denominado Meétodos e Abordagens para a
interpretagdo, tal documento afirma: “O método historico-critico ¢ o método indispensavel
para o estudo cientifico do sentido dos textos antigos™. Isto ndo significa que esse método
seja o unico ou nao possua limites, mas aquele considerado como base da atual exegese, em
que outros métodos podem ser acrescentados, enriquecendo o estudo biblico e o proprio
método historico-critico.’

Seguindo estas indicagdes iniciais do documento A interpretacdo da Biblia na Igreja,
o estudo da pericope de 1Ts 4,13-18' seguira as etapas do método histérico-critico, assim

discriminadas'":

" PCB. 4 interpretacio da Biblia na Igreja. 9. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2009. Documento publicado em 15 de
abril de 1993.

8 PCB. 4 interpretagio da Biblia na Igreja. 9. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2009, p. 37.

’ A propria PCB reconhece este limite ao afirmar: “Com certeza o uso classico do método histérico-critico
manifesta limites, pois ele se restringe a procura do sentido do texto biblico nas circunstancias histéricas de sua
producgdo e nao se interessa pelas outras potencialidades de sentido que se manifestaram no decorrer das épocas
posteriores da revelacdo biblica e da historia da Igreja. No entanto, esse método contribuiu para a produgdo de
obras de exegese e de teologia biblica de grande valor. [...] Em definitivo, o objetivo do método historico-critico
¢ de colocara em evidéncia, de maneira, sobretudo, diacronica, o sentido expresso pelos autores e redatores.
Com ajuda de outros métodos e¢ abordagens, ele abre ao leitor moderno o acesso ao significado do texto da
Biblia, tal como o temos” (PCB. 4 interpretag¢do da Biblia na Igreja. 9. ed. Sao Paulo: Paulinas, 2009, p. 44-46).
Varios autores apresentam, a luz do documento pontificio, a importdncia do método historico-critico para uma
consistente analise biblica (cf. FITZMYER, J. A. 4 interpreta¢do da Escritura: em defesa do método historico-
critico. Sdo Paulo: Loyola, 2011; MANUCCI, V. Biblia Palavra de Deus: curso de introducdo a Sagrada Escritura.
Sao Paulo: Paulus, 1985, p. 361-373; PARMENTIER, E. A Escritura viva: interpretagdes cristds da Biblia.
Sao Paulo: Loyola, 2009, p. 81-107), além de alguns limites (cf. RAMOS NETO, J. O. Os problemas e os limites
do método historico-critico. Theos, Campinas, vol. 5, n. 2, p. 1-12, 2009).

12 A presente pesquisa utiliza as abreviaturas e siglas dos livros biblicos de acordo o padrdo comumente utilizado
nas citagdes, padronizado a partir das referéncias da Biblia de Jerusalém (cf. BIBLIA: Biblia de Jerusalém: nova
edicao, revista e ampliada. Sao Paulo: Paulus, 2012). As citacdes que apresentam mais de um livro biblico, a
ordem dos mesmos segue aquela presente no canon utilizado na tradu¢ao supramencionada. As siglas dos livros
apocrifos sdo colocadas ao final da citagdo. Todos os textos biblicos, inclusive a pericope de 1Ts 4,13-18, sdo
citados na lingua original com a nossa tradugao literal apresentada logo em seguida.
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I) Critica textual: procura estabelecer o texto biblico mais proéximo possivel do

original, tendo como base os diversos manuscritos disponiveis e conhecidos.

IT) Andlise linguistica e semdntica: busca realizar uma analise morfologico-sintatica e

semantica (filologia) do texto e dos principais vocabulos que o compdem.

Ill) Critica literaria e dos géneros: visa discernir o inicio € o fim da pericope

estudada, além de determinar o seu género literario e o ambiente de origem, para

justificar porque 1Ts 4,13-18 ¢ uma unidade textual.

IV) Critica das tradigoes: tem o objetivo de identificar as tradi¢des que influenciaram

a formacdo do texto biblico e situd-lo dentro de uma cultura (judaica, apocaliptica,

farisaica e helenista).

V) Analise pragmadatica: analisa a mensagem comunicada por Paulo a comunidade

tessalonicense.

Para uma melhor andlise de 1Ts 4,13-18, a ordem das etapas essenciais do método
historico-critico serd invertida. O ponto de partida € a Critica das tradigoes, cujo objetivo ¢é
evidenciar as bases do pensamento escatologico paulino, pois o texto se situa no interno de

uma longa tradi¢io biblica e extrabiblica em torno a compreensdo da escatologia'? (cap. I),

""" PCB. 4 interpretacdo da Biblia na Igreja. 9. ed. Sio Paulo: Paulinas, 2009, p. 41-43. A aplicagdo do método
historico-critico a pericope de 1Ts 4,13-18 encontra-se, também, em: GONZALEZ, E. C. El mensaje
escatologico de 1 Tes 4,13-5,11, a partir de un andlisis historico-critico, retorico y sociologico. México:
Universidad Pontificia de México, 2007, p. 1-4.

'2 A analise das bases do pensamento escatologico paulino é o ponto inicial visto que, para a maioria dos autores,
este ¢ o principal tema teologico da Primeira carta aos Tessalonicenses. Heyer considera a escatologia o centro
de interesse da carta, tanto que no estudo da “cristologia” paulina a Primeira carta aos Tessalonicenses ocupa
um posto marginal (cf. HEYER, C. J. den. Paulo: um homem de dois mundos. Sao Paulo: Paulus, 2009, p. 86);
na mesma linha, mas com uma pequena inversdo se coloca Dumais, o qual vé a esperanca cristd como tema
principal da carta, aliado a parusia (cf. DUMAIS, M. 4s cartas aos Tessalonicenses. In. CARREZ, M. et. al. 4s
cartas de Paulo, Tiago, Pedro e Judas. 3. ed. Sao Paulo: Paulus, 2008, p. 40-43); assim também Dunn relaciona
a escatologia a parusia e afirma que em nenhuma das outras cartas de Paulo o tema ¢ tdo marcante (cf. DUNN, J.
D. G. 4 teologia do apdstolo Paulo. Sdo Paulo: Paulus, 2003, p. 348-350); Bosch menciona a expectativa pela
vinda do Senhor em breve como o grande problema da Primeira carta aos Tessalonicenses (cf. BOSCH, J. S.
Escritos paulinos. Sao Paulo: Ave-Maria, 2002, p. 136). Discordam desta visdo Becker e Cuvillier, os quais
pensam que a ideia condutora da carta € a teologia da eleig@o e que a escatologia ¢ simplesmente o motivo pelo
qual o Apostolo escreve a uma comunidade em crise de esperanca (cf. BECKER, J. Apdstolo Paulo: vida, obra e
teologia. Sdo Paulo: Academia Crista, 2007, p. 194-197; CUVILLIER, E. O “tempo messidnico”: reflexdes
sobre a temporalidade em Paulo. In: DETTWILER, A.; KAESTLI, J.-D.; MARGUERAT, D. [Orgs.]. Paulo,
uma teologia em construg¢do. Sdo Paulo: Loyola, 2011, p. 232). Collins resume a questido do seguinte modo: “De
um ponto de vista doutrinario, as se¢des escatologicas da carta (4,13-18; 5,1-11) sdo as mais frequentemente
discutidas. Paulo escreveu sobre a parusia (4,13-18) e o Dia do Senhor (5,1-11). Estas passagens falas das
expectativas escatologicas dos primeiros cristdos, mas sdo expressas com uma terminologia apocaliptica. Em
grande parte, a linguagem apocaliptica é simboélica. H4 uma distancia consideravel entre o simbolo e aquilo para
o qual o simbolo aponta. Assim, as passagens ndo podem ser tidas como uma descricdo literal dos
acontecimentos do fim dos tempos. Nao obstante, conservadores e fundamentalistas entendem as passagens
como se elas oferecessem literalmente uma descri¢do factual do fim dos tempos” (COLLINS, R. F. 4 Primeira
Carta aos Tessalonicenses. In. BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY, R. E. [Eds.]. Novo Comentario
Biblico Sdo Jerénimo: Novo Testamento e artigos sistematicos. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo:
Paulus, 2011, p. 409-410).
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logo apds, a pericope sera analisada literaria (cap. II) e teologicamente (cap. III), abrangendo

as demais etapas do método historico-critico.

1. A TEOLOGIA ESCATOLOGICA JUDAICA

Segundo Kreitzer'?, existe uma “consideravel discussdo para determinar as fontes que
serviram de base para o ponto de vista escatoldgico paulino: ele deriva, em ultima instancia,
de sua heranca judaica ou do mundo helenistico mais amplo do qual Paulo fazia parte?”
Dentre os estudiosos'?, a resposta mais aceita considera como base da escatologia paulina a
heranca e a formacao judaicas. A caracterizagdo dessas fontes, porém, ndo ¢ algo simples e
imediato, pois, como lembra Becker'’: “Paulo partilha com outros personagens da antiguidade
o mesmo destino de ser conhecido apenas no periodo mais significativo e produtivo de sua
vida”. Logo, a tentativa de evidenciar as bases do seu pensamento ¢ hipotética, mas com alto
nivel de certeza.

A base fundamental da teologia paulina ¢, deste modo, o judaismo encontrado,
sobretudo, no Antigo Testamento. De acordo com Schnelle'®, o ponto de partida de todo o
pensamento paulino € o monoteismo, o qual estara vinculado a outras categorias da fé judaica
como: a fé na criagdo e a elei¢do, a compreensdo do juizo, o conceito de ressurrei¢do, a
Justica de Deus, a compreensdo do pecado, o livre-arbitrio e o conceito de alianga. De fato,
Sacchi'’ afirma: “Paulo explicita o mistério de Cristo por meio de categorias derivadas, em
grande parte, da experiéncia religiosa de Israel, como foi descrito no Antigo Testamento, que
ele 1€ prevalentemente na versao grega dos LXX”. O modo, porém, com o qual Paulo usa os

textos biblicos ¢ complexo.

13 KREITZER, L. J. Escatologia. In: DPC. 2. ed. Sao Paulo: Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008, p. 461.

'* Cf. SCHWEITZER, A. The mysticism of Paul the Apostle. 9. ed. Baltimore: John Hopkins, 1998, p. 26-40;
BOER, M. de. Escatologia apocaliptica judaica e o Novo Testamento, EstRel, vol. 19, p. 85-103, 2000.

' BECKER, J. Apéstolo Paulo: vida, obra e teologia. Sdo Paulo: Academia Cristd, 2007, p. 57.

' Cf. SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2010,
p. 78-84.

7 Cf. SACCHL, A. Il pensiero di Paolo: origini e sviluppi. In: SACCHI, A. (Org.). Lettere Paoline e altre
lettere. Torino: Elledici, 1996, p. 75. Tradugdo nossa do italiano: “Paolo illustra il mistero di Cristo attraverso
categorie desunte in gran parte dall esperienza religiosa di Israele, cosi come ¢ stata delineata nell’AT, che egli
legge prevalentemente nella versione greca dei LXX”. Todos os textos utilizados em outras linguas serdo
traduzidos no corpo do texto e a versdo original encontrar-se-a na nota de rodapé em italico, juntamente com a
citacdo bibliografica.



17

Sacchi'® evidencia, ainda, que Paulo 1& o Antigo Testamento segundo algumas
modalidades proprias do judaismo do seu tempo:

I) Utilizando os métodos de exegese rabinica.

IT) Introduzindo as caracteristicas tipicas das correntes escatologico-apocalipticas.

Além do mais, o Apostolo dos gentios era um judeu da didspora e utilizava,
provavelmente, a Septuaginta como base do desenvolvimento de seu pensamento teoldgico,
ou seja, a versao amplificada das Escrituras hebraicas.

A Critica das tradi¢oes deve, portanto, considerar todos estes elementos na tentativa
de reconstruir o pensamento teoldgico de Paulo no periodo anterior a sua aceitagdo de Jesus
(de Nazar¢) como Messias, pois a formacdo cristd que Paulo recebeu na comunidade
primitiva, apds a revelacao do Cristo ressuscitado proximo a Damasco, ¢ o marco decisivo da
sua visdo escatologica, pois o Cristo plenifica o seu pensamento judaico. Kreitzer' ratifica a
importancia do estudo das bases da escatologia paulina:

A escatologia de Paulo proporciona a base para muitos outros temas
importantes que constituem a esséncia da teologia paulina — cristologia,
pneumatologia, eclesiologia, soteriologia e antropologia, todas se baseiam no
fundamento escatologico do pensamento paulino [...] o reconhecimento da
importancia do ambiente escatologico dos materiais neotestamentarios ¢ um
dos mais importantes resultados das investiga¢des dos biblistas do século XX.

1.1 INFLUENCIA DO JUDAISMO EM PAULO

O pano de fundo do pensamento paulino, segundo Schnelle?, sofreu a influéncia de
varios ambientes culturais ¢ a identidade étnica de Paulo ¢ determinada pela sua religido
judaica vivida através de ritos, textos e simbolos. Esta formacao, porém, nao foi estatica, mas
esteve vinculada a situagdes e espacos culturais que se modificavam e modelavam a vida, o
pensamento e a historia de Paulo. Logo, para evidenciar as bases do pensamento paulino, ¢
preciso colher e integrar essas influéncias diversificadas, especificamente em torno da

escatologia, visto que esta linha teoldgica ¢ o centro de interesse desta pesquisa.

'8 Cf. SACCHI, A. Il pensiero di Paolo: origini e sviluppi. In: SACCHI, A. (Org.). Lettere Paoline e altre
lettere. Torino: Elledici, 1996, p. 75-76. Pesce realiza um aprofundado estudo dos principais elementos
constitutivos da concepg¢do paulina da Escritura (cf. PESCE, M. 4s duas fases da pregag¢do de Paulo: da
evangelizagdo a guia da comunidade. Sdo Paulo: Loyola, 1996, p. 91-116).

' KREITZER, L. J. Escatologia. In: DPC. 2. ed. Sio Paulo: Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008, p. 459-460.

2 Cf. SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2010,
p- 78.
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Paulo, em dois trechos de seus escritos, se identifica como um judeu, ao utilizar os
adjetivos: “israelita” e “hebreu”. Murphy-O’Connor’' evidencia que estas sdo duas palavras
empregadas no seu tempo para, justamente, reconhecer um membro do judaismo: mepLTou
okTanuepog, ek yévoug Topond, ¢vAfic Beviapiv, ‘EBpaioc € ‘Efpaiwr, kotk vopov
®aproaiog (Fl 3,5 — Circuncidado ao oitavo dia, proveniente da raca de Israel, da tribo de
Benjamim, hebreu proveniente de hebreus, fariseu no que diz respeito a Lei) e ‘Efpaiol elowv;
kayw. TopanAltal €low; kayw. oméppa "APpaay elow; kayw (2Cor 11,22 — Sdo hebreus? Eu
também. Sdo israelitas? Eu também. Sdo descendentes de Abrado? Eu também). O Apodstolo
se considerava, portanto, um judeu, pertencente ao povo de Israel e ligado ao grupo religioso
dos fariseus, zelosos intérpretes e observantes da Tord. Logo, a heranca judaica, de acordo
com a formagao farisaica, ¢ a base principal para o seu pensamento escatologico, como ele
mesmo evidencia nos textos supramencionados.

A cultura judaico-farisaica ndo foi, porém, a sua unica influéncia. Em suas cartas,
Paulo utiliza largamente a linguagem apocaliptica, uma corrente teoldgica muito presente e,
também, influente no judaismo do post-exilio. Segundo Aune®’, a apocaliptica judaica
“se centralizou na expectativa da iminente intervencao de Deus na histéria humana de maneira
decisiva, para salvar seu povo e castigar seus inimigos pela destruicio da ordem cosmica
existente e pela restauracdo ou recriagdo do cosmo em sua perfeicdo primitiva original”.
Logo, a escatologia paulina, além da influéncia judaico-farisaica, também ¢ devedora da
apocaliptica judaica. De fato, Schreiner™ comenta que ndo sé Paulo, mas varios textos do
Novo Testamento possuem uma escatologia ampla e complexa, com muitas imagens e temas

extraidos da apocaliptica judaica, com origem no Antigo Testamento®* e continuagdo no

2l Cf. MURPHY-O’CONNOR, J. Paulo de Tarso: histéria de um apostolo. Sdo Paulo: Paulus; Loyola, 2007,
p. 23-24.

22 AUNE, D. E. Apocaliptismo. In: DPC. 2. ed. Sao Paulo: Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008, p. 94.

» SCHREINER, J. 4 mensagem do Novo Testamento e a Palavra de Deus do Antigo Testamento. In:
SCHREINER, J.; DAUTZENBERG, G. (Orgs.). Forma e exigéncias do Novo Testamento. Sdo Paulo:
Teologica, 2004. p. 32.

* Para uma melhor compreensio dos termos, utilizar-se-4 a seguinte nomenclatura: Escrituras hebraicas:
correspondem ao canon hebraico das Escrituras na sua triplice divisdo: TT']'WD (Lei), @R (Profetas) e
B2 (Escritos), fixado no fim do séc. 1 d.C.; Biblia dos LXX ou Septuaginta: € a tradugdo grega das
Escrituras hebraicas para os judeus de lingua grega da didspora com o acréscimo dos livros deuterocandnicos
escritos originalmente em grego ou aramaico; Antigo Testamento (AT): ¢ a denominag@o cristd do canon biblico
baseado na Biblia do LXX e relacionado com o Novo Testamento; Literatura apocrifa ou extra-biblica: € o
importante e vasto conjunto de livros escritos durante o periodo de escritura dos livros biblicos, mas que nao
fazem parte do canon biblico; Periodo intertestamentdrio: periodo histérico, nao facilmente delimitavel, que se
coloca entre o Antigo e o Novo Testamento; Sagrada Escritura ou Biblia: ¢ o texto canonico conhecido e
utilizado hoje pelos cristdos, proveniente da unido do Antigo e do Novo Testamento (cf. MAIER, J. Entre os
dois Testamentos: historia e religido na época do Segundo Templo. Sdo Paulo: Loyola, 2005, p. 13-27;
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periodo intertestamentario. Paulo se insere nesta corrente escatoldogica com caracteristicas
apocalipticas. Logo, faz-se necessaria uma elucidagdo do que amplamente seja a escatologia,
tanto biblica como farisaica, para analisar posteriormente as especificas caracteristicas
escatologicas da corrente apocaliptica.

Por fim, vale lembrar que a cultura grega tornou-se predominante em todo o territorio
conquistado por Alexandre Magno apds suas conquistas iniciadas no séc. IV a.C. Paulo, fiel a
sua formagdo judaica, teve contato com a lingua, a cultura, a religiosidade e a filosofia do
helenismo®, e utiliza termos e idéias tipicas da cultura predominante no mediterraneo no
séc. 1d.C.

Por conseguinte, reconhece-se no pensamento escatologico paulino vérios elementos
teologicos entrelagados: a escatologia judaica (especificamente profético-sapiencial do Antigo
Testamento), a escatologia apocaliptica (tipica de alguns grupos judaicos post-exilicos),
a escatologia farisaica (centrada na Tord), além de certa influéncia exterior, como admite
Spinetoli®®, ja que Paulo utiliza certos termos politicos tipicos do helenismo por ser um judeu
da diaspora de lingua grega (cf. At 21,39). Estes quatro elementos serdo analisados no
decorrer do cap. I desta pesquisa.

Esta grande variedade de influéncias culturais®’ do pensamento paulino mostra como
Paulo era um judeu do circulo farisaico, estudioso do Antigo Testamento e aceitava tanto a
Tora oral como as novidades da apocaliptica, além de estar em contato com o helenismo, a
cultura dominante da época. Isto nao significa que ele fosse um homem eclético, mas um
judeu zeloso (cf. Gl 1,14) de suas convicgdes, aberto as novidades e em didlogo com a cultura

do seu tempo. Diante desta multiplicidade de influéncias, o objetivo dos pontos seguintes €

TREBOLLE BARRERA, J. 4 Biblia judaica e a Biblia crista: introducdo a histéria da Biblia. Petropolis: Vozes,
1995, p. 7-31).
Bt YAMUCHLI, E. M. Helenismo. In: DPC. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008, p. 611-617.

2 SPINETOLL, O. da. Lettere ai Tessalonicesi. In: ROSSANO, P. (Org.). Le lettere di san Paolo. Alba: San
Paolo, 1994, p. 49.

7 Acerca das influéncias culturais do pensamento paulino, Gnilka reconhece, além do cristianismo, somente o
judaismo através das Escrituras hebraicas como elemento realmente determinante (cf. GNILKA, J. Paolo di
Tarso: apostolo e testimone. Brescia: Paideia, 1998, p. 239-251); ja Heyer e Fitzmyer véem em Paulo a
influéncia de duas grandes culturas: judaica e helenista (cf. HEYER, C. J. den. Paulo: um homem de dois
mundos. Sdo Paulo: Paulus, 2009, p. 13-33; FITZMYER, J. A. Teologia Paulina. In. BROWN, R. E;
FITZMYER, J. A.; MURPHY, R. E. [Eds.]. Novo Comentario Biblico Sao Jerénimo: Novo Testamento e artigos
sistematicos. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2011, p. 1583-1585); Barbaglio e Bellinato
reconhecem a influéncia de trés culturas distintas: judeu do ponto de vista religioso, helenista quanto a lingua e
romano em relacdo a politica (cf. BARBAGLIO, G. Paolo di Tarso e le origini cristiane. 2. ed. Assisi:
Cittadella, 1989, p. 34-53; BELLINATO, G. Paulo: cartas e mensagens. Sdo Paulo: Loyola, 1979, p. 9-12);
Wright segue a linha precedente, reconhecendo em Paulo a influéncia de trés culturas, mas acrescenta um
“quarto mundo™: a pertenca a familia do Messias, ao povo de Deus, em correspondéncia a sinagoga judaica e as
reunides civicas do mundo gentio (cf. WRIGHT, N. T. Paulo: novas perspectivas. Sdo Paulo: Loyola, 2009,
p. 22).
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descrever o quadro religioso e cultural no qual Paulo viveu, para entender melhor as
declaragdes feitas na pericope de 1Ts 4,13-18.

A influéncia sofrida por Paulo de cada um desses elementos culturais se deu em
diferentes niveis, com maior atencao a escatologia judaico-apocaliptica, presente nos textos
do Antigo Testamento, nos apdcrifos e na tradi¢do oral, tipica dos fariseus.”® A analise das
principais caracteristicas destes componentes corresponde a Critica das tradicoes e ¢ de suma
importancia para a compreensdo global da escatologia paulina presente na pericope de
1Ts 4,13-18: o texto escatologico mais antigo da literatura cristd, o qual procura responder,
através da apresentacdo da morte e ressurreicao de Jesus Cristo, aos anseios escatologicos dos

membros da comunidade de TessalOnica na metade do [ séc. d.C.

1.2 ETIMOLOGIA DE “ESCATOLOGIA”

Por “escatologia” entende-se o ramo da teologia sistematica que trata das coisas
ultimas, uma variedade de temas relacionados a historia da humanidade, ao futuro individual
(morte, ressurreicdo, juizo, vida eterna, céu e inferno) e ao futuro coletivo (vinda do messias,
futuro do mundo, parusia, reino futuro, juizo final).”’ A escatologia, segundo Winklhofer”,
“abarca muito mais que os acontecimentos referentes unicamente a salvagdo ou condenagao
do individuo. Nela se trata sempre de acontecimentos relativos a historia da salvacao que se
apoiam e consolidam nos destinos dos individuos, mas por sua vez, os superam”.

O vocabulo escatologia provém da unido de dois termos: €oyatov (ultimo/extremo/

limite)’' e Abyoc (palavra/discurso/racional); trata-se de um vocabulo relativamente recente.*

* De acordo com Cerfaux: “O pensamento de Paulo formou-se em primeiro lugar no judaismo de tendéncia
farisaica, a margem do helenismo. [...] O judaismo foi o solo, o terreno, mas ele ndo explica o crescimento da
teologia paulina” (CERFAUX, L. O cristdo na Teologia de Paulo. Sdo Paulo: Teologica, 2003, p. 22).

¥ Cf. KREITZER, L. J. Escatologia. In: DPC. 2. ed. Sao Paulo: Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008, p. 458-459.
Greshake acresce uma detalhada definigdo de “escatologia” e a sua historia ao interno da teologia (cf. GRESHAKE,
G. Escatologia. In: DCT. Sdo Paulo: Paulinas; Loyola, 2004, p. 620-625).

3 WINKLHOFER, A. Escatologia. In: CFT (vol. I). 2. ed. Madrid: Cristiandad, 1979, p. 427. Traduc#o nossa do
espanhol: “la escatologia abarca mucho mds que unos acontecimientos referentes unicamente a la salvacion o
condenacion del individuo. En ella se trata siempre de acontecimientos relativos a la historia de la salvacion
que se apoyan y concretan en los destinos de los individuos, pero, a la vez, los superan”.

3! Quando forem utilizadas palavras gregas ou hebraicas no corpo do texto na sua forma original, logo apds,
entre parénteses, sera colocada a tradugdo. A tradugdo sera utilizada na primeira menc¢do do termo, caso o
mesmo se repita constantemente, ou sera reproposta, caso a primeira mengao do vocabulo ndo esteja proxima da
segunda recorréncia.

320 termo “escatologia” aparece pela primeira vez com o teblogo Abraham Calov (1612-1686) em 1677 na sua
obra Systema locorum theologicorum, mais precisamente no XII volume nomeado Eschatologia Sacra ao tratar
de temas como a morte, o juizo final e as Ultimas realidades. Porém, em 1805, com Karl G. Bretschneider (1776-
1848) o termo “escatologia” ¢ largamente utilizado e cai no uso comum e passa a indicar o tratado das ultimas
realidades (cf. NITROLA, A. Trattato di Escatologia: 1. Spunti per un pensare escatologico. Cinisello Balsamo:
San Paolo, 2001, p. 21-22).
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Na Sagrada Escritura, por outro lado, a realidade escatologia ndo corresponde exatamente ao
seu emprego dogmatico-teoldgico enunciado no paragrafo anterior. Nocke™ prefere definir a
escatologia como “a esperanga de consumacao” individual e coletiva.

De fato, Nitrola®® reconhece que uma simples definicio etimolégica é superficial e
redutiva. Como éoyatov ¢ um adjetivo de origem incerta, provavelmente formado pela raiz éx
(idéia de afastamento) e katog (interior), a escatologia tem um objeto de estudo muito mais
amplo, analisando aquilo que se afasta do interior e se desloca para uma extremidade, para um
confim ou limite temporal, espacial ou qualitativo, superando uma simples visdo que se
desloca para o futuro, abragando toda a historia.

Diante desta dificuldade de concordancia entre a antiga perspectiva biblica e a atual
visdo teoldgico-sistematica acerca da escatologia, reconhece-se certa confusdo entre os
conceitos de escatologia e apocaliptica. Na Sagrada Escritura, a escatologia deve ser
entendida, simplesmente, segundo Asurmendi®’, como “‘a esperan¢a em uma agio futura e
definitiva de Deus em beneficio de seu povo’. Os dois elementos, futuro e definitivo, sdao
requeridos como componentes essenciais para que se possa falar de esperancga escatoldgica”.
E justamente esta esperanga na definitiva interven¢do de Deus uma das caracteristicas
fundamentais da apocaliptica e pode causar a confusdo com a escatologia.

Diante desta dificuldade de conceitos e defini¢des teoldgicas, Kreitzer’® considera
ainda que “o termo escatologia ¢ usado com frequéncia como alternativa para apocaliptica,
embora nos ultimos anos o segundo tenha sido mais corretamente definido em termos de um
género literario caracteristico que pode ou ndo estar ligado as ‘coisas ultimas’ temporais”.
E inegavel, seguindo ainda o raciocinio de Asurmendi®’, que a apocaliptica partilha de muitos
elementos da escatologia biblica, mas ela vai além e os transforma radicalmente, segundo uma
visao teologica marcada por uma concepgao de mundo centralizada na expectativa da decisiva

e iminente intervencdo de Deus na historia a favor do seu povo.

33 NOCKE, F.-J. Escatologia. In: SCHNEIDER, T. (Org.). Manual de Dogmatica (vol. IT): Doutrina da Graga,
Eclesiologia, Mariologia, Doutrina geral dos sacramentos, Doutrina especifica dos sacramentos, Escatologia,
Doutrina da Trindade. 5. ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 340.

 NITROLA, A. Trattato di Escatologia: 1. Spunti per un pensare escatologico. Cinisello Balsamo: San Paolo,
2001, p. 19-20.

> ASURMENDY, J. Daniel e a apocaliptica. In: GONZALEZ LAMADRID, A. et al. (Eds.). Histéria, Narrativa,
Apocaliptica. Sdo Paulo: Ave-Maria, 2004, p. 445.

3% KREITZER, L. J. Escatologia. In: DPC. 2. ed. Sao Paulo: Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008, p. 459 (grifo do
autor).

7 Cf. ASURMENDI, J. Daniel e a apocaliptica. In. GONZALEZ LAMADRID, A. et al. (Eds.). Historia,
Narrativa, Apocaliptica. Séo Paulo: Ave-Maria, 2004, p. 446.



22

Aune™®, por sua vez, procura reduzir a abrangéncia da apocaliptica, por tratar-se de um
“um termo usado para descrever o tipo especifico de expectativa escatologica caracteristica
dos apocalipses judaicos primitivos € cristaos primitivos”.

Deste modo, conclui-se que a apocaliptica esta presente em varias linhas teoldgicas,
dentre elas a escatologia, pois ambas estdo ao interno da Sagrada Escritura e comungam de
idéias semelhantes expressas de um modo diverso. Asurmendi’’ evidencia que,
cronologicamente, “a apocaliptica aparece depois da escatologia, embora ndo a substitua, nem
a negue, e, de fato, durante muito tempo coexistem”. Consequentemente, a apocaliptica ¢ uma
das varias formas de se ver a escatologia no interno da tradicdo biblica e, também,
extrabiblica de Israel, tanto que o0 mesmo Asurmendi* conclui: “A escatologia transformou-se
em um elemento constitutivo da fé¢ de Israel. A apocaliptica ¢ um fendomeno secundario,
embora tenha tido repercussoes importantes inclusive no cristianismo”.

O termo escatologia ndo pertence a lingua grega classica, ndo ¢ utilizado na
Septuaginta nem nos textos do Novo Testamento, mas ¢ um vocébulo moderno, criado para
definir o estudo das coisas ultimas. Link*' nota que a Septuaginta utiliza o termo £oyotov,
aproximadamente, 150x. Na maioria dos casos, esta realidade ultima assume um significado
temporal (cf. 2Cr 16,11; 20,34; 25,26) traduzindo as palavras compostas pela raiz IR
(depois/atras); em poucos casos tem um significado espacial (cf. Dt 28,49; Is 48,20; Jr 6,22).
Nos livros proféticos ¢ apocalipticos, éoxator assume conotagdo futura e messianica, pois
alguns profetas utilizam a expressdo en’éoyatov tov Mepdv (no fim dos dias) para traduzir a
formula D377 MINR2 (no fim dos dias — cf. Is 2,2; Jr 23,20, Os 3,5; Mq 4,1), onde a
consumagao do tempo ¢ vista como um renovado periodo historico, logo deve ser o ultimo.

De acordo com Hamilton*?, o messianismo também assume tracos escatologicos, pois
dentro da corrente escatoldgica do profetismo o titulo TR (ungido) pode se referir a uma
figura escatologica que realiza a intervenc¢do definitiva de Deus na historia. O messias, porém,
se enquadra dentro da vasta concepc¢ao do que viria a ser a era messidnica. De fato, a Escritura

hebraica utiliza o termo “messias” para se referir a qualquer pessoa ungida com dleo para

38 AUNE, D. E. Apocaliptismo. In: DPC. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008, p. 94.

3 ASURMENDL, J. Daniel e a apocaliptica. In: GONZALEZ LAMADRID, A. et al. (Eds.). Historia, Narrativa,
Apocaliptica. Sdo Paulo: Ave-Maria, 2004, p. 446.

4 ASURMENDI, J. Daniel e a apocaliptica. In: GONZALEZ LAMADRID, A. et al. (Eds.). Histéria, Narrativa,
Apocaliptica. Sdo Paulo: Ave-Maria, 2004, p. 446.

1 Cf. LINK, H.-G. ¢oxatoc. In: DITNT. 2. ed. Sio Paulo: Vida Nova, 2000, p. 90.

“ Cf. HAMILTON, V. P. U In: DITAT. Séo Paulo: Vida Nova, 1998, p. 885-886.
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desempenhar uma fungdo especifica: rei ou sacerdote. Mayer* complementa ao indicar que
“na Biblia hebraica encontramos no¢des messidnicas, mas devemos usa-las com precau¢ao no
que se refere ao messianismo. Nao devemos confundir como messidnicos textos que se
referem somente a restauragdo da casa de Davi”. Esta distingdao entre a figura messidnica e
monarquia davidica se deve ao crescimento de uma atitude critica dos profetas em relacdo aos
reis, transferindo na figura do ungido a expectativa de melhora num futuro préximo. Meyer**
reconhece este processo de des-historizagdo na primeira parte de Isaias:

Em Isaias encontramos oraculos que refletem esta evolugdo na justaposigdo
de trés estagios de desenvolvimento da nogdo biblica de mashiah: de Is 7,14-
16 com seu realismo histérico passamos a Is 9,5-6 onde encontramos a
conceitualizagdo e chegamos a Is 11,1-10 onde encontramos a idealizagdo.

Seguindo esta linha de interpretacdo e aceitando a conexdo entre a expressao
QYT NPIMR2 (no fim dos dias) ¢ o titulo n_*w’r; (messias/ungido), os profetas introduziram
na perspectiva de Israel acerca do tempo uma novidade com a passagem do passado para o
futuro, pois de acordo com Link™, “o contexto no qual se acha a formulacio revela que os
profetas ndo pensam no ‘fim dos dias’ em termos mitoldgicos ou nao-historicos”. Nesta
estreita relagdo entre escatologia e messianismo, segundo Mayer*®, a descricio biblica propde
duas tendéncias: um messianismo utopico € um messianismo restaurador. O primeiro vé no
messias a possibilidade de construir um futuro melhor ultrapassando este mundo através de
uma mudanca radical (corrente apocaliptica), enquanto que o segundo procura um retorno ao
passado, as antigas glorias de Israel, através de uma restauracdo do que existe e a re-proposta
da monarquia davidica (corrente historica).

Ja no Novo Testamento, o termo ¢oyatov € utilizado 54x, nas suas varias formas
morfologicas: substantivo, adjetivo e advérbio. Bellinato? indica que tal vocébulo designa
varias realidades que podem ser ultimas: objetos (cf. Mt 5,26; Lc 12,59), uma posi¢do social
inferior (cf. 1Cor 4,9), a extremidade da terra (cf. At 13,47), além daquilo que ocupa a tltima
posi¢ao numa série (cf. Mt 12,45; Lc 11,26). Mesmo diante desta variedade de acepgdes,
Link*® denota que também no Novo Testamento a dimensio temporal do £oxatov se destaca:

de um lado o €oyatov estd separado do passado, pois o tempo da vinda de Cristo é

“ MAYER, J. P. Perspectivas messianicas nos primordios do judaismo. EstBib, Petropolis, vol. 52, p. 17, 1997.
* MAYER, J. P. Perspectivas messidnicas nos primordios do judaismo. EstBib, Petropolis, vol. 52, p. 19, 1997.
Bt LINK, H.-G. éoxatoc. In: DITNT. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova, 2000, p. 91.

* MAYER, J. P. Perspectivas messidnicas nos primordios do judaismo. EstBib, Petropolis, vol. 52, p. 20, 1997.

* BELLINATO, G. Paulo: cartas e mensagens. Sdo Paulo: Loyola, 1979, p. 38. Segue a mesma perspectiva:
KITTEL, G. éoatoc. In: GLNT (vol. III). Brescia: Paideia, 1967, p. 996-997.

*® Cf. LINK, H.-G. éoxatoc. In: DITNT. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova, 2000, p. 92.
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considerado o ultimo e definitivo (cf. Hb 1,2), mas por outro lado, o presente se abre para o
futuro, o tempo da decisiva interveng¢do divina (cf. Jo 11,24). O termo éoyatov refere-se,
entdo, ao ultimo e definitivo tempo da acdo de Deus na historia que se iniciou na vinda de
Cristo, mas que s serd completo no fim dos tempos. Estas realidades tltimas*’ ndo excluem o
presente, pois o significado principal da escatologia, segundo Nitrola™, esta relacionado
“a experiéncia do aspecto definitivo da salvagdo em Cristo, que ¢ sempre colocada ao interno
de uma tensao presente-futuro”.

Esta realidade escatologica, plenificada na morte e ressurrei¢ao de Cristo, sera descrita
por Paulo através de expressdes apocaliptico-messianicas e helenistas a luz do Antigo
Testamento, para que a comunidade tessalonicense estivesse preparada para a irrupgao

definitiva do Cristo no fim dos tempos, ou seja, na parusia.

1.3 CARACTERISTICAS DA TEOLOGIA ESCATOLOGICA

A escatologia trata das coisas ultimas, da historia e do futuro individual e coletivo de
cada ser humano. A reflexdo acerca deste tema no Antigo Testamento ¢ variada e esta
presente em praticamente todas as grandes sessdes biblicas, mas, sobretudo na literatura
profética.”’

Voigt™ relaciona, com base no Antigo Testamento, sete elementos basicos do
pensamento escatologico judaico: o julgamento final, a avaliagdo negativa dos detentores do
poder, o dominio de Deus sobre a criacdo e a historia, o dominio de Israel sobre os povos,
a vinda de uma figura messianica no fim dos tempos, a renovagao cultual e a irrup¢do do
tempo da salvagao.

A tentativa de elencar as idéias chaves da escatologia judaica ¢ complexa, pois os

, . . . 4. .53 .
varios autores tracam elencos diferentes. Giudici™”, por exemplo, enumera cinco elementos

* Atualmente nio ¢ unanimidade no campo teoldgico qual seja o objeto especifico da escatologia, o que se
entende exatamente por “realidade ultima”. Diante das muitas passagens biblicas acerca do tema, Nitrola
enumerara quatro respostas sobre o que seja tal realidade Gltima: a) E a nova relagio entre Deus e a humanidade,
posterior a vida terrena; b) E a reflexdo acerca do futuro da humanidade dentro da esperanga cristd; ¢) E o
definitivo, o acontecimento ultimo e decisivo da histéria da humanidade; d) E a razio de toda a teologia e nio
um mero anexo ao final da reflexdo (cf. NITROLA, A. Trattato di Escatologia: 1. Spunti per un pensare
escatologico. Cinisello Balsamo: San Paolo, 2001, p. 22-28).

O NITROLA, A. Trattato di Escatologia: 1. Spunti per un pensare escatologico. Cinisello Balsamo: San Paolo,
2001, p. 21. Traducdo nossa do italiano: “all’esperienza della definitivita della salvezza in Cristo, che ¢ sempre
comunque da vedere all’interno della tensione presente futuro”.

S cf MULLER, G. L. Dogmatica: teoria y practica de la teologia. 2. ed. Barcelona: Herder, 2009, p. 539-551.

> Cf. VOIGT, E. Messias e reino de Deus: aspectos da expectativa escatologica em escritos judaicos dos séculos
2 aCe 1dC, EstBib, Petropolis, vol. 93, p. 74-76, 2007.

> Cf. GIUDICI, A. Escatologia. In: NDT. Roma: Paoline, 1977, p. 392-395.
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basicos: a concepcao hebraica do tempo como uma linha que acolhe os eventos salvificos,
a dimensdo comunitaria da salvacdo por meio da Nova Alianca (cf. Is 49,1-6; 66,18-24;
Jr31,31-34; Mq 4,1-5) e Nova Criagao (cf. Is 65,17; 66,22), a escatologia messidnica que
proporciona o encontro com Deus por meio do seu messias, o inicio da manifestacao
escatologica neste mundo com a continuagdo desta realidade transformada no futuro e,
finalmente, a consciéncia ativo-dindmica da histéoria do homem que ndo ¢ um mero
espectador, mas um participante ativo daquilo que deve manifestar-se.

Dingermann®* propde uma classificacio historica da escatologia de Israel, a qual ndo
apresenta apenas elementos caracteristicos, como os autores supracitados, mas centraliza a
evolugdo escatologica do Antigo Testamento na esperanga, a qual se mantém para além da
conclusao do canon, visto que nenhuma realizacao historica colocou um fim na expectativa de
salvacdo de Israel. Segundo Dingermann®’, Israel ¢ a tnica nagdo no Antigo Oriente a possuir
uma visdo linear da historia, dentro da qual se insere toda a sua fé e vivéncia, logo a
escatologia ndo sofreu a influéncia dos povos limitrofes e a esperanga em Deus ¢ uma
caracteristica fundamental desta evolu¢do. A escatologia estaria assim dividida: espera pré-
escatologica anterior aos profetas, periodo proto-escatoldogico dos profetas pré-exilicos,
esperanga proxima durante o exilio, desilusdo escatologica apos o exilio e a apocaliptica.

I) Espera pré-escatologica: o periodo anterior aos profetas classicos dos séculos VIII

e VII a.C. Comenta Dingermann’®: “O “pré’ indica que ndo se trata ainda de esperas

escatologicas genuinas. Trata-se de interesses puramente politico-nacionais”. Israel

alimentou ingenuamente esperangas de vitorias e felicidade de fronte ao aniquilamento
dos inimigos. Um sentimento tipicamente nacionalista e imediato, pouco inclinado ao
futuro.

Il) Periodo proto-escatologico: os profetas pré-exilicos sdo os responsaveis pelo

despertar escatoldgico de Israel. As ingénuas esperancas salvificas que consideravam

Israel seguro e imune do perigo, gragas a elei¢do, dao lugar a realidade. Desde Amos

até Jeremias, a pregagdo profética enfatiza o juizo divino sobre Israel que ndo estava

vivendo de acordo com a Alianca, logo Israel seria julgado e, somente, apds o juizo

** Cf. DINGERMANN, F. A4 esperanca de Israel em Deus e no seu reino: origem e desenvolvimento da
escatologia no Antigo Testamento. In: SCHREINER, J. (Org.). Palavra e mensagem do Antigo Testamento.
2. ed. Sdo Paulo: Teoldgica; Paulus, 2004, p. 393-405.

* Cf. DINGERMANN, F. A4 esperanca de Israel em Deus e no seu reino: origem e desenvolvimento da
escatologia no Antigo Testamento. In: SCHREINER, J. (Org.). Palavra e mensagem do Antigo Testamento.
2. ed. Sdo Paulo: Teoldgica; Paulus, 2004, p. 396-397.

°* DINGERMANN, F. 4 esperanca de Israel em Deus e no seu reino: origem e desenvolvimento da escatologia
no Antigo Testamento. In: SCHREINER, J. (Org.). Palavra e mensagem do Antigo Testamento. 2. ed. Sao
Paulo: Teoldgica; Paulus, 2004, p. 398.
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poderia ocorrer um novo inicio. Por meio de visdes, Amos anuncia a destruicao dos
iniquos e a salvagdo do povo que se manteve fiel no “dia do Senhor” (cf. Am 5,18-20;
7,1-9; 8,1-3; 9,1-4)5 7. Segundo Dingermann5 ¥ “com esta mensagem Amos preparava o
caminho para a verdadeira e propria escatologia no Antigo Testamento”. O maximo
interprete desta fase inicial da escatologia judaica ¢ Isaias: do mesmo modo que se
espera uma destrui¢do plena, a salvacdo serd completa através de um rei davidico-
messianico (cf. Is 11,1-9), superando a realidade histérica e instaurando uma nova e
definitiva realidade escatologica.

IIl) Esperancga escatologica proxima: o periodo do exilio marca profundamente a
escatologia judaica e a reinterpretacdo da historia de Israel proposta na historiografia
deuteronomista. Tanto os profetas exilicos como os deuteronomistas l€éem o exilio
como o juizo do Senhor anunciado precedentemente, logo a salvagdo seria iminente e
a esperanga escatologica estaria proxima, pois uma grande mudanca estava por
ocorrer. De fato o Déutero-Isaias e Ezequiel contemplam uma nova criagdo, superando
o nivel historico (cf. Is 49,8; Ez 37,1-14), uma verdadeira transformagao do povo de
Israel. Em meio a crise, Israel atinge o dpice da sua esperanca escatoldgica, a qual
resta ainda num nivel nacionalistico. Dingermann® comenta:

No tempo que se seguiu ao exilio as grandes esperangas do Dé&utero-Isaias,
que despontavam em um horizonte muito proximo, nao se tinham realizado
como a anunciada plenitude. Houve uma compreensivel incerteza a respeito
dos bens salvifico-escatologicos e [...] uma profunda desilusdo, de modo que
se resignava a ndo esperar mais nada no futuro.

IV) Desilusdo escatologica: os profetas Ageu e Zacarias t€ém a dificil missdo de
revigorar a fé e convocar a reconstru¢do do Templo como forma de manter a

esperanga ¢ a fidelidade, mesmo em meio a crise escatologica instaurada apos o exilio

3" Com base na mais antiga citagdo do “dia do Senhor” (cf. Am 5,18-20), Fernandes afirma que tal expressio
surge em meio a um ambiente em crise e pertence a expectativa profética de conversao e salvacao de Israel, onde
a acdo divina propicia um evento escatoldgico, além do tempo, caracterizado por uma catastrofe final onde
ocorre a purificacdo e a distingdo entre os bons e os ruins, com os primeiros salvos e os ultimos destruidos
(cf. FERNANDES, L. A. O ydom YHWH, expressdo e tematica no corpus dos Doze Profetas [1* parte]. 4Teo,
Rio de Janeiro, vol. 29, p. 201-221, 2008). Fernandes conclui: “A puni¢do ¢ a salvagdo, como dois efeitos
conexos a uma Unica causa, sdo compativeis com as consequéncias que derivam de cada agdo humana.
A maldicao ou a bén¢do que alguém podera receber, como castigo ou prémio por suas agoes, fica associado ao
demérito ou mérito da sua viva ou omissa participagdo na historia” (FERNANDES, L. A. O ydom YHWH,
expressao e tematica no corpus dos Doze Profetas [2* parte]. ATeo, Rio de Janeiro, vol. 30, p. 359, 2008).

** DINGERMANN, F. 4 esperanca de Israel em Deus e no seu reino: origem e desenvolvimento da escatologia
no Antigo Testamento. In: SCHREINER, J. (Org.). Palavra e mensagem do Antigo Testamento. 2. ed. So
Paulo: Teoldgica; Paulus, 2004, p. 399.

* DINGERMANN, F. 4 esperanca de Israel em Deus e no seu reino: origem e desenvolvimento da escatologia
no Antigo Testamento. In: SCHREINER, J. (Org.). Palavra e mensagem do Antigo Testamento. 2. ed.
Sdo Paulo: Teologica; Paulus, 2004, p. 403.
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(cf. Ag 1,2-11; Zc 1,16-17). A desilusdo escatoldgica era o resultado imediato diante
da ndo realizag¢do das esperancas escatologicas de salvagdo tipicas do post-exilio.
V) Apocaliptica: a Gltima etapa da fé escatologica do Antigo Testamento. Uma visao
teolégica caracterizada, segundo Dingermann®, por uma escatologia transcendente, na
qual pequenos circulos, perseguidos e marginalizados, acreditavam que muitas das
esperancas historicas de Israel encontrariam a sua plena realizagcdo, somente, num
mundo futuro. E nesta linha escatoldgica que Paulo se insere, absorvendo todas as
precedentes etapas historicas da evolugdo escatologica judaica e, ao mesmo tempo,
aberto ao futuro transcendente, tipicamente apocaliptico®. Por fim, Miiller® afirma
que a escatologia do Antigo Testamento ¢ adventista por esperar a realizacdo das
promessas escatoldgicas, enquanto que o Novo Testamento possui uma escatologia
que se realiza na pregacao do reino de Deus e, a0 mesmo tempo, tende a plenitude na
consumacao dos tempos. Neste ponto coincide com a expectativa judaica.

Portanto, Paulo participa dos anseios escatoldgicos do povo de Israel de acordo,
sobretudo, com a teologia proposta pelos profetas a partir de uma nova leitura da historia.
A sua visdo escatologica, porém, encontra a plenitude somente no reconhecimento de Jesus
(de Nazaré) como o Messias. Logo, as bases sdo judaicas, mas, de acordo com Barbaglio®,

“a escatologia paulina ¢ cristocéntrica”.

2. A TEOLOGIA APOCALIPTICA

O ponto anterior procurou evidenciar como a escatologia ¢ uma constante no Antigo

Testamento e, logo, influenciou o pensamento e a vida de Paulo. De fato, Fitzmyer® aponta

% Cf. DINGERMANN, F. 4 esperanca de Israel em Deus e no seu reino: origem e desenvolvimento da
escatologia no Antigo Testamento. In: SCHREINER, J. (Org.). Palavra e mensagem do Antigo Testamento. 2.
ed. Sdo Paulo: Teologica; Paulus, 2004, p. 404.

' A PCB, no documento O povo judeu e as suas Sagradas Escrituras na Biblia cristd, reconhece o valor ¢ a
autoridade do Antigo Testamento em relagdo ao Novo e propde uma série de nove temas comuns fundamentais
que manifestam de um lado a descontinuidade e por outro a continuidade, além da progressdo entre as duas
partes constituintes da Biblia crista: a revelagdo de Deus, a pessoa humana, Deus libertador e salvador, a eleigdo,
a alianca, a Lei, a oragdo e o culto, as repreensdes divinas e as promessas. Paulo ¢ citado em todos os temas e ¢
reconhecido como aquele que, em alguns deles, foi quem mais aprofundou a reflexdo. Deste modo, Paulo ¢
apresentado como um elo entre o Antigo e o Novo Testamento, um ponto de contato entre o judaismo e o
cristianismo, um judeu que reconheceu Jesus como o Cristo € o prop0s aos seus irmaos (cf. PCB. O povo judeu e
as suas Sagradas Escrituras na Biblia cristd. Sdo Paulo: Paulinas, 2002, p. 63-179).

62 Cf. MULLER, G. L. Dogmatica: teoria y practica de la teologia. 2. ed. Barcelona: Herder, 2009, p. 539-551.
% BARBAGLIO, G. A4s cartas de Paulo (vol. II). Sdo Paulo: Loyola, 1991, p. 402.

% Cf. FITZMYER, J. A. Teologia Paulina. In: BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY, R. E. (Eds.).
Novo Comentario Biblico Sdo Jerénimo: Novo Testamento e artigos sistematicos. Santo André: Academia
Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2011, p. 1583.
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que em seus textos, o Apostolo se expressa em categorias e imagens provindas do texto
sagrado, o qual ele cita explicitamente quase 90x. A Primeira carta aos Tessalonicenses,
porém, nao possui nenhuma citagcdo explicita do Antigo Testamento. Isso ndo significa que
tais idéias ndo o tenham influenciado, mas a maior influéncia provém da teologia apocaliptica
do tardo judaismo, visto que Paulo faz varias mengdes a elementos apocalipticos ao longo da

pericope de 1Ts 4,13-18%.

2.1 ETIMOLOGIA DE “APOCALIPTICA”

Assim como escatologia, também “apocaliptica”® ¢ um vocabulo moderno e deriva

do substantivo grego amokaAOyiLg, o qual provém da unido de dois termos: a6 (de — idéia de
afastamento) e kaAOTTW (esconder), significando, portanto, o ato de remover o que esconde,
ou seja, revelar. Este termo recebeu uma grande importancia, devido ao fato que a primeira
palavra do livro do Apocalipse, presente no canon do Novo Testamento, ¢ justamente
amokaAVYLC.

De acordo com Mundle®’, dmokeAtyic é usado a partir do I séc. a.C., prevalentemente
num sentido religioso, uma referéncia a revelacdo da divindade a humanidade. A Septuaginta
pouco emprega os vocabulos dmokaAdTTw € dmokaAiyLe, jA o Novo Testamento utiliza 26x o
primeiro e 18x o segundo, sobretudo no epistolario paulino. Todas as cartas auténticas
utilizam um destes termos, exceto a Primeira carta aos Tessalonicenses! Portanto, Paulo ¢
considerado apocaliptico por utilizar os termos relacionados a esta idéia teologica e, ao
mesmo tempo, por empregar a linguagem tipica de uma corrente teologica judaica
denominada apocaliptica, a qual se baseia sobre alguns elementos teoldgicos que serdo abaixo

elencados.

% Dentre os elementos apocalipticos presentes na pericope, destacam-se: a ressurrei¢do, a parusia, o destino dos
mortos, o triunfo futuro de Deus, a presenca futura de Cristo para sempre, a teofania divina (o comando divino,
a voz do arcanjo e o toque da trombeta), o arrebatamento e as nuvens.

66 A expressio “apocaliptica” foi utilizada pela primeira vez por Friedrich Liicke (1791-1855) em 1852 na obra
Versuch einer volistindingen Einleitung in die Offenbarung des Johannes oder Allgemeine untersuchungen iiber
die apokalyptische Litteratur iiberhaupt un die Apokalypse des Johannes insbesondere. Nesta obra, o autor une a
apocaliptica a escatologia biblica, além de individualizar uma ligagdo historica entre a profecia do Antigo
Testamento, a apocaliptica judaica do segundo Templo e o cristianismo das origens. Deste modo, Liicke afirma
que a apocaliptica foi o elo de ligacdo entre o Antigo e o Novo Testamento. Arcari cita ainda o te6logo Adolf B.
C. Hilgenfeld (1823-1907), o qual utiliza a expressdo “apocaliptica” em 1857 na obra Die jiidische Apokalyptik
im ihrer geschichtlichen Entwickerlung. Ein Beitrag zur Vorgeschichte des Christenthums nebst einem Anhange
tiber das gnotische System des Basilides, onde ambos os estudiosos unem os conceitos de apocaliptica e
escatologia, considerando-os praticamente do mesmo ponto de vista (cf. ARCARI, L. L’apocalittica giudaica e
proto cristiana tra “crisi della presenza” e “crisi percepita”: il testo apocalittico e la pratica visionaria. SMSR,
Roma, vol. 76, n. 2, p. 506, 2010).

7 Cf. MUNDLE, W. drokaAlmtw, dmokdAvic. In: DITNT. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova, 2000, p. 2114.
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Segundo Vielhauer®, o termo apocaliptica é um adjetivo vastamente utilizado que
“costuma designar duas realidades: 1) o género literario de varios textos biblicos e
extrabiblicos que revelam os mistérios futuros e transcendentes, € 2) a concep¢ao do mundo
marcada pela corrupgao e necessidade da intervencao divina”.

Logo, apocalipse refere-se precisamente ao género literario, na tentativa de determinar
os elementos fundamentais para que um texto seja considerado um apocalipse e, assim,
elaborar uma lista de obras literarias. Por outro lado, apocaliptismo® é o modo de pensar e de
agir tipicos de alguns grupos judaicos, ndo facilmente delineaveis. Este movimento recebeu
forma e contetido literario em vérios textos, denominados apocalipses.

Portanto, a apocaliptica ¢ a unido entre apocaliptismo (entendido como fendomeno
religioso, social, politico e cultural) e apocalipse (compreendido como género literario
manifesto nas varias obras literarias desta corrente). De acordo com Sacchi’’, a apocaliptica é
uma corrente teoldgica alternativa aquela de Jerusalem que teve um desenvolvimento proprio,

mas nao autonomo em relagao ao judaismo post-exilico.

2.2 APOCALIPTISMO: ORIGEM, CONTEXTO E DESENVOLVIMENTO

De acordo com Marconcini’', “a apocaliptica segue cronologicamente o profetismo,
mesmo se a separagdo entre as duas correntes de pensamento nao ¢ muito evidente”. Porém,
uma sucessao cronologica ndo significa uma evolug@o ou dependéncia. Procurando responder
a pergunta de quais sejam os primordios do apocaliptismo, convém distinguir e determinar
trés esferas distintas: a origem teoldgica do movimento, o contexto (histérico, politico, social
e cultural) de sua consolidacao e as etapas de seu desenvolvimento histérico.

O primeiro elemento ¢ a origem teoldgica do apocaliptismo, a qual ¢ discutivel ao
interno das Escrituras hebraicas. Diante de uma variedade de hipoteses, Marconcini’>

apresenta trés solugdes acerca do tema:

% Cf. VIELHAUER, P. Historia da literatura cristd primitiva: introdugio ao Novo Testamento, aos apocrifos e
aos Pais apostolicos. Santo André: Academia Cristd, 2005, p. 514.

% A nomenclatura “apocalipticismo” e “apocaliptismo” sio sinénimos, bem como o termo mpouvsie que &
transliterado “parusia” ou “parousia”. Nesta pesquisa opta-se pelos termos apocaliptismo e parusia, apenas nas
citagdes literais sdo aceitos termos diferentes.

" Cf. SACCHI, P. L apocalittica giudaica e la sua storia. Paideia: Brescia 1990, p. 154-155.

" MARCONCINI, B. L apocalittica biblica. In: MARCONCINI, B. et al. Profeti e apocalittici. 2. ed. Torino:
Elledici, 2007, p. 227. Tradugdo nossa do italiano: “I’apocalittica segue cronologicamente il profetismo, anche
se lo stacco tra le due correnti di pensiero non é molto marcato”.

> Cf. MARCONCINI, B. L’apocalittica biblica. Tn: MARCONCINI, B. et al. Profeti e apocalittici. 2. ed.
Torino: Elledici, 2007, p. 227-230. Também Asurmendi apresenta as origens da apocaliptica em torno da
profecia e sabedoria (cf. ASURMENDIL, J. Daniel e a apocaliptica. In: GONZALEZ LAMADRID, A. et al.
[Eds.]. Historia, Narrativa, Apocaliptica. Sao Paulo: Ave-Maria, 2004, p. 451-453).



30

I) Origem profética: diante do desaparecimento dos profetas e da ndo realizagdo no
presente das antigas profecias (cf. 1Mc 4,46; 14,41; S1 74[73],9; Zc 13,3), a reflexdo
biblica se direciona ao futuro escatoldogico na procura de respostas para o presente.
O apocaliptismo utiliza, assim, elementos da profecia como o dominio absoluto de
Deus, a eleicdo gratuita de Israel e a exigéncia da fidelidade; mas, se distingue na
leitura da histéria direcionada ao futuro e na forma e linguagem de seus textos.”
IT) Origem sapiencial: dentre as suas caracteristicas, o apocaliptismo apresenta alguns
tragos sapienciais como: o uso de sabios como Daniel ¢ Henoc na pseudonimia,
aprocura do conhecimento das leis eternas que regulam o homem e a natureza,
o recebimento de uma mensagem diretamente de Deus e ndo através de um raciocinio
humano, e, por fim, a historia da salvagdo precedida pelo pecado.’™
II) Origem inicialmente profética e posteriormente influéncia sapiencial: uma
posicdo intermediaria que reconhece o apocaliptismo como uma evolugdo do
profetismo e da sabedoria, com maior importancia ao primeiro grupo.”” Segue a
mesma posi¢do Croatto’® ao afirmar: “E preciso levar em conta, a respeito desta
discussdo, que a literatura profética ja havia incorporado muitos temas € motivos
sapienciais quando se desprendeu dela a apocaliptica”, a qual pode ser considerada um
movimento de renovacdo que formou escola e marcou a mentalidade judaica do
periodo intertestamentario.

ApoOs esclarecer o profetismo como provavel origem teologica do apocaliptismo, o
convém determinar o segundo elemento: o contexto historico, politico, social e cultural nos
quais o apocaliptismo que influenciou Paulo surgiu. De acordo com Mayer’’, isto ocorreu
“a partir do encontro do judaismo com o helenismo numa tentativa de busca de identidade e

de superacdo diante da crise provocada pela imposicdo de um modo de pensar e de viver

3 Dentre os autores que defendem esta posi¢do, Marconcini cita Russell (cf. MARCONCINI, B. L’apocalittica
biblica. In: MARCONCINI, B. et al. Profeti e apocalittici. 2. ed. Torino: Elledici, 2007, p. 227; RUSSELL, D. S.
L’apocalittica giudaica. Brescia: Paideia, 1991, p. 35-58).

™ Marconcini apresenta Von Rad como autor que defende esta posi¢do (cf. MARCONCINIL, B. L apocalittica
biblica. In: MARCONCINI, B. et al. Profeti e apocalittici. 2. ed. Torino: Elledici, 2007, p. 230; VON RAD, G.
Teologia do Antigo Testamento. 2. ed. Sao Paulo: Aste-Targumin, 2006, p. 723-738).

" Dentre os autores que defendem esta posi¢io, Marconcini apresenta Vanni (cf. MARCONCINI, B.
L’apocalittica biblica. In. MARCONCINI, B. et al. Profeti e apocalittici. 2. ed. Torino: Elledici, 2007, p. 230;
VANNI, U. Apocalittica come teologia. In: DTT [vol. I]. Casale Monferrato: Marietti, 1977, p. 388-401).

® CROATTO, J. S. Apocaliptica e esperanga dos oprimidos: contexto socio-politico e cultural do género
apocaliptico. RIBLA, Petropolis, vol. 7, p. 9, 1990.

""MAYER, J. P. Perspectivas messianicas nos primordios do judaismo. EstBib, Petropolis, vol. 52, p. 23, 1997.
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diferente daquele que o judaismo até entdo havia enfrentado”. Sacchi” coloca a formagio do
apocaliptismo no séc. IV a.C.:

A sua formagdo ndo deve ser interpretada ao interno da grande crise politica
do séc. II a.C. que viu a trai¢do da Lei pelo sacerdote Menelau e a grande
revolta nacional dos Macabeus, mas deve ser colocada bem antes; a sua
historia, portanto, tem aproximadamente os mesmos limites daquela do
judaismo do Segundo Templo.

Estas afirmacdes esclarecem o contexto histérico e politico (o helenismo,
caracterizado pela influéncia grega no territério mediterraneo a partir do séc. IV a.C.), além
de social e cultural (a sociedade judaica post-exilica apos o contato com culturas como as dos
babilonenses e dos persas) do surgimento do apocaliptismo.

Em relagdo 4 influéncia politica, Yamauchi’’ afirma: “O helenismo refere-se 4 cultura
grega, principalmente a que se difundiu em todo o Oriente Proximo depois das conquistas de
Alexandre Magno” a partir de 333 d.C. Apdés a morte de Alexandre, os territorios
conquistados (dentre eles a Palestina) foram divididos entre os seus generais: os Diadocos.
A divisdo geografica foi a seguinte: os Ptolomeus governavam o Egito, os Seléucidas a Siria e
os Antigonidas a Macedonia. A Palestina foi administrada inicialmente e com certa
tranquilidade pelos Ptolomeus, porém a partir do inicio do III séc. a.C., passou a
administracao seléucida. Antioco IV Epifanio (176-165 a.C.) instaurou uma politica de
substituicdo do judaismo pelo helenismo, fato que provocou a insurreicdo macabaica
(cf. IMc e 2Mc), na qual os Macabeus reagiram, através de uma revolta armada, contra a
instauracao for¢cada do helenismo e o abandono do judaismo. Porém, alguns grupos judaicos,
ndo facilmente delineaveis, isolaram-se e, através de uma releitura da historia da humanidade,
deram origem a apocaliptica.

Por outro lado, o apocaliptismo judaico surgiu no contexto social e cultural
caracterizado pelo pluralismo. Garcia Martinez* traga as linhas fundamentais desse periodo
caracterizado por diferencas doutrinais dos varios grupos existentes: fariseus, saduceus,
essénios e zelotas; pela religiosidade tradicional em torno do Templo de Jerusalém, do

monoteismo e da Lei; pela religiosidade popular em torno do messianismo, da escatologia, da

" SACCHLI, P. L apocalittica giudaica e la sua storia. Paideia: Brescia 1990, p. 154. Tradugdo nossa do italiano:
“La sua formazione non va interpretata sullo fondo della grande crisi politica del II sec. a.C. che vide il
tradimento della Legge da parte del sacerdote Menelao e la grande rivolta nazionale dei Maccabei, ma va posta
assai prima; la sua storia pertanto ha circa gli stessi limiti di quella del giudaismo del Secondo Tempio”.

" Cf. YAMUCHI, E. M. Helenismo. In: DPC. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008, p. 611.

8 Cf. GARCIA MARTINEZ, F. O contexto religioso do Novo Testamento. In: GONZALEZ ECHEGARAY, J.
(et. al.). A Biblia e seu contexto. 3. ed. Sdo Paulo: Ave-Maria, 2010, p. 320-332. Sacchi centraliza o inicio da
apocaliptica judaica em torno da obra denominada Henoc Etiopico (1Hen) e denomina o grupo responsavel por
esta obra como henoquicos (cf. SACCHI, P. L’ apocalittica giudaica e la sua storia. Paideia: Brescia 1990,
p. 156).
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crenga em anjos € demdnios; pelas praticas religiosas como a oragdo didria, a frequéncia a
sinagoga e as festas celebradas ao longo do ano.

O desenvolvimento historico do apocaliptismo ¢ o terceiro elemento que deve ser
caracterizado. Sacchi® define quatro periodos do seu desenvolvimento historico mediante
obras caracteristicas:

I) Primeiro periodo — séc. IV-III a.C.: compreende a primeira e a terceira partes do

livro de Henoc etidpico® (1Hen), denominadas Livro dos Vigilantes e Livro da

Astronomia.

1) Segundo periodo — séc. 11 a.C.: compreende a quarta parte do livro de Henoc

etiopico, denominada Livro dos Sonhos, a qual é contemporanea ao livro de Daniel.

1) Terceiro periodo — séc. I a.C.: compreende a segunda e a quinta partes do livro de

Henoc etiopico, denominadas Livro das Exortagoes de Henoc e Livro das Parabolas.

IV) Quarto periodo — séc. 1 d.C. e inicio do II: compreende as obras como Apocalipse

siriaco de Baruc® (2Bar) e o Quarto Livro de Esdras®* (4Esd).

1 Cf. SACCHI, P. L apocalittica giudaica e la sua storia. Paideia: Brescia 1990, p. 156.

82 Henoc Etiépico (1Hen): obra monumental composta de cinco grande partes escritas ao longo de 400 anos
(séc. IV-1 a.C.), a unido destas cinco partes ¢ considerada uma recopilagdo que procura se assemelhar ao
Pentateuco candnico. A divisdo da obra é a seguinte: 1) Livro dos Vigilantes (LV — ¢.1-37); 1I) Livro das
Parabolas (LP — ¢.38-71); I11) Livro da Astronomia (LA — ¢.72-82); IV) Livro dos Sonhos (LS — ¢.83-90) e V)
Livro das Exortagdes de Henoc (ExHen — ¢.91-105). Dentre os varios pontos de contato entre 1Hen ¢ o Novo
Testamento, o maior destaque € a reinterpretagdo do Filho do Homem de Dn 7 como figura messianica no LP: o
Filho do Homem ¢ apresentado como um ser preexistente, como juiz escatologico no fim dos tempos que subira
a0 céu para iniciar a ressurreicdo dos justos (cf. ARANDA PEREZ, G. Apdcrifos do Antigo Testamento. In:
ARANDA PEREZ, G.; GARCIA MARTINEZ, F.; PEREZ FERNANDEZ, M. Literatura Judaica
intertestamentaria. Sao Paulo: Ave-Maria, 2000, p. 245-262; BROWN, R. E. Apdcrifos judaicos. In:
BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY, R. E. [Eds.]. Novo Comentario Biblico Sdo Jerénimo: Novo
Testamento e artigos sistematicos. Santo André: Academia Cristd; S3o Paulo: Paulus, 2011, p. 950-953;
COLLINS, J. J. 4 imagina¢do apocaliptica: uma introdugdo a literatura apocaliptica judaica. Sdo Paulo: Paulus,
2010, p. 257-278; MACHO, A. D. [Org.]. Apocrifos del Antiguo Testamento [vol. I]. Madrid: Cristiandad, 1984,
p. 227-240; NICKELSBURG, G. W. E. Literatura judaica, entre a Biblia e a Mixna: uma introdugdo historica e
literaria. Sao Paulo: Paulus, 2011, p. 104-114.463-477.100-104.173-180.223-230).

% Apocalipse Siriaco de Baruc (2Bar): obra elaborada por circulos farisaicos na segunda metade do séc. I d.C.
que atribuiam grande importancia a Lei. O texto apresenta uma série de didlogos entre Baruc, o escriba de
Jeremias, e Deus antes da destrui¢do de Jerusalém por parte dos Caldeus. Nestas visdes, Deus mostra a Baruc o
fim da historia e a chegada do Messias para restabelecer Israel e os justos. O ponto de contato com o Novo
Testamento e 2Bar é a esperanga messinica e escatologica num fim iminente (cf. ARANDA PEREZ, G.
Apocrifos do Antigo Testamento. In: ARANDA PEREZ, G.; GARCIA MARTINEZ, F.; PEREZ
FERNANDEZ, M. Literatura Judaica intertestamentdria. Sio Paulo: Ave-Maria, 2000, p. 281-287;
BROWN, R. E. 4pocrifos judaicos. In: BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY, R. E. [Eds.]. Novo
Comentario Biblico Sdo Jeronimo: Novo Testamento e artigos sistematicos. Santo André: Academia Crista; Sao
Paulo: Paulus, 2011, p. 962; COLLINS, J. J. 4 imaginagdo apocaliptica: uma introducdo a literatura apocaliptica
judaica. Sao Paulo: Paulus, 2010, p. 304-320; MACHO, A. D. [Org.]. Apocrifos del Antiguo Testamento [vol. I].
Madrid: Cristiandad, 1984, p. 283-292; NICKELSBURG, G. W. E. Literatura judaica, entre a Biblia e a Mixna:
uma introdugdo histdrica e literaria. Sdo Paulo: Paulus, 2011, p. 516-527).

% Quarto Livro de Esdras (4Esd): obra contemporanea a 2Bar (segunda metade do séc. I d.C.) que reflete um
grande pessimismo em relagdo a condenacdo deste mundo. O texto reporta uma série de didlogos, visdes e
revelagdes que Deus concedeu a Esdras durante o exilio babildnico no séc. VI a.C. Os pontos de contato com o
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2.3 APOCALIPSE: GENERO LITERARIO

Para determinar as caracteristicas do género literario apocaliptico e, assim, enquadrar
quais textos pertencem a este género, ndo basta afirmar que estes contenham, simplesmente,
revelagdes, ja que o termo dmokeAOYLc tem este significado. De acordo com Assurmendi®,
a teologia biblica demorou muito tempo para determinar as principais caracteristicas do
género literario apocaliptico. O famoso artigo Apocalypse: the morphology of a genre é uma
etapa fundamental para a defini¢do do género apocaliptico, no qual Collins*® afirma:

O apocalipse ¢ um género de literatura de ‘“revelagdo”, configurado
narrativamente, no qual se oferece a revelagdo por meio de um ser do outro
mundo a um destinatario humano, revelando-lhe uma realidade
transcendente, que ao mesmo tempo é de natureza temporal na medida em
que se dirige a uma salvacdo escatologica, ¢ espacial enquanto supde ou
suporta outro mundo, sobrenatural.

Mesmo evidenciando os elementos formais ¢ de conteido do gé€nero literario
apocaliptico, as dificuldades ainda permanecem. De fato, Vielhauer®” reconhece que
“enquanto € possivel chegar a uma unanimidade relativa sobre os textos (da literatura judaica
e cristd) que devem ser designados de apocalipse, ndo existe nenhuma unanimidade sobre
como definir ‘apocaliptica’ quanto ao conteudo”. Também Scardelai e Villac® sublinham esta
dificuldade, visto que a literatura apocaliptica ¢ “um tipo de literatura revelatoria, do qual

existe um grande nimero de exemplos judaicos, cristdos, gnosticos, greco-romanos e persas’.

Novo Testamento sdo muitos: a grande expectativa na chegada do fim dos tempos e a descri¢do dos sinais que
antecederdo este acontecimento (cf. Mc 13), a descricdo da escatologia intermediaria onde o destino feliz ou
tragico da alma inicia-se logo apos a morte corporal (cf. Lc 16,19-31) (cf. ARANDA PEREZ, G. Apécrifos do
Antigo Testamento. In: ARANDA PEREZ, G.; GARCIA MARTINEZ, F.; PEREZ FERNANDEZ, M.
Literatura Judaica intertestamentaria. Sdo Paulo: Ave-Maria, 2000, p. 289-296; BROWN, R. E. 4pdcrifos
Jjudaicos. In: BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY, R. E. [Eds.]. Novo Comentario Biblico Sdo
Jeronimo: Novo Testamento e artigos sistematicos. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2011,
p- 961-962; COLLINS, J. J. 4 imaginag¢do apocaliptica: uma introdugdo a literatura apocaliptica judaica. S&o
Paulo: Paulus, 2010, p. 281-304; MACHO, A. D. [Org.]. Apocrifos del Antiguo Testamento [vol. 1]. Madrid:
Cristiandad, 1984, p. 250-258; NICKELSBURG, G. W. E. Literatura judaica, entre a Biblia e a Mixna: uma
introdugdo histdrica e literaria. Sao Paulo: Paulus, 2011, p. 502-515).

% Cf. ASURMENDI, J. Daniel e a apocaliptica. In. GONZALEZ LAMADRID, A. et al. (Eds.). Historia,
Narrativa, Apocaliptica. Séo Paulo: Ave-Maria, 2004, p. 446.

% COLLINS, J. J. Apocalypse: the Morphology of a Genre, Semeia, Missoula, vol. 14, p. 9, 1979. Apud:
ASURMEND], J. Daniel e a apocaliptica. In: GONZALEZ LAMADRID, A. et al. (Eds.). Histéria, Narrativa,
Apocaliptica. Sdo Paulo: Ave-Maria, 2004, p. 446-447. Tradug@o de Asurmendi do inglés: “Apocalypse is a
genre of revelatory literature with a narrative framework, in which a revelation is mediated by an otherworldly
being to a human recipient, disclosing a transcendent reality which is both temporal, insofar as it envisages
eschatological salvation, and spatial insofar as it involve another, supernatural world” .

¥ VIELHAUER, P. Historia da literatura cristd primitiva: introdugdo ao Novo Testamento, aos apdcrifos e aos
Pais apostolicos. Santo André: Academia Crista, 2005, p. 515.

% SCARDELAL, D.; VILLAC, S. Introdugdo ao Primeiro Testamento: Deus e Israel constroem a historia. Sdo
Paulo: Paulus, 2007, p. 209.
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Croatto® re-propde os elementos fundamentais do género literario denominado
apocalipse, conforme a divisdo proposta por Collins:

I) Modo de transmissdao da revelagdo: pode ser uma visdo, audicdo, viagem

transmitida por meio de um mediador transcendente ao receptor.

I) Conteudo da revelagdo: abraga toda a histdria, partindo dos acontecimentos

primordiais, passando pelo presente até o futuro escatologico com a destrui¢ao dos

maus e a salvacao dos justos.

Il) Caracteristica espacial: elementos e seres transcendentes costumam ser

mencionados gracas as viagens cosmicas que o receptor da revelacdo costuma fazer.

IV) Conclusdo narrativa: tradicionalmente uma ordem para ocultar ou escrever a

revelagio ¢ dada ao receptor. Wright”” acrescenta a prerrogativa cultural, pois uma

obra apocaliptica expressa, através de imagens tipicas de uma cultura, uma revelagao:

“A apocaliptica representa sem diivida um género literario particular com diversas

variantes importantes, criadas para indicar por sua forma o que comunicava por sua

substdncia, a saber, a ‘revelagdo’ ou a ‘manifestagdo’ de coisas mantidas em segredo”.

Os textos considerados como apocalipses, geralmente, contém, como o proprio termo
amokaAUYLe invoca, revelagdes sobre o fim do mundo e alguns sinais que antecipam tal
acontecimento. O Antigo Testamento possui textos apocalipticos: o livro de Daniel e alguns
trechos proféticos (cf. Is 24-27; 34-35; Ez 38-39; J12-4; Zc 1-8; 12-14)°'. Além dos textos
candnicos presentes no Antigo Testamento, o judaismo tardio produziu uma série de obras
apocrifas apocalipticas que podem ter influenciado o pensamento escatologico-apocaliptico de
Paulo, visto que foram escritas num periodo préximo a ele e refletem o pensamento
apocaliptico do séc. I a.C. De fato, o Apdstolo, na pericope de 1Ts 4,13-18, fard uso apenas
das duas primeiras caracteristicas do elenco acima proposto.

De acordo com Aranda Pérez’”, os livros apocrifos podem ser definidos como
“as obras da literatura judaica [...] que contém temas relacionados, de alguma forma, com o

Antigo Testamento e ndo se encaixam em um corpus determinado, nem podem atribuir-se a

% Cf. CROATTO, J. S. Apocaliptica e esperanca dos oprimidos: contexto socio-politico e cultural do género
apocaliptico. RIBLA, Petropolis, vol. 7, p. 16-21, 1990.

% WRIGHT, N. T. Paulo: novas perspectivas. Sao Paulo: Loyola, 2009, p. 73 (grifo do autor).

°! Croatto discorda, em parte, deste elenco ao propor Is 24-27; J1 3-4; Zc 9-14 como textos com forte tom
escatologico e ndo obras propriamente apocalipticas. Estes textos seriam amplamente explorados pelos
apocalipticos, sobretudo as imagens escatologicas (cf. CROATTO, J. S. Apocaliptica e esperanga dos oprimidos:
contexto socio-politico e cultural do género apocaliptico. RIBLA, Petropolis, vol. 7, p. 8.17, 1990).

%2 ARANDA PEREZ, G. Apécrifos do Antigo Testamento. In: ARANDA PEREZ, G.; GARCIA MARTINEZ,
F.; PEREZ FERNANDEZ, M. Literatura Judaica intertestamentdria. Sio Paulo: Ave-Maria, 2000, p. 219
(grifo do autor).
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autor conhecido”. Nao ¢ consenso geral entre os estudiosos a determinagdo do elenco das
obras consideradas como um apocalipse. Aune’ elenca as seguintes obras como as principais
“composigOes religiosas judaicas geralmente consideradas apocalipses™: Henoc etiopico
(1Hen), Henoc eslavo’ (2Hen), Quarto Livro de Esdras (4Esd), Apocalipse siriaco de Baruc
(2Bar), Apocalipse grego de Baruc’ (3Bar) e Apocalipse de Abrdo’® (ApAbr). Mesmo nio
ocorrendo muitos pontos de contato com o Novo Testamento e, diretamente, com Paulo,
Trebolle Barrera’’ evidencia a importancia desta literatura apocrifo-apocaliptica:

O fato de um livro ndo fazer parte do canon ndo significa que em seu
momento histérico ndo pudesse gozar de importancia comparavel ou
inclusive superior a de alguns livros canonicos. A importancia da literatura
apocrifa e, em geral, da chamada literatura inter-testamentaria, radica no fato

% AUNE, D. E. Apocaliptismo. In: DPC. 2. ed. Sao Paulo: Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008, p. 94.

% Henoc Eslavo (2Hen): também chamada, em alguns manuscritos, de Livro dos santos segredos de Henoc, ¢é
uma obra do final séc. I d.C. (posterior a queda de Jerusalém). Narra a viagem celestial de Henoc e o nascimento
legendario do sacerdote Melquisedec. 2Hen tem varias expressdes proximas ao Novo Testamento como a
importancia de Melquisedec (cf. Hb 7) e a concepgdo sem a intervengdo humana (cf. Lc 1,26-38) (cf. ARANDA
PEREZ, G. Apécrifos do Antigo Testamento. In: ARANDA PEREZ, G.; GARCIA MARTINEZ, F.; PEREZ
FERNANDEZ, M. Literatura Judaica intertestamentdria. Sio Paulo: Ave-Maria, 2000, p. 262-265;
BROWN, R. E. Apocrifos judaicos. In. BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A;; MURPHY, R. E. [Eds.]. Novo
Comentario Biblico Sdo Jeronimo: Novo Testamento e artigos sistematicos. Santo André: Academia Cristd; Sao
Paulo: Paulus, 2011, p. 950; COLLINS, J. J. 4 imagina¢do apocaliptica: uma introdugdo a literatura apocaliptica
judaica. Sdo Paulo: Paulus, 2010, p. 346-352; MACHO, A. D. [Org.]. Apocrifos del Antiguo Testamento [vol. 1].
Madrid: Cristiandad, 1984, p. 240-247; NICKELSBURG, G. W. E. Literatura judaica, entre a Biblia e a Mixna:
uma introdugdo histdrica e literaria. Sdo Paulo: Paulus, 2011, p. 421-429).

% Apocalipse Grego de Baruc (3Bar): obra semelhante a 4Esd e 2Bar, ¢ datada no final séc. I d.C. (posterior a
queda de Jerusalém) e inclui elementos da mitologia egipcia. Baruc estd chorando a destruicdo de Jerusalém
quando ¢ transportado para a porta do quinto céu, ali lhe sdo revelados os segredos dos céus. Uma clara analogia
com o Novo Testamento encontra-se na atribuicdo da responsabilidade de Addo na introdugdo do pecado na
humanidade (cf. Rm 5) (cf. ARANDA PEREZ, G. Apécrifos do Antigo Testamento. In: ARANDA PEREZ,
G.; GARCIA MARTINEZ, F.; PEREZ FERNANDEZ, M. Literatura Judaica intertestamentdria. Sio
Paulo: Ave-Maria, 2000, p. 287-289; BROWN, R. E. Apocrifos judaicos. In: BROWN, R. E.; FITZMYER, J.
A.; MURPHY, R. E. [Eds.]. Novo Comentario Biblico Sdo Jeronimo: Novo Testamento e artigos sistematicos.
Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2011, p.962-963; COLLINS, J. J. A imaginagcdo
apocaliptica: uma introdugdo a literatura apocaliptica judaica. Sdo Paulo: Paulus, 2010, p. 353-357; MACHO, A.
D. [Org.]. Apocrifos del Antiguo Testamento [vol. I]. Madrid: Cristiandad, 1984, p. 292-295).

% Apocalipse de Abrado (ApAbr): obra escrita no mesmo contexto de 2Bar, 3Bar e 4Esd, é datada no final séc.
I d.C. (posterior a queda de Jerusalém). Nao traz didlogos entre Deus ¢ um vidente, mas narra viagens celestes.
Inicialmente se narra a conversdo de Abrado da idolatria, logo apos se relata a sua ascensdo aos céus. De acordo
com Aranda Perez: “A resposta teologica de ApAbr a angustiosa pergunta sobre por que razdo Deus abandonou
seu povo nas maos dos gentios € parecida com a dos outros apocalipses: por causa do pecado do povo”
(ARANDA PEREZ, G. Apécrifos do Antigo Testamento. In: ARANDA PEREZ, G.; GARCIA MARTINEZ,
F.; PEREZ FERNANDEZ, M. Literatura Judaica intertestamentdaria. Sio Paulo: Ave-Maria, 2000, p. 272;
cf. COLLINS, J. J. 4 imaginag¢do apocaliptica: uma introducdo a literatura apocaliptica judaica. S3o Paulo:
Paulus, 2010, p. 321-331; MACHO, A. D. [Org.]. Apocrifos del Antiguo Testamento [vol. I]. Madrid:
Cristiandad, 1984, p. 301-304; NICKELSBURG, G. W. E. Literatura judaica, entre a Biblia e a Mixnd: uma
introdugdo historica e literaria. S3o Paulo: Paulus, 2011, p. 530-536).

7 TREBOLLE BARRERA, J. 4 Biblia judaica e a Biblia cristd: introdugio a historia da Biblia. Petropolis:
Vozes, 1995, p. 531 (grifo do autor). Também Croatto reitera tal posi¢do: “Mais numerosos do que os que
entraram no canon do AT (hebraico e grego) e no do NT sdo os textos apocalipticos que ficaram de fora, mas
que nem por isso sdo menos importantes. Ao menos o foram para os grupos que os transmitiram” (CROATTO, J.
S. Apocaliptica e esperanga dos oprimidos: contexto socio-politico e cultural do género apocaliptico. RIBLA,
Petropolis, vol. 7, p. 8, 1990).
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de que todo este corpo de literatura constituia o canal obrigatorio de
aproximagdo as fontes biblicas.

2.4 CARACTERISTICAS DA TEOLOGIA APOCALIPTICA

Vista a variedade de obras e o vasto contexto no qual se enquadram, vérios autores’
procuraram evidenciar algumas caracteristicas teoldgicas fundamentais do género literario
apocaliptico. Nao ha uniformidade de opinides, mas dentre elas se destaca a duplice distingao
de Vielhauer” entre: caracteristicas literarias e teologicas.

Dentro das peculiaridades literarias necessarias para considerar uma obra pertencente
ao género literario apocalipse, Vielhauer'”’, elenca:

I) A pseudonimia, visto que o apocaliptico ndo tem autoridade reconhecida, ¢ natural

escrever sob o nome de grandes personagens do passado (Henoc, Moisés, Daniel).

IT) As visoes, pois o apocaliptico recebe as revelacdes através de visdes enquanto estd

dormindo ou até mesmo em éxtase.

III) Uma linguagem figurada para transmitir esta revelacdo, cuja interpretagdo exige

uma instru¢@o especial.

1) A presenga de um intérprete quando a compreensao das revelagdes nao ¢ possivel,

o apocaliptico pode ser auxiliado por um mediador, um anjo intérprete ou Deus.

IV) A sistematizagdo, por fim, da grande quantidade de visdes e figuras, onde um

principio ordenador rege o todo.

Dentro das peculiaridades teologicas da visdo de mundo de um apocaliptico,
Vielhauer'”! elenca quatro elementos fundamentais:

I) O dualismo dos dois éones: a terminologia dos dois éones mostra o contraste entre o

reino do mundo (este éon) e o reino de Deus (outro éon). Este dualismo vai além da

simples divisdo entre dois mundos, mas divide as vérias realidades existentes em dois

% Asurmendi evidencia outras caracteristicas teologicas da apocaliptica, além daquelas propostas por Vielhauer,
em um elenco mais extenso: transcendéncia, dualismo, determinismo (propostos por Vielhauer), liberdade e
responsabilidade, histéria e mitologia, anjos e demonios, ressurreicdo (cf. ASURMENDI, J. Daniel e a
apocaliptica. Tn: GONZALEZ LAMADRID, A. et al. [Eds.]. Histéria, Narrativa, Apocaliptica. Sio Paulo:
Ave-Maria, 2004, p. 454-460). Marconcini reduz o elenco a trés elementos: visdo pessimista, dimensdo dualista
e perspectiva escatologica, expressas através de uma linguagem simbolica (cf. MARCONCINI, B. L apocalittica
biblica. In. MARCONCINI, B. et al. Profeti e apocalittici. 2. ed. Torino: Elledici, 2007, p. 225).

% Cf. VIELHAUER, P. Histéria da literatura cristd primitiva: introdugio ao Novo Testamento, aos apocrifos e
aos Pais apostdlicos. Santo André: Academia Crista, 2005, p. 516-520.

1 Cf. VIELHAUER, P. Histéria da literatura cristd primitiva: introdugdo ao Novo Testamento, aos apocrifos e
aos Pais apostolicos. Santo André: Academia Crista, 2005, p. 516-517.

%1 Cf. VIELHAUER, P. Histéria da literatura cristd primitiva: introdugdo ao Novo Testamento, aos apocrifos e
aos Pais apostolicos. Santo André: Academia Crista, 2005, p. 518-520.
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grupos: um positivo e outro negativo. Boer'* reconhece esta influéneia apocaliptica
em Paulo, o qual também apresenta a grande divisdo da histéria em duas eras distintas,
a presente e a vindoura, conforme a indicagdo do apocrifo 4Esdras: “Proprio por isso,
o Altissimo nio fez uma sinica era, mas duas” (4Esd 7,50)'”. Vielhauer'®* especifica:

O velho mundo tem que desaparecer antes que se possa manifestar o mundo
de Deus. Nédo ha continuidade entre ambos; esta é a diferenca fundamental
que separa a escatologia apocaliptica da escatologia rabinica de cunho
nacionalista, mas também da escatologia da comunidade de Qumran.

IT) O universalismo e o individualismo: outra marcante diferenca entre a escatologia
rabinica, por exemplo, e aquela apocaliptica esta na inser¢do do individuo no
universal. O homem obtém a salvacdo por meio da obediéncia a Lei e ndo por
pertencer ao povo salvifico judaico.
II) O pessimismo e a esperan¢a do além: o presente éon ¢ mau e dominado por
Satanas apesar da soberania de Deus. A salva¢do ndo vem do éon presente, mas
somente da esperanga de uma irrup¢do do novo éon para sanar, definitivamente, a
degeneracao fisica e moral da humanidade.
IV) O determinismo e a expectativa iminente: os apocalipticos t€m a convicgdo que a
historia transcorre segundo um plano predeterminado por Deus que desencadeia os
acontecimentos em preparagdo a um destino concreto da humanidade. Este aspecto
demonstra uma grande diferenga com os profetas, pois mudancas da vontade de Deus
ndo estavam previstas na apocaliptica, enquanto que os profetas confiam numa
possivel mudanga nos planos de Deus. A data do fim ¢ desconhecida, mas os
apocalipticos tém certeza que o fim vird em breve, antecipado por uma série de sinais
catastroficos.

Percebe-se que essas quatro particularidades teoldgicas da apocaliptica estao presentes
no pensamento paulino, expresso na Primeira carta aos Tessalonicenses, passando através de
uma clara releitura cristd. Este éon ¢ marcado pelo mal e pelo pecado, logo a esperanca se
coloca na iminente intervengdo definitiva de Cristo na historia, através da sua parusia no fim

dos tempos para restabelecer todo o universo.

12 Cf. BOER, M. de. Escatologia apocaliptica judaica ¢ o Novo Testamento. EstRel, Sdo Paulo, vol. 19,
p. 85-88, 2000.

' WEIDINGER, E. (Org.). Gli apocrifi: I’altra Bibbia che non fu scritta da Dio. Casale Monferrato: Piemme,
1992, p. 316 (grifo do autor). Tradugdo nossa do italiano: “Proprio per questo I’Altissimo non ha creato un
unico eone, ma due”.

' VIELHAUER, P. Historia da literatura cristd primitiva: introdugio ao Novo Testamento, aos apdcrifos e aos
Pais apostolicos. Santo André: Academia Crista, 2005, p. 519.
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2.5 CONSIDERACOES ACERCA DA ESCATOLOGIA E A APOCALIPTICA

Os pontos precedentes evidenciaram a dependéncia da apocaliptica em relagdo a
escatologia e como a apocaliptica ¢ o ultimo estagio da evolugdo escatoldgica ao interno das
Escrituras Hebraicas. Baseando-se nesta evolucdo, Marconcini'® reforca a ligacdo entre
apocaliptica e escatologia: “Essencial para a apocaliptica ¢ a dimensao escatoldgica: a espera
aborda o destino da coletividade e do individuo, o momento da instaura¢do do reino de Deus

106 também

e, marginalmente, a revelagdo dos segredos da natureza e do cosmo”. Vielhauer
ratifica a importancia da apocaliptica ao interno da escatologia judaica, pois “quanto ao
conteudo a apocaliptica seria uma forma especifica da escatologia judaica, ao lado da
escatologia rabinica que, mais tarde, se tornou oficial”. Esta relacdo entre escatologia e
apocaliptica se reflete no texto de 1Ts 4,13-18, onde a maioria dos elementos escatoldgicos
sao apocalipticos.

Outro ponto comum entre a escatologia e a apocaliptica ¢ o contexto, no qual ambas

. . 10
surgiram. Miguez 7

cita a esperanga como elemento constitutivo para o nascimento da
apocaliptica, ao lado da posterior crise que marcou o judaismo em contato com o helenismo,
um poder politico estrangeiro que oprime e marca a vida do judaismo no III séc. a.C. Do
mesmo modo, a escatologia surge num momento de crise politica e religiosa antes do exilio,
em que os profetas pré-exilicos se confrontam com o poder politico em Israel ¢ mantém a
esperanca de mudangas. A esperanca estard presente em ambas as correntes teoldgicas,
inicialmente na escatologica que espera a restauracao de Israel, em alguns momentos através
de um messias, e, posteriormente, na apocaliptica que espera a total mudanca desta realidade,
também com a presen¢a de um messias enviado por Deus, em alguns escritos.

Os pontos de contato entre escatologia e apocaliptica sdo claros, porém as diferencas
também sdo nitidas. Heyer'®™ enumera algumas diferencas essenciais entre essas duas
correntes teoldgicas. A questdo do tempo: os profetas estavam mais interessados no presente,
criticando as autoridades que ndo se preocupavam com os reais interesses da populacio e

olhando para o futuro com esperanga, ja os apocalipticos concluiram que o mundo estava

1% MARCONCINI, B. L apocalittica biblica. In: MARCONCINI, B. et al. Profeti e apocalittici. 2. ed. Torino:
Elledici, 2007, p. 225. Tradugdo nossa do italiano: “Essenziale per ’apocalittica e la dimensione escatologica:
I"attesa riguarda il destino della collettivita e dell’individuo, il momento dell’instaurazione del regno di Dio e,
marginalmente, lo svelamento dei segreti della natura e del cosmo”.

1% VIELHAUER, P. Historia da literatura cristd primitiva: introdugdo ao Novo Testamento, aos apocrifos e aos
Pais apostolicos. Santo André: Academia Crista, 2005, p. 515.

97 Cf. MIGUEZ, N. O. Para nio ficar sem esperanca: a apocaliptica de Paulo em 1Ts como linguagem de
esperanca. RIBLA, Petropolis, vol. 7, p. 41-43, 1990.

1% Cf. HEYER, C. J. den. Paulo: um homem de dois mundos. Sdo Paulo: Paulus, 2009, p. 43-44.
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destinado a perecer e a esperanga nao estava na restauracdo, mas na catastrofe codsmica. A
questdo da intervengdo divina também ¢ uma diferenca: enquanto os profetas interessavam-se
pelo presente e apelavam para a mudanca de atitude do povo para retornar ao Senhor e,
novamente, gozar de seus beneficios, os apocalipticos, por outro lado, aguardavam
passivamente a intervengdo definitiva de Deus, pois 0 homem ndo poderia modificar, através
de suas obras, tal acontecimento. Enfim, a questdo do mal: vista pelos apocalipticos como
algo necessario durante a expectativa da intervencdo divina, enquanto que os profetas
atribuiam a existéncia do mal aos homens que nao seguiam o caminho de Deus.

Portanto, os profetas confiavam em Deus e exigiam do homem a participacdo nas
mudancas desejadas, ja os apocalipticos aguardavam passivamente a consumacao do tempo e
o inicio do novo éon. Aune'” segue a mesma linha ao confrontar a escatologia profética com
a escatologia apocaliptica:

A escatologia profética era uma perspectiva otimista e previa que Deus
acabaria por restaurar as condi¢des primitivas originalmente idilicas, atuando
por meio de processos historicos [...] A profecia vé o futuro surgindo do
presente, enquanto que a escatologia apocaliptica contempla o futuro
irrompendo no presente.

Dentre as caracteristicas literarias do género literario apocalipse apresentadas por
Vielhauer''"’, também surgem algumas diferencas em relagdo a apocaliptica (especificamente
profética): os profetas ndo utilizam a pseudonimia; as visdes sdo substituidas pelos oraculos,
discursos e agdes simbolicas; a presenca de um intérprete ou mediador ndo € necessaria, visto
que o profeta fala através de exemplos concretos e historicos. Em relagdo as caracteristicas
teolégicas apontadas por Vielhauer''', as diferencas também sdo notadas: a escatologia
tradicional ndo estabelece uma clara divisdo entre o reino do mundo e o reino de Deus, visto
que o segundo poderia tranquilamente se realizar no primeiro; os aspectos relacionados ao
universalismo, ao individualismo, a esperanca do além e ao determinismo da historia também
possuem pequenas diferencas entre a escatologia tradicional e a apocaliptica, porém a
elucidacao dessas diferengas ¢ sutil e, dificilmente delinedvel, ja que a escatologia judaica nao
era unitaria nem livre de uma constante evolu¢do ao interno das Escrituras hebraicas.

Apesar dos pontos de contato e das divergéncias existentes entre a apocaliptica e a

escatologia, a relacdo entre estas visdes teologicas ndo € facilmente esclarecida, pois ambos

109 AUNE, D. E. Apocaliptismo. In: DPC. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008, p. 95.

"9 Cf. VIELHAUER, P. Histéria da literatura cristd primitiva: introdugdo ao Novo Testamento, aos apocrifos e
aos Pais apostolicos. Santo André: Academia Crista, 2005, p. 516-518.

""" Cf. VIELHAUER, P. Histéria da literatura cristd primitiva: introdugdo ao Novo Testamento, aos apocrifos e
aos Pais apostolicos. Santo André: Academia Crista, 2005, p. 518-520.
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. . PR . 112
os termos nao sao facilmente delineaveis e esclarecidos. De fato, Collins' ~ reconhece, com
enorme simplicidade, que “apesar do peso teoldgico freqlientemente colocado sobre estes
termos, suas conotagdes estdo longe de estarem claras. Nao apenas a relagdao entre os dois

termos ¢ discutida, mas nenhum deles carrega individualmente um significado claro”.

3. A TEOLOGIA FARISAICA

Paulo era um fariseu, como foi evidenciado precedentemente (cf. FI 3,5), que se
gloriava das suas raizes judaicas. O fato de pertencer a esta corrente judaica o influenciou
profundamente, tanto que Stegner113 comenta:

Nos ultimos anos, houve uma significativa mudanga nos estudos paulinos.
Durante a primeira metade do século XX, a escola dominante da “historia
das religidoes” enfatizou uma abordagem helenistica de Paulo: entendiam que
Paulo era um judeu helenizado da diaspora [...] Hoje em dia, porém, os
estudos neotestamentarios encontram cada vez mais indicios das
caracteristicas judaicas da vida e do pensamento de Paulo. Na verdade, essa
mudanga faz parte de um movimento geral dos estudos cristdos para
redescobrir as raizes judaicas do cristianismo.

A andlise da dimensdo judaico-farisaica da vida e do pensamento de Paulo evidencia
como ele ndo se transformou numa pessoa completamente nova apds o seu encontro com o
Cristo ressuscitado e o kerygma cristdo, mas, pelo contrario, ele ja possuia varias categorias €
perspectivas que caracterizariam o seu futuro pensamento cristdo. Logo, o farisaismo do I séc.
d.C. influenciou profundamente Paulo e o conhecimento desta corrente judaica ¢ fundamental
para delinear as bases do seu pensamento escatologico.

Becker'', porém, alerta que a percep¢do das caracteristicas do farisaismo
contemporaneo a Paulo, desde o tempo de Herodes até a conquista romana de Jerusalém, ¢
influenciada pelo rabinismo posterior, o qual, mais tarde, compreendeu a si mesmo como a
unica ortodoxia judaica e reduziu todo o pluralismo judaico do séc. I d.C. a tradigdo em torno da

Tora escrita e oral, tipicamente farisaica.

"2 COLLINS, J. J. Escatologia apocaliptica como a transcendéncia da morte. In: NOGUEIRA, P. A. de S.
(Org.). Religido de visiondrios: apocaliptica e misticismo no cristianismo primitivo. Sdo Paulo: Loyola, 2005,
p. 81-82.

13 STEGNER, W. R. Paulo, o judeu. In: DPC. 2. ed. Sao Paulo: Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008, p. 953.
14 Cf. BECKER, J. Apéstolo Paulo: vida, obra e teologia. Sio Paulo: Academia Cristd, 2007, p. 67-68.
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3.1 ETIMOLOGIA DE “FARISAICA”

b

Com o nome “fariseu” entende-se um dos grupos religiosos do tardio judaismo.
De acordo com Miiller'"”, o termo dapioaioc (fariseu) é a forma helenistica do aramaico
MWI2 ou do hebraico DWIMR (separados). Nio se trata de uma autodenominagio do

proprio grupo dos fariseus, mas de uma denominac¢do de seus adversarios, em tom pejorativo,
que os chamavam de separatistas, visto que os fariseus se separavam do ambiente circunstante

para evitar qualquer impuridade. Miiller''®

cita, ainda, que a designagdo fariseu ndo ¢ atestada
na Septuaginta, mas somente no judaismo tardio e nos textos do Novo Testamento. O termo
designava os representantes de um grupo religioso que gozava de grande estima e respeito

junto aos judeus.

117 8 119

A origem e historia do farisaismo sdo obscuras. Lohse''’, Meyer''® e Schnelle
colocam o inicio do movimento farisaico em torno do séc. III a.C., durante a defesa da fé
judaica contra o helenismo na revolta macabaica: t0te cuovMyOnoar TPOG alTOLE CUVEYWYN
Aoibatlwr Loyupol duvapel amo Iopand mag 0 ékovoLaouevog ¢ vouw (1Mc 2,42 — Entdo se
uniram a eles [os macabeus] a sinagoga dos assideus, fortes e valorosos de Israel, cada um
devoto a Lei). Ainda segundo Lohse'?’, este grupo de pios homens, dispostos a sacrificar-se
pela Lei, apoiou a revolta, e deu origem, provavelmente, aos fariseus, visto que a principal
caracteristica farisaica € a escrupulosa observancia da Lei.

Miiller'?' menciona outra possivel explicacio acerca da separacdo dos fariseus, além
daquela supramencionada: o nome seria uma alusdo a diferente interpretacdo farisaica das
prescri¢des da Lei, pois eles, em sua maioria leigos, se consideravam o verdadeiro Israel que

se separava do resto do povo para observar fielmente a Lei. Uma explicacdo, porém, pouco

seguida pelos estudiosos que se atém a primeira.

15 ¢f. MULLER, D. daproeioc. In: DITNT. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova, 2000, p. 798.

1o cf. MULLER, D. aproaioc. In: DITNT. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova, 2000, p. 798-799.

N7t LOHSE, E. Contexto e ambiente do Novo Testamento. 2. ed. Sao Paulo: Paulinas, 2004, p. 69-70.
"8 Cf. MEYER, R. daproaioc. In: GLNT (vol. XIV). Brescia: Paideia, 1967, p. 863-870.

9 cr, SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2010,
p. 71-72.

120 Cf. LOHSE, E. Contexto e ambiente do Novo Testamento. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2004, p. 70.
"' Cf. MULLER, D. ¢aptoaioc. In: DITNT. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova, 2000, p. 799; HAMILTON, V. P. 012.
In: DITAT. Sao Paulo: Vida Nova, 1998, p. 1821-1822.
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3.2 CARACTERISTICAS DA TEOLOGIA FARISAICA

Para evidenciar os aspectos teoldgicos de um grupo religioso € necessaria uma analise
das fontes escritas deixadas por este grupo. Koester'** reconhece que “ndo se pode atribuir
com certeza nenhum escrito conservado dos fariseus”. A interpretagdo do pensamento
teologico acerca da corrente judaica do farisaismo é reconstruida, segundo Koester'>, sobre
algumas fontes do fim do séc. [ d.C.:

Os evangelhos do Novo Testamento, os Atos dos Apdstolos ¢ as epistolas de
Paulo, que teria sido fariseu; os relatos do historiador judeu Josefo; e as
informacdes preservadas na tradi¢do rabinica, especialmente na Mixna.
Embora de modos diferentes, esses trés grupos de fontes sdo fortemente
tendenciosos.

124 comenta:

Acerca do retrato farisaico presente nas disputas dos evangelhos, Schnelle
“A critica neotestamentaria aos fariseus reflete em grande parte conflitos entre as comunidades
cristds e o judaismo apo6s a destruicdo do templo (70 d.C.). Nao obstante, os evangelhos
referem-se de modo historicamente correto as muitas controvérsias entre Jesus e os fariseus”.
Tais controvérsias se baseiam, sobretudo, na observancia da Lei, tanto escrita quanto oral: a
necessidade de lavar as maos antes das refeigdes (cf. Mc 7,3), o pagamento do dizimo dos
produtos da terra e da compra e venda de qualquer coisa (cf. Lc 11,42), o jejum semanal
(cf. Lc 18,12) e a rigida observancia do sabado (cf. Mc 2,23-28). De fato, os fariseus sao
mencionados em todos os evangelhos, sobretudo em Mateus (29x) e em Lucas (27x).

Os Atos dos Apostolos e os textos paulinos ndo tratam da controvérsia da comunidade
cristd com os fariseus, mas demonstram a origem farisaica de Paulo. Ao se defender de
acusacoes na Carta aos Filipenses, o Apostolo dos gentios se autodenomina um fariseu:
TEPLTOUT OKTaNUEPOG, €k yévoug Topanh, duAfic Beviaply, ‘Efpaiog €& ‘Efpalwy, ket vouov
®aproaiog (Fl 3,5 — Circuncidado ao oitavo dia, proveniente da raca de Israel, da tribo de
Benjamim, hebreu proveniente de hebreus, fariseu no que diz respeito @ Lei). Stegner'®
denota que a expressao “fariseu no que diz respeito a lei” se refere a Lei oral. Enquanto que os
saduceus reconheciam somente a Lei escrita, ou seja, a Tord, os fariseus acreditavam que
Deus havia concedido, além da Lei escrita, também a Lei oral. Esta valorizagdo farisaica da
Lei oral também se encontra em outro texto de Paulo: kal Tpoékontov év 16 Tovdaiopne LTEP

TOAAOUG OUVNALKLWTOG €V TR YEVEL HOU, TEPLOCOTEPWS (MAWTNG LTEPYWY TGV THTPLKOV KOV

122 XOESTER, H. Introdu¢io ao Novo Testamento (vol. I): historia, cultura e religido no periodo helenistico.
Sao Paulo: Paulus, 2005, p. 240.

12 Cf. KOESTER, H. Introdu¢do ao Novo Testamento (vol. I): historia, cultura e religido no periodo helenistico.
Sao Paulo: Paulus, 2005, p. 240.

124 SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia Cristd; Sao Paulo: Paulus, 2010, p. 73.
125 Cf. STEGNER, W. R. Paulo, o judeu. In: DPC. 2. ed. Sao Paulo: Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008, p. 954.
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mapadooewv (Gl 1,14 — E progredia no judaismo acima de muitos contempordneos da minha
raca, sendo ainda mais zelota pelas tradi¢des dos meus ancestrais). Segundo Stegner'?’, o
vocabulo mapadocewy (fradi¢des) ¢ um termo técnico para se referir a Lei oral. Do mesmo
modo, Fabris'?’ evidencia que o vocdbulo (miwthc (zelota/zeloso) “é associado ao
compromisso militante na observancia da lei judaica (cf. 1Mc 2,23-28)”. Portanto, Paulo se
considera um fariseu zeloso e capaz de interpretar tanto a Lei escrita quanto a Lei oral
transmitida pelos antepassados.'*®

Dentre as informagdes transmitidas pelo historico do judaismo Flavio Josefo'”, na
obra Antiguidades Judaicas, o zelo pela interpretacdo oral da lei e o compromisso com a
tradi¢do sdo elencadas como particularidades do farisaismo em relacdo aos saduceus:

Neste ponto quero apenas deixar claro que os fariseus transmitiram ao povo
normas (vovipe) da sucessdo aos pais (¢k matépwr SLadoyfic) que ndo estdo
escritas nas leis de Moisés; ¢ € por isso que sdo rejeitadas pelo grupo dos
saduceus que diz que se deve observar somente aquelas normas que estdo
escritas, mas que ndo ¢ preciso considerar aquelas da tradicdo dos pais
(Ant 13,297).

Segundo Le Déaut'*’

, 0 principal ponto doutrinal do farisaismo esta na interpretagao
da Lei: “O ponto fundamental, ¢ que os fariseus reconhecem, ao contrario dos saduceus, a
autoridade de uma lei oral (o conjunto das tradi¢des interpretativas) ao lado da Toré escrita;
esta autoridade encontrava o seu fundamento na ligacdo com o Sinai e o proprio Moisés”.
A énfase dada a tradicao oral tem como base a forma de leitura das Escrituras hebraicas. Para
um fariseu todo o texto deveria ser comentado € como o comentario pertence ao campo da
oralidade, este completa o sentido do texto escrito. Brito'*' cita duas passagens biblicas como

justificativas deste método de interpretaco farisaico: 23 TORS 11 %2 YRY NN D’U'LDKS

126 Cf. STEGNER, W. R. Paulo, o judeu. In: DPC. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008, p. 954.
7 EABRIS, R. Paulo: apostolo dos gentios. 5. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2008, p. 49.

128 Schnelle acrescenta a pertenga paulina a uma corrente radical ao interno do farisaismo: “No tempo de Paulo,
os fariseus ja nao eram um movimento uniforme [...]. a ostensiva énfase na categoria teoldgica do “zelo” no
contexto da perseguicdo dos primeiros cristdos (cf. Gl 1,14; F1 3,6; At 22.3s), poderia ser um indicio de que
Paulo — diferentemente, por exemplo, de Josefo — tendia para a ala radical do farisaismo” (SCHNELLE, U.
Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia Cristd; Sao Paulo: Paulus, 2010, p. 77-78).

12 FLAVIO JOSEFO, Ant 13,297. Apud: SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia
Cristd; Sao Paulo: Paulus, 2010, p. 74. De acordo com Miiller, Flavio Josefo era um fariseu e ao tratar do
farisaismo, define o movimento como uma das muitas “filosofias” do judaismo, ao lado dos essénios, saduceus e
um quarto grupo (cf. Ant 18,1.3-6; Bell 2,8,2-14). Logo, a sua visdo deve ser analisada cuidadosamente (cf.
MULLER, D., paptoaioc. In: DITNT. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova, 2000, p. 799).

BOLE DEAUT, R., I farisei. In: GEORGE, A.; GRELOT, P. (Orgs.). Introduzione al Nuovo Testamento (vol. 1):
agli inizi dell’era Cristiana. Roma: Borla, 1980, p. 132. Tradugdo nossa do italiano: “/l punto fondamentale é che
i farisei riconoscono, al contrario dei sadducei, I'autorita di uma legge orale (I'insieme delle tradizioni
interpretative) a fianco della Torah scritta; questa autorita veniva fondada ricollegandola al Sinai e allo stesso
Mosé”.

BICf. BRITO, J. R. de. Midraxe e Historia. EstBib, Petropolis, vol. 71, p. 57-58, 2001.
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727 nAR (S 62[61],12 — Deus falou uma palavra, duas que eu ouvi), logo Deus fala uma

vez através do texto e o homem compreende tanto o texto escrito como a tradi¢ao oral; e
TERTTIZ IO 2 ONTW N2 TR IR M M) YN NI LM opna s
(Lv 26,46 — Estes sdo os estatutos, as normas e as leis que Yahweh estabeleceu entre si e
entre os descendentes de Israel, no monte Sinai, através da mdo de Moisés), logo Deus
estabeleceu ndo somente uma Lei, mas as leis: escrita e oral.

A observancia da Lei era fundamental para o judaismo tardio, ainda mais para os
fariseus. Otzen' nota que: “Néo ¢ suficiente notar que os fariseus enfatizaram a observancia
rigorosa da lei judaica, ja que qualquer judeu sério teria feito a mesma exigéncia. Ou melhor,
os fariseus foram além das determinagdes gerais e demandaram o excepcional”. Este peso
excessivo atribuido a alguns principios da Lei, tanto escrita quanto oral, por parte dos fariseus
¢ o principal ponto de discordancia entre o grupo e Jesus (de Nazaré¢).

Através da Lei oral e da tradi¢do viva transmitida dos antepassados, de acordo com
Le Déaut'**, o farisaismo estava constantemente aberto as novidades culturais da época e, ao
mesmo tempo, a esperanga de um futuro promissor, baseado na estreita observancia da Lei.
Esta abertura cultural e a importancia dada as tradigdes dos antepassados explicam outros
pontos importantes da doutrina farisaica: a abertura universalistica da salvacdo, o
reconhecimento da igualdade dentre todos os homens, a crenga na retribuigcdo apos a morte e
na ressurreicao, além da existéncia dos anjos. Estas novidades teoldgicas, segundo Yarbro
Collins'**, demonstram como o farisaismo tinha aceitado certas idéias escatoldgico-
apocalipticas, a0 menos a esperanga na ressurrei¢do dos mortos e a questdo dos anjos.

Flavio Josefo'** apresenta alguns aspectos da doutrina farisaica do seguinte modo:

Professam um gé€nero de vida muito simples, ndo cedendo em nada aos
prazeres. Seguem o que as orientagdes da doutrina deles transmitiram como
coisa boa, considerando fundamental a observancia daquilo que cla entendia
insinuar. Demonstram grande respeito pelos Ancidos ¢ ndo se atrevem a
contradizer suas explicacdes. Embora achem que tudo acontece segundo o
destino, eles, entretanto, ndo despojam a vontade humana de sua agdo sobre
as coisas, achando que Deus julgou bem operar uma fusdo de tal modo que a
vontade humana concorra com suas decisdes, tendo como resultado a virtude

32 OTZEN, B. O judaismo na antiguidade: a historia politica e as correntes religiosas de Alexandre Magno até o
imperador Adriano. S3o Paulo: Paulinas, 2003, p. 155.

33 Cf. LE DEAUT, R. I farisei. In: GEORGE, A.; GRELOT, P. (Orgs.). Introduzione al Nuovo Testamento
(vol. I): agli inizi dell’era Cristiana. Roma: Borla, 1980, p. 132.

B Cf. YARBRO COLLINS, A. Escatologia e apocaliptica. In: BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY,
R. E. (Eds.). Novo Comentario Biblico Sdo Jerénimo: Novo Testamento e artigos sistematicos. Santo André:
Academia Crist; Sdo Paulo: Paulus, 2011, p. 1540.

3 FLAVIO JOSEFO, 4nt 18,1-3. Apud: FABRIS, R. Paulo: apéstolo dos gentios. 5. ed. Sdo Paulo: Paulinas,
2008, p. 49.
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ou o vicio. Créem que as almas possuem uma for¢a imortal e que existem
sob a terra castigos ¢ recompensas, aplicados de acordo com o que elas
fizeram durante a vida, conforme se tenham entregue a virtude ou ao vicio,
com a perspectiva para uma de uma prisdo eterna e para outras a faculdade
de viver de novo. Por isso encontram credibilidade junto ao povo e todas as
coisas divinas, oragdes ¢ oblagdes dos sacrificios se realizam segundo sua
interpretagdo. Até este momento as cidades testemunham a superioridade
deles, colocando em pratica seus grandes ideais, tanto no teor de vida como
nos discursos (Ant 18,1-3).

Em base a estas informagdes, Fabris'*® resume as principais caracteristicas do
pensamento teologico dos fariseus nos seguintes pontos: a interpreta¢do da lei escrita
aplicada a vida cotidiana, a liberdade ¢ a responsabilidade humana de fronte ao mundo (em
sintonia com a vontade de Deus), o principio de retribui¢do que promete o prémio aos bons e
0 castigo aos maus neste mundo e a ressurreicdo dos corpos e a vida eterna como prémio
eterno no mundo vindouro. O ultimo ponto, sobretudo, estard presente na pericope de
1Ts 4,13-18, pois Paulo conhecia a doutrina da ressurreicao dos mortos gracas ao farisaismo.
J& o cristianismo solidificou esta convicgdo através da morte e ressurrei¢ao de Cristo.

Portanto, baseando-se nos dados fornecidos pelo proprio Paulo em suas cartas e pelas
caracteristicas religiosas da época, afirma-se que ele ¢ descendente de uma familia israelita da
tribo de Benjamim, educado no judaismo baseado na rigida interpretacdo da Lei e das

Escrituras hebraicas e membro da seita dos fariseus.

3.3 LITERATURA FARISAICA

Foi afirmado, anteriormente, que ndo ¢ possivel atribuir diretamente textos escritos
aos fariseus do periodo anterior ou contemporaneo a Paulo. Esta impossibilidade deve-se a
dois elementos: a grande importancia dada a tradi¢do oral e a elaboracao desta tradi¢ao apos a
destruicdo de Jerusalém no final do séc. I d.C. O Apdstolo dos gentios € ligado, pelo autor dos
Atos dos Apostolos, ao rabinismo (cf. At 22,3), visto que parte de sua formagao judaica teria
acontecido em Jerusalém junto a Gamaliel I. Paulo, porém, ndo afirma qualquer coisa acerca
de sua unido ao rabinismo, apenas se reconhece anteriormente como um fariseu, membro do
grupo judaico que originou a tradi¢do rabinica posterior. De acordo com estes elementos,

Fitzmyer"” afirma que “deve-se usar de discernimento ao se apelar para esta literatura para

136 Cf. FABRIS, R. Paulo: apostolo dos gentios. 5. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2008, p. 50.

BT FITZMYER, J. A. Teologia Paulina. In: BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY, R. E. (Eds.). Novo
Comentario Biblico Sdo Jeronimo: Novo Testamento e artigos sistematicos. Santo André: Academia Cristd; Sao
Paulo: Paulus, 2011, p. 1584. Koester, por outro lado, exclui por completo o uso dos Atos dos Apostolos como
fonte de dados acerca de Paulo, pois alguns dados como o nome hebraico Saulo (cf. At 7,58; 8,1), a proveniéncia
de Tarso (cf. At21,39), a cidadania romana (cf. At 22,25-29), a estadia e o estudo em Jerusalém junto a
Gamaliel T (cf. At22,3) ndo contribuem ao conhecimento da origem e educacdo de Paulo, mas confundem o
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ilustrar seu pano de fundo judaico, visto que a esmagadora maioria dela ndo ter sido registrada
por escrito até a época do rabino Judd o Principe, no inicio do séc. III d.C.”
Pérez Fernandez'™® segue o mesmo principio ao reconhecer que a literatura rabinica possui
autoridade e oficialidade no judaismo tardio pela continuidade, ao menos em parte, em
relacdo ao farisaismo e outros grupos judaicos que sobreviveram apds a destruicdo de
Jerusalém.

Além dos aspectos da teologia farisaica emersos nos textos do Novo Testamento € no
historiador Flavio Josefo, também a Mishna, um texto rabinico tardio, acrescenta informacoes
acerca do pensamento farisaico e manifesta elementos da tradi¢ao oral deste grupo. Os demais
textos farisaicos posteriores ndo possuem uma ligagdo direta com o periodo contemporaneo a
Paulo. Pérez Fernandez'* define a Mishna com os seguintes termos:

Mediante a palavra Mishnd designamos um livro, cuja recopilagdo remonta
ao inicio do século III d.C., na Galiléia. Teve por tras a autoridade do
Patriarca Rabbi Yehudah ha-Nasi, considerado seu editor ou responsavel. A
obra adquiriu imediatamente uma autoridade candnica dentro do judaismo,
pois viu-se nela a formulagdo da Lei oral que, na compreensdo judaica da
revelacdo, acompanha a Lei escrita.

Austel'* liga a palavra Mishna a raiz hebraica MW (repetir), pois como Josué fez

uma copia da Lei a partir das pedras que Moisés recebeu (cf. Dt 17,18), os judeus realizaram
uma copia da Lei acrescentando a tradi¢do oral. Pérez Fernandez'*' recorda que a repeticao
era também “o sistema de ensino e aprendizagem na transmissdo oral; dai o mesmo verbo
sny/snh na época rabinica chega a significar também °‘estudar’, ‘memorizar’, ‘ensinar pela
repeticdo’, com referéncia a tradigao oral”.

Pérez Fernandez'*? indica, ainda, que a Mishna foi escrita em hebraico, ndo aquele
classico, mas a lingua falada popularmente na Judéia. O texto aborda, em 63 tratados, os mais

variados temas relacionados ao judaismo: as sementes, as festas, as mulheres, os danos e

esforco de chegar a uma clareza biografica (cf. KOESTER, H. Introdugdo ao Novo Testamento [vol. I1]: historia
e literatura do cristianismo primitivo. Sao Paulo: Paulus, 2005, p. 114-115).

¥ Cf. PEREZ FERNANDEZ, M. Literatura rabinica. In: ARANDA PEREZ, G.; GARCIA MARTINEZ, F.;
PEREZ FERNANDEZ, M. Literatura Judaica intertestamentdria. Sio Paulo: Ave-Maria, 2000, p. 382.

9 PEREZ FERNANDEZ, M. Literatura rabinica. In. ARANDA PEREZ, G.; GARCIA MARTINEZ, F.;
PEREZ FERNANDEZ, M. Literatura Judaica intertestamentdria. Sdo Paulo: Ave-Maria, 2000, p. 389 (grifo do
autor).

0 Cf. AUSTEL, H. J. M3U. In: DITAT. Séo Paulo: Vida Nova, 1998, p. 1592-1593.
I PEREZ FERNANDEZ, M. Literatura rabinica. In:. ARANDA PEREZ, G.; GARCIA MARTINEZ, F.;
PEREZ FERNANDEZ, M. Literatura Judaica intertestamentdaria. Sio Paulo: Ave-Maria, 2000, p. 391.

142 Cf. PEREZ FERNANDEZ, M. Literatura rabinica. In: ARANDA PEREZ, G.; GARCIA MARTINEZ, F.;
PEREZ FERNANDEZ, M. Literatura Judaica intertestamentdria. Sio Paulo: Ave-Maria, 2000, p. 392-400.
417-425.
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prejuizos, as coisas sagradas e as purezas. O processo de formacdo da Mishna pode ser
dividido em trés estagios:

I) Periodo anterior ao ano 70 d.C., contemporaneo ao Novo Testamento.

IT) Periodo intermediario entre as guerras de 70 e 135 d.C.

IIT) Periodo de redagdo final, ap6s a guerra de 135 d.C. até o III séc.

Visto a proximidade historica da redagdo da Mishné e do Novo Testamento, € possivel
reconhecer que existem semelhancas entre eles; as diferengas, porém, segundo Pérez
Fernéndezm, sd0 maiores:

A razdo da diferenca literaria pode ter raiz profunda: o interesse essencial do
Novo Testamento ¢ o antncio de um kerygma historico centrado numa
pessoa, Jesus de Nazaré; a Mishna desconhece o culto a uma personalidade e
baseia-se fundamentalmente na tradi¢do e numa rigorosa argumentagao.

O ponto de contato mais significativo entre Paulo ¢ a Mishna estd no conceito de
tradigdo através do recebimento de uma mensagem e da sua transmissdo: | y&p TEPOKANOLG
MUAY olk €k TAavng obde €€ akabapoiag 000 €V d0Aw, aAA: kabw¢ dedokLudouedo LTO ToD
Bcod mLoTevBfjvar To €dayyéilor, oltwg AwdoDuer, ody WG AvOPWTOLE GPEoKOVTEG GAAL O
¢ dokipalovtL tag kapdleg MUV (1Ts 2,3-4 — Pois a nossa exortagdo ndo provém de erro,
nem de impuridade, nem de malicia; mas assim como fomos aprovados por Deus para o
evangelhos nos ser confiado, assim falamos, ndo para agradar aos homens, mas, sim, a Deus
que aprova o nosso corag¢do), depois, amadurece esta conceitualizagdo em torno do
recebimento e transmissdo ao utilizar termos como mapaioufavw (receber) e mupadioopl
(transmitir) na Primeira carta aos Corintios: Tapédwka yop VULV €& TpWTolLg, 0 Kol

’ 4 \ b ’ e \ ~ e ~ € ~ \ \ \ \ 4 b 4
moperafor, 0Tl XpLOTOC ameBuVer LTEP TAOV OUUPTLOY MUOV KoTe TOG YPodUS Kol OTL €Tod
kel OTL eynyeptal Th Muépe th Tpltn katk thg ypadhc (1Cor 15,3-4 — Vos transmiti, pois,
em primeiro lugar, aquilo que também recebi: que Cristo morreu por nossos pecados,
segundo as Escrituras, e que foi sepultado e que ressuscitou ao terceiro dia, segundo as
Escrituras) € €y yup mapérafov amd tod kuplou, O kol Tepédwke LWLy, OTL O KOPLOG
> ~ b ~ \ o ’ b4 b \ b 4 7 \ o ~ ’
Incolg €v T1) vukTL 1) Topedioeto eAofer apTov Kol €LXHPLOTNONC €KANOEV Kol €lmev: TOUTO

’ b \ ~ \ € \ N ~ ~ ~ b \ b \ 3 ’
HOU €0TLV TO OQUK TO UTEP LU@VY ToDTO ToLelte el Ty eunv avopvnoiy (1Cor 11,23-24 —
eu mesmo, pois, recebi do Senhor o que também vos transmiti: que o Senhor Jesus na noite

em que foi entregue, tomou o pdo e tendo dado gracas partiu e disse: “Isto é o meu corpo,

' PEREZ FERNANDEZ, M. Literatura rabinica. In. ARANDA PEREZ, G.; GARCIA MARTINEZ, F;
PEREZ FERNANDEZ, M. Literatura Judaica intertestamentdria. Sdo Paulo: Ave-Maria, 2000, p. 418 (grifo do
autor).
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, , .. . r ey , , 144 C A .
que é para vos, fazei isto em minha memoria”). Pérez Fernandez ™ nota que o bindmio
paulino receber/transmitir demonstra a importancia da fonte, o proprio Cristo, e dos
receptores, a comunidade cristd; tal bindmio também ¢ empregado pelos rabinos com os

termos 5;9/5!;7'?; - (receber/dominar) para realgar a importancia de Moisés, como a fonte, e

dos receptores judeus: “No Sinai, Moisés recebeu a Lei oral e a transmitiu a Josué, e Josué aos
ancidos, € os ancidos aos profetas, ¢ os profetas a transmitiram aos membros da Grande

Sinagoga” (Abot 1,1).%

3.4 CONSIDERACOES ACERCA DO FARISAISMO, A ESCATOLOGIA E A
APOCALIPTICA

A apresentagdo das bases do pensamento paulino, especialmente no que diz respeito a
escatologia, a apocaliptica e o farisaismo demonstrou como esses elementos culturais e
religiosos influenciaram a vida da maioria dos judeus do séc. I d.C. e, obviamente, também de
Paulo. Antes do seu encontro com o cristianismo, o Apostolo dos gentios era um fariseu
zeloso, grande estudioso das Escrituras hebraicas e aberto a novidades teologicas, sobretudo
no campo da escatologia apocaliptica. Como os fariseus eram o grupo de maior influéncia na
populacdo, suas idéias atingiam todas as esferas do judaismo. De fato, Leite'*’ evidencia:

O importante ¢ que os fariseus detinham uma interpretacdo propria da
tradi¢do judaica, ndo aceita por outros grupos, mas de grande influéncia.
Especificos nesse ponto, eram, no entanto, defensores da centralidade de
Jerusalém e do Templo. Também estavam associados em diferentes graus,
ao pensamento apocaliptico da época.

Uma das novidades aceitas pelo farisaismo era o elemento apocaliptico da
ressurreicdo dos mortos. Era algo natural para um fariseu ensinar, segundo Becker'*®,
“que esta vida teria uma continuacdo no mundo vindouro, no inicio da qual haveria
recompensa € castigo para o comportamento humano em relacdo a Torda no mundo atual
(cf. Mc 12,18-27; At 23,6-8; Abot2,1.7.16; 3,14-16)”. Se a novidade apocaliptica da

ressurrei¢ao dos mortos estava em conformidade com a Lei, ela seria tranquilamente aceita.

144 Cf. PEREZ FERNANDEZ, M. Literatura rabinica. In: ARANDA PEREZ, G.; GARCIA MARTINEZ, F.;
PEREZ FERNANDEZ, M. Literatura Judaica intertestamentdria. Sio Paulo: Ave-Maria, 2000, p. 418.

et COPPES, L. J. ‘7;9. In: DITAT. Sao Paulo: Vida Nova, 1998, p. 1314; CULVER, R. D. ‘7!;7'?;. In: DITAT.
Sao Paulo: Vida Nova, 1998, p. 890-892; RIESNER, R. 4 heranca judaica de Paulo e os inicios de sua missdo.
In: DETTWILER, A.; KAESTLI, J.-D.; MARGUERAT, D. (Orgs.). Paulo, uma teologia em construgdo.
Sao Paulo: Loyola, 2011, p. 165.

146 4bot 1,1. Apud: PCB. O povo judeu e as suas Sagradas Escrituras na Biblia cristd. Sao Paulo: Paulinas,
2002, p. 32. Abot (pais) corresponde ao 9° capitulo do 4° tratado dedicado aos Neziqin (danos/prejuizos) da
Mishna.

147 LEITE, E. Qual era o judaismo de Paulo? Hor, Belo Horizonte, vol. 7, n. 13, p. 88, 2008.

'S BECKER, J. Apéstolo Paulo: vida, obra e teologia. Sdo Paulo: Academia Cristd, 2007, p. 70.



49
Logo, conclui Becker'*: “Com isso, uma concepgdo fundamental da apocaliptica judaica
antiga havia-se tornado também parte da visdo farisaica. Desde entdo, ndo s6 ocorreu a unido
entre farisaismo e teologia sapiencial'*’, como também entre farisaismo e apocaliptica”.

Outro ponto de contato € a interpretacdo das Escrituras hebraicas. Se por um lado os
saduceus preferiam o texto biblico escrito, ndo utilizando métodos interpretativos ou
procurando um sentido que vao além do texto, os apocalipticos e, sobretudo, os fariseus, por
outro lado, procuravam interpretar o texto a luz da realidade passada (a tradicdo para os
fariseus) e da realidade presente e futura (o dualismo para os apocalipticos). Segundo Brito'”',
através deste olhar interpretativo, o qual procura ir além do texto escrito, ¢ possivel
compreender as novidades teoldgicas farisaicas como: a imortalidade da alma, a ressurrei¢ao
dos mortos e a propria esperanca messianica.

Enfim, segundo Becker'™, o juizo final também manifesta uma aproximagio entre
farisaismo e apocaliptica, pois os fariseus o consideravam um elemento presente na Tora,
enquanto que os apocalipticos o afirmavam como meio de ingresso no novo €on e na vida
escatologica.

Os pontos de contato existem, mas também as diferengas entre o farisaismo e a
escatologia apocaliptica sdo notaveis, sobretudo, em relagdo a Tora. Collins'>* menciona esta
distincdo ao citar a obra apocaliptica de 4Esdras, onde o autor apocaliptico apresenta o
personagem Esdras como um novo Moisés (cf. 4Esd 14,1-48). Uma voz ordena a Esdras que
escreva tudo o que aconteceu no mundo desde o inicio, além de re-escrever tudo o que estava
escrito na Tord, queimada e perdida pelos israelitas durante a destruicdo de Jerusalém.
Ajudado por cinco escribas, Esdras escreve 94 livros, ou seja, acrescenta 70 livros aos 24 que
faziam parte das Escrituras hebraicas, entdo conhecidas. Tais livros sdo destinados aos sébios

154«

e representam o maximo da sabedoria. Segundo Collins ™, “o grosso da exorta¢ao de Esdras

ao povo ¢ renunciar a vida mortal e apressar-se para fugir destes tempos, e esperar pelo

149 BECKER, J. Apéstolo Paulo: vida, obra e teologia. Sdo Paulo: Academia Crista, 2007, p. 70.

150°A Lei era a unica norma de vida do farisaismo, logo ocorreu uma evolugdo historica na interpretacdo da Lei,
tanto escrita quanto oral. Os fariseus, além de aceitar e reinterpretar a luz da Lei alguns elementos da tradigdo
apocaliptica, também haviam realizado o mesmo processo em relacdo a Sabedoria. De fato, nas passagens onde a
Sabedoria era apresentada como principio de vida para o judeu (cf. Pr 3,13; 9,10; Ecle 7,25), tal Sabedoria foi
vista como a propria Lei que prometia vida a quem a cumprisse, pois foi através dela que o mundo fora criado
(cf. Abot 3,14).

'SI.Cf. BRITO, J. R. de. Midraxe e Historia. EstBib, Petropolis, vol. 71, p. 55, 2001.
132 Cf. BECKER, I. Apéstolo Paulo: vida, obra e teologia. Sdo Paulo: Academia Cristd, 2007, p. 80-81.

133 Cf. COLLINS, J. J. 4 imaginacdo apocaliptica: uma introdugdo a literatura apocaliptica judaica. Sdo Paulo:
Paulus, 2010, p. 300.

3* COLLINS, J. J. 4 imaginag¢do apocaliptica: uma introdugio a literatura apocaliptica judaica. Sdo Paulo:
Paulus, 2010, p. 300-301.
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julgamento apds a morte”. Fato que demonstra, na Optica apocaliptica, a complementacdo da
Toré por intermédio de uma revelagdo.'> Enquanto que os fariseus enriqueciam a Tor4 escrita
com a tradi¢cdo oral adicional, os apocalipticos depreciavam a importancia da Tora por uma
revelagio direta de Deus a um personagem anterior e mais importante que Moisés. Becker' ™
acrescenta:

A apocaliptica, por sua vez, quer justamente ser enquadrara nas grandes
figuras da historia, mediante eventos extraordinarios de revelagdo, e ndo
granjear o seimples reconhecimento nas verdades contidas na lei judaica. A
apocaliptica que, justamente ao lado de Moisés e para além dele, estabelecer-
se como autoridade [...] para verdades complementares.

Croatto"’ evidencia ainda o contexto social como elemento distintivo entre farisaismo
e apocaliptica. De um lado, os fariseus formavam um grupo bem visto pela sociedade e com
representacdo no Sinédrio, constituilam um movimento, que apesar de divisdes internas,
exercia forte poder religioso e social sobre a populagdo; os apocalipticos, por outro lado,
eram, tradicionalmente, pessoas marginalizadas e escapavam deste contexto religioso e
politico.

Diante dessas varias diferencas escrituristicas e sociais, Croatto'™® resume a
discrepancia do seguinte modo: “Os fariseus ndo gostavam da apocaliptica, porque ela
expressa um canal revelatério ndo manejavel pela Tord”. Aune'’, por sua vez, acrescenta a
questdo politica como elemento de discordancia entre estas visdes teologicas:

As énfases farisaicas na ressurreicdo, no mundo vindouro ¢ no Messias
dificultam a distin¢do nitida entre as preocupagdes religiosas e politicas dos
apocaliptistas ¢ as dos fariseus, embora estes Ultimos parecam ter se
desencantado com muitos aspectos do apocaliptismo, em consequéncia da
desastrosa primeira revolta contra Roma (66-73 d.C.).

133 Esdras ndo deve simplesmente restaurar os livros da Tora, pois ele ndo esta sujeito a autoridade de Moisés,
mas a autoridade divina, visto que recebe uma ordem direta de Deus. De acordo com esta visdo apocaliptica,
Esdras torna-se a autoridade maxima no que diz respeito a autoridade divina, mas o principal papel de sua
revelagdo adicional é completar a Tora mosaica e fornecer aos sabios a possibilidade de compreender o sentido
de toda a experiéncia humana (cf. COLLINS, J. J. 4 imaginag¢do apocaliptica: uma introdugdo a literatura
apocaliptica judaica. S@o Paulo: Paulus, 2010, p. 300-301; NICKELSBURG, G. W. E. Literatura judaica, entre
a Biblia e a Mixnd: uma introdugdo historica e literaria. Sdo Paulo: Paulus, 2011, p. 512-513). “Quando
finalmente os 40 dias tinham passado, o Altissimo me falou assim: ‘Os 24 livros que escreveste primeiro, os
tornards publicos, para que sejam lidos por quem ¢ digno e por quem ndo ¢ digno; os ultimos 70, pelo contrario,
0s preservards a parte e os entregaras apenas aos sabios do teu povo’” (4Esd 14,45-46) (WEIDINGER, E. [Org.].
Gli apocrifi: I’altra Bibbia che non fu scritta da Dio. Casale Monferrato: Piemme, 1992, p. 341). Traducdo nossa
do italiano: “Quando infine i quaranta giorni furono trascorsi, I'Altissimo mi parlo cosi: ‘I ventiquattro livri che
hai scritto per primi, li renderai pubblici, perché si legga sia chi e degno sia chi non é degno, gli ultimi settanta
invece [i conserverai da parte e li affiderai solo ai saggi del tuo popolo’”

156 BECKER, J. Apdstolo Paulo: vida, obra e teologia. Sdo Paulo: Academia Crista, 2007, p. 81.

157 Cf. CROATTO, J. S. Apocaliptica e esperanca dos oprimidos: contexto sécio-politico e cultural do género
apocaliptico. RIBLA, Petropolis, vol. 7, p. 8-10, 1990.

8 CROATTO, J. S. Apocaliptica e esperanga dos oprimidos: contexto socio-politico e cultural do género
apocaliptico. RIBLA, Petropolis, vol. 7, p. 8, 1990.

9 AUNE, D. E. Apocaliptismo. In: DPC. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008, p. 96.



51

4. A LINGUAGEM HELENISTA

A cultura grega influenciou o territorio mediterraneo apos as conquistas de Alexandre
Magno no fim do séc. IV a.C. Esta influéncia atingiu, inicialmente, todos os setores das
sociedades sob o dominio grego e depois romano. O “helenismo™'® foi um dos motivos do
surgimento da apocaliptica, atingindo o judaismo palestino e, sobretudo, aquele da didspora.
Paulo, um judeu fariseu da diaspora que conjugava de idéias apocalipticas, teve contato direto
com a cultura helenista.

Diante deste contato e influéncia, Penna'®' traca os principais componentes gregos do
pensamento paulino, reconhecendo que o Apdstolo se colocou entre o judaismo e o helenismo,
“mesmo devendo se colocar sem davida dentro do judaismo, era na verdade, um judeu
helenista de Tarso e vivia em um ambiente em que o Judaismo havia sofrido de diversos
modos um processo de helenizagdo”. Através de uma longa andlise dos vocabulos importantes
do pensamento paulino que provém do helenismo, Penna'® procura demonstrar a influéncia
linguistica do helenismo sobre Paulo, porém ao interno desta série de vocabulos, sdo deixados
de lado aqueles que ndo encontram um termo correspondente em hebraico, dentre eles o termo
Tapovoia (presenca/vinda/chegada), tanto no sentido histérico-biografico (cf. 1Cor 16,17;
2Cor 7,6), quanto no sentido cristologico-escatoldgico (cf. 1Ts 2,19; 3,13; 4,15; 5,23), além
do termo amovtnoLc (encontro), assim como interessam diretamente nesta pesquisa.

Apos esta longa anélise, Penna'®® conclui:

Seguramente, existem tematicas paulinas, absolutamente centrais no
pensamento de Paulo, que ndo devem realmente nada ao helenismo: por
exemplo, além das premissas judaicas do monoteismo, do messianismo, e do
recurso exclusivo as Escrituras de Israel, tudo aquilo que diz respeito a
justificagdo pela fé sem as obras da Lei, a ressurrei¢ao de Jesus, e também,
toda a tematica relacionada a escatologia [...] Mas ndo se deve considerar
pouco relevante o fato de que o Apostolo demonstra de todo modo sensivel
ao ambiente greco-romano, no qual prevalentemente vive e realiza a sua
obra, servindo-se dialogicamente de algumas de suas categorias para se
exprimir. Pode-se dizer que os ganchos com a helenidade se estabelecem,
sobretudo, em nivel de linguagem e que sdo realmente marginais no quadro
do pensamento paulino.

10 Vejam-se acima as notas n. 25 e 79 para uma defini¢do de “helenismo”.

I PENNA, R. Paulo de Tarso e os componentes gregos do seu pensamento. 4 Teo, Rio de Janeiro, vol. 31, p. 56,
20009.

12 Cf. PENNA, R. Paulo de Tarso e os componentes gregos do seu pensamento. 4Teo, Rio de Janeiro, vol. 31,
p- 55-90, 2009.

1 PENNA, R. Paulo de Tarso ¢ os componentes gregos do seu pensamento. 4 Teo, Rio de Janeiro, vol. 31, p. 90,
2009.
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Apds esta conclusdo que clarifica a importancia da linguagem helenista no
pensamento paulino, pode-se iniciar o exame de algumas expressdes tipicas presentes na

Primeira carta aos Tessalonicenses.

4.1 INFLUENCIA DO HELENISMO EM PAULO

Paulo ¢ um judeu helenista. Uma afirmacdo simples e direta, mas que deve ser
elucidada através de algumas especificagoes.

Segundo Heyer'®, o Apostolo dos gentios foi um homem cosmopolita que viveu num
contexto historico-cultural complexo. Seguindo, com cautela, as informagdes fornecidas nos
Atos dos Apostolos, resulta que Paulo fosse originario de Tarso da Cilicia (cf. At 9,30; 11,25;
21,39; 223), porém o Apdstolo ndo menciona a sua cidade natal em suas cartas.
Heyer'® retrata Paulo referindo-se a Tarso como “uma cidade bem conhecida e famosa.
Contava com uma populagdo heterogénea e, além disso, era um dos centros mais
significativos da cultura helenistica”. Uma analise da vida e do pensamento de Paulo deve
considera-lo como pertencente ao ambiente judeu da didspora, tipicamente influenciado pelo
helenismo, pois ele ndo era estranho ao mundo que lhe rodeava. De acordo com Schenelle'®,
Paulo era um judeu privilegiado da diaspora, pois possuia a cidadania romana (cf. At 16,37;
22,25; 23,27), mesmo diante de algumas contestagdes deste dado que podem ser contra-
argumentadas.

Becker'®’ elenca trés indicios que permitem atestar, indiretamente, a influéncia do
helenismo na vida de Paulo. Em primeiro lugar a lingua grega. Baseando-se no fato que o
texto grego das cartas paulinas esta livre de fortes semitismos, se conclui que dificilmente
Paulo teria aprendido o grego como lingua estrangeira numa época tardia de sua vida. Paulo
nasceu num ambiente marcado pela lingua helenista, falava com desenvoltura o grego da
koiné e, logo cedo, teve contato com este estilo de falar e se expressar. O grego era, portanto,
a sua lingua materna.'® Paulo, possivelmente conhecia o hebraico e o aramaico, mas resta uma

hipotese, visto que as poucas palavras estrangeiras utilizadas em seu epistolario como aBpa (cf.

Rm 8,15; G14,6 — abba), uapavedo (cf. 1Cor 16,22 — maranatd) e auniv (cf. Rm 1,25;

' HEYER, C. J. den. Paulo: um homem de dois mundos. Sdo Paulo: Paulus, 2009, p- 13-15.
165 HEYER, C. J. den. Paulo: um homem de dois mundos. Sdo Paulo: Paulus, 2009, p. 19.

1% ¢t SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2010,
p. 65-68.

17 Cf. BECKER, J. Apéstolo Paulo: vida, obra e teologia. Sio Paulo: Academia Cristd, 2007, p. 58-59.

18 ¢t SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2010, p.
76.
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1Cor 14,16 — amém) eram comuns no cristianismo primitivo. Bellinato'® acrescenta a
informagdo que “ndo raras vezes Paulo se revela também cunhador de palavras novas: basta
pensar aos verbos formados com uma ou mais preposi¢des (cf. Rm 5,20; 8,6; 2Cor 7,14),
entre os quase sdo tipicos 0os compostos com avv (com)”.

Além da lingua, a utilizacdo da Septuaginta e a fundacdo de comunidades em cidades
greco-romanas seriam evidéncias da influéncia do helenismo sobre o Apodstolo dos gentios.
Paulo, porém, permanece um judeu da didspora que segue a linha do farisaismo. De fato,
como menciona Beckerm, “havia, obviamente, grandes diferencas no grau de helenizacao de
uma pessoa ou de um grupo quanto a lingua, religido, educagdo e cultura”. Estes exemplos
demonstram que Paulo, como judeu, era uma pessoa aberta a cultura dominante da época, um
homem disposto ao didlogo com as vérias culturas do seu tempo. Gnilka'”' completa:

Paulo fala e escreve em grego, é verdade, mas o modo no qual argumenta ¢
faz teologia, além do seu modo de utilizar a Escritura, ¢ fundamentalmente
judaico. A sua pertenca aos dois ambientes culturais, do helenismo e do
judaismo, se apdia prioritariamente sobre o judaismo.

De acordo com Barbaglio'’?, Paulo assume a forma epistolar tipica do mundo greco-
romano da época. As cartas comegavam com um pré-escrito mencionando o remetente, o
destinatario e uma breve saudacdo. Paulo utiliza essa caracteristica, mas lhe confere um
carater pessoal em todas as suas cartas, iniciando, obviamente, pela Primeira carta aos
Tessalonicenses.

Portanto, diante dos dados fornecidos pelo proprio Apostolo em suas cartas e pelas

. . . 173 :
caracteristicas helenistas da época, Koester "~ apresenta Paulo como um judeu que cresceu na

didspora, se comunicou em grego no seu cotidiano, visto o seu dominio linguistico e o

1 BELLINATO, G. Paulo: cartas e mensagens. Sio Paulo: Loyola, 1979, p. 11.
O BECKER, J. Apéstolo Paulo: vida, obra e teologia. Sdo Paulo: Academia Cristd, 2007, p. 83.

1 GNILKA, J. Paolo di Tarso: apostolo e testimone. Brescia: Paideia, 1998, p. 41. Tradugdo nossa do italiano:
“Paolo parla e scrive in greco, e vero, ma il modo in cui argomenta e fa teologia, compreso il suo modo di
trattare la Scrittura, é eminentemente giudaico. La sua appartenenza ai due ambienti culturali, dell’ellenismo e
del giudaismo, poggia prioritariamente sul giudaismo”.

172 cf. BARBAGLIO, G. A4s cartas de Paulo (vol. I). Sdo Paulo: Loyola, 1989, p. 73-75. Barbaglio acrescenta,
ainda, outros elementos greco-romanos utilizados em sua correspondéncia: a estrutura geral dividida em
enderego, corpo epistolar, epilogo e saudacdo final; as formulas e temas estereotipados como o agradecimento ou
o motivo da parusia; a mengdo de projetos de viagens e o uso de expressdes retoricas introdutivas
(cf. BARBAGLIO, G. 4s cartas de Paulo: contexto de criacdo ¢ modalidade de comunicagdo de sua teologia. In:
DETTWILER, A.; KAESTLI J.-D.; MARGUERAT, D. [Orgs.]. Paulo, uma teologia em constru¢do. Sdo Paulo:
Loyola, 2011, p. 76-77).

' Cf. KOESTER, H. Introdug¢io ao Novo Testamento (vol. II): historia e literatura do cristianismo primitivo.
Sao Paulo: Paulus, 2005, p. 114-115.
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conhecimento das idéias filoséficas populares, utilizou a retdrica e recebeu, provavelmente, a

~ . C o~ .. L. , - 174
educagdo formal nas escolas gregas, especificamente na tradi¢io da diatribe estdico-cinica.'’

4.2 LINGUAGEM DE ESTADO HELENISTA

Um judeu da diaspora, como Paulo, frequentava a sinagoga na cidade onde se

175 deduz que as sinagogas deviam

encontrava. Mesmo mantendo certa independéncia, Becker
manter boas relacdes com o Estado gentio, estabelecendo vinculos e utilizando uma
linguagem tipicamente greco-romana. Ao frequentar tais sinagogas, Paulo manteve contato
com essa linguagem que utilizava termos helenistas especificos do cotidiano. De fato, o
Apostolo utiliza tais termos em suas cartas, pois os destinatdrios conheciam as metaforas
citadas por ele. Becker'”® menciona dois exemplos tradicionais: Paulo descreve o seu
apostolado recorrendo a linguagem do combate no estddio de um gindsio grego (cf.
1Cor 9,24-27) e apresenta a Igreja como o corpo de Cristo (cf. Rm 12,4-5; 1Cor 12,12-30).

Ao aplicar este mesmo principio da utilizacao de termos e idéias tipicas do helenismo
a pericope de 1Ts 4,13-18, resulta que Paulo usa trés termos que a comunidade tessalonicense
estava habituada a ouvir: Tapovate (presenca/vinda/chegada — cf. 1Ts 2,19; 3,13; 4,15; 5,23),
anavtnoig (encontro — cf. 1Ts 4,17) e kOprog (Senhor — cf. 1Ts 4,15.16.17).

A palavra Tepovoie significa, seguindo a indicacdo de Cerfaux'’’

, hum primeiro
momento presenga € em seguida vinda ou chegada. Um termo que no helenismo assumiu um
sentido politico ao designar a entrada festiva de um soberano (rei, imperador, alto oficial
régio) e, sucessivamente, sentido religioso ao indicar a presenca ou manifestagdo de uma
divindade. Diante deste uso estatal do termo, Crossan e Reed'” preferem traduzir mepovoie
ndo sO por visita ou vinda, mas como visitacdo, pois o resultado da visitagdo de uma
autoridade dependia da natureza da recepgao oferecida pela cidade visitada.

Se de um lado a mapouvoie era a visita oficial de uma autoridade ou divindade, a

amavtnolg era a resposta da populagdo que ia ao encontro do seu kUpLog.

17 Schnelle também reconhece, em Paulo, a possivel influéncia helenista das tradigdes filosofico-populares do
helenismo greco-romano (cf. SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia Crista; Sao
Paulo: Paulus, 2010, p. 93). Garcia apresenta a filosofia popular estdica como matriz do vocabulério paulino de
liberdade e responsabilidade e dos conceitos de razdo, natureza, consciéncia, prudéncia, virtude, além da alegoria
dos membros do corpo e do valor dado a inteligéncia (cf. GARCIA, M. S. Cartas de Sdo Paulo. In: OPORTO, S.
G.; GARCIA, M. S. Comentario ao Novo Testamento [vol. III]. 2. ed. Sdo Paulo: Ave-Maria, 2006, p. 393).

175 Cf. BECKER, J. Apéstolo Paulo: vida, obra e teologia. Sio Paulo: Academia Cristd, 2007, p. 89-90.

176 Cf. BECKER, J. Apéstolo Paulo: vida, obra e teologia. Sdo Paulo: Academia Crista, 2007, p. 90.

"7 Cf. CERFAUX, L. Cristo na Teologia de Paulo. Sio Paulo: Teolégica, 2003, p. 36.

178 Cf. CROSSAN, I. D.; REED, J. L. Em busca de Paulo: como o apostolo de Jesus opds o Reino de Deus ao
Império Romano. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 158.
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Dentre as muitas testemunhas deste uso helenista, Cerfaux'” cita um decreto de uma
cidade do reino de Pérgamo, onde a populagdo deve realizar uma ceriménia para acolher a
Topovato do rei Atalo ITI (138-133 a.C.):

Ao aproximar-se ele da cidade, todos os estefanoforos dos doze deuses, o rei
Euménio, deverdo pdr a coroa, os sacerdotes e as sacerdotisas abrirdo os
templos dos deuses, espalhardo incenso, rezardo as preces rituais para que
agora e sempre sejam dadas ao rei Atalo, Philometor e Evergeta quer declare
guerra, quer se defenda, a saude, a salvagdo, a vitoria, a poténcia em terra e
mar e que seu reino permaneca para sempre em toda seguranga. Ao seu
encontro (&mavtnolg) devem ir os sacerdotes acima mencionados e as
sacerdotisas, os estrategos, os arcontes ¢ os vencedores dos jogos, com as
coroas obtidas, o ginasiarca com os efebos e os menores, 0 pedonomo com
as criangas ¢ os cidaddos, e as mulheres e todas as jovens e os habitantes
vestidos de branco com coroas. Sera um dia de festa...

o 180 s .
Flavio Josefo ™ descreve a mapouvoie de Alexandre Magno a cidade de Jerusalém em

333 a.C. ap0s a vitoria sobre Dario da Pérsia em Isso da Siria:

O sumo sacerdote judeu Jabbus permaneceu inadvertidamente leal a Dario e
recusou inicialmente a exigéncia de rendicdo feita por Alexandre [...] Depois
de devastar resisténcias em Tiro e Gaza, Alexandre seguiu para Jerusalém.
Jabbus, com medo, “sem saber como encontrar (¢Tavinoot) os macedonio”,
ofereceu sacrifico em favor da libertacdo e “Deus lhe falou oracularmente
em sonho, instando-o a ter coragem e adornar a cidade com guirlandas, abrir
os portdes e ir até 14 para receber (Omavtnowv) os que chegavam, devendo a
populagdo estar vestida com roupas brancas [...] E, depois de ter feito tudo o
que lhe ordenara, que esperasse a vinda (mapovoter) do rei” (Ant 11,327-
328).

Diante desta grande festa popular, a qual poderia ser um evento Gnico na vida de um
cidaddo, Cerfaux'®' ndo tem davidas: “A descri¢do da ressurreicdo feita por Paulo na primeira
Epistola aos Tessalonicenses (4,13-18) mostra até¢ a evidéncia que o Apostolo imagina a
‘parusia’ de Cristo segundo o tipo de uma festiva entrada helenista”.

De acordo com Koester'®*: “Um pressuposto geral tem sido o de que se usa parousia

como termo técnico para a vinda escatoldgica de Jesus, ou o Filho do Homem. Contudo, ndo

' CERFAUX, L. Cristo na Teologia de Paulo. Sio Paulo: Teologica, 2003, p. 36 (nosso acréscimo do termo
em grego).

%0 FLAVIO JOSEFO, Ant 11,327-328. Apud: CROSSAN, J. D.; REED, J. L. Em busca de Paulo: como o
apostolo de Jesus opos o Reino de Deus ao Império Romano. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 158 (nosso acréscimo
dos termos em grego, substituindo a transliteragdo do original).

'8l CERFAUX, L. Cristo na Teologia de Paulo. Sio Paulo: Teolédgica, 2003, p. 36.

82 KOESTER, H. 4 ideologia imperial e a escatologia de Paulo em I Tessalonicenses. In: HORSLEY, R.
(Org.). Paulo e o império: religiao e poder na sociedade imperial romana. Sdo Paulo: Paulus, 2004, p. 161. Toda
a obra organizada por Horsley procura demonstrar uma nova perspectiva na pesquisa do pensamento paulino: a
releitura de varios textos numa perspectiva politica baseando-se na historia romana e na sua estrutura socio-
politica.
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ha provas na literatura apocaliptica pré-cristd desse uso técnico”. Deste modo, Koester'™
conclui que o termo parusia foi introduzido por Paulo na Primeira carta aos Tessalonicenses
e que ¢ um termo politico conhecido pela comunidade. Por fim, Koester'®* acrescenta o fato
que: “Paulo, em sua propria linguagem, descreve a vinda do Senhor como a vinda de um rei
ou César para cujo advento a comunidade tem de estar preparada. Parousia sempre acontece
em contextos em que se tem em vista a preparagdo de toda a comunidade”.

O uso dos termos Tapouvaia €, especialmente, amovteolg como uma linguagem técnica
de visita e acolhimento de uma autoridade helenista ¢ aceito pela maioria dos comentadores.
Manini185, porém, ¢ cauteloso: “Paulo talvez, quando fala da parusia tenha em mente também
as visitas do soberano as cidades, com os cidaddos que saem para acolhé-lo”. Enquanto que
Cosby'* discorda:

Alegando que dmavteoic era um termo técnico levando consigo um conjunto
padrdo de expectativas ndo ¢ convincente. Além disso, mesmo se
assumirmos que Paulo entendeu d&mavteolg, desta forma, a evidéncia
demonstra que ele ndo leu tal significado comercial em sua descri¢do da
parusia.

Como o termo amavteolg € utilizado em varios contextos literais e carregaria, assim,
uma vasta gama de significados, os tessalonicenses ndo fariam uma conexao automatica do
termo com o encontro dos cidaddos de uma cidade com a autoridade que realizava uma
tapovsia. De acordo com Harrison'®’, o termo mapouvsio também era recorrente nos textos

apocrifos judaicos e nao somente na linguagem de estado helenista.

'8 Cf. KOESTER, H. 4 ideologia imperial e a escatologia de Paulo em 1 Tessalonicenses. In: HORSLEY, R.
(Org.). Paulo e o império: religido e poder na sociedade imperial romana. Sdo Paulo: Paulus, 2004, p. 161.

'8 KOESTER, H. 4 ideologia imperial e a escatologia de Paulo em 1 Tessalonicenses. In: HORSLEY, R.
(Org.). Paulo e o império: religido e poder na sociedade imperial romana. Sdo Paulo: Paulus, 2004, p. 161 (grifo
do autor).

185 MANINI, F. Prima e seconda lettera ai Tessalonicesi. Roma: Citta Nuova, 2010, p. 66. Tradug¢ao nossa do
italiano: “Forse Paolo quando parla della parusia ha in mente anche le visite del sovrano alle citta, con i
cittadini che escono ad accolgierlo”.

186 COSBY, M. R. Hellenistic Formal Receptions and Paul’s Use of @mdvtnoig in 1 Thessalonians 4:17. BBR,
South Tweed Heads, vol. 4, p. 29, 1994. Tradugéo nossa do inglés: “Claiming that a@mdvreois was a technical
term carrying with it a standard set of expectations is not convincing. Furthermore, even if one assumes that
Paul understood amdyreoic in this way, the evidence demonstrates that he did not read such meaning wholesale
into his description of the Parousia”.

187 Cf. HARRISON, J. R. Paul and the Imperial Gospel at Thessaloniki. JSNT, New York, vol. 25, p. 82, nota 44,
2002. Harrison elenca os seguintes textos: Testamento de Abrado (cf. TestAbr 13,4.6), Testamento de Levi (cf.
TestLevi 14,15), Testamento de Judas (cf. Testlud 22,2), Henoc etiopico (cf. 1Hen 38,2; 49,4) e Henoc eslavo
(cf. 2Hen 32,1).
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Ao longo da Primeira carta aos Tessalonicenses (cf. 1Ts 2,19), Paulo, tendo em
mente a descrigdo da parusia, utiliza outros termos helenistas: evAnic (esperan¢a), youpa
(alegria), otépavoc (coroa) e kadymoic (honra). De fato, Sacchi'™ acrescenta:

A utilizacdo que Paulo faz de termos ou expressdes de clara matriz helenista
ndo deve porém enganar: muitas vezes, de fato, ele lhes da um significado
novo, fazendo delas o veiculo de conceitos que tem, na verdade, as suas
raizes no mundo biblico. Nisto, ele segue um método largamente difundido
na esfera do judaismo helenista.

Cerfaux'® segue a mesma linha e reconhece a influéncia da linguagem helenista nos
termos utilizados para a descri¢ao escatologica da segunda vinda de Cristo, além de imagens
apocalipticas para descrever tal situacdo, mas ratifica que as afirmacdes fundamentais sdo
aquelas provindas da fé cristd. Logo, Paulo procura transmitir aos tessalonicenses o seu
pensamento e a sua experiéncia de fé através de uma linguagem que lhes seja familiar e
possibilite, facilmente, o entendimento da mensagem apostolica. Este processo ¢ conhecido,
em ambito teologico, como linguagem analdgica, elucidada por Boff'®® com os seguintes
termos:

Para falar de Deus como Mistério inefavel, ¢ impossivel fazé-lo de modo
absolutamente adequado (linguagem wunivoca). Mas também nem sempre a
fala sobre Deus ¢ totalmente inadequada (linguagem equivoca). O caminho
certo passa entre esses dois extremos e se chama: a linguagem analdogica.

Miguez191

comenta que “toda a linguagem da fé ¢ linguagem analdgica”, pois
expressa a realidade divina através de categorias humanas. Dentre as varias realidades
humanas capazes de expressar analogicamente a fé, Miguez'** evidencia a linguagem politica
como uma das analogias preferidas pela linguagem biblica. O constante uso teoldgico-
eclesidstico posterior de certas expressdes politicas acabou esvaziando a referéncia historica

original das mesmas, transformando-as em termos eclesidsticos. Além dos termos politicos

'8 SACCHI, A. Il pensiero di Paolo: origini e sviluppi. In: SACCHI, A. (Org.). Lettere Paoline e altre lettere.
Torino: Elledici, 1996, p. 77. Tradugdo nossa do italiano: “L utilizzazione da parte di Paolo di termini o
espressioni di chiara matrice ellenistica non deve pero ingannare: spesso infatti egli conferisce loro un
significato nuovo, facendone il veicolo di concetti che affondano le loro radici nel mondo biblico. In questo egli
segue un metodo ampiamente diffuso nell’ambito del giudaismo ellenistico”.

'8 Cf. CERFAUX, L. Cristo na Teologia de Paulo. Sio Paulo: Teoldgica, 2003, p. 39.

0 BOFF, C. Teoria do método teoldgico. 5. ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 317-318 (grifo do autor). Também
Miiller evidencia a importancia da linguagem analdgica como principio do conhecimento teoldgico ao interno da
discussio acerca da cientificidade da teologia (cf. MULLER, G. L. Dogmdtica: teoria y practica de la teologia. 2.
ed. Barcelona: Herder, 2009, p. 13-35). Werbick demonstra a presenca da linguagem analdgica ao longo de toda
a historia da teologia (cf. WERBICK, J. Prolegomenos. In: SCHNEIDER, T. [Org.]. Manual de Dogmatica
[vol. I]: Prolegdbmenos, Doutrina sobre Deus, Doutrina da criagdo, Cristologia, Pneumatologia. Petropolis:
Vozes, 2000, p. 30-34).

o1 MIGUEZ, N. O. Linguagem biblica e linguagem politica. RIBLA, Petropolis, vol. 4, p. 49, 1989.

12 Cf. MIGUEZ, N. O. Linguagem biblica e linguagem politica. RIBLA, Petropolis, vol. 4, p. 49-50, 1989.
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presentes em 1Ts 4,13-18 ¢ acima analisados, Miguez'®* cita vocabulos e expressdes que
possuiam uma conotagdo politica original e que foram utilizados por Paulo ao longo de toda a
Primeira carta aos Tessalonicenses: a palavra éxkinolo (cf. 1Ts 1,1 — igreja), o titulo kOpLog
(cf. 1Ts 4,15.16.17 — Senhor), os verbos mappnoralopat (cf. 1Ts 2,2 — expor livremente) e
dokipalw (cf. 1Ts 2,4 — julgar confiavel) que fazem parte da linguagem politica, a palavra
ebayyérLov (cf. 1Ts 2,2 — boa noticia) e a expressdo Paoiiete kol 868 (cf. 1Ts 2,2 — reino e
gloria) sao termos militares para enaltecer uma vitéria e para conquistar um reino de forma
gloriosa, a palavra mapovoie (cf. 1Ts 4,15 — presenca/vinda/chegada) designa a chegada
triunfal do cortejo imperial juntamente com a amavtnoic (cf. 1Ts 4,17 — encontro) da
populagdo que vai ao encontro do governante que chega, o termo adeidpoc (cf. 1Ts 3,2 —
irmdo) e o sintagma eipnvn kal dodareln (cf. 1Ts 5,3 — paz e fraternidade) expressariam a
linguagem da fraternidade romana através das conquistas militares e politicas para a
instauracdo da Pax Romana"**

Apos uma extensa analise, Miguez'” conclui que Paulo utiliza estes termos com a
intencdo de se expressar analogicamente através de um vocabulario conhecido pelos
tessalonicenses e, a0 mesmo tempo, para criticar a politica romana que o havia perseguido
precedentemente (cf. At 17,5-9):

Paulo utiliza extensamente a linguagem politica ¢ a analogia politica nesta
carta [1Ts] para falar da fé e da nascente comunidade de cristdos de
Tessalonica e em todo o mundo. Mas ndo usa qualquer linguagem politica
nem qualquer sentido para essa linguagem: utiliza uma linguagem de
confrontagdo, ¢ lhe d4& um sentido contra-hegemonico [...] Muitas das
palavras que Paulo utiliza se transformaram hoje em “jargdo cristdo”, em
linguagem religiosa. Por isso mesmo perderam essa fung¢do de critica
ideologica que tiveram em sua origem.

19 cf. MIGUEZ, N. O. Linguagem biblica e linguagem politica. RIBLA, Petropolis, vol. 4, p. 51-60, 1989.
Também Donfried apresenta esta série de termos politicos utilizados por Paulo na prega¢do do Evangelho na
cidade de Tessalonica (cf. DONFRIED, K. P. Os cultos imperiais de Tessalonica e o conflito politico em
1 Tessalonicenses. In: HORSLEY, R. [Org.]. Paulo e o império: religido e poder na sociedade imperial romana.
Sao Paulo: Paulus, 2004, p. 214-215).

1% O Império Romano era caracterizado pelo sincretismo religioso, visto o seu vasto territério. Schnelle afirma
que os romanos acolheram as varias correntes religiosas e culturais dos povos conquistados ao interno do seu
Império, através de um laco unificador denominado de Pax Romana (paz romana). Um longo periodo de relativa
paz durante o séc. I a.C até o séc. II d.C. caracterizado pela unidade ideoldgica em torno do imperador, visto como
um deus, e pelo poder militar que garantia a unido politica, o crescimento econdmico e a estabilidade juridica (cf.
SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2010,
p. 168-170). A Pax Romana se baseava, também, no slogan mantrico paz e seguranca (cf. 1Ts 5,3) visto que o
Império prometia paz e segurancga a provincias conquistas, mediante o pagamento de tributos (cf. CROSSAN, J. D.;
REED, J. L. Em busca de Paulo: como o apdstolo de Jesus opds o Reino de Deus ao Império Romano. Sdo
Paulo: Paulinas, 2007, p. 157).

S MIGUEZ, N. O. Linguagem biblica e linguagem politica. RIBLA, Petropolis, vol. 4, p. 60, 1989. A hipotese
de Miguez ¢é questionavel, pois ndo ha elementos concretos na Primeira carta aos Tessalonicenses para afirmar
que Paulo procurasse tal confrontagao.
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5. PAULO E A SUA MULTIFORME CULTURA PRE-CRISTA

Paulo era um homem culto, influenciado pelas varias culturas que encontrou ao longo
de sua vida. Os pontos anteriores procuraram demonstrar esta “bagagem cultural” antes do
encontro de Paulo com o cristianismo, as caracteristicas do seu pensamento no momento da
revelacdo do Cristo ressuscitado proximo a Damasco. Toda a sua cultura social, religiosa e
teoldgica ao interno do judaismo sofre uma transformacdo. Nesta Otica, Fitzmyer'’° afirma
que “a revelagdo do ‘Senhor da gloria’ crucificado (1Cor 2,8) ndo apenas transformou o
fariseu Paulo em um apoéstolo, mas também fez dele o primeiro tedlogo cristdo”.

Todos os elementos judaicos (escatologia tradicional nas Escrituras hebraicas, teologia
farisaica em torno da observancia e do estudo da Tora e a teologia apocaliptica com um olhar
direcionado ao futuro), além da linguagem politica helenista formaram a base da visdo
escatoldgica de Paulo, a qual converge na pericope de 1Ts 4,13-18. Este texto ¢ um exemplo
claro de como o cristianismo e o proprio Paulo estavam abertos as culturas da época para
expressar seus conceitos, sem perder de originalidade. De acordo com Aune'”’, esta evolucio
¢ clara, mas permanece problematica: “Em geral, todos concordam que Paulo foi influenciado
pela escatologia apocaliptica, mas a extensdo na qual ele modificou o apocaliptismo a luz de
sua fé em Cristo continua a ser um problema fundamental”.

Do mesmo modo restam em aberto outras possiveis influéncias do pensamento
paulino: as religides de mistérios, o gnosticismo e a comunidade de Qumran. De acordo com

Bultmann'*®

, Paulo “se familiarizou com os fendmenos do sincretismo religioso. Continua
incerto, todavia, até que ponto se apropriou de pensamentos teologicos desse sincretismo [...]
ja em seu periodo pré-cristdo, e que se manifestam em sua teologia crista”.

A multiforme cultura paulina era tipicamente urbana, enraizada nas grandes

metropoles do império romano. De fato, Fitzmyer'”® afirma que: “Enquanto as ilustragdes de

% FITZMYER, J. A. Teologia Paulina. Tn: BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY, R. E. (Eds.). Novo
Comentario Biblico Sdo Jeronimo: Novo Testamento e artigos sistematicos. Santo André: Academia Cristd; Sao
Paulo: Paulus, 2011, p. 1585.

197 AUNE, D. E. Apocaliptismo. In: DPC. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008, p. 100.
198 BULTMANN, R. Teologia do Novo Testamento. Sao Paulo: Teologica, 2004, p. 243.

9 FITZMYER, J. A. Teologia Paulina. In: BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY, R. E. (Eds.). Novo
Comentario Biblico Sdo Jeronimo: Novo Testamento e artigos sistematicos. Santo André: Academia Crista; Sao
Paulo: Paulus, 2011, p. 1584. O mesmo autor fornece um extenso elenco dos termos, tipicamente helenistas,
utilizados por Paulo que comprovam esta afirmagdo: terminologia politica (cf. F1 1,17; 3,20); esportiva
(cf. 1Cor 9,24-27; F1 2,16); comercial (cf. Fm 18; 1Cor 7,22; Rm 7,14), juridica (cf. Rm 7,1; Gl 3,15; 4,1-2),
imperial (cf. 1Ts 2,19; 4,14-17) e filosoficas (cf. Rm 2,14; 1Cor 8,7.10.12; 10,25-29; 15,33; 2Cor 5,11; 9,8;
Gl 5,1.13; Fl 4,8). Tidball comenta: “A missdo empreendida por Paulo levou a uma notavel mudanca social na
Igreja crista primitiva. Ela deixou de ser um movimento predominantemente palestino e rural e passou a ser um
movimento gentio e urbano. Os horizontes paulinos eram dominados pelo ethos da cidade, ndo pelo do campo”
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Jesus (de Nazaré¢) muitas vezes refletem a vida agraria da Galileia, Paulo frequentemente usa
imagens derivadas da cultura urbana, especialmente helenistica”. De acordo com Sacchi’”’, a
pregagao paulina encontrou um ambiente diferente daquele tipico da Galileia: ndo mais vilas e
campos, mas cidades cosmopolitas influenciadas pela cultura helenista. Neste ambiente Paulo
desenvolve o seu pensamento a partir de uma base judaico-helenista, permanecendo fiel a sua
origem religiosa e mantendo o didlogo com o ambiente que o rodeava, pois, como menciona
Schnelle®”!, “tanto sua educagdo greco-judaica como a forca do pensamento e da linguagem
de suas cartas [...] indicam, ao lado da cidadania romana e sua atividade global, que Paulo

pertencia a classe média urbana”. O mesmo Schnelle?”

comenta que Paulo ndo um foi
itinerante entre culturas diferentes, mas um homem capaz de unir em si as culturas: judaica,
helenista e romana. Esta capacidade proporcionou a Paulo a possibilidade de atingir amplas
camadas da sociedade, ultrapassando as fronteiras geograficas da sua época.

Heyer’” completa o quadro da multiforme cultura pré-cristd descrevendo Paulo como
um homem heterogéneo: “habil escriturista, zeloso, apaixonado e apocaliptico criativo. Seu
zelo pela Tord o estimulava a perseguir a comunidade cristd primitiva [...] Uma visao
apocaliptica foi a causa de que o temido perseguidor se convertesse em um apostolo convicto”.
De fato, a apocaliptica era uma importante caracteristica do pensamento paulino, muitas vezes
pouco evidenciada pelos seus comentadores, mas que marcou todo o seu apostolado. De
acordo com Heyer”™, “a visdo apocaliptica formava a base de seu apostolado. Sobre isso nio
ha duvida alguma: Paulo era um apocaliptico antes de receber a visao no caminho de Damasco
e, depois dela, continuou sendo um apocaliptico”.

205
Portanto, de acordo com Koester

, Paulo se apresenta, em seus escritos, como um
judeu da didspora com boa educagdo helenista e um fariseu marcado pelo profundo fervor
religioso; um homem zeloso e empenhado em preservar e defender as tradigdes dos seus

antepassados e, a0 mesmo tempo, marcado por elevadas expectativas apocalipticas.

(TIDBALL, D. J. Ambiente social das igrejas missionarias. In: DPC. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova; Paulus;
Loyola, 2008, p. 55 [grifo do autor]).

20 Cf. SACCHI, A. Il pensiero di Paolo: origini e sviluppi. In: SACCHI, A. (Org.). Lettere Paoline e altre
lettere. Torino: Elledici, 1996, p. 69.

21 SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2010, p. 70.

202 cf, SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2010,
p. 92-93.

203 HEYER, C. J. den. Paulo: um homem de dois mundos. Sdo Paulo: Paulus, 2009, p. 47.
2% HEYER, C. J. den. Paulo: um homem de dois mundos. Sdo Paulo: Paulus, 2009, p. 47.

% Cf. KOESTER, H. Introducio ao Novo Testamento (vol. II): historia e literatura do cristianismo primitivo.
Sao Paulo: Paulus, 2005, p. 114-115.



Capitulo 11

ANALISE LITERARIA DE 1Ts 4,13-18

A andlise das bases teologicas do pensamento paulino acerca da escatologia foi
proposta, no capitulo anterior, como ponto de partida desta pesquisa. Apos evidenciar tais
fundamentos, o presente capitulo visa desenvolver a analise literaria, retomando o método
historico-critico em relacdo as etapas da analise literaria: a andlise estrutural (critica textual,
delimitagdo da pericope, segmentacdo, tradugdo, estruturacao e critica dos géneros), a analise
linguistica (morfologia e sintaxe), a analise semantica e aquela pragmatica. Deste modo, a
compreensdo literaria de 1Ts 4,13-18 resulta mais clara, tendo em vista a evidenciacdo das

bases do pensamento escatologico paulino realizada anteriormente.**

1. ANALISE ESTRUTURAL

Seguindo as indicagdes de Sanchez Caro®”’, a primeira tarefa exegética ¢ a preparago
do texto biblico para uma adequada leitura através de varias operagdes: a critica textual
(fixagdo do texto a partir de sua tradigdo manuscrita), a organizagao e estruturagao do texto na
sua unidade interna (delimitar o seu inicio e fim dentro do contexto geral onde se localiza),

além da tradu¢ao do mesmo.

2% O presente capitulo percorrera as principais etapas do método historico-critico através de uma série de
operagdes cientificas do texto de 1Ts 4,13-18. O documento A interpreta¢do da Biblia na Igreja apresenta
inicialmente as etapas do método através de uma analise sincronica e diacrénica, elencando a critica textual, a
analise linguistica e semantica, a critica literaria, dos géneros, da redacdo e a analise pragmatica. Apos a
apresentacdo do método historico-critico, sdo apresentadas outras formas de abordagem para enriquecer a
compreensdo do texto biblico: os Novos métodos de andlise literaria (analise retorica, narrativa e semiotica), as
Abordagens baseadas na tradicdo (candnica, judaica e efeitos do texto), as Abordagens através das ciéncias
humanas (sociologia, antropologia cultural e psicologia), as Abordagens contextuais (libertagdo e feminista) e a
Leitura fundamentalista. A presente pesquisa utilizara as principais etapas do método historico-critico, as demais
formas de abordagem ndo serdo detalhadamente utilizadas, mas apenas mencionadas, se necessario (cf. PCB.
A interpretag¢do da Biblia na Igreja. 9. ed. Sao Paulo: Paulinas, 2009, p. 46-86).

27 Cf. SANCHEZ CARO, J. M. Hermenéutica biblica e metodologia exegética. In: ARTOLA, A. M.;
SANCHEZ CARO, J. M. 4 Biblia e a Palavra de Deus. 2. ed. Sio Paulo: Ave-Maria, 2005, p. 340-341. Outros
autores seguem a mesma linha, mas invertem a ordem dos itens (cf. SILVA, C. M. D. da. Metodologia de
exegese biblica. 3. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2009, p. 37-78.83-126; WEGNER, U. Exegese do Novo Testamento:
manual de metodologia. Sdo Leopoldo: Sinodal; Sao Paulo: Paulus, 1998, p. 28-121).
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1.1 CRITICA TEXTUAL

O documento A4 interpretagdo da Biblia na Igreja evidencia que:

A critica textual, praticada ha muito mais tempo, abre a série das operagdes
cientificas. Baseando-se no testemunho dos mais antigos e melhores
manuscritos, assim como dos papiros, das tradugdes antigas e¢ da patristica,
ela procura, segundo regras determinadas, estabelecer um texto biblico que
seja tdo proximo quanto possivel ao texto original.””®

Logo, a critica textual ¢ uma etapa fundamental do método histérico-critico, a qual,
segundo Paroschi’”, ¢ “a ciéncia que procura restabelecer o texto original de um trabalho
escrito cujo autografo ndo mais exista [...], sendo extensivel a qualquer peca de literatura cujo
texto original tenha sido eventualmente alterado no processo de copia e recopia”. Seguindo a
mesma linha, Sanchez Caro?'’ acrescenta que a critica textual é a técnica ¢ a arte de
restabelecer o texto biblico mais aproximado do original.

Na aplica¢do da critica textual ao texto de 1Ts 4,13-18, percebe-se que a pericope
possui poucas variagdes, segundo o Novum Testamentum Graece".

No v.13 a licdo 1 8éroper (queremos) possui a variante 2 6é w (quero), atestada nos
cddigos mintsculos 104, 614, 630, no lecionario 846, em alguns manuscritos da Vulgata, nas
versdes siriacas e em Agostinho. Seguindo os critérios da critica interna do texto, Ghini*'
afirma que a lectio difficilior ¢ a licdo 1, pois a ligdo 2 estaria, provavelmente, em
conformidade com outros textos paulinos (cf. Rm 1,13; 11,25; 1Cor 10,21; 12,1). Segundo
Gonzalez’", também, ¢ preferivel a licdo 1 visto que toda a carta tem um estilo colegial, pois
ao referir a si mesmo Paulo prefere verbos na 1* pessoa do plural, a mudanga do verbo para a

1* pessoa do singular destoaria deste estilo comunitario de apresentacao.

2% PCB. 4 interpretacio da Biblia na Igreja. 9. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2009, p. 41-42.
29 pAROSCHI, W. Critica textual do Novo Testamento. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova, 1999, p. 13.

219 Ccf. SANCHEZ CARO, I. M. Hermenéutica biblica e metodologia exegética. In: ARTOLA, A. M.;
SANCHEZ CARO, J. M. 4 Biblia e a Palavra de Deus. 2. ed. Sdo Paulo: Ave-Maria, 2005, p. 341.

211 cf. BIBLIA: Novum Testamentum Graece. 27. ed. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2006, p. 536.
Também Bruce e Gonzalez realizam a critica textual da pericope de 1Ts 4,13-18: cf. BRUCE, F. F. /&2
Thessalonians. Waco: Word Books, 1982, p. 94; GONZALEZ, E. C. El mensaje escatolégico de 1 Tes 4,13~
5,11, a partir de un analisis historico-critico, retorico y sociologico. México: Universidad Pontificia de México,
2007, p. 7-10. Schnelle apresenta os conhecimentos basicos da critica textual, bem como a classifica¢do ¢ a
nomenclatura sistematicas dos principais documentos do Novo Testamento (cf. SCHNELLE, U. Introdugdo a
exegese do Novo Testamento. Sdo Paulo: Loyola, 2004, p. 30-43); ja Ghini elenca os principais textos e versdes
que contem a Primeira carta aos Tessalonicenses, além dos primeiros comentarios realizados (cf. GHINI, E.
Lettere di Paolo ai Tessalonicesi: commento pastorale. Bologna: Dehoniane, 1980, p. 95-99).

12 Cf. GHINIL, E. Lettere di Paolo ai Tessalonicesi: commento pastorale. Bologna: Dehoniane, 1980, p. 210.

13 Cf. GONZALEZ, E. C. El mensaje escatolégico de I Tes 4,13-5,11, a partir de un andlisis histérico-critico,
retorico y sociologico. México: Universidad Pontificia de México, 2007, p. 8.
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No mesmo v.13 a li¢do 1 kopwpévwv (adormecidos) possui a variante 2 KeKOLUNUEVWY

(adormecidos). Segundo Metzger*'*:

O texto é um tanto duvidoso, o testemunho externo esta dividido entre
Kowwwlévwy [participio aoristo], o qual €é apoiado por testemunhos
alexandrinos (x, A, B, 33, 326), e kekowunuévwy [participio perfeito], apoiado
por testemunhos ocidentais e bizantinos (D, F, G, K, L, ¥, 88, 104, 257, 623,
915, 1245, 1518, 2005, Hipdlito, Cirilo de Jerusalém) e adotado pelo Textus
Receptus.

A escolha recai sopre a licao 1, encontrada nos manuscritos mais antigos, além do fato
que a licdo 2 ¢ uma expressao usual encontrada em outros textos (cf. Mt 27,52; 1Cor 15,20).

Uma terceira variante ocorre no mesmo v.13, onde a ligdo 1 ol (os [artigo]) ¢ omitida
na frase ol um éyovtec éAmLdw (0s que ndo tem esperanga) pelos manuscritos F e G, datados do
século IX. Segundo a critica externa, pelo critério de antiguidade, opta-se pela licdo com a
presenca do artigo, visto que tais manuscritos sao tardios.

No v.14 ocorre na ligdo 1 kal 6 Oeoc (também Deus) a inversdo dos elementos da
frase nos manuscritos B e 1739. Esta inversdo ndo afeta o sentido da frase, logo ¢ pouco
expressiva. Por demais, o reduzido numero de manuscritos conduz a escolha, segundo a
critica externa, da licao 1.

No v.15 a ligdo 1 ei¢ thv mapovoiar tod kuplov (para a presencga/vinda/chegada do
Senhor) recebe, ao final, o acréscimo 2 de 'Inood (/de] Jesus) no manuscrito B. Mais uma vez
a licdo 1 ¢ elegida, vista a singularidade do acréscimo do nome " Inood.

No v.16 a ligdo 1 ot vekpol év Xproty (os mortos em Cristo) possui a variante 2
oL vepkol ol év Xpiot® (os mortos em Cristo) nos manuscritos F e G. A li¢do 1 é preferida, ja
que a variante utiliza uma formulag@o classica da lingua grega, além do baixo nimero de
testemunhas.

No mesmo v.16 a ligdo 1 mp&tov (primeiro) possui a variante 2 mp@toL (primeiro) nos
manuscritos D, F e G, na Vulgata, na Vetus Latina, em Tertuliano e Eusébio de Cesaréia.
Gonzalez*" sugere a aplicagdo da lectio difficilior potior, pois o uso do adjetivo 2 no plural

no lugar do advérbio 1 invariavel serviria para concordar Tp@toL com oL vekpol.

* METZGER, B. M. 4 textual commentary on the Greek New Testament. 2. ed. New York: American Bible
Society, 1994, p. 564-565. Tradugo nossa do inglés: “The text is somewhat doubtful, external testimony being
divided between kowwuévwr, which is supported by Alexandrian witnesses (8 A B 33 326), and kexowunuévwy,
supported by Western and Byzantine witnesses (D F G K L ¥ 88 104 257 623 915 1245 1518 2005 Hippolytus
Cyril-Jerusalem) and adopted by the Textus Receptus”.

215 Cf. GONZALEZ, E. C. El mensaje escatolégico de 1 Tes 4,13-5,11, a partir de un andlisis histérico-critico,
retorico y sociologico. México: Universidad Pontificia de México, 2007, p. 9.
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No v.17 a ligdo 1 nfpeic ol (@dvteg ol Tepiiermouevol (nds, os viventes, os restantes)

nos manuscritos F, G, it"™> > & °

al e em alguns padres da Igreja (Cirilo de Alexandria,
Tertuliano, Ambrosiaster, Ambrosio ¢ Agostinho) possui a variante 2, na qual a expressao
ol mepLieLmopevoL (os restantes) ¢ omitida. Poder-se-ia aplicar, através da critica interna, a
regra da lectio brevis potior, mas € provavel que a licdo 1, a mais longa, seja a correta, visto

que os manuscritos mais antigos P30Vid, X,B,S,A,D, LY, 075 e 0150 possuem tal licao e no

v.15 encontra-se, exatamente, a mesma frase.

Também no v.17, a ligdo 1 amavteow (encontro) possui a variante 2 Omavinoly
(encontro) nos manuscritos D, F e G. Visto que as duas expressdes t€m o mesmo significado,
a possivel explicagao de tal mudanca ¢ a comparagao com texto de Mt 25,1. Devido ao grande
numero de testemunhas antigas a opcao recai sobre a li¢ao 1.

Ainda no v.17 a li¢ao 1 obv (com) possui a variante 2 év (em) somente no codigo B.
Com base na critica interna, Gonzalez*'® afirma que:

Talvez, erroneamente, ocorreu a mudanca, devido ao fato que Paulo usa
frequentemente a expressdo “em Cristo” (mesmo que aqui ndo se fale de
Cristo, mas do Senhor). Por outra parte, a preposi¢do ouv se encontra
também, como em paralelo, em 1Ts 5,10: obv «ldt® (Nowpev. Caberia
também aqui este comentario: afirmar a unido com Cristo durante o
acontecer historico da Igreja é melhor expressado com a preposi¢do em.
Assim, pode-se afirmar da “vida nova em Cristo”; por outro lado, a unido
que se dara com Cristo “post-mortem” pede este sentido de companhia que
se expressa com a preposi¢do com (cf. Fl 1,23). Assim, nesta passagem
escatologica resultaria mais provavel a preposi¢do obv do que a preposi¢do
év.

No v.18 a ligdo 1 év toi¢ Adyoic toltoig (com estas palavras) recebe, ao final, o
acréscimo de tod mveltpatog (do espirito) no cédigo 1739. Vista a singularidade de tal
variacdo, a licdo 1 ¢ preferida. A critica interna explica tal acréscimo através de uma
compara¢do de év tolc Adyolg Toutolg Tod Trelpatog com o v.15, onde Paulo assevera
A€youer év A0yw kuplov, ocorrendo uma referéncia a palavra precedida pela preposigido év e

seguida pelo genitivo.

16 Cf. GONZALEZ, E. C. El mensaje escatolégico de 1 Tes 4,13-5,11, a partir de un andlisis histérico-critico,
retorico y sociologico. México: Universidad Pontificia de México, 2007, p. 9 (grifo do autor). Tradug@o nossa do
espanhol: “Tal vez, por error, se hizo el cambio, debido a Pablo usa com mucha frecuencia la expresion ‘en
Cristo’ (aunque aqui no se habla de Cristo, sino del Sefior). Por otra parte, la preposicion olv se encuentra
también, como en paralelo, en 5,10: ovv avrg (rjowuer. Cabria también aqui este comentdrio: el hablar de la
union con Cristo durante el acontecer historico de la Iglesia queda mejor expresado con la preposicion en. Asi
se puede hablar de la ‘vida nueva en Cristo’; en cambio, la union que se darda con Cristo ‘post-mortem’ pide ese
sentido de compaiiia que se expresa con la preposicion con (cf. Flp 1,23). Asi, en este pasaje escatologico
resultaria mds probable la preposicion ovv que la preposicion év”.
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Diante destas poucas notas, conclui-se que o texto de 1Ts 4,13-18 ndo possui muitos
problemas de critica textual, pois as poucas variantes sdo facilmente explicaveis. Logo,
percebe-se que a pericope foi fielmente transmitida e os retoques textuais foram irrelevantes.

O texto mais proximo do original resulta o seguinte, com as ligdes escolhidas em destaque:

4,13 00 6éloper 8¢ UUAC Qyvoely, adeidol, Tepl TGOV KOLUWWEVWY, Tva pn Autfiofe kabwg
\ N \ 13 \ b4 b ’ b \ / 4 ) ~ 5 ’ \ b ’
Kol oL AoLmoL ol pum éyovteg eAmida. 14 €l yap miotevoper 0tL ‘Inoolg ameébuver kol Gvéatn,
oltw¢ kol 6 Bedg Toug kounBévtag S tod ‘Inood &Eev obv adtg. 15 Todto yap ULuiv
Aéyoper &v A0Yw kuplov, OTL Muelc ol (DvTe ol TepLAELTOLEVOL €ig THY Tapousiay Tod

’ 3 \ ’ \ ’ e 3 \ € ’ b / b ~
Kupilov ov un ¢pOoowper toug KoLunBevtog 16 0TL UTOC O KUPLOG €V KeAeUoUaTL, €V wii
b ’ \ b ’ ~ 4 b b > ~ \ e \ b ~
OPYOYYEAOU Kal €V ooAmLyyL Oeod, katofnoetol om’ ovparod kol oL vekpol €v XpLot®
aveotioovtal mp@tov, 17 €merte Muelc ol (Qvtec ol TepLAeLmOpevol e oLy adTolg
€ 4 b ’ bl k) ’ ~ ’ b 3/ \ A4 4 \
apTeyNooueda €V vedermLg €lg GmavtnoLy Tod Kuplou €l¢ aépa Kol OUTWE THVTOTE OCLV

Kuplw €odpede. 18 “Qote mapakadeite aAANAOLG &V TOlg AdYOLC TOUTOLC.

1.2 DELIMITACAO E ESTRUTURACAO

O estudo dos textos como unidades literariamente formuladas e acabadas facilita a
compreensdo dos mesmos. A identificagdo de um inicio e um fim do texto ¢ fundamental para

evidenciar o objeto a ser estudado. De fato, Wegner"’

nota que “o texto constitui uma
unidade autonoma quando seu conteido possui uma mensagem propria € caracteristica,
distinta da mensagem dos textos anteriores ou subsequentes”. Esta individuagdo procura,
logo, separar uma pequena parte de um texto mais extenso, evidenciando a autonomia e o
sentido proprio desta parte destacavel. Sanchez Caro®'® indica, ainda, que cada uma destas
partes ¢ denominada, na exegese biblica, com o termo de pericope, a qual ¢ “uma seccao do
texto biblico que constitui uma unidade de sentido completo”.

A tarefa, porém, de delimitagdo de uma pericope nem sempre ¢ facil. A simples
compara¢do entre as varias traducdes da Biblia pode, ja, demonstrar como os tradutores

realizam diferentes delimitagdes de pericopes. Além dos elementos que delimitam o inicio de

uma pericope, outros determinam o desenvolvimento e o término da mesma.”"”

*I" WEGNER, U. Exegese do Novo Testamento: manual de metodologia. Sio Leopoldo: Sinodal; Sdo Paulo:
Paulus, 1998, p. 86.

218 Cf. SANCHEZ CARO, J. M. Hermenéutica biblica e metodologia exegética. In: ARTOLA, A. M.;
SANCHEZ CARO, J. M. 4 Biblia e a Palavra de Deus. 2. ed. Sio Paulo: Ave-Maria, 2005, p. 342

219 Silva elenca uma série de elementos que indicam o inicio de uma pericope, ao interno de um texto: a mudanga
de tempo e espago, a introducdo de actantes ou personagens, a mudanga de argumento, o anuncio de um novo
tema, a utilizacdo de um titulo redacional, a meng¢do de destinatarios, o uso do vocativo, a introdu¢do ao discurso
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Tradicionalmente a Primeira carta aos Tessalonicenses ¢ dividida em duas partes: os
c.1-3 tratam do agradecimento pelo anuncio do evangelho em Tessalonica e os ¢.4-5 formam
uma sec¢dao especificamente parenética, onde Paulo exorta a comunidade e trata suas
davidas.”*® A divisdo entre as duas grandes sessdes é expressa em 1Ts 4,1 através do sintagma
AoLmov obv (no mais, portanto). Os assuntos tratados sdo de indole moral ¢ dogmatica, e estdo
divididos em algumas expressdes retoricas, organizadas de modo paralelistico concéntrico
(quiasmo). O uso de tais sintagmas ¢ o principal artificio literario para a delimitacdo das
varias pericopes, dentre elas o texto de 1Ts 4,13-18. O quadro a seguir esclarece graficamente

esta divisao:

4,1 Aoimov ovv,

—&6d¢oi,[épwuﬁpev Vuédc K}x‘L TapakeAoduer év kuply ‘Inood A

(Irmdos, vos pedimos e exortamos no Senhor Jesus)

9 ﬁg PLAaderdlog $6 xpetav €éxete ypadeww Luiv B

(Acerca do amor fraterno, ndo é preciso vos escrever)

13 =) o) Bédoper € LMAG AyVoely, ddeAdol, TEPLTOY KOLUWUEVWY C

(Ndo queremos que vOs ignoreis, irmdos, acerca dos adormecidos)

5,1 TepL 8€ [TV XpOvWwY KoL TV KaLp@v, &deAdol,

(Acerca dos tempos e dos momentos, irmdos, ndo é preciso vos escrever)

ob ypelaw €xete WLV ypddeador ‘ B’

12 —[épwro’)p.ev o€ v, }J’cédd)oi, €ldéval Tolg KOTLAVTHG €V DULY A’

(Vos pedimos, irmdos, que tenhais consideragdo por aqueles que se afadigam no meio de vos)

e a mudanca de estilo; os elementos que indicam o término da pericope sdo os seguintes: o surgimento de
actantes ou outros personagens, a mudanga de tempo e espaco, a a¢do ou fungdo do tipo partida, a agdo ou
fungdo terminal, a ruptura do dialogo, a inclusdo de um comentario ou sumario; por fim, Silva elenca, também,
alguns elementos que aparecem ao longo da pericope delimitada e demonstram a unidade do texto: a presenga de
uma a¢do com inicio-meio-fim, um claro campo semantico, a intercalacdo de uma acdo interrompida e retomada
posteriormente, a inclusdo e o quiasmo (cf. SILVA, C. M. D. da. Metodologia de exegese biblica. 3. ed.
Sao Paulo: Paulinas, 2009, p. 70-75).

29 A grande maioria dos autores reconhece esta divisio de 1Ts, acrescentando o endereco (cf. 1Ts 1,1) ¢ a
conclusdo epistolar (cf. 1Ts 5,25-28) (cf. FABRIS, R. /-2 Tessalonicesi. Milano: Paoline, 2014, p. 22; GHINL E.
Lettere di Paolo ai Tessalonicesi: commento pastorale. Bologna: Dehoniane, 1980, p. 39-40; MANINI, F.
Lettere ai Tessalonicesi: introduzione, traduzione e commento. Cinisello Balsamo: San Paolo, 2012, p. 12-13;
VOUGA, F. 4 primeira epistola aos Tessalonicenses. In: MARGUERAT, D. [Org.]. Novo Testamento: historia,
escritura e teologia. Sdo Paulo: Loyola, 2009, p. 317-318). Outros comentadores concordam no que diz respeito
a parte perenética da carta (cc.4-5), mas divergem na consideracao acerca dos cc.1-3: Bruce organiza o texto em:
agradecimento, defesa apostolica e os planos para uma nova visita (cf. BRUCE, F. F. [ &2 Thessalonians. Waco:
Word Books, 1982, p. 4); Mosetto evidencia os temas do agradecimento e da atividade missionaria de Timoteo
(cf. MOSETTO, F. Lettere di San Paolo: Lettere ai Tessalonicesi, Lettere ai Corinzi [vol. I]. Torino: Elledici,
2011, p. 45) e Wanamaker divide o texto conforme um discurso retdrico composto pelo exordium, narratio e
transitus (cf. WANAMAKER, C. A. The Epistles to the Thessalonians: A Commentary on the Greek Text.
Michigan-Cambridge: Grand Rapids, 1990, p. 49).
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Se reconhece, assim, que a pericope de 1Ts 4,13-18 ocupa um posto centralizado na
estrutura paralelistico-concéntrica. Alguns indicios iniciais comprovam a presenga de cinco
unidades literarias na segunda parte da Primeira carta aos Tessalonicenses: em todas as
pericopes ocorre 0 vocativo adeipol (exceto na segunda, onde esta inserido em ¢prLiadeodioc);
os elementos A-A’ da estrutura possuem a expressdo épwtduer Luac (vos pedimos); 0s
elementos B-B’ utilizam mepi®®! 8¢... o0 ypelov Exete ypayew/ypddeobar buiv (acerca de...
ndo é preciso vos escrever), somente o elemento central C possui o sintagma o0 6éAoper &¢
VUEC QYVOELy... Tepl... (ndo queremos que vos ignoreis... acerca de...).

Além da delimitacdo inicial, algumas expressdes demonstram a conclusdo do tema
tratado em cada uma das cinco partes: ToLyapodv (portanto), tve. (portanto), dote (portanto)
e 610 (portanto), além do vocativo adeAdol (irmdos) que inicia a conclusdo da carta nos v.25-

28 e ndo, propriamente, conclui a quinta e Gltima pericope parenética.

4,8 ToLYopoDV O GBeT®V olk GrbpwTor GBeTel AL A
(Portanto, quem desprezar estas instru¢des ndo despreza um homem, mas Deus)

12 va mepLmiite eboymuovwg mpog Toug EEw B
(Portanto, levareis vida honrada aos olhos dos de fora)

18 Gote mopakaAelte AAANAOVE €V TOLC AOYOLE TOUTOLG C
(Portanto, confortai-vos uns aos outros com estas palavras)

5,11 610 Tapakoieite dAANAOUG Kol olkodopeite €l TOV €va B’

(Portanto, consolai-vos e edificai-vos mutuamente como ja fazeis)

25 adeAdol, mpooehyeobe Kal TEPL MUDV A’

(Irm3os, orai também por nos)

Portanto, o texto de 1Ts 4,13-18 nao apresenta dificuldades na sua delimitagdo. Além
do mais, a pericope ocupa um posto central na segunda parte da carta, ou seja, Paulo lhe
dedica maior importancia ao colocé-la ao centro de uma estrutura paralelistico-concéntrica
formada com quatro outras pericopes perenéticas.

Apo6s discernir o inicio e o fim da pericope, € necessario demonstrar a coeréncia

interna da mesma, ou seja, expor a sua estruturacdo, a qual consiste na organizagdo e

! De acordo com Schnelle, o uso de Tepi “refere-se aparentemente a perguntas concretas vindas de Tessalonica.
Especialmente a morte inesperada de membros da comunidade antes da parusia do Senhor causou perturbacdes e
motivos Paulo em 1Ts 4,13-18; 5,1-11 a explicitagdes sobre o processo e a data da atuagdo escatologica de Deus
na parusia de Cristo” (SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia Crista; Sdo Paulo:
Paulus, 2010, p. 211 [grifo do autor]).
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222 Tratando-se de uma

sistematizagdo do texto, evidenciando seu conteudo e significado.
leitura sob o aspecto sincronico, a estruturacdo de um texto, também denominada andlise da
estrutura literaria, o aborda de acordo com a sua temadtica. Segundo Silva®* , “a analise da
estrutura literdria ndo se limita ao aspecto formal do texto, mas, partindo da unidade e do
sistema de relagdes do conjunto total, busca explicitar o conteudo que o texto quer transmitir”.

A pericope de 1Ts 4,13-18 procura encorajar e consolar a recém formada comunidade
crista de Tessalonica, além de propor o ensinamento cristdo acerca do destino dos mortos e do
seu encontro com Cristo na parusia. Logo, este aspecto cristologico deve ser considerado na
estruturagio do texto. Becker”* conclui: “A pergunta [da comunidade] ndo é sobre a sorte que
aguarda, em geral, os cristdos adormecidos. O que Paulo deve esclarecer ¢ se a morte
individual impedira presenciar a vinda do Senhor”.

Os comentadores da pericope concordam no fato que a introdugdo do texto
corresponde ao v.13 e a conclusdo ao v.18. O modo de apresentacdo do desenvolvimento ¢
visto, porém, de maneiras diferentes pelos varios comentadores que se fundamentam,
sobretudo, na consideragdo do género literario.

Ghini*®* nota que todo o texto (exceto o primeiro e o ultimo versiculos como
introducdo e conclusdo) se desenvolve em torno do nome de ‘Incodg (Jesus) e dos titulos
Xpuotog (Cristo) e kOprog (Senhor), com uma clara énfase teologica na morte e ressurreigdo.
O ponto de partida do texto paulino ¢ a morte e ressurreicdo de Cristo, da qual dependem os
dois verbos no futuro singular: &fev (v.14 — conduzird) e koatofroetar (v.16 — descerd)
relacionados ao proprio Cristo; além dos quatro verbos no futuro plural: o0 pr ¢6aowuer (v.15
— de modo nenhum precederemos), avaotnoovtal (v.16 — ressuscitardo), apmoynoouede (v.17
— seremos arrebatados) e €ooucbo (v.17 — estaremos) que também dependem da morte e
ressurreicao de Cristo, mas estdo relacionados aos cristaos unidos ao Cristo. Diante destes
realces, a pericope resulta estruturada da seguinte maneira, segundo um modo paralelistico-

concéntrico (quiasmo):

22 Cf. PCB. A interpretagio da Biblia na Igreja. 9. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2009, p. 42.

3 SILVA, C. M. D. da. Metodologia de exegese biblica. 3. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2009, p. 95.

224 BECKER, J. Apdstolo Paulo: vida, obra e teologia. Sdo Paulo: Academia Crista, 2007, p. 207.

¥ Cf. GHINL, E. Lettere di Paolo ai Tessalonicesi: commento pastorale. Bologna: Dehoniane, 1980, p. 220-221.
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’ -~
A 4,13 a o0 Belopev INTRODUCAO
b &€ Luac ayvoeiv, Ignorancia da comunidade
c adeAdol, (irmdos)
d Tepl TOV KOLLWIEVWY,
v un AumfioBe
f kaBwg kal ol AoLmol oL pmn €éxovteg EATLOW.
/
B 14 a €l yop mLoTedouey [DESENVOLVIMENTO]
b 6tL 'Incodg amebaver Jesus morto e ressuscitado
C KoL QVEoT,
d olUtwc kol 6 Bedc
- ~ A mortos em D
e Toug KolunBévtag Suk tod Ingod dEel olv ahtd). ortos em Jesus, Deus
conduzira consigo
C 15 a Tobto yap Luiv Aéyouev év A0yw Kuplov, palavra do Senhor
4 € ~ € ~
b 0TL Muelg ol (OvTeg
¢ 4
oL TepLAELTOUEVOL
) \ ’ ~ ’ 5 \ ’ .
d el¢ tnv mopovoior Tob Kuplov oL PN GBoowUEY  parusia do Senhor
e ToLg KoLundévtoc:
4 3 \ e A b / . .
16 a OTL 0UTOC O KUPLOG €V KEAELOUQTL, sinais do Senhor
b & dwr apyayyErov
c Kol v ooAmLyyL BeoD,
d koteproetal am’ odparod
m P Senhor descera do céu
e Kol ol vekpol €év XpLOT Graotnoovtel TPATOV,  ressurreicio em Cristo
B’ 17 a €merte Muelg ol (OVTeEg
b ol mepLAeLmouevol
e’ \ 5 -~ 3 4 b ’
¢ o oLy adTOLG pTyNoOUedn €V vedédaLg
d b b ’ ~ ’ b >/ .
€lg amavtnoLy Tob KuPLov €l dépa encontro com o Senhor
e kol OUTWG TAVTOTE oLV KUpLy €00uebo. comunhio com o Senhor
A’ 18 a “Qote mopokaAelte GAANAOVG €V TOLG AGYOLG CONCLUSAO)

ToUTOLC.

consolacdo da comunidade

(uns aos outros)
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Um grande nimero de estudiosos enquadra a pericope como sendo do género
escatologico-apocaliptico, mas outros a consideram pertencente ao género consolativo®®, os
quais véem, no desenvolvimento, duas respostas paulinas as possiveis dividas da comunidade
tessalonicense. Becker227, Collinsm, Fabrism, Manini23°, Mosetto®! e Trimaille”? dividem o
desenvolvimento em duas partes, baseando-se nessas duas respostas, pois ambas iniciam com
a conjungdo coordenativa yop (porque). Essa divisao sera utilizada nesta pesquisa ao abordar

a analise semantica da pericope:

b \ /
A 4,14 a €L youp TLOTEVOUEV IDESENVOLVIMENTO'
b 0tL Inood¢ dmédavey 1? resposta: kerygma cristdo
Kol GVEoT, fé na ressurrei¢do de Jesus

d olUtwc kol 0 Bedc

) ’ \ ~ 9 ~ 7 ) 5 A~
e Toug kolunBevtog oLe tob Inood afel ouvv aUT.

15

a Tolto yp OUIY A€youer €év A0Yw Kuplov, 2" resposta: palavra do Senhor
B b 0Tl Muelg ol (OvTeg fé na autoridade divina

c oL TepLAeLTOpevoL

o

€lg TNV Tapovsiey Tod Kuplov ol Wn GOLowey

a

TOUG KOLUNOEvTaC

4 b \ € ’ bl ’
OTL KUTOGC O KupLOg €V KE)\.EUO'}.LOCTL,

16

o o

v dwrh apyeyyérou

\ b ’ ~
C Kol €v ooAmLyyL Beod,

o

kotepnoetal am’ odparod

e kol ol vekpol év XpLoTe) Graotnoovtal TpRToV,

6 Barbaglio considera o texto pertencente a este género literario, pois a pericope seria “em sintese, um
ensinamento sobre o destino ultimo dos fiéis defuntos, coma finalidade de encorajar e consolar” (BARBAGLIO,
G. As cartas de Paulo [vol. I]. Sao Paulo: Loyola, 1989, p. 96).

1 Cf. BECKER, J. Apéstolo Paulo: vida, obra e teologia. Sio Paulo: Academia Cristd, 2007, p. 207.

2% Cf. COLLINS, R. F. A4 Primeira Carta aos Tessalonicenses. In: BROWN, R. E.; FITZMYER, JI. A.;
MURPHY, R. E. (Eds.). Novo Comentario Biblico Sdo Jeronimo: Novo Testamento e artigos sistematicos. Santo
André: Academia Cristd; Sao Paulo: Paulus, 2011, p. 417.

229 Cf. FABRIS, R. 1-2 Tessalonicesi. Milano: Paoline, 2014, p. 133. Fabris divide a 2* resposta em duas partes:
0 v.15 é denominado “afirmacao sobre a Palavra do Senhor” e os v.16-17 “cenario apocaliptico do encontro com
o Senhor”, mas em suma, reitera a divisdo do desenvolvimento da pericope em duas partes.

B0 ¢t MANINI, F. Lettere ai Tessalonicesi: introduzione, traduzione e commento. Cinisello Balsamo:
San Paolo, 2012, p. 54.

#1 Cf. MOSETTO, F. Lettere di San Paolo: Lettere ai Tessalonicesi, Lettere ai Corinzi (vol. I). Torino: Elledici,
2011, p. 66-67.

2 Cf. TRIMAILLE, M. 4 primeira epistola aos Tessalonicenses. Sio Paulo: Paulinas, 1986, p. 82-85.
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€meLta Muelg ol (Qvteg

b ol mepLieLmopevoL
e \ 9 ~ e ’ b ’
ople. oLV oUTOLG aPTEYNOOUeEDn €V vedenLg
b b ’ ~ ’ bl >/

d el amovtnoLy tod Kuplou €l aepo

’

e Kol oUTWE TAVTOTE oLV Kuply €00uede.

1.3 SEGMENTACAO DO TEXTO, TRADUCAO LITERAL E COMPARACAO ENTRE AS
TRADUCOES

Outra importante etapa de abordagem a pericope nesta fase preparatoria, apos a critica
textual e a delimitagdo e estruturagdo, ¢ a segmentacdo do texto juntamente com a sua
traducdo. Este procedimento, segundo Egger™, consiste na subdivisio do texto em unidades
minimas de leitura segundo as proposi¢des verbais, tendo em vista a melhor compreensao de
conjunto da pericope. Silva™* completa o quadro afirmando que toda a pericope deve ser
estudada “sob o aspecto frasal, isto ¢, avaliar cada frase, oracdo e unidade expressiva que
compde o texto e explicitar como estas mesmas frases, oracdes e unidades expressivas sao
articuladas entre e si ddo ao texto fluéncia e significagdo”. Logo, apresenta-se a segmentacao
do texto grego de 1Ts 4,13-18 em 22 oragdes, com os verbos destacados graficamente, além da

traduciio literal e instrumental ao lado, a qual serd adotada como instrumentum laboris:**’

4,13 a o0 Béropev Nio queremos

b &€ Luac ayvoely, que vOs ignoreis,

c adeAdol, irméos,

d Tepl TOV KOLUWUEVOY, acerca dos adormecidos,
e \ ~ ~ . .
Lvoe un AvmficBe para que nao vos entristecais

f  kabBwg kol ol AoLTol ol U €xovteg como também os restantes que ndo tém
EATTLOL. esperanga.

14 a €l yap moTedopey Porque se cremos

1% 5 ~ > ¢

b o1l Inoolg amebuvey que Jesus morreu

c kol Gréotn, e ressuscitou,

d  olUtwg kol 0 Beo¢ [GEeL oLV alT@] assim também Deus [conduzira consigo],

23 Cf. EGGER, W. Metodologia do Novo Testamento: introdugio aos métodos lingiiisticos e historico-criticos.
Sdo Paulo: Loyola, 1994, p. 55.

24 Cf. SILVA, C. M. D. da. Metodologia de exegese biblica. 3. ed. Sio Paulo: Paulinas, 2009, p. 84-85.

3 Mosetto fornece uma tradugdo literal comentada da pericope (cf. MOSETTO, F. Lettere di San Paolo: Lettere
ai Tessalonicesi, Lettere ai Corinzi [vol. I]. Torino: Elledici, 2011, p. 65).
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e toug kowunBévtag dLi tod ‘Inood []. por meio de Jesus, os adormecidos [].
15 a Tobto yop Luiv Aéyopev év A0Yw kuplov, Porque isto vos dizemos por palavra do
Senhor:

b OTL Muelc ol (Pvteg que nds, 0s viventes,

c Ol TepLA€LTOMEVOL os restantes,

d €l Ty mapouvsiay Tod Kuplov oD uf) para a vinda do Senhor, de nenhum modo
¢OaowueY precederemos

e TolG KoLunBévtog: os adormecidos,

16 a Ot adtog 6 KOpLOG [KaTeProetal &’ pois o proprio Senhor [descera do céu]
00pavod]

b év keieloputt, ao comando,
€V d)(x)l/f] o’gpx(xy'yé}hou avozdo arcanjo

d kol év odAmiyyL Beod, [] e ao som da trombeta de Deus, []

e kol ol vekpol év XpLot§ dvaothoovtal e os mortos em Cristo ressuscitardo
TPRTOV, primeiro.

17 a émeLta Muel Em seguida, nos,

b ol {Gvrec 0s viventes,

C Ol TepLAeLTOpEVOL os restantes,

a Gpo obv adtolc apTaynoouede €v junto com eles seremos arrebatados nas
VepEALS €L¢ amavTnoLy ToD Kuplov €ig nuvens ao encontro do Senhor no ar.
aépe

d kol oltwe Tavtote oLV Kuplw éoOpedo. E, assim, sempre com o Senhor

estaremos.
18 a “Qote mapoakaAelte GAANAOLG €V TOLG Portanto, confortai-vos uns aos outros

A0yoLC TOUTOLG.

com estas palavras.

Apbs a proposta de uma tradugdo literal ao lado do texto original, ¢ interessante

comparar, também, as principais traducdes do texto de 1Ts 4,13-18 disponiveis atualmente em

236

lingua portuguesa, sobretudo, nas versdes destinadas ao estudo: Biblia de Jerusalém (BJ)™",

Biblia Traduc¢io Ecuménica (TEB)>’, Biblia do Peregrino (BP)>**, Biblia Ave-Maria: versdo

26 f. BIBLIA: Biblia de Jerusalém: nova edicdo, revista e ampliada. Sao Paulo: Paulus, 2012.
37 Cf. BIBLIA: Biblia Tradu¢do Ecuménica. Sio Paulo: Loyola, 1994.
2% Cf. BIBLIA: Biblia do Peregrino. Sio Paulo: Paulus, 2002.
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estudos (BAM)> ¢ a Biblia Almeida Revista e Atualizada (BARA)**. A tradugio literal e

instrumental coloca-se, em itdlico, ao final da comparagdo, a qual demonstra as opgdes

escolhidas pelos tradutores diante de uma ou mais possibilidades de tradugdo. Nao se faz

necessario, porém, um comentario acerca do tema.

4,13

BJ

TEB

BP

BAM

BARA

4,14

BJ

TEB

BP

BAM

BARA

00 Bélouer 8¢ DUAC Gyvoely, adeAdol, Tepl TAV KOLUWWEVwY, Tve pn Aumfiode
kaBWe Kol oL AOLTOL oL um €xovteg EATLSw.

Irmaos, ndo queremos que ignoreis o que se refere aos mortos, para nao ficardes
tristes como os outros que nao tém esperanca.

Nao queremos, irmaos, deixar-vos na ignorancia a respeito dos mortos, para que nao
VoS entristegais como os outros que nao tém esperanca.

Em relagdo aos defuntos, quero que ndo continueis na ignorancia, para que nao vos
aflijais como os outros que nao tém esperanga.

Irmaos, ndo queremos que ignoreis coisa alguma a respeito dos mortos, para que ndo
vos entristegais, como os outros homens que nao tém esperanga.

Nao queremos, porém, irmaos, que sejais ignorantes com respeito aos que dormem,
para ndo vos entristecerdes como os demais, que ndo t€ém esperanca.

Ndo queremos que vos ignoreis, irmdos, acerca dos adormecidos, para que ndo vos

entristecais como também os restantes que ndo tém esperanga.

el yop mioteloder Ot Inooldc amébover kal avéotn, oUTwg kol O Bedg Toug
KolunBévtag L Tod Inood &feL oy adT).

Se cremos que Jesus morreu e ressuscitou, assim também os que morreram em
Jesus, Deus ha de leva-los em sua companhia.

Se, com efeito, nds cremos que Jesus morreu e ressuscitou, assim também, aquele
que morreram, Deus, por causa deste Jesus, com Jesus 0s reunira.

Pois, se cremos que Jesus morreu e ressuscitou, o mesmo Deus, por meio de Jesus,
levara os defuntos para estar consigo.

Se cremos que Jesus morreu e ressuscitou, cremos também que Deus levara com
Jesus os que nele morreram.

Pois, se cremos que Jesus morreu e ressuscitou, assim também Deus, mediante

Jesus, trara, em sua companhia, os que dormem.

29 Cf. BIBLIA: Biblia Ave-Maria: versio estudos. S3o Paulo: Ave-Maria, 2011.
0 cf. BIBLIA: Biblia Almeida Revista e Atualizada. Sio Paulo: Mundo Cristdo, 1994.
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4,15

BJ

TEB

BP

BAM

BARA

4,16

BJ

TEB

BP

BAM

BARA

4,17

Porque se cremos que Jesus morreu e ressuscitou, assim também Deus conduzird

consigo, por meio de Jesus, os adormecidos.

Tolto yop VWiV Aéyopev €év A0Yw Kuplov, OTL Muelc ol (QVTeg ol TepLAeLTOUeVOL
elg Ty mopovoilor Tod Kuplov o Pt $Odowhey ToLG KOLUNBEVTHG:

Pois isto vos declaramos, segundo a palavra do Senhor: que os vivos, os que ainda
estivermos aqui para a Vinda do Senhor, ndo passaremos a frente dos que morreram.
Eis o que dizemos, segundo uma palavra do Senhor: nés os vivos, que houvermos
ficado até a vinda do Senhor, ndo precederemos de modo nenhum os que morreram.
Isto vo-lo dissemos apoiados na palavra do Senhor: nos, que ficarmos vivos até a
vinda do Senhor, ndo precederemos os mortos;

Eis o que vos declaramos, conforme a palavra do Senhor: por ocasido da vinda do
Senhor, nds que ficamos ainda vivos nao precederemos os mortos.

Ora, ainda vos declaramos, por palavra do Senhor, isto: nds, os vivos, os que
ficarmos até a vinda do Senhor, de modo algum precederemos os que dormem.
Porque isto vos dizemos por palavra do Senhor: que nds, os viventes, os restantes,

para a vinda do Senhor, de nenhum modo precederemos os adormecidos,

0TL abTO¢ 0 KUpLOG €V kedelopatt, v dwrf apyeyyélov kol €v ooAmLyyL Beod,
ketofrjoetal am’ obparod kel ol vekpol év XpLoT@ AvaoTHoOVTHL TPRTOV,

Quando o Senhor, ao sinal dado, a voz do arcanjo e ao som da trombeta divina,
descer do céu, entdo os mortos em Cristo ressuscitardo primeiro;

Porque o Senhor em pessoa, ao sinal dado, a voz do arcanjo e ao toque da trombeta
de Deus, desceréd do céu: entdo os mortos em Cristo ressuscitardo primeiro;

pois o proprio Senhor, ao soar uma ordem, a voz do arcanjo e ao toque da trombeta
divina, descera do céu; entdo ressuscitardo primeiro os cristdo mortos;

Quando for dado o sinal, a voz do arcanjo ¢ ao som da trombeta de Deus, o mesmo
Senhor descera do céu e os que morreram em Cristo ressurgirdo primeiro.

Porquanto o Senhor mesmo, dada a sua palavra de ordem, ouvida a voz do arcanjo, e
ressoada a trombeta de Deus, descera dos céus, € os mortos em Cristo ressuscitardo
primeiro;

pois o proprio Senhor ao comando, a voz do arcanjo e ao som da trombeta de Deus,

descerd do céu e os mortos em Cristo ressuscitardo primeiro.

émeLtoe MUeElc ol (QVTEC OL TEPLAELTOMEVOL o oLV aDTOLC GPTeynoouede €v



BJ

TEB

BP

BAM

BARA

4,18
BJ
TEB
BP
BAM
BARA
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vepédalg €l¢ amavTnoly Tod KUpLou €lg épo Kol OUTWG TAVTOTE oLV KUPLWw
€oopedo.

em seguida nds, os vivos que estivermos la, seremos arrebatados com eles nas
nuvens para o encontro com o Senhor, nos ares. E assim, estaremos para sempre
com o Senhor.

em seguida nos, os vivos que tivermos ficado, seremos arrebatados com eles sobre as
nuvens, ao encontro do Senhor, nos ares, € assim estaremos sempre com o Senhor.
depois nods, que estivermos vivos, seremos arrebatados com eles entre as nuvens no
ar, ao encontro do Senhor; e assim estaremos sempre com o Senhor.

Depois nos, os vivos, os que estamos ainda na terra, seremos arrebatados juntamente
com eles sobre nuvens ao encontro do Senhor nos ares, e assim estaremos para
sempre com o Senhor.

depois, nods, os vivos, os que ficarmos, seremos arrebatados juntamente com eles,
entre nuvens, para o encontro do Senhor nos ares, e, assim, estaremos para sempre
com o Senhor.

em seguida, nos, os viventes, os restantes, junto com eles seremos arrebatados nas

nuvens ao encontro do Senhor no ar. E, assim, sempre com o Senhor estaremos.

“QoTe ToPUKAAELTE GAANAOVG €V TOLC AOYOLC TOUTOLC.
Consolai-vos, pois, uns aos outros com estas palavras.
Portanto, confortai-vos uns aos outros com este ensinamento.
Portanto, exortai uns aos outros com estas palavras.
Portanto, consolai-vos uns aos outros com estas palavras.
Consolai-vos, pois, uns aos outros com estas palavras.

Portanto, confortai-vos uns aos outros com estas palavras.

1.4 CRITICA DOS GENEROS

O texto enviado por Paulo, Silvano e Timéteo (cf. 1Ts 1,1) a comunidade cristd de

Tessalonica no séc. I d.C. pertence ao género literario epistolar, assim como os demais textos

paulinos destinados a outras comunidades. Fabris®

! nota, porém, que ao interno do texto

coexistem varios elementos tipicos da comunicacdo epistolar do mundo greco-romano da

época,

isto faz com que a Primeira carta aos Tessalonicenses nio seja, facilmente,

enquadrada dentro de um género literario rigido.

1 Cf. FABRIS, R. I-2 Tessalonicesi. Milano: Paoline, 2014, p. 19.
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A pericope de 1Ts 4,13-18 pertence, segundo Chapa®** ¢ Malherbe**, principalmente
ao género literario do “discurso de consolagdo”, muito utilizado em cartas no ambiente grego-
romano. Varias semelhancas com este tipo de cartas estdo presentes na pericope, como a
situagdo de luto, o Iéxico, o estilo; subsistem, porém, algumas diferengas substanciais como as
motivagdes de conforto e a esperanca. Manini*** também concorda com a apresentacio do
ensinamento escatologico paulino em forma de consolagao.

Trimaille®” denomina o texto como “exortativo”, mas reconhece que a passagem
também ¢ apocaliptica, mesmo que nao represente o género literario apocaliptico em toda a
sua pureza. A comparagdo com o texto sindtico de Mc 13,26-27 denota, também, uma

proximidade com este género literario.**®

2. ANALISE LINGUISTICA

A precedente andlise estrutural demonstrou como a estrutura interna da pericope ¢
relativamente simples: formada por uma introducdo (v.13), pelo ensinamento escatologico
desenvolvido em duas respostas: o kerygma cristdo (v.14) e a Palavra do Senhor (v.15-17),
além da conclusdao consolativa (v.18). Apos as etapas anteriores, pode-se agora iniciar, a
analise linguistica, considerando a indica¢io de Egger**’: “A andlise lingiiistico-sintatica de
um texto examina o seu aspecto lingiiistico concreto: as relagdes entre os meio lingiiisticos

utilizados e as regras segundo as quais os elementos estao relacionados”.

2.1 MORFOLOGIA

O tema morfoldgico-sintatico da pericope de 1Ts 4,13-18, segundo Fabris*®, ¢ a

morte, através do uso metaforico do verbo koipaodul (adormentar-se) e do vocabulo vekpdg

2 Cf. CHAPA, J. Is First Thessalonians a Letter of Consolation? NTS, Cambridge, vol. 40, p. 150-160, 1994.

3 Cf. MALHERBE, A. The Letters to the Thessalonians. New York: Doubleday, 2000, p. 279-280. Malherbe
aponta a situagdo de luto, o léxico e o estilo literario como semelhancas entre a pericope de 1Ts 4,13-18 ¢ as
cartas de consolagdo tipicas do ambiente greco-romano.

" MANINL F. Lettere ai Tessalonicesi: introduzione, traduzione e commento. Cinisello Balsamo: San Paolo,
2012, p. 54.

* Cf. TRIMAILLE, M. 4 primeira epistola aos Tessalonicenses. So Paulo: Paulinas, 1986, p. 84. De acordo
com Trimaille os elementos tipicos do género apocaliptico ausentes no texto sdo: a pseudonimia, a antedatagao,
o recorte da historia em épocas, as descrigdes catastroficas, as visdes e 0s anjos intérpretes.

%6 Ghini denota algumas destas afinidades literarias como o texto sinético de Marcos (cf. GHINI, E. Lettere di
Paolo ai Tessalonicesi: commento pastorale. Bologna: Dehoniane, 1980, p. 55).

T EGGER, W. Metodologia do Novo Testamento: introdugdo aos métodos lingiiisticos e historico-criticos. Sdo
Paulo: Loyola, 1994, p. 74. Como a citacdo utilizava antiga ortografia da lingua portuguesa, preservou-se o uso
do trema.

8 Cf. FABRIS, R. -2 Tessalonicesi. Milano: Paoline, 2014, p. 132-133.
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(morto). Este vocabuldrio inerente & morte estd em estreita relagdo com aquele da vida,
sobretudo através do uso de varios participios: koipwpévwv (v.13 — os adormecidos) e
kowunBevtag (v.15.16 — os adormecidos) colocados em paralelo antitético com a daplice
citagdo de ol (Gvteg ol mepLierTopevol (v.15.17 — os viventes, os restantes).

O mesmo bindmio morte/vida recorre, também, na formulagdo kerygmatica acerca do
Cristo. A fé da comunidade se baseia no Cristo que anébaver kal avéotn (v.14 — morreu e
ressuscitou), assim também os cristdos avaotnoovtar (v.16 — ressuscitardo). Trata-se da
mesma morte, mas de uma vida diferenciada: enquanto que a ressurreicao de Cristo ¢ expressa
com um verbo no aoristo ativo, significando que o proprio Cristo ¢ agente da sua ressurreicao
ocorrida no passado, a ressurreicdo dos cristdos € expressa com um verbo no futuro médio,
indicando que estes ndo serdo agentes da propria ressurrei¢do, mas dependerdo do Cristo num
futuro indeterminado.

Gonzalez*® chama a aten¢do para outro bindmio: AvmfioBe (v.13 — vos entristegais) e
Toepakareite (v.18 — confortai-vos). O primeiro verbo estd no subjuntivo e € colocado na
introducdo da pericope para demonstrar algo negativo e passado, enquanto que o segundo ¢
um imperativo alocado na conclusdo para comprovar um mandato positivo e posterior.

. 250
De acordo com Fabris

, Deus e Jesus Cristo sdo os protagonistas divinos deste
discurso de consolagdo. Deus ¢ o sujeito que inicia a agdo escatoldgica, pois o vocabulo aparece
2x no cenario apocaliptico da parusia: 6eo¢ dfev (v.14 — Deus conduzird) os adormecidos por
meio da trombeta 6eod (v.16 — de Deus) que dard a ordem e o sinal para a ressurrei¢do final. Por
outro lado, Jesus Cristo, associado a Deus, ¢ mencionado 7x ao longo da pericope: o nome
proprio de 'Inoolg recorre 2x (v.14), o titulo Xpiotog 1x (v.14 — Cristo/ungido) e o titulo
kUprog 4x (v.15.16.17 — Senhor), dentre as quais a segunda ¢ a quarta mengdes estdo
relacionadas aos vocabulos helenistas de estado utilizados na visita imperial: Tepovoiov tod
kuplov (presenga/vinda/chegada do Senhor) e amovtnow 100 kvplov (encontro do Senhor).
Fabris®' traceja, também, os protagonistas humanos do discurso de consolagdo
através do uso alternado dos pronomes pessoais Tuelg (nds) e vuelg (vos) realizando uma
comparac¢do entre o remetente e os destinatarios. Paulo utiliza ao longo da pericope 3 verbos

na primeira pessoa do plural: o0 6élopev (v.13 — ndo queremos), TmLoTebopEV

(v.14 — cremos) e Aéyopev (v.15 — dizemos) e por 2x a expressdo enfatica fuelg ol (Grteg ol

9 Cf. GONZALEZ, E. C. El mensaje escatologico de 1 Tes 4,13-5,11, a partir de un analisis historico-critico,
retorico y sociologico. México: Universidad Pontificia de México, 2007, p. 76.

20 Cf. FABRIS, R. I-2 Tessalonicesi. Milano: Paoline, 2014, p. 133.
1 Cf. FABRIS, R. [-2 Tessalonicesi. Milano: Paoline, 2014, p. 133.
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mepLAermopevol (v.15.17 — nds, os viventes, os restantes) referindo-se a parusia do Senhor e ao
encontro com Ele. No que diz respeito aos destinatarios da comunidade de Tessalonica, Paulo
utiliza por 2x o pronome Upeic (v.13.15 — vds) como complemento verbal € ndo como sujeito
de uma acdo, além do verbo mapakaieite (v.18 — confortai-vos) demonstrando que os
destinatarios apenas recebem indicagdes e ndo sdo sujeitos de qualquer agdo ao longo da
pericope.

A relacdo especifica entre o protagonista divino, Jesus Cristo Senhor, € os cristaos,
acrescenta Fabris®, é expressa através do recorrente uso de preposi¢des: Sk tod Inood
(v.14 — por meio de Jesus), obv abt® (v.14 — com Ele), obv kuply (v.17 — com o Senhor),
ev Xpiot® (v.16 — em Cristo), el¢ v mapovoiery tod kuvplov (v.15 — para a
presenca/vinda/chegada do Senhor) e €i¢ amavtnowy tod kuplov (v.17 — para o encontro do
Senhor). A maioria das preposi¢cdes estd relacionada ao Cristo, demonstracdo de que a
teologia paulina ¢ desde o seu inicio cristocéntrica.

Estes importantes vocabulos estdo reunidos numa pericope composta por 22 oragoes:
7 sdo principais e 15 sdo subordinadas. No total sdo 117 vocabulos, dos quais 23 substantivos,
22 verbos, 17 artigos, 16 preposigdes, 14 conjuncdes, 13 advérbios, 10 pronomes e 2
adjetivos. Destes vocabulos, 3 sdo hapax legomena do Novo Testamento: Tepiielmopol
(v.15.17), ¢pbovw (v.15) e kérevopa (v.16); enquanto que 2 termos sdo hapax legomena do
epistolario paulino: apyayyérog (v.16; cf. Jd 9) e anmavinoig (v.17; cf. Mt 25,6; At 28,15).

Os substantivos da pericope sdo 23, mas existem 17 raizes distintas: kOpLog (Senhor)
aparece 5x, Inoolg (Jesus) 2x e 0eo¢ (Deus) 2x. A classificagdo dos substantivos € a seguinte:
16 do género masculino, 6 do feminino e apenas 1 do neutro; destes 20 no singular € 3 no
plural; em relacdo aos casos, o dativo ¢ utilizado 8x, o genitivo 7x, o acusativo 4x,
o nominativo 3x e o vocativo apenas 1x. Além destas informagdes, merecem destaque os
substantivos "Inoodg (2x) e Xprotog (1x), os quais sdo nomes proprios.

Dentre os 22 verbos presentes na pericope, existem 17 raizes distintas, visto que o
verbo koipaoBul (adormentar-se) aparece 3x, aviotnuL (ressuscitar) 2x, (®/Caw (viver) 2x €
TepLieimopat (restar) 2x. As formas verbais indefinidas sdo 9: 8 no participio (presente 6x e
aoristo 2x) e 1 infinitivo; enquanto que as definidas sdo 13: 10 no indicativo (futuro 5x,
presente 3x e aoristo 2x), 2 no subjuntivo (presente 1x e aoristo 1x) e 1 no imperativo

presente. Em relagdo a voz, 12 estdo na ativa, 6 na passiva e 4 na média.

B2 Cf. FABRIS, R. -2 Tessalonicesi. Milano: Paoline, 2014, p. 133. Fabris liga a expressao ouv a0t® a Jesus,

N

enquanto que outros comentadores a unem a Deus, assumindo a tradugdo “consigo” e ndo “com Ele”.
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Os 17 artigos da pericope apresentam a seguinte classificagdo: 16 estdo no género
masculino e apenas 1 no feminino; destes 10 no plural e 7 no singular; em relagdo aos casos o
nominativo aparece 9x, o genitivo 4x, o acusativo 3x e o dativo 1x; por fim, destes artigos
8 precedem verbos no participio, 7 substantivos e 2 adjetivos. Dentre as preposi¢des, aquelas
que regem o caso dativo aparecem 10x (¢v 7x, olv 3x), o genitivo 3x (Tept, 8uk, amd) € o
acusativo também 3x (eic). As conjungdes dividem-se em dois grupos: coordenativas e
subordinativas, ambas sdo utilizadas 7x. No que diz respeito aos advérbios, a classificacao ¢ a
seguinte: os advérbios de negacdo aparecem 5x (o0, um), de tempo 3x (mpdtov, €meita,
mavtote), de inclusdo 2x (kai), de modo 2x (oUtwg), € de companhia 1x (Gue). Os
10 pronomes seguem a seguinte divisdo: pronomes pessoais 5x, demonstrativos 3x, indefinido
1x e obliquo tonico 1x; no que se refere aos casos: dativo 4x, nominativo 3x e acusativo 3x;
destes 6 estdo no plural e 4 no singular; ¢ possivel reconhecer apenas 5 pronomes do caso
masculino ¢ 1 do neutro. Por fim, os adjetivos sdo somente dois: AoLmo¢ € vekpog, ambos no

nominativo masculino plural. A pericope ndo possui numeral e interjeicao.

2.2 SINTAXE

A analise sintatica de 1Ts 4,13-18 ¢é a seguinte:*>>

4,13 o0 6éloper
Oragdo Principal
8¢ L ayvoely, adeidol,
Oragédo Subordinada Substantiva Objetiva Direta
TepPL TOV KOLUWWEVQY,
Oragdo Subordinada Substantiva Objetiva Direta
o pm AumfioBe
Oragdo Subordinada Adverbial Final
keBWE Kol oL AOLTOL OL um €xovteg EATLow.

Oragdo Subordinada Adverbial Comparativa

14 €l yap Totebopey
Oragao Principal em Coordenagdo Sindética Explicativa
otL Inoodc améBavey
Oragao Subordinada Objetiva Direta
Kol GVEOTN,

Oragao Subordinada Objetiva Direta em Coordenagdo Sindética Aditiva

253 £1: : .
A analise proposta tem o texto grego como base, sucessivamente sera apresentada a estrutura do texto
traduzido, porém ndo serdo repetidas todas as fungdes que cada oragdo exerce na pericope.
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oUTWG Kal 0 0eog [aEel oL adTR]
Oragdo Subordinada Objetiva Direta
TOUG KoLunOévtag S tod Inood [ ].

Oragdo Subordinada Substantiva Objetiva Direta

15 Tobto yop Dulv Aéyoper év A0yw Kuplov,
Oracao Principal em Coordenagdo Sindética Explicativa

8t fueic [1'[od pn pBdowuer]® elc thy mapovsiar tod kuplov [T
Oragdo Subordinada Subjetiva Objetiva Direta

[ol (@dvTeg

— Oracao Subordinada Substantiva Apositiva
ol meprieLmépevol]’

— Oragédo Subordinada Substantiva Apositiva
TOUG KOLUMOEvTOC:

Ly

Oragdo Subordinada Substantiva Objetiva Direta

4 3 \ e / ’ b 9 3 ~ b / b -~
16  OtL adtog O kOpLog [KetoProetal am’ obparod] v KeAeOouaTL, €V Gwri,
GPYOYYELOL Kol €V oaATLYYL BeoD, [ ]
Oragao Principal em Coordenagéo Sindética Explicativa
kel ol vekpol év XpLot® avaoTtnoovteal TpGTov,

Oragdo Coordenada Sindética Aditiva

17 émerto M€l [ope oby adTolg apmeynoouedu év vedérulg eic amavtnoLy tod
KUPLOL €lg Gépa]
Oragao Principal em Coordenagdo Sindética Consecutiva
ol (QvTeg
Oracao Subordinada Substantiva Apositiva
oL mepLAeLmouevol [ ]
Oracao Subordinada Substantiva Apositiva

Kol OUTWE TVTOTE 0LV KLPLW €00Ued.

Oracao Principal em Coordenagdo Sindética Aditiva

18 “Qote mopakaAeite AAANAOUC €V TOLC AOYOLS TOUTOLC.
Oracao Principal em Coordenagao Sindética Conclusiva

4,13 Nao queremos
que vos ignoreis, irmaos,
acerca dos adormecidos,
para que nao vos entristecais

como também os restantes que ndo tém esperanga.

14 Porque se cremos
que Jesus morreu

e ressuscitou,
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assim também Deus [conduzira consigo]
os adormecidos, por meio de Jesus [ ].

15 Porque isto vos dizemos por palavra do Senhor:

que n6s [ ]' [de nenhum modo precederemos]® para a vinda do Senhor [ ]*
[os viventes
os restantes]'

os adormecidos,

16  pois o proprio Senhor [descera do céu] ao comando, a voz do arcanjo e ao som da
trombeta de Deus, [ ]

e os mortos em Cristo ressuscitardo primeiro.

17 Em seguida, nds, [junto com eles seremos arrebatados nas nuvens ao encontro do
Senhor no ar.]
os viventes
os restantes [ |

E, assim, sempre com o Senhor estaremos.

18 Portanto, confortai-vos uns aos outro com estas palavras.

3. ANALISE SEMANTICA

A andlise linguistica demonstrou a riqueza terminolédgica utilizada por Paulo para
infundir esperanga e consolagdo na comunidade dos tessalonicenses, diante das duvidas
inerentes a morte de alguns membros da comunidade. Ora, a andlise semantica visa
demonstrar o sentido dos termos, expressdes € oragcdes que compdem a pericope. Egger254
define a analise semantica como:

A ciéncia que estuda o significado dos signos e da combinacdo de signos
lingiiisticos, ou seja, da relagdo entre forma e conteudo, entre significante e
significado, e isso nas palavras, nas frases ¢ nos textos. A analise semantica
de um texto procura responder a pergunta de que um determinado texto quer
dizer e que coisa se quer dar a entender com determinadas expressdes e
frases utilizadas num texto.

Para uma melhor visualizagdo e facilitagdo didatica, utiliza-se a divisdo da pericope
em subunidades, como proposto na analise estrutural:

v.13 — Introdugao.

v.14 — 1* resposta: kerygma cristdo.

v.15-17 — 2 resposta: palavra do Senhor.

v.18 — Conclusdo consolativa.

* EGGER, W. Metodologia do Novo Testamento: introdugio aos métodos lingiiisticos e historico-criticos. So
Paulo: Loyola, 1994, p. 90.
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3.1 INTRODUCAO (Vv.13)

O texto presente na introducdo € o seguinte:

4,13 O0 Oéhouer Se udg dyvoely, adeAdol, Tepl TV KOLWWUEVWY, (va pN Aumfiobe
keOwg kol ol Aotmol ol um €xovteg €Amida. (Ndo queremos que vos ignorels,
irmdos, acerca dos adormecidos, para que ndo vos entriste¢ais como também os

restantes que ndo tém esperanga).

Paulo introduz a argumentagdo escatoldgica através de uma imagem retérica usual em

255 256

suas cartas sucessivas: a litotes A frase negativa o0 Oéloper 6&¢ UVpdc ayvoely
(ndo queremos que vos ignoreis) exprime o desejo paulino de reconfirmar um ensinamento e
eliminar possiveis dividas na comunidade. De fato, segundo Brodeur™’, esta frase exprime a
“firme inten¢do do Apodstolo de explicar detalhadamente aos tessalonicenses a sua doutrina
escatologica, a fim de que estes a compreendam profundamente”. O intento ¢ de Paulo, mas o
uso do predicado verbal 6éropev™® (queremos) recorda, também, Silvano e Timoteo
(cf. 1Ts 1,1), os quais eram conhecidos pela comunidade, visto que ja estiveram com Paulo
por ocasido da sua fundacdo. Timoteo, além do mais, foi o encarregado de entregar a carta a
comunidade (cf. At 18,5; 1Ts 3,6).

O infinitivo dyvoeiv™’ (ignorar) ndo expressa uma falta de conhecimento intelectual

or parte dos tessalonicenses, mas o fato de “ndo conhecer” ou “ignorar’ esta relacionado a
9

3 A litotes consiste na obten¢do de um superlativo através da negagdo do seu contrario, uma afirmagio por
meio da negacdo: para afirmar que algo ¢ “muito grande” basta dizer que ¢ “ndo pequeno”, deste modo, ao
utilizar “ndo queremos” significa que Paulo “deseja realmente que eles saibam e conhegam” (cf. BRODEUR, S.
N. Il cuore di Paolo e il cuore di Cristo: studio introduttivo esegetico-teologico delle lettere paoline [vol. I].
Roma: GBP, 2012, p. 129, nota 29). A litotes ¢ o oposto da hipérbole.

26 Paulo utiliza 6x a formula o Béloper d¢ Oac dyvoelv para transmitir algum ensinamento fundamental da fé
cristd (cf. Rm 1,13; 11,25; 1Cor 10,1; 12,1; 2Cor 1,8; 1Ts 4,13). Esta expressdo ¢ introduzida ou recebe logo
apOs a preposi¢ao 6tL para transmitir uma importante comunicagdo. Paulo utiliza 6x a forma epistolar “ndo quero
— ndo queremos que ignoreis, irmdos...”. Eliminando a litotes, poder-se-ia interpretar a frase paulina como:
“desejo comunicar-vos que” ou “vos deveis saber que” (cf. BRUCE, F. F. /&2 Thessalonians. Waco: Word
Books, 1982, p. 95; SCHMITHALS, W. ayvoéw. In: DENT [vol. I]. Salamanca: Sigueme, 1996, p. 62).

T BRODEUR, S. N. I/ cuore di Paolo é il cuore di Cristo: studio introduttivo esegetico-teologico delle lettere
paoline (vol. I). Roma: GBP, 2012, p. 129. Tradu¢ado nossa do italiano: “ferma intenzione dell’Apostolo spiegare

dettagliatamente ai tessalonicesi la sua dottrina escatologica, affinche essi la capiscano a fondo”.

28 géroper ¢ a 1 pessoa plural do presente indicativo ativo do verbo 6éiw, o qual recorre 208x no Novo

Testamento e 53x nas cartas paulinas auténticas, nas quais Paulo utiliza 25x o verbo na 17 pessoa singular e
apenas 3x na 1% pessoa plural (cf. 2Cor 1,8; 5,4; 1Ts 4,13). A vontade paulina ¢ que o seu conhecimento seja
transmitido aos seus interlocutores, pois ¢ da vontade de Deus que o ser humano queira tal conhecimento (cf.
LIMBECK, M. 6é \w. In: DENT [vol. I]. Salamanca: Sigueme, 1996, p. 1846). O epistolario paulino auténtico,

reconhecido pela maioria dos comentadores, abrange os seguintes textos: Rm, 1Cor, 2Cor, Gl, Fl, 1Ts ¢ Fm.

29 Gyvoelv ¢ o infinitivo presente ativo do verbo dyvoéw, o qual recorre 21x no Novo Testamento, 15x nos textos

auténticos de Paulo.
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uma verdade do evangelho. Esta falta de conhecimento prejudica o individuo, pois dyvoeiv
algo relacionado a Deus ¢ tipico dos pagdos (cf. Dn 6,5.23; 9,15) e conduz ao erro ¢ a
transgressdo. Donfried” nota que o verbo dyvoelv “ndo esta presente em outras partes da
correspondéncia tessalonicense, [logo] € usado por Paulo como artificio literario para indicar

que virdo novas informagdes”. Schiitz*®!

sublinha, ainda, o aspecto pastoral desta preocupacao
de Paulo, o qual deseja por um fim a falta de conhecimento, total ou parcial, da comunidade
acerca dos mortos.

Ao chamar os membros da comunidade tessalonicense de d6erpoi®®® (irmdos), Paulo
instaura uma proximidade afetiva com cada um deles, mesmo impossibilitado de visita-los
pessoalmente (cf. 1Ts 2,17-18). De fato, os cristdos se consideram filhos do mesmo Pai
(cf. ITs 1,3) e estdo unidos na fé¢ em Jesus Cristo, morto e ressuscitado. A respeito disto,
Brodeur’® evidencia que “a palavra ddeAdol sublinha, seja a nova realidade da Igreja crista
(¢ de fato uma comunidade fraterna), seja a dignidade da vocacao crista (os cristdos sdo filhos
de Deus e co-herdeiros de Cristo; c¢f. Rm 8,17)”. A fraternidade da comunidade crista
ultrapassa, assim, o vinculo de sangue e une os membros em torno de um ideal comum.
Diante de uma comunidade com poucos membros, a possibilidade de instaurar uma relagao
sincera e fraterna ¢ maior, logo a Igreja que se retine em Tessalonica ¢ a nova familia de seus
membros.

Aquilo que os adeidol tessalonicenses devem conhecer mais a fundo é mepl TGV

koLpwpévwr®® (acerca dos adormecidos). O Apbstolo considera os mortos como pessoas

20 DONFRIED, K. P. Os cultos imperiais de Tessalonica e o conflito politico em 1 Tessalonicenses. In:
HORSLEY, R. (Org.). Paulo e o império: religido e poder na sociedade imperial romana. Sdo Paulo: Paulus,
2004, p. 218.

2l cf. SCHUTZ, E. dyvoéw. In: DITNT. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova, 2000, p. 405-407. Tradicionalmente se
aceita a hipdtese que alguns membros da comunidade tessalonicense tenham morrido no intervalo da partida de
Paulo e a compilagdo da Primeira carta aos Tessalonicenses. Diante deste fato, a comunidade viveria uma
situacdo de crise e se perguntaria se os mortos ndo seriam prejudicados na eminente Parusia de Cristo. Esta
reconstru¢do do quadro da comunidade ¢ hipotética, bem como a hipotese que Paulo responda a perguntas
enviadas pela comunidade tessalonicenses mediante Timéteo, pois ndo se encontram referéncias claras no texto
epistolar (cf. FABRIS, R. /-2 Tessalonicesi. Milano: Paoline, 2014, p. 134).

22 G8erdol € o vocativo masculino plural de &8eAdpdc, o qual recorre 343x no Novo Testamento, 113x nas cartas

auténticas de Paulo e, nesta mesma formula, 17x na 1Ts. Ja foi demonstrado anteriormente como Paulo estrutura
a segunda parte de 1Ts em torno da expressdo dderdol, dividindo a parte parenética da carta em 5 pericopes
(cf. 1Ts 4,1.9.13; 5,1.12). Enquanto que nos Evangelhos predomina a irmandade carnal, nos demais escritos o
sentido metaférico é predominante (cf. GUNTHER, W. adeAdéc. In: DITNT. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova, 2000,
p- 1042-1043).

63 BRODEUR, S. N. I/ cuore di Paolo é il cuore di Cristo: studio introduttivo esegetico-teologico delle lettere
paoline (vol. I). Roma: GBP, 2012, p. 129-130. Tradugéo nossa do italiano: “la parola déeigol sottolinea, sia la

nuova realta della Chiesa cristiana (é davvero una comunita fraterna), sia la dignita della vocazione cristiana

(i credenti sono figli di Dio e coeredi di Cristo; cfr. Rm 8,17)”.

% owwwpévwy é o participio presente médio genitivo masculino plural do verbo koiudopat, o qual recorre

18x no Novo Testamento, somente na forma média, 9x nas cartas auténticas de Paulo. Destas 18 recorréncias de
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dormentes, seguindo assim as Escrituras hebraicas que utilizam o verbo 22U (dormir/

descansar) com o sentido de “morrer” (cf. 2Sm 7,12; 1Rs 2,10; 11,43; 22,50; 2Rs 14,16.22;
2Cr 26,2.23; J6 14,12); uma forma de suavizar a dor recorrente da morte de uma pessoa e,

265 chama

também, pela semelhanga fisica entre uma pessoa adormecida e uma morta. Coenen
a atengdo ao fato que o verbo koipdopat (dormir) € utilizado no participio nos v.13.14.15,
além de 1Cor 15,18.20, em conexao com as declaragOes acerca da ressurrei¢ao dos cristaos,
os quais serdo retirados por Cristo do sono da morte. Logo, Paulo teria acrescentado a tradi¢ao
em torno da morte como um sono a perspectiva da ressurreigdo final.”*® Malysz*®’ reconhece
um forte significado metaforico do verbo koipdopat com a ressurreigdo futura, ao compara-lo
com textos biblicos e profanos.

Volkel*®, por outro lado, ndo considera tio clara esta conexo, pois kotpdopal poderia
expressar tanto a esperanga cristd na ressurreicdo dos adormecidos, como poderia ser um
ajuste cristio a uma maneira tradicional de expressdo. Contudo, Ramey’® afirma
categoricamente que “o sono ndo ¢ um eufemismo, nem ¢ mesmo uma simples metafora para

a morte: em vez disso, Paulo criou todo um novo dominio conceitual para refletir um novo

estado, tanto na vida como na morte que ele imagina”.

Kowwoopet, em apenas 3x o sentido é literal (cf. Mt 28,13; Lc22,45; At 12,6), as restantes designam
metaforicamente a morte como um ato de dormir, sobretudo nos textos paulinos. Segundo Bruce e Wanamaker o
verbo koipaopat era largamente utilizado no periodo helenista com tal significado (cf. BRUCE, F. F. /&2
Thessalonians. Waco: Word Books, 1982, p. 95-96; WANAMAKER, C. A. The Epistles to the Thessalonians: A
Commentary on the Greek Text. Michigan-Cambridge: Grand Rapids, 1990, p. 167).

265 Cf. COENEN, L. kafetdw. In: DITNT. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova, 2000, p. 1327.

66 A familiar imagem grega do sono como eufemismo da morte também esta presente nas Escrituras hebraicas
(cf. Gn 47,30; Dt 31,16; 1Rs 2,10; J6 14,12; Jr 51,39). O cristianismo nascente realiza uma evolu¢do que se
reflete na nomenclatura do local destinado aos mortos (cf. Jo 11,11-13; At 13,36): enquanto que as religides do
mundo greco-romano usam o termo vekpdémoilg (cidade dos mortos), os cristdos preferem o nome poipntépLov
(local onde se vai dormir — lat. cimiterium) como local do repouso na espera da Parusia de Cristo. O Novo
Testamento ndo usa, porém, o verbo kowucopel para se referir & morte de Cristo (cf. BRODEUR, S. N. /I cuore di
Paolo ¢ il cuore di Cristo: studio introduttivo esegetico-teologico delle lettere paoline [vol. I]. Roma: GBP,
2012, p. 130, nota 36; MARSHALL, 1. H. [ e II Tessalonicenses: introdugdo e comentario. Sdo Paulo: Vida
Nova-Mundo Cristdo, 1984, p. 146).

7 Cf. MALYSZ, P. J. Paul’s Use of the Imagery of Sleep and his Understanding of the Christian Life: a Study
in the Thessalonian Correspondence. CTQ, Fort Waine, vol. 67, p. 65-78, 2003.

268 ¢f. VOLKEL, M. kotudopat. In: DENT (vol. I). Salamanca: Sigueme, 1996, p. 2356-2357.

* RAMEY, M. Congnitive Science Applied to Pauline Metaphors in 1 Thessalonians: Conceptual Blending and
the Sleep and Death Motif. Style, Illinois, vol. 39, n. 2, p. 182, 2005. Traducdo nossa do inglés: “sleep is not a
euphenism, nor is it even a simple metaphor for death: rather, Paul has created a whole new conceptual domain
to reflect a new state, in both life and death which he envisions”. O autor valoriza a capacidade conceitual de
Paulo e os intrumentos de linguagem por ele utilizados para que os tessalonicenses aceitassem a novidade da
parusia: a morte € natural para todos, mas para os cristdos “a morte em Cristo” significa uma realidade diferente,
pois constitui “dormir” na expectativa iminente do toque da trombeta e da voz do Arcanjo (cf. 1Ts 5,16). Logo,
kopaopet(dormir) substitui kaBeddw (morrer) no imaginario tessalonicense e a angustia post-mortem &
suavizada.
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Paulo aborda a questdo dos mortos, provavelmente, pela enorme tristeza que assolava
a comunidade tessalonicense diante do falecimento de alguns de seus membros ou, também,
por razdes profundas relacionadas a morte de familiares ou amigos dos cristdos de
Tessalonica. De acordo com Spinetoli*’’, “a abordagem ndo trata diretamente a parusia, mas
as relagdes entre os defuntos e os outros membros da comunidade em vista do reino futuro”.
A tristeza e a falta de esperanga sdo o motivo pastoral para uma abordagem biblico-
sistematica.

Através da conjun¢do subordinativa Tva (para que), Paulo apresenta o motivo do seu
ensinamento e conclui o v.13: un Auvmfiofe kabwe kel oL AoLmolL ol pn éxovteg éATida (ndo
vos entristecais como também os restantes que ndo tém esperanga). O verbo klmﬁoeem
(entristecais) evoca a nogdo de tristeza, dor ou sofrimento, tanto no sentido fisico como
espiritual. De acordo com Haarbeck e Link?’, a tristeza é apresentada por Paulo como uma
marca essencial da vida crista, pois sendo ela natural do ser humano, o cristdo também deve
conviver com dificuldades e frustracdes ao longo de sua vida. Aquilo que o Apdstolo nao
aceita ¢ a falta de esperanca resultante da tristeza. De fato, com a conjun¢io {va se introduz
uma proposicdo final e se apresenta o objetivo do ensinamento cristdo: ol Aoimoi?’

(os restantes) que consideram a morte invencivel provam uma tristeza ainda maior,

justamente pela falta de éAnide®”* (esperanga) na ressurreigio dos mortos.

2% SPINETOLI, O. da. Lettere ai Tessalonicesi. In: ROSSANO, P. (Org.). Le lettere di san Paolo. Alba: San
Paolo, 1994, p. 74-75. Tradugdo nossa do italiano: “La trattazione non riguarda direttamente la parusia, ma

i rapporti tra i defunti e altri membri della comunita in vista del regno futuro”.

71 Jumfobe é a 2* pessoa plural do presente subjuntivo passivo do verbo Autéw, o qual recorre 26x no Novo

Testamento e 14x nas cartas paulinas auténticas. Alguns textos do Novo Testamento, como Lucas, Jodo e
Apocalipse preferem outros termos relacionados ao sofrimento, em lugar do verbo Avméw: kielw (chorar) e
Tevbéw (lamentar). A dor fisica e espiritual pela morte, considerada um poder invencivel, ¢ uma caracteristica,
segundo Paulo, daqueles que ndo acreditam na ressurrei¢do dos mortos (cf. BALZ, H. A0m. In: DENT [vol. II].
Salamanca: Sigueme, 1996, p. 91).

22 Cf. HAARBECK, H.; LINK, H.-G. Avtéw. In: DITNT. 2. ed. Sio Paulo: Vida Nova, 2000, p. 1145.

273 )oumol é o nominativo plural masculino do adjetivo Aovmég, 7, 6v, o qual recorre 55x no Novo Testamento e
21x no epistolario paulino auténtico, sem que o termo adquira um valor teoldgico especial em nenhum escrito

(cf. FENDRICH, H. Aovmdc. In: DENT [vol. II]. Salamanca: Sigueme, 1996, p. 81).

7 exmide é o acusativo singular feminino do substantivo éAmic, o qual recorre 51x no Novo Testamento e 25x

nos escritos paulinos auténticos. A esperanca nas Sagradas Escrituras hebraicas ¢ apresentada como uma
confissdo de confianga nas promessas de Deus e no proprio Deus (cf. Gn 49,18; S1 71[701],5; Is 51,5), além da
esperangas de um novo comego apos cada dificuldade (cf. Jr 31,31-34; Ez 36,37). O periodo intertestamentario
mantém a sua esperanga em Deus, mas com caracteristicas escatologico-apocalipticas a luz da vinda do Messias
e da restauracdo do reino de Israel nos circulos apocalipticos e com caracteristicas de fidelidade a Lei nos
circulos farisaicos. Com a vinda de Cristo, aquilo que era esperanga se torna realidade; a expectativa confiante
nas acdes salvificas de Deus se mantém e o cristdo aguarda com fé, paciéncia e disciplina a segunda vinda
gloriosa do Cristo na sua parusia. Juntamente com a fé e a caridade, Paulo apresenta a esperanga com virtudes
caracteristicas do cristdo (cf. 1Cor 13,13), as quais serdo denominadas na teologia como virtudes teologias (cf.
HOFFMANN, E. évmic. In: DITNT. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova, 2000, p. 705-711; EVERTS, J. M. Esperanca.
In: DPC. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008, p. 481-484).
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A tristeza ¢ vivida, assim, como um paradoxo, pois algo natural do ser humano ¢
transformado, ao interno de uma experiéncia de fé, em algo suportdvel e consciente. Tal
experiéncia ndo ¢ sentida pelos que estdo fora da comunidade, denominados como Aoimot,
e sdo derrotados pela tristeza. A diferenca entre os cristdos e os restantes ¢ justamente a
esperanga, enquanto os primeiros esperam na vida nova inaugurada por Cristo na ressurrei¢ao,
os ultimos ndo encontram sentido algum na tristeza, pois ndo tém esperanca numa vida nova.
De acordo com Fabris*” , esta distin¢ao entre “nds cristdos” e “os outros, os restantes” nao ¢
de indole étnica ou socioldgica, mas se baseia na f¢ em Jesus Cristo, base da esperanga crista.
Ascough®’® discorda desta total divisdo entre cristios e os restantes em torno da esperanca,
pois alguns ndo-cristdos também mantinham a esperanga de uma reunido com seus entes

queridos apos a morte.

3.2 1°RESPOSTA: KERYGMA CRISTAO (V.14)

Com o v.14 se inicia a apresentacdo dos motivos da esperanga cristd para que a
comunidade tessalonicense ndo continue triste: a morte e ressurreicdo de Cristo (v.14 —
kerygma cristdo) e a parusia de Cristo no fim dos tempos (v.15-17 — palavra do Senhor). Esta
duaplice motivacdo ¢ expressa graficamente através de alguns vocdbulos utilizados pelo

Apostolo ao inicio de cada resposta:

4,14 €l Yop moteboper 0t Inoodg  améBavev kol dvéotn
(Porque se cremos que Jesus morreu e ressuscitou)
15 to0to yap VULV A€yopev év A0yw  KupLov

(Porque isto vos dizemos por palavra do Senhor)
O texto presente na primeira resposta paulina € o seguinte:

4,14 €l yop moteloper 6tL ‘Inoodg Amébaver kol dréotn, oltwg kal O Bedg TOUG
’ \ ~ 3 ~ 2 A 5> A

kowunBevtag S tod ‘Inood akel olv wbt®. (Porque se cremos que Jesus morreu e

ressuscitou, assim também Deus conduzira consigo, por meio de Jesus, os

adormecidos).

5 Cf. FABRIS, R. -2 Tessalonicesi. Milano: Paoline, 2014, p. 134.

76 Cf. ASCOUGH, R. S. A Question of Death: Paul's Community-Building Language in 1 Thessalonians
4:13-18. JBL, London, vol. 123, n. 3, p. 522, 2004. Ascough cita, sobretudo, algumas inscri¢des latinas como
prova desta esperanga post-mortem.
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O primeiro motivo, ou resposta, para restabelecer a esperanga da comunidade diante
da morte de alguns membros ¢ apresentado através de duas oragdes articuladas como proétase
e apodose’”’. A protase é a hipOtese el yup mioteloper GtL ‘Inoodc GméBaver kol dvéotn,
(porque/se cremos que Jesus morreu e ressuscitou) enquanto que a apdédose ¢ comparagao
oltwe kal O Beoc tolg kounBévtag Su tod ‘Inood &fer obv «abtq) (assim também Deus
conduzira consigo, por meio de Jesus, os adormecidos). A simetria do v.14 ndo ¢ completa
pela falta do verbo mioteboper na apddose, onde o Apostolo realiza uma comparagido entre a
oragdo principal e aquela secundaria condicional.*”®

A conjungdo €L (se) ndo coloca em davida a fé da comunidade. O condicional “se”
ndo implica, neste caso, uma mera possibilidade, mas demonstra um fato veridico e
compartilhado, tanto que a tradug¢do da conjungdo poderia ser: “visto que”, “porque” ou
“como”, pois seguramente os cristdos créem.

Esta certeza da fé comunitaria é expressa no verbo TrLore')opevz79 (cremos) ligado a
conjungdo dtu (que). Tal modo de expressdo, segundo Collins®®, recebe o nome de “lema
formal para introduzir uma férmula confessional”. De acordo com Brodeur®®', dependendo do

valor atribuido ao verbo, transitivo ou absoluto, a tradu¢ao da conjuncao varia:

21T A protase ¢, tradicionalmente, a condi¢do, enquanto que a apddose é a consequéneia ao interno de uma
comparagdo, logo, ¢ o foco de uma construgdo condicional. De acordo com Kim: “H4 uma anomalia gramatical
em 4,14, onde a protase ¢ uma clausula condicional, mas a ap6dose comega com uma conjungdo comparativa e
inferencial (oUtw¢ kal). A protase com €l afirma uma realidade e ndo uma condigdo hipotética. No entanto, é
formulada como uma clausula condicional, a fim de convidar os leitores a identificar-se com a confissdo, mais
uma vez: ‘se cremos, eu confio que nds fazemos, que...” OUtwe kal € inferencial e comparativo: ‘mesmo assim’”
(KIM, S. The Jesus Tradition in 1 Thess 4.13-5.11. NTS, Cambridge, vol. 48, p. 226, 2002). Tradugdo nossa do
inglés: “There is a grammatical anomaly in 4.14, in that the protasis is a conditional clause, but the apodosis
starts with a comparative and inferential conjunction (oUtws kat). The protasis with €l states a reality rather
than a hypothetical condition. Yet it is formulated as a conditional clause in order to invite thre readers to
identify themselves with the confession once more: ‘if we believe, I trust we do, that...” OUtwg kel is inferential
and comparative: ‘even so’”.

" Wanamaker menciona a falta do termo de comparagio na apddose e sugere a seguinte tradugdo, com o
acréscimo da parte ausente: “Porque, se cremos que Jesus morreu e ressuscitou, assim também [podemos
acreditar que] Deus conduzira os adormecidos através de Jesus com ele” (WANAMAKER, C. A. The Epistles to
the Thessalonians: A Commentary on the Greek Text. Michigan-Cambridge: Grand Rapids, 1990, p. 168).
Tradugdo nossa do inglés: “For if we believe that Jesus died and was raised, thus also [we may believe that]

2

God will bring those who have fallen asleep through Jesus with him”.

7 moteboper é a 1* pessoa plural do presente indicativo ativo do verbo miotetw, o qual recorre 243x no Novo

Testamento, 42x nas cartas paulinas auténticas e 5x em 1Ts (cf. 1Ts 1,7; 2,4.10.13; 4,14). O significado geral
que o termo assume no epistolario paulino ¢ de aceitar a mensagem sobre a agdo salvifica de Deus na pessoa de
Jesus Cristo (cf. BARTH, G. miotic, motebw. In: DENT [vol. I1]. Salamanca: Sigueme, 1996, p. 953).

280 COLLINS, R. F. 4 Primeira Carta aos Tessalonicenses. In: BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY,
R. E. (Eds.). Novo Comentdrio Biblico Sao Jerénimo: Novo Testamento e artigos sistematicos. Santo André:
Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2011, p. 418. Uma férmula similar encontra-se em Rm 10,9.

1 Cf. BRODEUR, S. N. Il cuore di Paolo é il cuore di Cristo: studio introduttivo esegetico-teologico delle
lettere paoline (vol. I). Roma: GBP, 2012, p. 132.
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I) Valor transitivo do verbo miotebopev: a frase seguinte assume um valor declarativo,

pois demonstra o objeto da fé comunitaria na sua essencialidade. Logo a traducdo

seria: cremos que Jesus morreu e ressuscitou.

IT) Valor absoluto do verbo Tiotetopev: a frase seguinte adquire um valor causal e se

torna a motivagdo da fé, a sua causa objetiva. Logo a traducdo seria: cremos porque

Jesus morreu e ressuscitou.

A preferéncia recai sobre a primeira hipdtese que coloca a morte e ressurreigao de
Jesus como o objeto fundamental da fé comunitaria e a primeira motivacao para infundir
esperanca nos cristdo entristecidos pela morte de pessoas proximas.

O sintagma "Inootc™? amébaver™ kal dvéot™* (Jesus morreu e ressuscitou) é uma
breve formula de profissao de fé e resume o nucleo fundamental da pregagdo primitiva e

apostolica. Segundo Bruce®®

, trata-se de uma férmula kerygmatica pré-paulina: Jesus Cristo
(cf. Rm 8,34) ou somente Cristo (cf. Rm 14,9) ¢, tradicionalmente, o sujeito dos verbos
amébover e qvéotn no epistolario paulino; além do mais, o Apostolo utiliza comumente o
verbo éyelpw para falar da ressurreicéo.

O anuncio da morte e ressurreicdo de Cristo ¢ o que Paulo denomina evangelho, o
qual lhe confiado por Deus (cf. 1Ts 2,4-5) e a sua pregacdo exigiu total prioridade durante o

seu ministério: o0 yap dméotelAér pe XpLotog Pamtifely aArd edayyerileoBul, obk €v codiy

2" Incotc ¢ um nome proprio no nominativo masculino singular. E a forma grega de uma série de nomes

presentes no Antigo Testamento que correspondem as formas hebraicas YU (predominantemente pre-exilica)
e Y (post-exilica), as quais significam Deus ajuda, Deus é salva¢do. O nome *Inoodg recorre 919x no Novo
Testamento referindo-se, sobretudo, a Jesus de Nazaré, somente 6x se refere a outras pessoas. Jesus de Nazaré
nasceu durante o reinado de Herodes, o grande (f 4 a.C.) em Belém, viveu em Nazaré e foi batizado por Jodo no
rio Jordao, desenvolveu seu ministério profético na Galileia e foi crucificado em Jerusalém durante o governo de
Poncio Pilatos no inicio da 4* década do séc. I d.C. O nome ’Inoodc ¢ mencionado 143x nas cartas paulinas
auténticas e 16x em 1Ts. O unico escrito do Novo Testamento que ndo utiliza este nome ¢ 3Jo (cf. FOERSTER,
W. ’Inoodc. In: GLNT [vol. IV]. Brescia: Paideia, 1967, p. 909; SCHNEIDER, G. ’Incodc. In: DENT [vol. I].
Salamanca: Sigueme, 1996, p. 1973).

8 gnébover ¢ a 3* pessoa singular do aoristo indicativo ativo do verbo dmodvijokw, o qual recorre 104x no Novo

Testamento e 35X nos escritos paulinos auténticos. Todas as vezes que Paulo menciona este verbo, a referéncia ¢

a morte salvifica de Jesus Cristo pela humanidade.

284 5 , . . . . . . P
aveotn € a 3* pessoa singular do aoristo indicativo ativo do verbo aviotnui, o qual recorre 108x no Novo

Testamento e somente 4x nos escritos paulinos auténticos (cf. Rm 15,12; 1Cor 10,7; 1Ts 4,14.16). Paulo prefere,
tradicionalmente, outro verbo relacionado a ressurreigdo no seu antncio do Evangelho: o verbo éynyeptal
(3% pessoa singular do perfeito indicativo passivo de éyelpw), o qual recorre 144x no Novo Testamento, 42x nos
escritos paulinos auténticos e somente 1x em 1Ts (cf. 1Ts 1,10). De acordo com Kremer, o termo dvéotn
descreve a ag¢do de ressuscitar como um ato de Deus e ndo como um ato da parte de Cristo que € ressuscitado (cf.
KREMER, J. dvdotaoirg. In: DENT [vol. I]. Salamanca: Sigueme, 1996, p. 271).

25 Bruce evidencia dois elementos para tal afirmagdo: o uso do nome ’Inood¢ em lugar de XpLotdc € o uso do
verbo dvéotn ao invés de éyryeptal (3% pessoa singular do perfeito indicativo passivo de éyelpw), o qual recorre é
usado tradicionalmente pelo Apostolo para indicar a ressurrei¢do de Cristo e dos cristdos. Enquanto que aviotnut
¢ utilizado 5x nos escritos paulinos, éyelpw aparece 144x no Novo Testamento e 42x nos escritos paulinos
auténticos (cf. BRUCE, F. F. /&2 Thessalonians. Waco: Word Books, 1982, p. 97).
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A0you, Twe um kevwdf) 0 otavpog Tod Xpiotod (1Cor 1,17 — pois, Cristo ndo me enviou para
batizar, mas para evangelizar, ndo com a sabedoria da palavra, a fim de que a cruz de Cristo
ndo se esvaziasse). Logo, o elemento fundamental da pregacao paulina ¢ a pessoa de 'Inooic,
reconhecido como o Messias e Salvador que amébaver kal dvéotn. Tanto que, logo em
seguida, o Apostolo acrescenta oUtwe kol (assim também): um advérbio modal de igualdade
seguido por uma conjuncdo coordenativa, os quais evidenciam uma comparacao do destino
dos fi¢is mortos com o aquilo que aconteceu com o proprio Cristo apoOs a sua morte, ou seja, a
ressurreicdo e a entrada no Reino dos céus. De fato, segundo Cerfaux*™:

A dupla “morte-ressurrei¢do” aplicada a Cristo e em seguida aos cristdos
talvez seja o tema literario dominante nas epistolas paulinas. Dir-se-ia um
veio subterrdneo que aflora ou jorra a todo instante € que assegura
profundidade cristologica as outras antiteses habituais, carne-espirito,
pecado-justiga, servidao-liberdade, etc.

A comparag¢do inicia com mengdo 0 0edg... dfev (Deus conduzirda). O verbo &Eel?® se

~ ’ . ) < r 288
encontra no final na oragdo, mas convém uni-lo ao seu sujeito 0 6eo¢™ para uma melhor
compreensdo dos sucessivos elementos que compde a frase. Enquanto a prétase utilizou
verbos no aoristo, a apdédase usa um verbo no futuro. Os dois verbos encontram-se fora da
dimensdao temporal na qual a comunidade tessalonicense se encontra, mas ambos tém
influéncia no presente. Visto que a morte e ressurreicdo de Cristo (aoristo) constituem o

nucleo da fé cristd comunitdria e a acdo divina de conduzir (futuro) os que ja morreram

garante a vida, a comunidade prova o consolo ¢ a paz.

% CERFAUX, L. Cristo na Teologia de Paulo. Sio Paulo: Teologica, 2003, p. 31. Varios autores discutem
acerca do centro da teologia paulina (cf. BARBAGLIO, G. 4s cartas de Paulo: contexto de criagdo ¢ modalidade
de comunicagdo de sua teologia. In. DETTWILER, A.; KAESTLI, J.-D.; MARGUERAT, D. [Orgs.]. Paulo,
uma teologia em construgdo. Sao Paulo: Loyola, 2011, p. 98-101; GONZALEZ, E. C. El mensaje escatologico
de 1 Tes 4,13-5,11, a partir de un andlisis historico-critico, retorico y sociologico. México: Universidad
Pontificia de México, 2007, p. 170-175; MARTIN, R. P. Centro da teologia paulina. In: DPC. 2. ed. Sao Paulo:
Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008, p. 217-220).

27 ggeL & a 3 pessoa singular do futuro indicativo ativo do verbo &yw, o qual recorre 67x no Novo Testamento e

5x nos escritos paulinos auténticos. Trimaille relaciona o verbo “conduzir” aos acontecimentos do Exodo; além
de alguns oraculos proféticos, onde por 3x o verbo é acompanhado da preposigdo “com”: Is 43,5; Jr 31,8; Ez
36,24 (cf. TRIMAILLE, M. 4 primeira epistola aos Tessalonicenses. Sdo Paulo: Paulinas, 1986, p. 87). Segundo
Wanamaker, Paulo utiliza verbo “conduzir” e ndo “ressuscitar” porque o problema na comunidade
tessalonicense ndo era a ressurrei¢do, mas a relagdo entre Deus e os mortos na parusia (cf. WANAMAKER, C.
A. The Epistles to the Thessalonians: A Commentary on the Greek Text. Michigan-Cambridge: Grand Rapids,

1990, p. 169).

288 Bedc € um substantivo no nominativo masculino singular. E a forma grega do hebraico i::*p"ags. Bedc recorre

1322x no Novo Testamento e 433x nos escritos paulinos auténticos. Betz comenta que do ponto de vista
conceitual, o Novo Testamento segue, em primeiro lugar, a concepcdo principal do mundo antigo em geral: se
pressupde a existéncia de Deus. O Novo Testamento segue, fundamentalmente, as grandes linhas teoldgicas do
Antigo Testamento acerca de Deus: alianga, reden¢éo, criagdo, revelagdo, eleigdo, dentre outros, acrescentando
elementos como pessoa, paternidade, filiagdo divina e amor. As cartas paulinas auténticas mencionam
constantemente 6edc, mas ndo acrescentam grandes novidades a doutrina cristd acerca de Deus (cf. BETZ, H. D.
Bebc. In: DENT [vol. I]. Salamanca: Sigueme, 1996, p. 1852).



90

A expressdo seguinte 6w To0 Inood (por meio de Jesus) pode ser conectada tanto com
0 objeto direto toug kowuneévtac™ (os adormecidos) como com o verbo &el (conduzird):

I) Ligando i tod Inood ao objeto direto tolg koiundévtag, o0 momento da morte dos

cristdos ¢ privilegiado, resultando na seguinte traducdo: Deus conduzira os

adormecidos, por meio de Jesus, com o sentido que os cristdos morreram em Cristo,
beneficiando o momento da morte e o aspecto salvifico de Cristo. Bruce®”,

Champlin291, Ghini292, Gonzélezz%, Schnellez94, Spinetoli295 ¢ Wanamaker™® optam

por esta possibilidade.

I) Se a ligagdo de 6wz tod ’'Inood é feita com o verbo afer, 0 momento da

ressurrei¢do ¢ beneficiado e o papel de mediador de Jesus ¢ reforgado, resultando na

tradugdo: Deus conduzird, por meio de Jesus, os adormecidos. De fato, a acao parte de

Deus, mas se realiza plenamente através da mediagdo de Jesus, pois na continuagao do

texto, em 1Ts 5,9 se afirma, explicitamente, a media¢do de Jesus em favor de todos os

cristdos. Barbaglio®’, Fabris®®, Malherbe®” e Kim®" preferem esta possibilidade.

Nos optamos pela primeira op¢do na tradugdo literal da pericope, j4 que 0 6ed¢ € o
sujeito da frase principal.

Uma ulterior possibilidade acerca da expressdo di tod 'Inoouv seria a tradugdo Deus
conduzird os adormecidos por Jesus, evidenciando a questio do martirio. Fabris®' critica esta
possibilidade, visto que o texto biblico ndo evidencia uma perseguicao dos cristaos feita pelo
Império Romano presente em Tessalonica e, além do mais, 61 assume o significado de “a

causa de” somente com o0 acusativo.

289 , . L . 1 . o . ,
KOLMWWEVWY € o participio aoristo médio-passivo genitivo masculino plural do verbo kotpcopot.

20 Cf. BRUCE, F. F. 1&2 Thessalonians. Waco: Word Books, 1982, p. 97-98.

1 Cf. CHAMPLIN, R. N. O Novo Testamento interpretado: versiculo por versiculo (vol. V). Guaratingueta:
Voz Biblica, 1982, p. 202.

2 Cf. GHINI, E. Lettere di Paolo ai Tessalonicesi: commento pastorale. Bologna: Dehoniane, 1980, p. 212.
Mesmo ligando “Jesus” aos “adormecidos”, a traducdo proposta é: “os adormecidos em Jesus”.

% Cf. GONZALEZ, E. C. El mensaje escatolégico de 1 Tes 4,13-5,11, a partir de un andlisis histérico-critico,
retorico y sociologico. México: Universidad Pontificia de México, 2007, p. 85.

2% Cf. SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2010,
p. 222.

%5 Cf. SPINETOLI O. da. Lettere ai Tessalonicesi. In: ROSSANO, P. (Org.). Le lettere di san Paolo. Alba: San
Paolo, 1994, p. 75. A preposigdo i ¢ traduzida “em”.

% Cf. WANAMAKER, C. A. The Epistles to the Thessalonians: A Commentary on the Greek Text. Michigan-
Cambridge: Grand Rapids, 1990, p. 169.

#7 Cf. BARBAGLIO, G. 4s cartas de Paulo (vol. I). Sdo Paulo: Loyola, 1989, p. 97.

% Cf. FABRIS, R. -2 Tessalonicesi. Milano: Paoline, 2014, p. 134.

29t MALHERBE, A. The Letters to the Thessalonians. New York: Doubleday, 2000, p. 266.
3% Cf. KIM, S. The Jesus Tradition in 1 Thess 4.13—5.11. NTS, Cambridge, vol. 48, p. 226, 2002.
1 Cf. FABRIS, R. -2 Tessalonicesi. Milano: Paoline, 2014, p. 134.
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A conclusao do v.14 também ¢ problematica, pois ndo ¢ clara se a unido referida em
o abt@ (com ele/consigo) refere-se a Deus ou a Jesus. A escolha de adt® como um
pronome determinativo ou um pronome de identidade denota esta diferenciagao:

I) obv adt® como pronome determinativo: tal possibilidade favorece uma

interpretacdo teologica da frase, restando clara a importancia da mediagdo de Jesus.

Deste modo a traducdo seria Deus conduzira consigo, por meio de Jesus, os

* ¢ Spinetoli®” sdo favoraveis a esta

adormecidos. Barbaglio3°2, Becker3°3, Bruce®”
possibilidade.

) ovv abt® como pronome de identidade: tal possibilidade beneficia uma
interpretacdo cristologica da frase, sublinhando a importancia da mediagdo de Jesus
como salvador, figurando como mediador de Deus e companheiro dos cristdos. Deste
modo a tradugdo seria Deus conduzira, por meio de Jesus, os adormecidos com Jesus.
Cerfaux306, Ghini307, Gonzélez308, Kim309, Malherbe310, Manini’'" e Schnelle’'?
preferem tal possibilidade, pois o significado de ouvv a0t seria equivalente ao do
sintagma cristologico do v.17: ouv kuplw €o0uedu (com o Senhor estaremos).

Diante da divisdo de opinides dentre os comentadores, Brodeur’'® mantém as duas

possibilidades, exaltando a capacidade retérica de Paulo e Bosch®'* corrobora a possibilidade

de um duplo sujeito: tanto 6eoc como *Inoodc. Nos optamos pela primeira opg¢do na tradugdo

392 Cf. BARBAGLIO, G. 4s cartas de Paulo (vol. I). Sdo Paulo: Loyola, 1989, p. 97.

3% Cf. BECKER, J. Apéstolo Paulo: vida, obra e teologia. Sdo Paulo: Academia Cristd, 2007, p. 208-210.

3% Cf. BRUCE, F. F. 1&2 Thessalonians. Waco: Word Books, 1982, p. 97.

305 Cf. SPINETOLIL, O. da. Lettere ai Tessalonicesi. In: ROSSANO, P. (Org.). Le lettere di san Paolo. Alba: San
Paolo, 1994, p. 75.

3% Cf. CERFAUX, L. Cristo na Teologia de Paulo. Sdo Paulo: Teologica, 2003, p. 32.

37 Cf. GHINI, E. Lettere di Paolo ai Tessalonicesi: commento pastorale. Bologna: Dehoniane, 1980, p. 214.

3% Cf. GONZALEZ, E. C. El mensaje escatologico de 1 Tes 4,13-5,11, a partir de un andlisis historico-critico,
retorico y sociologico. México: Universidad Pontificia de México, 2007, p. 85.

399 Cf. KIM, S. The Jesus Tradition in 1 Thess 4.13-5.11. NTS, Cambridge, vol. 48, p. 227, 2002.

30y, MALHERBE, A. The Letters to the Thessalonians. New York: Doubleday, 2000, p. 267.

31 Cf. MANINL, F. Lettere ai Tessalonicesi: introduzione, traduzione e commento. Cinisello Balsamo: San
Paolo, 2012, p. 56.

312 cf, SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2010,
p. 222.

313 Cf. BRODEUR, S. N. Il cuore di Paolo é il cuore di Cristo: studio introduttivo esegetico-teologico delle
lettere paoline (vol. I). Roma: GBP, 2012, p. 134.

314 Cf. BOSCH, J. S. Escritos paulinos. Sdo Paulo: Ave-Maria, 2002, p. 137-138. Bosch reconhece que a mesma
preposigdo obv (com) estd presente no v.17, onde Deus (passivo divino) estd ligado ao verbo apmaynoduedo
(seremos arrebatados) € Jesus ¢ a referéncia do sintagma obv kvply éo6pedo (v.17 — com o Senhor estaremos).

O mesmo ocorreria em 1Ts 1,10: Deus como sujeito implicito da ira e Jesus o libertador dela, além de outras
passagens (cf. 1Ts 1,3; 3,13; 5,9).
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literal da pericope, baseando-se no mesmo argumento da possibilidade anterior: como 6 6edc

¢ o sujeito da frase principal, logo a referéncia oUv «0t® seria ao sujeito.

3.3 2*RESPOSTA: PALAVRA DO SENHOR (V.15-17)

4,15

16

17

O texto presente na segunda resposta paulina ¢ o seguinte:

Tolto yop VWiV Aéyopev €v A0Yw Kuplov, OTL Muelc ol (QVTeg ol TepLAELTOUEVOL

b \ ’ ~ ’ 3 \ ’ \ ’ .

elg TV mapoudilov tod Kuplov o0 un GpBaowper toug kowunBevtac: (Porque isto vos

dizemos por palavra do Senhor: que nos, os viventes, os restantes, para a vinda do

Senhor, de nenhum modo precederemos os adormecidos),

N4 3 \ € / b / b ~ 3 ’ \ b ’ ~

OTL aUTOC O KUPLOG €V KeAEUOUKTL, €V WV apyoyYEAou kol €v ooAmiyyL Beod,

’ ’ 5 ~ \ ¢ o ~ / ~ .

katopnoetal am’ obpavod Kol ol vekpol €v XpLoT@ Graotnoovtal TpQTov, (pois o

proprio Senhor ao comando, a voz do arcanjo e ao som da trombeta de Deus,

descerd do céu e os mortos em Cristo ressuscitardo primeiro).

b4 € ~ € ~ € ’ 4 \ 5 ~ N ’ b

€meLTa MUELG oL (QOVTEC OL TEPLAELTOMEVOL Ople OLV aUTOLG OpToynoouede €v
’ b b ’ ~ ’ bl >/ \ N4 ’ \ ’

veperuLe €lc amavtnoly Tod KLPLOU €L Gépe’ Kol OoLTWG TAVTOTE OUV KLPLQ

b ’ . r . .

€aopeba. (Em Seguzda, nos, os viventes, oS restantes, junto com eles seremos

arrebatados nas nuvens ao encontro do Senhor no ar. E, assim, sempre com o

Senhor estaremos).

ApoOs apresentar a morte e ressurreicao de Jesus como primeiro motivo para revitalizar

a esperanga cristd na comunidade tessalonicense e evitar, assim, a tristeza, Paulo apresenta um

segundo motivo, ou segunda resposta, a partir do v.15: a parusia de Cristo no fim dos tempos.

Logo ao inicio é apresentado o pronome todto’ " (isto), mas ndo & claro a que coisa

faca referéncia. As hipoteses sao duas:

I) todto com fungdo epanalitica: ligacdo com o que antecede, ou seja, a morte e
ressurrei¢cao de Jesus no v.14.

IT) Tobto com fungdo prolitica: referéncia com o que segue, ou seja, a palavra do
Senhor no v.15.

Richard®'® opta pela primeira possibilidade, enquanto que Bruce’'’ ¢ Wanamaker®®

preferem a segunda, ligando o pronome todto com aquilo que segue, evidenciado pela

3

' 10070 é um pronome demonstrativo no nominativo neutro singular.

316 Cf. RICHARD, E. I. First and Second Thessalonians. Collegeville: Liturgical Press, 1995, p. 226.
37 Cf. BRUCE, F. F. 1&2 Thessalonians. Waco: Word Books, 1982, p. 98.
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o 319
presenga de otL. Brodeur

, mais uma vez, mantém as duas possibilidades interpretativas,
exaltando a eloquéncia paulina. No6s optamos pela segunda opcdo na traducdo literal da
pericope.
Paulo invoca a sua autoridade apostdlica ao utilizar a expressdo LWLV Aéyoper 2’
(vos dizemos), aquilo que segue ndo ¢ opinido pessoal ou recomendagdo, mas algo baseado
&v Adyw kuplov®®! (por palavra do Senhor). Nao é claro a que coisa se refira esta palavra do
Senhor. As possibilidades, de acordo com Ghini**%, seriam as seguintes:
I) O evangelho, anuncio da boa noticia de salva¢do do kvpilov (cf. 1Ts 1,8), ou ao
menos, uma afirmativa presente no texto canonico (cf. Mt 24,34-36; Mc 13,30-32;
Lc 21,27-28).%%
Il) Um loghion dgraphon particular do Cristo histérico, ausente nos evangelhos
(cf. 1Cor 14,37).3*
III) Uma palavra da tradigdo apocaliptica crista, atribuida a Cristo, tipica de uma
tradigdo oral.**
IV) Uma visao ou revelagao pessoal recebida por Paulo, como aquelas mencionadas,
sucessivamente, em outros textos (cf. 2Cor 12,1-10; Gl 2,2).326
Muitas sdo as hipoteses apresentadas pelos comentadores. Becker’” afirma a

existéncia de um dito profético da comunidade, anterior ao texto da Primeira carta aos

3% Cf. WANAMAKER, C. A. The Epistles to the Thessalonians: A Commentary on the Greek Text. Michigan-
Cambridge: Grand Rapids, 1990, p. 170.
319 Cf. BRODEUR, S. N. Il cuore di Paolo é il cuore di Cristo: studio introduttivo esegetico-teologico delle

lettere paoline (vol. I). Roma: GBP, 2012, p. 135.

320 2eyduev é a 1 pessoa plural do presente indicativo ativo do verbo Aéyw. Depois de eipi, o verbo Aéyw é aquele

com mais recorréncias no Novo Testamento (1320x), na maioria das vezes sem uma énfase teoldgica especifica,
apenas mencionando o fato de dizer alguma coisa. O epistolario paulino auténtico utiliza o verbo 54x (cf.
HUBNER, H. Aéyw. In: DENT [vol. II]. Salamanca: Sigueme, 1996, p. 35-41).

31 A expressdo ¢év A6yw kuplov é um hapax legomenen do epistolario paulino. kupiov é o genitivo singular
masculino do substantivo k0piog, o qual recorre 719x no Novo Testamento, 189x nos escritos auténticos de
Paulo e 24x em 1Ts, onde ocorre a mais alta propor¢do deste titulo que em qualquer outro texto paulino. Os
unicos textos do Novo Testamento que ndo utilizam o termo sfo Tt e 1-2-3Jo. KOprog substitui, tradicionalmente,
o tetragrama sagrado M, presente nas Escrituras Hebraicas. O titulo ¢ empregado no Novo Testamento a
pessoa de Jesus Cristo, reconhecendo-o como Filho de Deus e atribuindo-lhe prerrogativas divinas, sobretudo
relacionadas a ressurreicdo (cf. BIETENHARD, H. kOpiog. In: DITNT. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova, 2000, p.
2318-2323; FITZMYER, J. A. k0pioc. In: DENT [vol. I]. Salamanca: Sigueme, 1996, p. 2437-2448).

322 Cf. GHINI, E. Lettere di Paolo ai Tessalonicesi: commento pastorale. Bologna: Dehoniane, 1980, p. 213.

33 Cf. BARBAGLIO, G. 4s cartas de Paulo [vol. I]. Sdo Paulo: Loyola, 1989, p. 97.

3% Cf. SACCHI, A. Il pensiero di Paolo: origini e sviluppi. In: SACCHI, A. (Org.). Lettere Paoline e altre
lettere. Torino: Elledici, 1996, p. 75.

3 Cf. GALIZZI, M. Uma igreja jovem: as duas cartas de Paulo aos Tessalonicenses. S3o Paulo: Salesiana,
1987, p. 42.

326 ¢, SCHURMANN, H. Prima lettera ai Tessalonicesi. Roma: Citta Nuova, 1965, p. 85, nota 35.
327 Cf. BECKER, I. Apéstolo Paulo: vida, obra e teologia. Sdo Paulo: Academia Cristd, 2007, p. 211.
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Tessalonicenses, baseado no Antigo Testamento (cf. 1Rs 13,1-2.5.32; Eclo 48,3.5), enquanto
que Richard®®® pensa que Paulo supunha uma autoridade profética nesta palavra. Dunn’* e
Kim™° preferem considerar o sintagma év Adyw kuplov como um reflexo das parabolas de
Cristo acerca do fim dos tempos (cf. Mt 24,42-43; Mc 13,34.37; Lc 12,37). Brodeur®®! avalia
a expressdo como uma afirmagdo da autoridade de Cristo e considera a possibilidade de um
genitivo epexegético332. Wanamaker segue uma linha similar e a considera um midrash
parenético, visto que Paulo assumiria o papel de um professor que visa ensinar a comunidade
baseando-se na autoridade do Cristo ressuscitado. Collins®** prefere “pensar que Paulo esteja
empregando um dictum do profetismo protocristio”. De acordo com Fabris®*’, nenhuma
destas hipoteses ¢ sustentdvel, visto a auséncia de outros textos para uma possivel
comparacdo; pelo contrario, a expressdo év A0yw Kuplov seria uma criagdo paulina para
reforgar a declaragdo sucessiva acerca da parusia.

Ap6s a palavra do Senhor, Paulo introduz o sujeito da afirmacdo determinante acerca
do destino dos cristios mortos: dtL fuelc ol (Grtec° ol mepLrermbpevol®’ (que nds, os
viventes, os restantes). O uso de os viventes, os restantes contrasta com a metafora do sono

expressa em aqueles que adormeceram, o participio que conclui a frase. Kim™® liga a

328 Cf. RICHARD, E. I. First and Second Thessalonians. Collegeville: Liturgical Press, 1995, p. 240.
2 cf DUNN, J. D. G. 4 teologia do apostolo Paulo. Sao Paulo: Paulus, 2003, p. 352.
30 Cf. KIM, S. The Jesus Tradition in 1 Thess 4.13—5.11. NTS, Cambridge, vol. 48, p. 241-242, 2002.

31 Cf. BRODEUR, S. N. Il cuore di Paolo é il cuore di Cristo: studio introduttivo esegetico-teologico delle
lettere paoline (vol. I). Roma: GBP, 2012, p. 136.

320 genitivo epexegético ¢ também conhecido como genitivo declarativo, onde o termo no genitivo tem a
fungdo de explicar a palavra a qual se refere e ndo indicar simplesmente posse ou qualidade, como ¢ tipico do
genitivo (cf. PIERRI, R. Del genitivo epesegetico nel Nuovo Testamento. CCO, Cordoba, vol. 7, p. 197-215,
2010).

3 Cf. WANAMAKER, C. A. The Epistles to the Thessalonians: A Commentary on the Greek Text. Michigan-
Cambridge: Grand Rapids, 1990, p. 171.

#* COLLINS, R. F. 4 Primeira Carta aos Tessalonicenses. In: BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY,
R. E. (Eds.). Novo Comentario Biblico Sao Jeronimo: Novo Testamento e artigos sistematicos. Santo André:
Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2011, p. 418 (grifo do autor).

35 cr FABRIS, R. I-2 Tessalonicesi. Milano: Paoline, 2014, p. 137. Bruce também elenca uma série de
possibilidades interpretativas, mas ndo opta por nenhuma delas, visto a singularidade da expressdo (cf. BRUCE,
F. F. 1&2 Thessalonians. Waco: Word Books, 1982, p. 98-99). Do mesmo modo, Marshall ndo se posiciona e
evidencia duas dificuldades em relagdo a uma palavra direta do Senhor: ndo ha nenhum paralelo exato nos
Evangelhos com esta expressdo e, além do mais, a afirmagdo “nos, os viventes” ¢ dificilmente compativel com
um dito proferido por Jesus (cf. MARSHALL, 1. H. I e II Tessalonicenses: introdugdo e comentario. Sdo Paulo:
Vida Nova-Mundo Cristao, 1984, p. 153).

36 t@utec é o participio presente ativo nominativo masculino plural do verbo {dw/(®, o qual recorre 140x no

Novo Testamento, 51x nas cartas auténticas de Paulo, o qual utiliza o vocabulario relacionado a “vida” para
indicar tanto aquela fisica como aquela espiritualizada pela vivéncia no Espirito (cf. SCHOTTROFF, L. (&. In:
DENT [vol. I]. Salamanca: Sigueme, 1996, p. 1745-1756).

37 mepLreLmbuevol é o participio presente passivo nominativo masculino plural do verbo meptieimopat, o qual é

um hapax legomen do Novo Testamento, recorrendo apenas nos v.15.17, na mesma forma, desta pericope.
3% Cf. KIM, S. The Jesus Tradition in 1 Thess 4.13-5.11. NTS, Cambridge, vol. 48, p. 232.234, 2002.
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expressdo OtL Tuelg ol (@vtegc ol mepiielmopevol A afirmagdo inicial év A0yw kuplov
afirmando que o Apdstolo ndo procurou estabelecer uma relagdo entre os dois grupos, mas

? acrescenta uma

invocar a autoridade do proprio Cristo acerca desta afirmacdo. Brodeur™
interpretacdo metaforica do participio ol (@vteg, afirmando a intenc¢do paulina de tratar da
vida em outra dimensdo, ndo somente aquela natural/fisica, mas também espiritual. De fato,
o primeiro dos participios afirma a existéncia da vida, enquanto que o segundo assegura a
sobrevivéncia a morte.

Fabris**, por fim, assegura que as vérias interpretacdes que ndo consideram tal
compara¢do sdo, na verdade, meras hipdteses € ndo respeitam o pensamento teoldgico
expresso por Paulo. Visto que os remetentes da carta estdo vivos quando a escrevem, ¢ natural
colocar-se ao interno do primeiro grupo da comparagao, aquele de os viventes.

Acerca do pronome Tueic (nds), Mosetto™!!

afirma que o Apostolo utiliza a figura
retorica da “enallage”, com a qual se identifica com as pessoas citadas, sem que pertenca a
este grupo; desconsiderando, assim, a discussdo se Paulo considerava a parusia iminente
cronologicamente ou se ele acreditasse que estaria vivo no inicio da era escatoldgica.
Brodeur’* sugere que Paulo utiliza fj€ic para acentuar o predicado verbal que segue, pois o

mesmo ndo necessitaria de um sujeito expresso. Cerfaux’* segue uma linha similar ao afirmar

que, mesmo utilizando nos, Paulo ndo afirma que ele e seus leitores seriam os restantes para a

39 Cf. BRODEUR, S. N. I/ cuore di Paolo é il cuore di Cristo: studio introduttivo esegetico-teologico delle
lettere paoline (vol. I). Roma: GBP, 2012, p. 137-138.

30 Cf. FABRIS, R. -2 Tessalonicesi. Milano: Paoline, 2014, p. 137-138. Além desta interpretagdo metaforica,
segundo Fabris, muitos interpretam, erroneamente, esta expressdo como a esperanga iminente da Parusia de
Cristo nas primeiras comunidades cristds ou o primeiro estdgio do pensamento escatologico paulino que se
desenvolveria, posteriormente, nas grandes cartas, pois Paulo atestaria a sua permanéncia em vida para a Parusia
de Cristo e, somente ap6s o trauma da prisdo (cf. Fl, Fm) a sua visdo mudaria, aceitando a possibilidade de sua
morte antes da parusia.

31 Cf. MOSETTO, F. Lettere di San Paolo: Lettere ai Tessalonicesi, Lettere ai Corinzi (vol. I). Torino: Elledici,
2011, p. 66.

32 Cf. BRODEUR, S. N. Il cuore di Paolo é il cuore di Cristo: studio introduttivo esegetico-teologico delle
lettere paoline (vol. I). Roma: GBP, 2012, p. 138. De fato, a desinéncia -uev ja caracteriza o predicado verbal
como primeira pessoa do plural.

W Cf CERFAUX, L. Cristo na Teologia de Paulo. Sdo Paulo: Teologica, 2003, p. 41, nota 45. De acordo com
Cerfaux o texto da Primeira carta aos Tessalonicenses ndo demonstra que a pregacao paulina tenha anunciado a
iminéncia da parusia, mas pode-se perceber uma evolucdo no pensamento do Apodstolo, a este respeito, ao
comparar algumas afirmagdes: “Em seguida, nds, os viventes, os restantes, junto com eles seremos arrebatados
na nuvens ao encontro do Senhor no ar” (1Ts 4,17) e “Pois sabemos que aquele que ressuscitou o Senhor Jesus
ressuscitard também a nds com Jesus e nos pora ao lado dele, juntamente convosco” (2Cor 4,14). Isto demonstra
o desejo de Paulo de estar vivo, inicialmente, na parusia, mas também denota que o Apostolo toma consciéncia
que o evento escatologico da parusia pode tardar. Logo, Paulo expressa um desejo, mas ndo faz uma afirmagéo
teoldgica ao se colocar entre os vivos no momento da parusia (cf. CERFAUX, L. O cristdo na Teologia de Paulo.
Sao Paulo: Teologica, 2003, p. 178).
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parusia. Spinetoli***, pelo contrario, comenta: “O fato mais extraordinério ¢ que entre os vivos
ao momento da parusia, Paulo considera si mesmo e os fiéis de Tessalonica”.

Problematico, porém, é o entendimento do participio ol mepLieimopevol (os restantes).
Segundo Fabris®®, o significado encontra-se na visio escatoldgica do Antigo Testamento,
pois os restantes aludem ao resto de Israel (cf. Is 6,11-13; Am 3,12; 5,15; 9,1) que se salvaria
do Dia do Senhor (cf. Am 7,1-9; 8,1-3; 9,1-4). De fato, a Septuaginta traduz o conceito

5346

hebraico U™ (permanecer/restar) com o participio passivo Teptieimépevor. Logo, Paulo

procura designar, com tal expressdo, eventos catastroficos e evocar a idéia de sobrevivéncia
com a garantia da salvagao.

A conjungdo verbal o0 pn bOdowper (de modo nenhum precederemos) demonstra a
relacdo entre os dois grupos: os vivos e os adormecidos. Tal expressdo ndo indica uma
caracterizacdo espacial ou temporal, pois a parusia ocorrera fora do tempo e do espago, mas
significa a qualidade da agdo, podendo ser entendida como nao ter vantagem alguma diante

dos adormecidos no sono da morte. De fato, segundo Bruce**®

, “a doutrina apostolica da
parusia ¢ independente da sua temporalidade”. Richard®® considera, ainda, o verbo $p8dvw
(preceder) “‘um termo-chave utilizado pelos Tessalonicenses para descrever o que véem como
o problema da morte”. Interessante ¢ a firmeza enfatica utilizada por Paulo com duplice
negac¢do para indicar a igualdade absoluta entre os dois grupos da comparagdo: o0 pn.

As diferencas entre os dois grupos se unem num mesmo objetivo: €ig TNV

Tepovaier®™ 1o kuplov (para a presenca/vinda/chegada do Senhor). Esta fé eclesial no

3 SPINETOLI, O. da. Lettere ai Tessalonicesi. In: ROSSANO, P. (Org.). Le lettere di san Paolo. Alba: San
Paolo, 1994, p. 75. Tradugdo nossa do italiano: “Il fatto piu straordinario é che tra i vivi al momento della
parusia Paolo considera se stesso e i fedeli di Tessalonica”. Também Vielhauer pensa da mesma maneira
(cf. VIELHAUER, P. Historia da literatura cristd primitiva: introdugdo ao Novo Testamento, aos apocrifos e
aos Pais apostélicos. Santo André: Academia Crista, 2005, p. 117).

5 Cf. FABRIS, R. -2 Tessalonicesi. Milano: Paoline, 2014, p. 138-139.

% Cf. CLEMENTS, R. E. WRU. In: GLAT (vol. VIII). Brescia: Paideia, 2008, p. 941-950.

7 pbdowper ¢ a 1* pessoa plural do aoristo subjuntivo ativo do verbo $8dvw, o qual recorre 7x no Novo

Testamento, 5x nas cartas paulinas auténticas. Tratando-se de um verbo no subjuntivo, pn é o advérbio de
negagdo, refor¢cado pelo também advérbio od. Este mesmo verbo ja fora utilizado em 1Ts 2,16 para descrever a
“ira do Senhor”, ou seja, o juizo final (cf. HASLER, V. ¢8dvw. In: DENT [vol. I]. Salamanca: Sigueme, 1996, p.
1943-1945).

*¥ BRUCE, F. F. 1&2 Thessalonians. Waco: Word Books, 1982, p. xxxviii (a numeragio em algarismos
romanos corresponde a introdu¢do do livro). Tradug@o nossa do inglés: “the apostolic doctrine of the Parousia is
independent of its timing”.

9 RICHARD, E. I. First and Second Thessalonians. Collegeville: Liturgical Press, 1995, p. 227. Tradugio
nossa do inglés: “a key term employed by the Thessalonians in describing what they see as the problem

concerning the dead” .

30 napovoiav é o acusativo singular feminino do substantivo mapovsie, o qual provém do verbo mdpeipit.

O vocabulo Tapovoia recorre 24x no Novo Testamento e 11x nos escritos paulinos auténticos. O vocabulo possui
uma variedade de significados: presenca, bens, chegada, vinda, estar presente. O substantivo ¢ empregado numa
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Cristo presente e vindouro ¢ uma das caracteristicas do cristianismo primitivo. De acordo com
Bietenhard®!, “assim como a vida presente da igreja e do cristdo individual ja é determinada
pelo poder oculto do kipLog, a igreja do NT aguarda a volta futura e visivel de Cristo, € a
unido definitiva com o Senhor da vida e da morte”. O termo Tapovoie, segundo Bellinato™ 2,
possui dois significados: “presenga ao lado de”, entendida como acepcdo estatica
(cf. 1Cor 16,17; F12,12); e “vinda, chegada”, percebida como acepcdo dindmica
(cf. Mt 25,50; 2Cor 7,6). Assim como no ambiente helenista, as autoridades politicas
realizavam solenes e espléndidas visitas aos seus suditos, também o Cristo fard uma visita
definitiva aos seus seguidores, no fim dos tempos. Mais uma vez, segundo Trimaille’>, o
retrocena do Antigo Testamento estd a base desta concepgdo, pois Paulo utiliza uma
expressao grega conhecida pelos seus interlocutores tendo em vista as teofanias do Senhor
que liberta e salva o seu povo, principalmente na literatura profética (cf. Is 2,2; 18,7; 39,6;
Jr3,16-18). Brown® 54, Koester’> e Wright3 56, porém, discordam, pois o vocabulo mapovoia é
utilizado por Paulo (cf. 1Ts 2,19; 3,13; 4,15; 5,23) em referéncia a vinda escatologica de
Jesus, ou o Filho do Homem, tendo como base a politica greco-romana e nao a apocaliptica
judaica pré-crista.

A partir do v.16 Paulo descreve o cendrio do encontro com o Senhor, refor¢ando a
2% parte de sua resposta a comunidade tessalonicense com elementos tipicos da literatura
apocaliptica. A apresentacao inicia-se com a comprovagao da importancia do papel do Senhor
neste cendrio: 0tL adtO¢ 0 kVpLog (pois o proprio Senhor). Obviamente o titulo kOpLog do

v.16 esta ligado ao mesmo titulo, utilizado no v.15 em referéncia a Adyw kuvplov (palavra do

Senhor). Segundo Brodeur®’, “Paulo acentua o Cristo Senhor para diversificar a sua doutrina

linguagem técnica para evidenciar a chegada de um soberano. Paulo emprega o termo em estreita conexdo com a
perspectiva escatoldgica do Novo Testamento, pois o Apostolo liga esta presenca/chegada com a vinda definitiva
do Cristo no fim da era presente (cf. BRAUMANN, G. nmapovoie. In: DITNT. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova, 2000,
p- 1745-1756). Visto que o capitulo precedente destinou o subitem “A LINGUAGEM DO HELENISMO” para tratar da
influéncia da linguagem helenista no pensamento paulino, além do proprio helenismo, com grande énfase nos
termos Tepoudie. € dmavinoLg; a andlise semantica serd reduzida a consideragdes essenciais.

3! BIETENHARD, H. kiproc. In: DITNT. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova, 2000, p. 2323 (nosso acréscimo do
termo em grego, substituindo a transliteragdo do original).

332 Cf. BELLINATO, G. Um mundo novo para a América Latina: escatologia paulina no enfoque da primeira
carta aos Tessalonicenses. Sao Paulo: Ave-Maria, 1990, p. 62.

333 Cf. TRIMAILLE, M. 4 primeira epistola aos Tessalonicenses. Sio Paulo: Paulinas, 1986, p. 92.

3% Cf. BROWN, R. E. Introdu¢io ao Novo Testamento. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2012, p- 614, nota 17.

3% Cf. KOESTER, H. 4 ideologia imperial e a escatologia de Paulo em 1 Tessalonicenses. In: HORSLEY, R.
(Org.). Paulo e o império: religido e poder na sociedade imperial romana. Sdo Paulo: Paulus, 2004, p. 161.

3% Cf. WRIGHT, N. T. 4 ressurrei¢do do Filho de Deus. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus,
2013, p. 318.

37 BRODEUR, S. N. I cuore di Paolo é il cuore di Cristo: studio introduttivo esegetico-teologico delle lettere
paoline (vol. I). Roma: GBP, 2012, p. 141. Tradu¢do nossa do italiano: “Paolo mette l’accento sul Cristo
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daquela exclusivamente judaica onde o Messias de Israel ainda ndo tinha chegado”. Pois, o
Jesus morto e ressuscitado (cf. 1Ts 4,14) ¢ o Senhor e Messias, o protagonista deste cendrio
apocaliptico, onde ¢ descrito o encontro dos vivos e dos mortos com o seu Salvador.

Assim como fez no v.14, Paulo separa o sujeito do verbo, interpolando alguns
elementos adicionais entre kOpLog (Senhor) e katopfioetar®™® dm odpavod®™ (descerd do céu).
Convém, de fato, analisar, além do sujeito, o complemento verbal, pois neste caso katafoive
(descer) evoca o contraste entre o céu e a terra, a diferenga entre as esferas geograficas de
atuacdo do divino e do humano. Paulo utiliza uma conotacao religiosa de sua época, segundo
a qual o mundo estava dividido em planos sobrepostos verticalmente: o firmamento se
estendia sobre a terra plana, enquanto que acima dele se encontravam as aguas superiores
juntamente com o céu, abaixo da terra encontrava-se a morada dos mortos.”® Segundo
Siede™!, ovpavdc (céu), “além de ser um termo espacial [...] veio a ser uma expressdo geral de
tudo quanto tem poder sobre o homem, o dominio dos deuses e dos espiritos”. Logo, ¢ natural
que o Apostolo apresente o kUpLog que inaugura a sua parusia proveniente do céu, da sua
morada celestial. Fabris®®* resume esta acdo divina afirmando que “a imagem da “descida’ do
Senhor ‘do céu’ esté ligada com esta visao simbolica do espago e da relagdo céu/terra”.

A descida do Senhor do céu ¢ inaugurada por uma série de 3 elementos: év

363 364 365 366 o .
KeAeOopaTL™ ", €V dwR™ apXayYérou™ " kal év oadmiyyL” " 6eod (ao comando, a voz do

Signore per diversificare la sua dottrina da quella esclusivamente giudaica dove il Messia di Israele non é

ancora arrivato”.

3 kataprioetaré a 3* pessoa singular do futuro indicativo médio do verbo katefaivw, o qual recorre 85x no

Novo Testamento e apenas 2x nas cartas paulinas auténticas (cf. Rm 10,7), indicando especificamente no texto
de 1Ts 4,16 a descida do kUprog para a parusia (cf. FENDRICH, F. ketoafeivw. In: DENT [vol. I]. Salamanca:
Sigueme, 1996, p. 2212). De acordo com Brodeur, o verbo katafrioetet é um verbo ativo no presente e indica
uma atividade pessoal, fisica ou espiritual do sujeito, enquanto que ¢ médio no futuro e apresenta uma agéo
subjetiva com a participacdo intensa do sujeito na propria acao (cf. BRODEUR, S. N. [/ cuore di Paolo é il cuore

di Cristo: studio introduttivo esegetico-teologico delle lettere paoline [vol. I]. Roma: GBP, 2012, p. 147).

39 6lpavod é o genitivo singular masculino do substantivo obpavde, o qual recorre 273x no Novo Testamento e,

somente, 11x nos escritos paulinos auténticos. De acordo com Maile, Paulo utiliza o termo odpavdc, no singular e
no plural, em 4 modos distintos: 1) Descrevendo o universo divido entre céus e Terra (cf. 1Cor 8,5). 2)
Apresentando o céu como morada dos anjos (cf. Gl 1,8) ou 3) como morada de Cristo, de onde Ele desceu (cf.
Rm 10,6), ao qual Ele voltou (cf. Rm 8,34) ¢ de onde Ele voltara (cf. F1 3,20; 1Ts 1,10; 4,16). 4) Finalmente
como a morada eterna dos cristdos fiéis a Cristo (cf. 2Cor 5,1-2.17; Gl 4,26; F1 3,20) (cf. MAILE, J. F. Céu, nos
céus, paraiso. In: DPC. 2. ed. Sao Paulo: Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008, p. 221).

%0 Cf. BRODEUR, S. N. I cuore di Paolo é il cuore di Cristo: studio introduttivo esegetico-teologico delle
lettere paoline (vol. I). Roma: GBP, 2012, p. 149; FENDRICH, F. katafeivw. In: DENT (vol. I). Salamanca:
Sigueme, 1996, p. 2211.

%1 Cf. SIEDE, B. avopaivw, katefoivw, petepoivw. In: DITNT. 2. ed. Sio Paulo: Vida Nova, 2000, p. 338.

362 FABRIS, R. [-2 Tessalonicesi. Milano: Paoline, 2014, p. 140. Tradu¢@o nossa do italiano: “I’immagine della
‘discesa’ del Signore ‘dal cielo’ é connessa com questa visione simbolica dello spazio e del rapporto cielo-

terra’.

363 kerebopatt & o dativo singular neutro do substantivo kéievoua, o qual € um hapax legomenen de todo o Novo

Testamento.
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arcanjo e ao som da trombeta de Deus), os quais sdo tipicos das teofanias biblicas
(cf. Ex 19,9-20) e das cenas apocalipticas (cf. 4Esd 11,37; 12,31-34). A descri¢do possui,
também, semelhancas com aquela exposta pelos evangelhos sindticos no longo discurso
escatologico de Jesus (cf. Mt 24,31; Mc 13,26-27; Lc 21,27); os principais pontos de contato
entre estas duas cenas: os anjos, a grande trombeta e as nuvens. A descri¢do ¢ caracterizada
pela presenga de 3 elementos regidos pela preposi¢ao év e com um complemento no genitivo,

exceto no primeiro deles:

4,16 ¢&v KeAeDOUATL [kuplov ?],
v dwvi GPYOYYELOL Kol
v OOATLYYL Becod
Segundo Collins367, “estes detalhes enfatizam a iniciativa divina no acontecimento”,

pois toda a descricdo depende da afirmagdo inicial 6ti aldtog 0 kUpLog (pois o préprio
Senhor). Diante disto, pode-se afirmar que o primeiro elemento deste cenario, év keAeOopatt
(ao comando), refere-se ao kOpLog, visto que a auséncia do complemento no genitivo deve ser
completada com algum elemento que especifique a proveniéncia deste comando. De fato,
Brodeur*® e Plevnik®® reconhecem o Senhor como o anunciador de um comando inicial, algo

importante ¢ imprescindivel, ao qual outros dois sons sdo dependentes: év dwrf apyeyyEAOL

364 dwvf € o dativo singular feminino do substantivo ¢pwv, o qual recorre 139x no Novo Testamento e somente

6x nos escritos paulinos auténticos.Aqueles que emitem a ¢pwvn sdo, principalmente, Deus, o Cristo € os que
possuem o Espirito ou os seus dons, sendo este o principal significado teoldgico da emissdo de um som referente
a pwvn (cf. RADL, W. ¢wvn. In: DENT [vol. II]. Salamanca: Sigueme, 1996, p. 2019-2023).

%5 Gpxayyéhouv é o genitivo singular masculino do substantivo dpydyyeroc, o qual recorre 2x no Novo

Testamento (cf. Jd 9) e este é o Unico uso nos escritos paulinos auténticos. Segundo Broer, ambos os textos
seguem uma linha teologica presente no Antigo Testamento, aprimorada pelo judaismo intertestamentario, que
reconhece uma maior importancia em alguns anjos ou mensageiros, chegando a atribuigdo do titulo de arcanjo

(cf. BROER, I. &yyehroc. In: DENT [vol. I]. Salamanca: Sigueme, 1996, p. 47).

366 saamyyL € o dativo singular feminino do substantivo oaAmiyE, o qual recorre 11x no Novo Testamento e 3x

nos escritos paulinos auténticos. O termo ¢ utilizado todas as vezes no Novo Testamento (exceto 1Cor 14,8;
Hb 12,19) em um contexto escatologico, onde o som da “trombeta” assinala o inicio dos acontecimentos do fim
dos tempos (cf. LICHTENBERGER, H. caAniyE. In: DENT [vol. II]. Salamanca: Sigueme, 1996, p. 1347-1350).
37 COLLINS, R. F. 4 Primeira Carta aos Tessalonicenses. In: BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY,
R. E. (Eds.). Novo Comentdrio Biblico Sao Jeronimo: Novo Testamento e artigos sistematicos. Santo André:
Academia Crista; Sdo Paulo: Paulus, 2011, p. 418.

%8 Cf. BRODEUR, S. N. Il cuore di Paolo é il cuore di Cristo: studio introduttivo esegetico-teologico delle
lettere paoline (vol. I). Roma: GBP, 2012, p. 141.

39 Cf. PLEVNIK, J. Paul and the Parousia: An Exegetical and Theological Investigation. Peabody:
Hendrickson, 1997, p. 84.
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(@ voz do arcanjo) e a é&v oadmiyyL 0eod (ao som da trombeta de Deus). Em relagdo a
e e . .. . 370 , ..
iniciativa divina, Richard®"® afirma que Jesus, o Senhor, ¢ o sujeito:

Sera que Deus emite a diretiva e, portanto, Jesus age por ordem de Deus
acompanhado por dois outros sinais ou Jesus, marcando o inicio da parusia,
d4a um comando de voz alta, a qual ¢ colocada em pratica pelo anjo e pela
trombeta? A ultima opg¢do ¢é preferivel em termos gramaticais e
apocalipticos.

Outro elemento que demonstra preeminéncia do comando em relacdo aos sons
sucessivos é, segundo Ghini®’', a presenca da conjungio kal, a qual une voz e trombeta e ndo
possui a fungdo de realizar, simplesmente, a sequéncia de 3 elementos. Sendo assim, a voz do
arcanjo e a trombeta de Deus emitirdo um som respondendo ao comando dado pelo préprio
Senhor, uma ordem que inaugura os eventos escatologicos. Wanamaker®'* atesta esta unido e
hipotiza que “com toda a probabilidade, a voz do arcanjo e o som da trombeta de Deus faziam
parte, originalmente, a um conjunto como ‘o som da trombeta’, mas porque dovr} também
pode significar ‘voz’, a expressido foi separada em duas partes”. O vocadbulo kélevopa
apresenta grande dificuldade de compreensdo por se tratar de um hapax legomena do Novo
Testamento.

A locugdo dwviy apyayyérov (voz do arcanjo) anuncia a vinda do Senhor para todos,
tanto vivos como adormecidos, pois como o comando ¢ Unico, também Unica e
contemporanea deve ser a resposta de toda a humanidade. Além deste texto, o substantivo
dpxdyyerog ¢ utilizado somente em Jd 9 e se refere ao arcanjo Miguel. E provavel que esta
vaga citacio do Apostolo trate do grande anjo’” que vigia sobre os filhos de Israel

(cf. Dn 10,13; 12,1) e participa dos eventos escatologicos (cf. Ap 12,7). O termo ¢ovr| &,

3 RICHARD, E. I. First and Second Thessalonians. Collegeville: Liturgical Press, 1995, p. 229. Tradugio
nossa do inglés: “Does God issue the directive and therefore Jesus acts at God's command accompanied by two
other signs or does Jesus, marking the beginning of the parousia, give a loud command, which is put into effect
by the angel and trumpet? The latter is preferable in grammatical and apocalyptic terms”.

31 Cf. GHINI, E. Lettere di Paolo ai Tessalonicesi: commento pastorale. Bologna: Dehoniane, 1980, p. 214.
Tanto Richard como Wanamaker seguem a mesma linha ao afirmar que as duas ultimas expressdes devem ser
consideradas como epexegéticas a primeira (cf. RICHARD, E. J. First and Second Thessalonians. Collegeville:
Liturgical Press, 1995, p. 229; WANAMAKER, C. A. The Epistles to the Thessalonians: A Commentary on the
Greek Text. Michigan-Cambridge: Grand Rapids, 1990, p. 173).

> WANAMAKER, C. A. The Epistles to the Thessalonians: A Commentary on the Greek Text. Michigan-
Cambridge: Grand Rapids, 1990, p. 174. Tradug@o nossa do inglés: “in all probability the voice of the archangel
and the trumpet of God belonged together originally as ‘the sound of the trumpet’, but because govij could also
mean ‘voice’ the expression was separated into two parts”.

373 A tradigdo judaica conhece a existéncia de sete grandes anjos (cf. Ap 8,2): “Eu sou Rafael, um dos sete anjos
que estdo sempre presente e tém acesso junto a Gloria do Senhor” (Tb 12,15). Além de Rafael, também Gabriel
(cf. Dn 8,16; 9,21; Lc 1,19) e Miguel (cf. Dn 10,13; 12,1; Jd 9) sdo mencionados. Os demais grandes anjos:
Uriel, Raguel, Sariel ¢ Remiel sdo citados no texto apocrifo de 1Hen 20,1-7 (cf. BRUCE, F. F. /&2
Thessalonians. Waco: Word Books, 1982, p. 100).
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tradicionalmente, relacionado aos anjos no Antigo Testamento, tanto que em sua grande
visdo, Isaias sente tremer o Templo ao som da voz dos serafins (cf. Is 6,1-4).

O comando do Senhor desencadeia um segundo som: caAmiyyL 6cod (som da trombeta
de Deus). Um elemento recorrente nos contextos teofanicos do Antigo Testamento,
especialmente aquele da recepcdo da Lei no monte Sinai (cf. Ex 19,13.16.19), além do
anuncio de celebragdes festivas (cf. Lv 23,24), da chegada da arca da Alianga (cf. 2Sm 6,15),
da uncao real (cf. 1Rs 1,34.39-40) e do dia da expiagdo (cf. Lv 25,9). A trombeta também ¢
utilizada como o sinal da convocacao no dia do Senhor (cf. JI 2,1-2; Sf 1,15-16; Zc 9,14) para
que os filhos dispersos de Israel se reinam em Jerusalém (cf. Is 27,13). Esta variedade do uso
de oaAmLyE se repete no Novo Testamento, onde o termo ¢ visto como o grande sinal do
evento escatologico (cf. Mt 24,31; 1Cor 15,52).

A descricao deste cenario apocaliptico conclui-se com a apresentacdo da ressurrei¢ao

375 376 A3 .
! AVOOTNOOVTOL 7 TPWTOV 7 (e os mortos em Cristo

dos mortos: kol ol vekpol’™* &v XpLot®
ressuscitardo primeiro). Provavelmente a crise de esperanga da comunidade tessalonicense
era provocada pela duvida em torno de alguns membros mortos: se estes teriam parte na
comunidade dos eleitos e seriam libertos da corrupcao da morte.

A pericope apresenta mais uma dificuldade de interpretacdo, desta vez na expressao
¢v Xprot® (em Cristo):

I) év Xprote pode ser atrelado com o sujeito ol vekpol (os mortos), beneficiando o

momento da morte € o seu aspecto salvifico, pois os cristdos que morreram em Cristo

permanecem unidos a ele. A traducdo seria os mortos em Cristo ressuscitardo

primeiro. Barbagli0378, Champlin379, Collins380, De Villiers381, Ghini382, Ladd383,

™ pekpol ¢ o nominativo plural masculino do adjetivo vekpéc, o qual recorre 128x no Novo Testamento e 34x

nas cartas paulinas auténticas. O termo ¢ utilizado em trés grandes acepc¢des: em referéncia a pessoas mortas (cf.
At 5,10), Jesus ressuscitado primicia dos mortos (cf. At 10,42) e num sentido metaforico-espiritual (cf. Mt §,22)

(cf. DABELSTEIN, R. vekpdg. In: DENT [vol. II]. Salamanca: Sigueme, 1996, p. 381-388).

7 XpLot@ ¢é o dativo singular masculino do nome Xpiotéc, o qual recorre 531x no Novo Testamento e 271x

nos escritos paulinos auténticos. De acordo com Bosch, o titulo “Messias” ou “Cristo” era originalmente uma
fungdo régia a ser exercida por um descendente de Davi. Quando Jesus assume, mediante a comunidade
primitiva, o titulo de “Cristo”, muitos outros titulos lhe serdo acrescentados. A Primeira carta aos
Tessalonicenses nao alude especificamente a tradigdes messidnicas ou cristologicas, apenas utiliza um nome
comum na Igreja, unindo a pessoa de Jesus, personagem histérico morto e ressuscitado, o titulo de Cristo, tipico

das expectativas messianicas (cf. BOSCH, J. S. Escritos paulinos. Sdo Paulo: Ave-Maria, 2002, p. 126-127).

376 Guaotioovtal é a 3% pessoa plural do futuro indicativo médio do verbo dviotnut, o qual foi analisado no v.14.

10 posicionamento do advérbio mpdtov ao final de uma frase ndo é usual em Paulo. Pelo contrario, o Apostolo
o coloca numa posi¢ao inicial (cf. Rm 1,8; 3,2; 1Cor 11,18; 15,46) ou unido a termos individuais (cf. Rm 2,9.10;
1Cor 12,28; 2Cor §,5).

" Cf. BARBAGLIO, G. 4s cartas de Paulo [vol. I]. Sdo Paulo: Loyola, 1989, p. 97.

3% Cf. CHAMPLIN, R. N. O Novo Testamento interpretado: versiculo por versiculo (vol. V). Guaratingueta:
Voz Biblica, 1982, p. 206.
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Mosetto®, Richard®®’ e Spinetoli**® sdo favoraveis a esta possibilidade, pois como no
v.14 a expressdo 6wx tod Inood (por meio de Jesus) foi unida ao objeto direto touvg
kowunBevtag (os adormecidos), favorecendo assim uma interpretagdo cristologica e o
momento da morte dos cristdos, a expressdo do v.16 segue a mesma linha
interpretativa. Além do mais, o sucessivo texto paulino de 1Cor 15,18-23 também
sugere tal interpretagao.

I) év XpLot® pode ser unido ao verbo avaotnoovtal (ressuscitardo), beneficiando o
momento da ressurreigdo em Cristo, ou seja, a parusia. Logo, a tradugdo seria
os mortos ressuscitardo em Cristo primeiro. Konstan e Ramelli387, além de Fabris388,
pelo contrario, afirmam que, em base a sintaxe grega e o uso no epistolario paulino, a
expressdo év Xpiot® deve ser ligada ao verbo dvaotnoovtal, favorecendo, assim, a

389

ressurreicdo de todos os mortos e, ndo somente, dos cristdos. Vouga™ também

prefere a tradugdo ressuscitardo em Cristo, pois considera a outra op¢do uma

30 Cf. COLLINS, R. F. 4 Primeira Carta aos Tessalonicenses. In. BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.;
MURPHY, R. E. (Eds.). Novo Comentario Biblico Sdo Jerénimo: Novo Testamento ¢ artigos sistematicos. Santo
André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2011, p. 418.

¥ DE VILLIERS, P. G. R. The Eschatology of 1 Thessalonians in the Light of its Spirituality. A7h,
Bloemfontein, vol. 28, p. 24, 2008.

32 Cf. GHINL E. Lettere di Paolo ai Tessalonicesi: commento pastorale. Bologna: Dehoniane, 1980, p. 214.
¥ cr LADD, G. E. Teologia do Novo Testamento. Sdo Paulo: Hagnos, 2003, p. 751.

¥ Cf. MOSETTO, F. Lettere di San Paolo: Lettere ai Tessalonicesi, Lettere ai Corinzi (vol. I). Torino: Elledici,
2011, p. 67.

3% Cf. RICHARD, E. J. First and Second Thessalonians. Collegeville: Liturgical Press, 1995, p. 228.

36 Cf. SPINETOLL O. da. Lettere ai Tessalonicesi. In: ROSSANO, P. (Org.). Le lettere di san Paolo. Alba: San
Paolo, 1994, p. 76.

37 Cf. KONSTAN, D.; RAMELLI, 1. The Syntax of év Xpiot¢ in 1 Thessalonians 4:16. JBL, London, vol. 126,
p. 579-593, 2007. Segundo os autores, a expressdo év Xpiot@ ¢ utilizada 84x no Novo Testamento: ndo aparece
nos Evangelhos e nos Atos, mas em todo o Corpus Paulinum (exceto 2Ts e Tt), além de 3x em 1Pd. Dentre os
textos paulinos auténticos, o uso é de 54x. Logo, a expressdo év Xpiot®é reconhecida como sendo tipicamente
paulina por transmitir a crenca de que Deus opera seus propositos salvificos mediante o Cristo. De acordo com
Konstan e Ramelli o sintagma év Xpiot@ ¢ ligado, em quase todos os casos, ao verbo ao interno de uma frase.
Logo, também em 1Ts 4,16 Paulo ligaria “em Cristo” a “ressuscitardo” para afirmar a ressurreigdo de todos os
mortos. Se Paulo procurasse afirmar que “os mortos em Cristo ressuscitardo” a constru¢do, de acordo com
Konstan e Ramelli, deviria ser expressa nos seguintes termos: ol ¢év XpLoT@) VéKpoL GradTioovTeL OU ol VéKpoL
ol & Xpuot® dvaotioovter. Um ulterior argumento proposto pelos autores a favor da interpretagdo da
expressdo ol vékpor év XpLot@ dreotnoovtel como afirmacgdo da ressurreigdo final de todos os mortos e da
salvagd@o universal, gragas a Cristo, ¢ o testemunho dos Padres da Igreja, especialmente aqueles de lingua grega:
Jodo Cris6stomo, Cirilo de Alexandria, Maximo, o confessor, Irineu de Lido, Gregorio de Nissa ¢ Origenes.
Seifrid, também, aborda do uso paulino de év Xpiot@ (cf. SEIFRID, M. A. Em Cristo. In: DPC. 2. ed. Sao
Paulo: Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008, p. 452-457).

% Cf. FABRIS, R. I-2 Tessalonicesi. Milano: Paoline, 2014, p. 141.

¥ Cf. VOUGA, F. 4 primeira epistola aos Tessalonicenses. In: MARGUERAT, D. (Org.). Novo Testamento:
historia, escritura e teologia. Sdo Paulo: Loyola, 2009, p. 321.
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incorregdo gramatical e uma leitura motivada por razdes dogmaticas. Migu62390

acrescenta a bondade divina elemento distintivo para a ressurreicao de todos os mortos.

A incerteza é, apenas, evidenciada por Manini’”', o qual afirma que em ambos os
casos “¢ decisivo na frase a relagao com o Cristo, e Paulo ndo se prolonga no modo no qual os
mortos ou o evento da ressurrei¢do estdo ligados com ele”. Nos optamos pela primeira opgao
na traducdo literal da pericope, pois, segundo Mosetto’”%, a atengdo de Paulo se concentra
somente sobre os mortos em Cristo e ndo considera os demais que morreram, ja que o texto ¢
destinado a comunidade crista e utiliza o género consolativo.

Nesta afirma¢do conclusiva Paulo utiliza o termo vekpol (mortos), renunciando ao
vocabulario do sono utilizado 3x nos versiculos anteriores. O adjetivo refere-se aos cadaveres
em decomposicio e, de acordo com Bellinato®””, Paulo o utiliza para evidenciar a fraqueza
humana, ndo se detendo, simplesmente, ao aspecto tragico da desagregacdo. J& o verbo
avaotioovtal (ressuscitardo) € o mesmo utilizado no v.14 em referéncia a ressurreigdo de
Cristo, deste modo, segundo Collins® 94, “enfatizam-se tanto a semelhanga dos acontecimento,
como atos de Deus, quanto a ressurreicdo dos cristdos em consequéncia da ressurreicdo de
Jesus”.

O advérbio mpdrtov (primeiro) conclui o v.16 e estd em estreita conexdo com o
advérbio correlativo émeirtee (em seguida) no inicio do v.17. Segundo Brodeur’”, esta
construgdo adverbial significa uma sucessao ordenada de prioridade e ndo uma sequéncia

396

cronologica. Wanamaker™ " reitera tal posi¢cdo ao afirmar:

3% ¢f. MIGUEZ, N. O. Para nio ficar sem esperanga: a apocaliptica de Paulo em 1Ts como linguagem de
esperanga. RIBLA, Petropolis, vol. 7, p. 43, 1990.

31 Cf. MANINIL, F. Prima e seconda lettera ai Tessalonicesi. Roma: Cittd Nuova, 2010, p. 66. Tradugdo nossa
do italiano: “e decisivo nella frase il rapporto con il Cristo, e Paolo non si dilunga sul modo in cui i morti o
l’evento della risurrezione sono connessi con lui”.

392 Cf. MOSETTO, F. Lettere di San Paolo: Lettere ai Tessalonicesi, Lettere ai Corinzi (vol. I). Torino: Elledici,
2011, p. 67.

3% Cf. BELLINATO, G. Um mundo novo para a América Latina: escatologia paulina no enfoque da primeira
carta aos Tessalonicenses. Sdo Paulo: Ave-Maria, 1990, p. 110-111.

3% COLLINS, R. F. 4 Primeira Carta aos Tessalonicenses. In: BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY,
R. E. (Eds.). Novo Comentdrio Biblico Sao Jerénimo: Novo Testamento e artigos sistematicos. Santo André:
Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2011, p. 418.

% Cf. BRODEUR, S. N. Il cuore di Paolo é il cuore di Cristo: studio introduttivo esegetico-teologico delle
lettere paoline (vol. I). Roma: GBP, 2012, p. 151. Segundo Brodeur, o significado de mp@tov exerce uma fungao
logica primaria e imprescindivel (conditio sine qua non), pois ¢ através deste advérbio que parte o raciocinio
sucessivo acerca dos vivos que também irdo ao encontro do Senhor.

3% WANAMAKER, C. A. The Epistles to the Thessalonians: A Commentary on the Greek Text. Michigan-
Cambridge: Grand Rapids, 1990, p. 174. Traducdo nossa do inglés: “In terms of the word of comfort Paul
wished to impart, the mpdtor must be understood temporally. It was intended to assure the Thessalonians that
the dead in Christ would be raised before the assumption to heaven and therefore that they would take part fully

2

in the parousia of Christ and the assumption to heaven”.
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Em termos da palavra de conforto que Paulo queria transmitir, o mp&tov
deve ser compreendido numa acepgdo temporal. Ele destinava-se a garantir
aos tessalonicenses que os mortos em Cristo seriam ressuscitados antes da
assungao ao céu e, portanto, que eles iriam participar plenamente na parusia
de Cristo e da assuncdo ao céu.

Do mesmo modo que a expressdo do v.15 fueic ol (Gvteg ol TepLieLmopevoL (nds, os
viventes, os restantes) procurava estabelecer uma relagcdo entre os dois grupos: vivos € mortos,
para afirmar que os ultimos ndo terdo nenhuma desvantagem em relagdo aos primeiros,
também a sequéncia logica expressa pelos advérbios mp@tov... émeita (primeiro... em
seguida), além de auo ovv (junto com) no v.17, procura unir os dois grupos em torno de
Cristo e da sua parusia. De acordo com Bruce®®’, questdes acerca da sequéncia ou precedéncia
de alguns individuos no momento da ressurrei¢ao final eram frequentes em alguns grupos
judaicos (cf. 4Esd 5,41-42).

Apo0s o advérbio émerta (em seguida), a sequéncia logica do v.17 apresenta o segundo
grupo beneficiado no momento final da parusia de Cristo: fuelg ol (@Ovteg oL TepLAELTOLEVOL
(nos, os vivos, os restantes), expressao ja recorrente no v.15 e associada ao grupo dos mortos
em Cristo através do sintagma dpe obv adtolc (junto com eles). De acordo com Kim®”®, o
advérbio aue “enfatiza que os crentes mortos receberdo a salvagdo, a0 mesmo tempo que 0s
cristaos sobreviventes, [a declaragdo] tera que ser dada apenas uma consideracao secundaria”.
Ambos os grupos se identificam num tnico verbo: &pToynoduede’” (seremos arrebatados),
o qual significa, literalmente, “ser preso com forca” e ¢ utilizado em contextos apocalipticos
onde os destinatarios da revelacdo sdo arrebatados para junto de Deus (cf. 2Cor 12,2-4;
Ap 1,10; 4,2). O judaismo também citam os exemplos de Henoc (cf. Gn 5,24), depois
largamente utilizado pela literatura apocaliptica, e Elias (cf.2Rs 2,11), os quais foram
arrebatados e ndo sofreram a morte, além de Esdras (cf. 4Esd 14,9.49). Como Paulo sugere
uma igualdade entre vivos e mortos, além de uma simultaneidade de agdes ao inicio da

0

parusia, Brodeur* reconhece no verbo édpmdw (ser arrebatado) a possibilidade de uma

viagem celeste para os cristdos, desde que os mortos ressuscitem € 0s Vivos sejam

37 Cf. BRUCE, F. F. 1&2 Thessalonians. Waco: Word Books, 1982, p. 101.

3% KIM, S. The Jesus Tradition in 1 Thess 4.13-5.11. NTS, Cambridge, vol. 48, p. 229, 2002. Tradugio nossa do
inglés: “emphasize that the dead believers will receive salvation at the same time as the surviving Christians,

[the statement] will have to be given only a secondary consideration”.

3% Gpmaynoduebo é a 1* pessoa plural do futuro indicativo passivo do verbo dpmi{w, o qual recorre 14x no Novo

Testamento e 3x nas cartas paulinas auténticas (cf. 2Cor 12,2.4; 1Ts 4,17). O uso de um verbo no passivo denota
a figura de linguagem do “passivo divino” (cf. TRILLING, W. &¢pndlw. In: DENT [vol. I]. Salamanca: Sigueme,
1996, p. 472).

40 cf. BRODEUR, S. N. I/ cuore di Paolo é il cuore di Cristo: studio introduttivo esegetico-teologico delle
lettere paoline (vol. I). Roma: GBP, 2012, p. 153.
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revivificados. Becker*"!, pelo contrario, identifica somente em 1Cor 15,51 uma afirmacio
paulina acerca de uma transformagdo para alcancar a salvagdo final. Desde modo, ambos os
grupos estariam aptos a entrar na esfera divina, pois o sintagma ¢ completado pela expressao
&v vedpérarc? (nas nuvens): um elemento tipico das teofanias (cf. Ex 19,9) e das descri¢des
escatologicas (cf. J1 2,1-2), mas, sobretudo, o local de proveniéncia do Filho do Homem
(cf. Dn 7,13; Mc 13,26; 14,62). Champlin403 nota que a referéncia as nuvens nao ¢ literal, mas
mistica, indicando uma realidade espiritual que nao ¢ clarificada pelo Apdstolo.

O sintagma ei¢ dmdvtnow*™ 10d kuplov (ao encontro do Senhor) denota o motivo do
arrebatamento. De acordo com Bellinato*”, grdvtnotc significa “ir ao encontro de” e era o
momento mor da ceriménia da mapovoio imperial, pois a populagdo subia até o ponto mais
alto da cidade entoando canticos e aclamagdes, procurando aproximar-se do visitador.
A estreita relacao entre estes dois termos da visita imperial ¢ expressa pelo Apdstolo com o
uso de termos relaciondveis: mapovoie (presenca/vinda/chegada) e amavinoig (encontro) no
acusativo, regidas pela preposi¢do €i¢ (para), a especificagdo tod kuvptov (do Senhor) no
genitivo, além dos verbos mais proximos ¢pOaowpev (precederemos) e apmaynoouede (seremos

arrebatados) na 1* pessoa do plural:

4,15 €ic v  Tapovoiav 70D KupLov o0 uN POdowHEY
17 apTyNOoOUeda €V VehEAnLS

elc ...  Gmavtnow 700 Kuplou

Segundo Cosby**® e Plevnik®’, os termos mapovoie e dmdvtnoic ndo refletem o
cerimonial greco-romano da visita de um personagem importante. De acordo com o primeiro,

Paulo se inspiraria nas teofanias da tradicdo biblica (cf. Gn 14,17; Ex 19,17; 2Sm 19,16), ja o

1 Cf. BECKER, J. Apéstolo Paulo: vida, obra e teologia. Sio Paulo: Academia Cristd, 2007, p. 199.

102 pedérarc ¢ o dativo plural feminino do substantivo vedéin, o qual recorre 25x no Novo Testamento e 3x nos

textos auténticos de Paulo.

43 Cf. CHAMPLIN, R. N. O Novo Testamento interpretado: versiculo por versiculo (vol. V). Guaratingueta:

Voz Biblica, 1982, p. 207.

4% Gmdvtnow é o acusativo singular feminino do substantivo dndvnotc, o qual recorre 3x no Novo Testamento

e ¢ um hapax legomenon do epistolario paulino. As outras duas recorréncias sdo: a parabola das virgens
prudentes (cf. Mt 25,6), onde as virgens saem ao encontro do noivo que chega de madrugada, e a recepgdo dos
cristdos a Paulo prisioneiro (cf. At 28,15), onde vdo ao seu encontro nas proximidades de Roma.

5 Cf. BELLINATO, G. Um mundo novo para a América Latina: escatologia paulina no enfoque da primeira
carta aos Tessalonicenses. Sdo Paulo: Ave-Maria, 1990, p. 63.

406 Cf. COSBY, M. R. Hellenistic Formal Receptions and Paul's Use of dndvtnoLg in 1 Thessalonians 4:17. BBR,
South Tweed Heads, vol. 4, p. 15-34, 1994.

“7 Cf. PLEVNIK, J. 1 Thessalonians 4,17: the Bringing in of the Lord or the Bringing in of the Faithful? Bib,
Roma, vol. 80, p. 537-546, 1999.
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segundo pensa que o Apostolo utilizou um termo de uso comum (cf. Jo 12,12ss) e ndo uma
linguagem técnica do ambiente helenista.

Fabris**® reconhece que o léxico e as imagens apocalipticas usadas na pericope de
1Ts 4,13-18 provém de um ambiente biblico, porém a aproximagdo dos dois termos ¢ uma
evidéncia clara que a comunidade tessalonicense, traumatizada pela morte de alguns de seus
membros, encontra o conforto e a esperanca num elemento sécio-cultural tipico do seu
ambiente, pois a alegria que acompanhava a dmavtnolc de um personagem importante era,
muito, inferior & plenitude portada pelo Cristo no fim dos tempos. De fato, Barbaglio®”’
conclui: “Para além dos quadros descritivos e cenograficos de origem judaica apocaliptica e
greco-helenistica, emerge um dado sobrio e profundo: a indestrutivel comunhao dos fiéis com
o Senhor Jesus”.

A mencio eic aépa’'® (no ar) denota, simplesmente, o local do encontro do Senhor
com os dois grupos (vivos e mortos): um lugar intermedidrio entre o céu, de onde vird o
Senhor (v.16), e a terra, onde estdo os dois grupos (v.15). E o espago intermediario entre a
habitagdo humana e aquela divina. O anp (ar) pode ser visto simbolicamente como referéncia

U1 gintetiza: “O céu é a comunidade dos fiéis com Cristo; estar com

ao céu, tanto que Spinetoli
ele ¢ toda a felicidade dos eleitos, como estar afastado ¢ toda a amargura e o desespero dos
réprobos”.

A conclusdo do v.17 € a seguinte: kal oUtw¢ Tavtote oLV Kuply €oouede (e, assim,
sempre com o Senhor estaremos). A frase ¢ a sintese da escatologia paulina, pois procura
fornecer a comunidade tessalonicense o conforto e a esperanca que necessitava, visto as
dificuldades proporcionadas pela morte de alguns de seus membros. Uma afirmacao simples
que manifesta a comunhao pessoal dos cristdos com o seu Senhor, além da possibilidade da

participagdo eterna a sua gloria. Brodeur*'?

observa que Paulo poderia utilizar o advérbio de
tempo ael (sempre), mas prefere mavtote (sempre), o qual ndo comporta simplesmente a idéia

de continuag@o ou repetigdo, mas acrescenta o sentido de totalidade. Enquanto que del invoca

408 Cf. FABRIS, R. /-2 Tessalonicesi. Milano: Paoline, 2014, p. 143.

9 BARBAGLIO, G. 4s cartas de Paulo (vol. I). Sio Paulo: Loyola, 1989, p. 98.

419 4¢po & o acusativo singular masculino do substantivo ¢rjp, o qual recorre 7x no Novo Testamento e 3x nos

textos auténticos de Paulo. O termo dnp indica, no pensamento grego, a atmosfera interior proxima do ser
humano, diversa do «i6np, o qual é a regido superior, distante das possibilidades humanas (cf. CHAMPLIN, R.
N. O Novo Testamento interpretado: versiculo por versiculo [vol. V]. Guaratingueta: Voz Biblica, 1982, p. 207).
1 SPINETOLI, O. da. Lettere ai Tessalonicesi. In: ROSSANO, P. (Org.). Le lettere di san Paolo. Alba: San
Paolo, 1994, p. 76. Traducdo nossa do italiano: “Il cielo non e che la comunita dei credenti con Cristo; essere

con lui e tutta la felicita degli eletti, come essere lontani é tutta I’amarezza e la disperazione dei reprobi”.

412 Cf. BRODEUR, S. N. I/ cuore di Paolo é il cuore di Cristo: studio introduttivo esegetico-teologico delle
lettere paoline (vol. I). Roma: GBP, 2012, p. 129.
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um conceito de tempo linear, mavtote, pelo contrario, acomete uma dimensdo esférica,
totalizante e eterna.

O verbo ¢o6uebo (estaremos) conclui a lista de 5 verbos no indicativo futuro: &get
(v.14 — conduzird), ketafroetar (v.16 — descerd), avaotnoovtalr (v.16 — ressuscitardo) e
apmoynoouede (v.17 — seremos arrebatados). Tudo ¢ projetado para o futuro e faz parte de um
plano salvifico de Deus, juntamente com o Cristo, expresso mediante o sintagma obv Kupiw
(com o Senhor). Trimaille’"® nota que a existéncia terrestre do cristo ¢ caracterizada pela sua
unido év Xpiot® (em Cristo), onde a preposi¢ao ¢v indica uma unido vital ao Cristo morto ¢
ressuscitado; mas ap6s o término da sua vida terrestre (na morte individual ou na parusia), a
sua unido ao Cristo passa a ser existencial, logo Paulo utiliza a preposi¢do obv, a qual indica
uma relacdo mais intima e estreita baseada na comunhdo e partilha. De fato, Marshall*'*
conclui: “A vida futura com Cristo ¢ a consumag¢ado de um relacionamento que ja comegou’.

Deste modo, segundo Fabris*'>, o Apostolo formula a esperanca cristd de um modo
simples e sobrio, ndo especulando acerca do momento da parusia ou do seu local, mas
evidenciando apenas o essencial que ¢ estar sempre com o Senhor (cf. Lc 23,43; Jo 14,3;
Rm 8,17; F11,23; 1Ts 5,10). Schnelle*'® resume a diplice resposta paulina do seguinte modo:

No ambiente da palavra tradicional do Senhor, a descricio dos eventos
escatologicos comega com a vinda triunfal do kOpLog desde os céus, a qual
seguem primeiro a ressurreicdo dos vekpol év XpLot@ (“mortos em Cristo™)
¢ depois o arrebatamento, juntamente com os vivos, para as nuvens, para o
encontro com o Senhor, com a finalidade de estar e permanecer com o
Senhor.

3.4 CONCLUSAO CONSOLATIVA (V.18)

O texto presente na conclusdo ¢ o seguinte:

4,18 “Qote Tapokadeite aAAMAOLG €V TOlg AOdyolg tovtolg. (Portanto, confortai-vos uns

aos outros com estas palavras).

13 Cf. TRIMAILLE, M. 4 primeira epistola aos Tessalonicenses. Sio Paulo: Paulinas, 1986, p. 93.

414 MARSHALL, 1. H. I e II Tessalonicenses: introdugdo ¢ comentario. Sao Paulo: Vida Nova-Mundo Cristao,
1984, p. 159-160. Marshall evidencia que Paulo utiliza a preposi¢do olv, a mesma que sera utilizada numa serie
de verbos compostos em referéncia a morte e a vida com Cristo no presente (cf. Rm 6,1-11; 8,17; Gl 2,20).

15 Cf. FABRIS, R. I-2 Tessalonicesi. Milano: Paoline, 2014, p. 143.

416 SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2010, p. 223.
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o 417
O uso de ®ote

(portanto), ao inicio do v.18, indica a conclusdo de um discurso.
Apos a exposicao kerygmatica, o Apostolo propde aos tessalonicenses uma aplicagdo pratica
para recuperar, em alguns membros da comunidade, a esperanca fragilizada, conforme
apresentado na introducdo da pericope (v.13): mapakaieite’'® GAAirove (confortai-vos uns
aos outros).

Segundo Fabris*"”

, 0 tema da consolagdo percorre toda a carta (cf. 1Ts 2,12; 3,2.7;
4,1.10; 5,11.14) e assume nesta conclusao doutrinal o aspecto comunitdrio, assim como a
pratica do bem e o amor fraterno (cf. 1Ts 3,2; 4,9; 5,15). O conforto mutuo era um artificio
literario tipico do género consolativo. De fato, Kenner**® nota que:

Autores de cartas de consolag@o as vezes instavam com seus leitores para se

LRI

“consolarem” (ou “exortarem”, “encorajarem”) e a outros com suas palavras.
Da mesma maneira, os judeus reconheciam que os servos verdadeiramente
comprometidos com Deus podiam exortar-se uns aos outros para que se
mantivessem firmes em face do sofrimento e do martirio (2Mc 7,5).

A consolacdo ou exortacio, de acordo com Braumann®', tinha um lugar privilegiado
na vida da Igreja, com pessoas encarregadas deste oficio (cf. At 15,32; 16,40; 1Cor 14,30-31).
Assim, o Apostolo se sente na obrigagdo de seguir este habito eclesial, exortando diretamente
a comunidade (cf. 1Ts 4,1) ou convidando seus membros a exortacao mutua (cf. Fl 2,1).

A consolagdo mutua deve ser realizada €v toig kéymg‘m toutoLg (com estas palavras)
que Paulo escreve a comunidade de Tessalonica. Assim como a 2* parte da resposta paulina
baseou-se na palavra do Senhor, a consolagdo comunitaria se apo6ia nas palavras escritas pelo
Apostolo, o qual deseja que a comunidade se tranquilize e aumente sua esperancga. De fato, os
cristdos ja falecidos ndo serdo desprivilegiados na parusia de Cristo, pois a certeza do
reencontro futuro entre vivos e mortos estd garantida e ambos os grupos estardo sempre com o

seu Senhor.

170 advérbio ¢ote ¢ utilizado 83x no Novo Testamento, 37x nas cartas auténticas de Paulo e¢ 3x em 1Ts
(cf. 1Ts 1,7.8; 4,18).

M8 nepakadeite é a 2° pessoa plural do presente imperativo ativo do verbo Tepakaiéw, o qual recorre 109x no
Novo Testamento e 40x nas cartas paulinas auténticas. Na Primeira carta aos Tessalonicenses (8x), o Apodstolo
utiliza o verbo, segundo Thomas, para demonstrar que a sua “proclamacgdo” realiza uma renovagao nas pessoas €
coloca em pratica a vocagdo, através do esclarecimento da doutrina escatologica (cf. THOMAS, J. mopakoiéw.
In: DENT [vol. IT]. Salamanca: Sigueme, 1996, p. 745-746).

419 Cf. FABRIS, R. 1-2 Tessalonicesi. Milano: Paoline, 2014, p. 143.

420 KENNER, C. S. Comentdario Biblico Atos: Novo Testamento. Belo Horizonte: Atos, 2004, p. 613.

1 Cf. BRAUMANN, G. mopokaiéw. In: DITNT. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova, 2000, p. 768.

422 3 éyoLc é o dativo plural masculino do substantivo Aéyoc, o qual recorre 331x no Novo Testamento e 48x nos
escritos paulinos auténticos. O termo ¢ um dos mais utilizados do Novo Testamento com um significado profano
ou teoldgico, como uma palavra humana ou divina em continuagdo com o conceito do Antigo Testamento de
237 (cf. KLAPPERT, B. Adyoc. In: DITNT. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova, 2000, p. 1521.1526-1528; RITT, H.
A6yoc. In: DENT [vol. IT]. Salamanca: Sigueme, 1996, p. 74-75).
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Com isso se encerra a analise semantica da pericope de 1Ts 4,13-18 e se passa a
andlise pragmatica, cujo objetivo ¢ apresentar o motivo pelo qual o texto foi escrito, além de

ser uma tentativa de evidenciar a intencao principal de Paulo ao escrevé-lo.

4. ANALISE PRAGMATICA

A andlise pragmatica ¢ a ultima etapa da analise literaria no método historico-critico.
De fato, o documento 4 interpretacéo da Biblia na Igreja*® evidencia que:

Enquanto as etapas precedentes procuraram explicar o texto pela sua génese,
em uma perspectiva diacrOnica, esta Ultima etapa termina com um estudo
sincronico: explica-se aqui o texto em si, gragas as relagdes mutuas de seus
diversos elementos e considerando-o sob seu aspecto de mensagem
comunicada pelo autor a seus contemporancos. A fun¢do pragmatica do
texto pode entdo ser levada em consideragdo.

Além da explicagdo, ¢ importante a capacidade de persuasdo do texto, como denota
Egger™®: “as expressdes linguisticas e textuais enquanto tentativas de influenciar o
ouvinte/leitor constituem o objeto da assim chamada pragmatica”.

Tendo em vista que o objetivo da pericope de 1Ts 4,13-18 era aumentar a esperanca
na comunidade e, ao mesmo tempo, diminuir a tristeza de seus membros através de uma
apresentacdo kerygmadtica baseada na morte e ressurreicdo de Jesus e na propria palavra do
Senhor, surge a pergunta: como a comunidade tessalonicense respondeu a carta de Paulo?
Pois, o texto procura mudar a opinido do seu leitor, além de confirmar e elucidar em
ensinamento teologico proposto precedentemente.

Em meio a missdo realizada por Paulo em Tessalonica na metade do séc. I d.C.,
o Apostolo foi obrigado a deixar a cidade e a comunidade diante da perseguicao judaica (cf.
At 17,1-10; 1Ts 2,4), dirigindo-se a Corinto. Vista a impossibilidade de um retorno imediato a
Tessalonica e a necessidade de comunicacdo com a jovem comunidade, Paulo envia, num
primeiro momento, Timoteo (cf. 1Ts 3,1-2.6), provavelmente pouco conhecido pelas
autoridades tessalonicenses. Apos o retorno do colaborador, Paulo recorre a um texto escrito
para restabelecer o contato com a comunidade e sanar suas duvidas, especialmente acerca do
destino dos cristdos falecidos antes da parusia de Cristo (cf. 1Ts 4,13-18). Logo, a Primeira

. ) ) . 425
carta aos Tessalonicenses foi escrita, provavelmente, de Corinto entre os anos 49-51 d.C.

3 PCB. 4 interpretacio da Biblia na Igreja. 9. ed. Sio Paulo: Paulinas, 2009, p. 42-43.

% EGGER, W. Metodologia do Novo Testamento: introdugdo aos métodos lingiiisticos e historico-criticos.
Sao Paulo: Loyola, 1994, p. 130.

2 Opinido aceita por praticamente todos os comentadores (cf. BRODEUR, S. N. I/ cuore di Paolo é il cuore di
Cristo: studio introduttivo esegetico-teologico delle lettere paoline [vol. I]. Roma: GBP, 2012, p. 120-122;
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De acordo com Ghini**®, ndo ¢ possivel afirmar que os tessalonicenses tenham
enviado a Paulo, mediante Timodteo, um texto escrito elencando suas duavidas. Percebe-se, no
entanto, que a comunidade transmitiu alguns questionamentos ao Apdstolo durante sua
auséncia. Vielhauer*?’ nota, como a maioria dos comentadores, que: “A comunidade andava
inquieta por causa do falecimento de alguns de seus membros; ela aguardava a iminente
parusia de Cristo e ndo contava com a possibilidade de que alguém pudesse falecer antes”.
Logo, o texto escatologico ocupa um lugar centralizado ao interno de toda a carta, sendo
praticamente as palavras mais aguardadas pela comunidade.

Outra questdo importante na analise pragmatica ¢ a autenticidade da Segunda carta
aos Tessalonicenses. A maioria dos comentadores a reconhece como um texto deuteropaulino.
De fato, se esta carta fosse auténtica, significaria que Paulo ndo obteve os resultados
esperados em seu discurso escatologico e, logo, teve que continuar a sua correspondéncia com
a comunidade tessalonicense para reforgar a doutrina escatologica cristd. Vista a rejeicdo da
paternidade paulina direta da Segunda carta aos Tessalonicenses, presume-se que o texto
escatologico de 1Ts 4,13-18 obteve os resultados esperados por Paulo e a comunidade
acolheu positivamente seu ensinamento escatologico baseado na morte e ressurreicao de
Cristo para restabelecer a esperanga nos cristdos de TessalOnica.

Portanto, Paulo procura influenciar seus interlocutores, reafirmando através do texto de
1Ts 4,13-18 a esperanga cristd na vida apds a morte e a consolagdo mutua na propria comunidade.
Este objetivo foi, provavelmente, alcangado visto que a Segunda carta aos Tessalonicenses trata
do argumento escatoldgico sobre outro ponto de vista e, além do mais, ¢ um texto deuteropaulino
que ndo procura completar aquilo que ja foi evidenciado anteriormente.

A parusia de Cristo, segundo Paulo, se resume em poucas palavras: kol oUtwg TovToTe
ol kuply €oouedu (1Ts 4,18 — E, assim, sempre com o Senhor estaremos). Uma declaragdo
que comporta a consolagdo e a certeza de que a morte ndo rompe a unido do cristdo com o seu
Senhor, mas o aproxima ainda mais do Cristo Jesus que morreu, como alguns membros da
comunidade, e ressuscitou, do mesmo modo que acontecera com todos os cristdos (cf.

1Ts 4,14-15).

FABRIS, R. -2 Tessalonicesi. Milano: Paoline, 2014, p. 42-43; MANINI, F. Lettere ai Tessalonicesi:
introduzione, traduzione e commento. Cinisello Balsamo: San Paolo, 2012, p. 20).

#2 Cf. GHINL, E. Lettere di Paolo ai Tessalonicesi: commento pastorale. Bologna: Dehoniane, 1980, p. 34.

7 VIELHAUER, P. Histéria da literatura cristd primitiva: introdugdo ao Novo Testamento, aos apocrifos e aos
Pais apostolicos. Santo André: Academia Crista, 2005, p. 117. Koester alarga a motivagao da carta em torno dos
seguintes problemas: a integridade do Apostolo, a hostilidade dos estranhos, as consequéncias relacionadas com
a conduta cristd e a parusia de Cristo (cf. KOESTER, H. Introdu¢do ao Novo Testamento [vol. 1]: historia,
cultura e religido no periodo helenistico. Sdo Paulo: Paulus, 2005, p. 128).
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ANALISE TEOLOGICA DE 1Ts 4,13-18

O capitulo anterior procurou evidenciar as principais caracteristicas literarias da
pericope de 1Ts 4,13-18, através das etapas do método historico-critico propostas nas
seguintes formas de analise: estrutural, linguistica, semantica e pragmatica. A compreensao
literaria do texto prepara a abordagem teoldgica do mesmo, ou seja, a mensagem paulina
transmitida a comunidade tessalonicense acerca da parusia de Cristo.

O presente capitulo analisara as principais caracteristicas da cidade de Tessalonica no
séc. I d.C. e da comunidade cristd recentemente fundada, pois o texto paulino procura
responder as duvidas escatologicas de uma comunidade especifica acerca do destino dos
mortos. Esta resposta apresenta uma nova leitura do tempo, tipicamente crista, com enfoque
no presente € no futuro; além de apontar a morte e a ressurreicdo de cada individuo como
participag¢do no evento escatoldégico da morte e ressurrei¢do de Cristo. O mais antigo escrito
paulino428 descreve com detalhes a parusia de Cristo (cf. 1Ts 4,15-17) e a coloca como a
razdo e a meta da esperanga cristd. Logo, a andlise teoldgica do texto deve evidenciar as
principais caracteristicas deste evento escatoldgico e as suas consequéncias praticas na

existéncia de cada cristdo.

1. PAULO E OS TESSALONICENSES

A comunidade cristd do I séc. d.C. presente na capital da provincia romana da
Macedonia foi destinataria de uma carta escrita por Paulo. Logo, sdo necessarias algumas
referéncias historicas, sociais, culturais e religiosas da cidade de Tessalonica, além das

caracteristicas da comunidade fundada pelo Apostolo para melhor compreender a mensagem

428 Cf. BARBAGLIO, G. 4s cartas de Paulo (vol. I). Sio Paulo: Loyola, 1989, p. 63. Acerca desta afirmagio
Koester acrescenta: “A carta paulina mais antiga preservada, e, por conseguinte o documento cristdo mais antigo
subsistente. Paulo pode ter escrito outras cartas antes em sua carreira, mas ¢ possivelmente o inicio de um
esforgo missionario em larga escala que o impeliu a adotar a carta como instrumento suplementar de organizagao
da igreja” (KOESTER, H. Introdug¢do ao Novo Testamento [vol. II]: historia e literatura do cristianismo
primitivo. Sao Paulo: Paulus, 2005, p. 127).
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teologica da Primeira carta aos Tessalonicenses™™, a qual é expressdo de uma experiéncia
religiosa do Apéstolo e da comunidade fundada recentemente. De acordo com Donfried*’:
“O ponto de partida para a interpretacdo da correspondéncia tessalonicense tem de ser a
reconstru¢ao, com o maximo de perfeicdo possivel, da histéria politica e religiosa de

TessalOnica, ao menos até a época da comunidade crista mais primordial”.

1.1 A CIDADE DE TESSALONICA

Durante o seu apostolado, Paulo privilegiou, segundo Barbaglio®'', grandes centros do
Império Romano, pois provinha de uma cultura urbana, diferentemente de Jesus (de Nazaré) e
dos seus primeiros discipulos da Galil¢ia que derivavam de uma cultura agraria. Dentre estes
centros urbanos, destacam-se, além de Tessalonica: Antioquia na Siria, Atenas, Corinto,

Efeso, Filipos e Roma.

1.1.1 Historia e principais caracteristicas

Em 315 a.C. o general macedonio Cassandro transfere e conglomera varios povoados
proximos a uma antiga Terma, localizada ao fundo do golfo Termaico, junto a uma cadeia de
colinas ¢ funda uma nova cidade, dando-lhe 0 nome de sua esposa Ocooarovikn (Tessalonica).
Apo6s a morte de Alexandre Magno (7323 a.C.), Cassandro casara-se com Tessalonica, meia-
irmad de Alexandre, a qual recebera tal nome por ter nascido no dia da vikn (vitéria) dos
macedonios sobre os habitantes da regido da 6eoowaiie (Tessdlia) em 343 a.C.

Em 168 a.C. Tessalonica fica sob os dominios do Império Romano e acolhe,
posteriormente, a constru¢do da Via Egnatia, importante estrada romana que ligava o porto de
Dirraquio no mar Adriatico (leste) ¢ a cidade de Bizancio (oeste) na Asia menor, com uma

extensao superior a 1.000 km. Este fato transforma a cidade num importante local da logistica

2 Varios autores reportam maiores informagdes historicas (cf. BELLINATO, G. Um mundo novo para a
Ameérica Latina: escatologia paulina no enfoque da primeira carta aos Tessalonicenses. Sao Paulo: Ave-Maria,
1990, p. 7; BRODEUR, S. N. I/ cuore di Paolo é il cuore di Cristo: studio introduttivo esegetico-teologico delle
lettere paoline [vol. I]. Roma: GBP, 2012, p. 116-118; FABRIS, R. /-2 Tessalonicesi. Milano: Paoline, 2014,
p.- 28-29; GHINI, E. Lettere di Paolo ai Tessalonicesi: commento pastorale. Bologna: Dehoniane, 1980,
p. 26-27; MANINI, F. Lettere ai Tessalonicesi: introduzione, traduzione e commento. Cinisello Balsamo:
San Paolo, 2012, p. 18-19; MOSETTO, F. Lettere di San Paolo: Lettere ai Tessalonicesi, Lettere ai Corinzi
[vol. I]. Torino: Elledici, 2011, p. 43-44; TRIMAILLE, M. 4 primeira epistola aos Tessalonicenses. Sao Paulo:
Paulinas, 1986, p. 7-8; WANAMAKER, C. A. The Epistles to the Thessalonians: A Commentary on the Greek
Text. Michigan-Cambridge: Grand Rapids, 1990, p. 3-6).

% DONFRIED, K. P. Os cultos imperiais de Tessalonica e o conflito politico em 1 Tessalonicenses. In:
HORSLEY, R. (Org.). Paulo e o império: religido e poder na sociedade imperial romana. Sdo Paulo: Paulus,
2004, p. 213.

BTBARBAGLIO, G. Paolo di Tarso e le origini cristiane. 2. ed. Assisi: Cittadella, 1989, p. 35-36.
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militar e comercial entre Roma e o oriente. Alguns anos mais, em 146 a.C., Tessalonica passa
a ser a capital da recém formada provincia romana da Macedonia.

Em 42 a.C. durante a guerra civil vencida por Otaviano e Antonio contra 0s assassinos
de Julio César, Bruto e Cassio, Tessalonica esteve ao lado dos vencedores. Deste modo, é
declarada Civitas libera, livre de tributos e se torna a sede do proconsul, representante do
Senado romano nas provincias orientais do Império. Tessalonica mantém, assim, uma
organiza¢do propria, tipica de uma cidade grega, formada por: ékkieole toD Sepod
(assembléia dos cidaddos), PovAe (senado) e moirtapyng (cf. At 17,6.8 — politarcas).

No I séc. d.C. Paulo encontra a cidade de Tessalonica num periodo de prosperidade
comercial, mineral, cultural e politica: a favoravel posi¢do geografica (a Via Egnatia € o
melhor porto natural do mar Egeu) e o crescimento econdmico atrairam grande quantidade de
pessoas para a cidade, formando uma populacao heterogénea, tanto étnica como social e
religiosamente. Os habitantes usufruem, assim, da pax e securitas proporcionada pelo Império

Romano através da politica da Pax Romana.

1.1.2 Caracteristicas religiosas

TessalOnica possui as mesmas caracteristicas religiosas da maioria das cidades greco-
romanas do I séc. d.C. De acordo com Ghini432, “em termos de religiosidade, Tessalonica nio
difere das principais cidades do Mediterraneo da época [...] tende a um sincretismo que
permite que cada religido possa se expandir ao lado ou em conjunto com as outras”.

Paulo encontra este vasto pluralismo religioso que tende ao sincretismo, gragas a
presenca de varios grupos étnicos no territorio tessalonicense. Dentre os cultos destacam-se
Awvuooc (Dionisio/efusdo divina) e Kdpewpoc (Cabiros), os quais, segundo Wanamaker®”,

haviam adquirido uma grande magnitude por serem patrocinados pelo governo tessalonicense.

432 GHINI, E. Lettere di Paolo ai Tessalonicesi: commento pastorale. Bologna: Dehoniane, 1980, p. 27-28.
Tradugdo nossa do italiano: “Sotto il profilo religioso Tessalonica non si differenzia dalle principali citta
mediterranee dell'epoca [...] tende a un sicretismo che consente a ogni culto di espandersi accanto o insieme
agli altri”. Baseando-se em dados arqueologicos e historicos, Brown elenca os principais cultos praticados em
Tessalonica no I séc. d.C.: o pantedo romano e o imperador, Cabiros, Isis, Serapis e Osiris (cf. BROWN, R. E.
Introdugdo ao Novo Testamento. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2012, p. 609).

433 Wanamaker, baseando-se em evidéncias arqueoldgicas, afirma: “Os cultos de Dionisio e Cabiros foram
patrocinados pelo Estado, com os semblantes de suas divindades cunhados em moedas pela cidade mencionada”
(WANAMAKER, C. A. The Epistles to the Thessalonians: A Commentary on the Greek Text. Michigan-
Cambridge: Grand Rapids, 1990, p. 5). Tradugdo nossa do inglés: “The Dionysian and Cabirian cults were state-
sponsored, as the likenesses of their deities on coins minted by the city indicate”. Outros cultos também estavam
presentes em Tessalonica, como o culto imperial com o titulo de Pontifex maximus (supremo pontifice).
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Este pluralismo religioso, de acordo com Schnelle®, facilitou a difusio do

cristianismo, pois 0s romanos e os gregos nao colocavam em duavida a existéncia de outras
divindades, mas aquelas ja cultuadas eram identificadas com os deuses trazidos e propostos
pelos novos grupos que chegavam as cidades cosmopolitas. Schnelle* completa:
“Esta diversidade religiosa ndo se desenvolvia apenas numa camada especifica, mas
comerciantes, soldados e mercendrios, escravos e viajantes propagavam todos suas

respectivas divindades e organizavam-se em associagdes culticas privadas”.

436

De acordo com Bellinato™”, o culto a Dionisio, o deus da fecundidade, provinha da

regido da Trécia (ao oriente de Tessalonica) e se desenvolvia, sobretudo, na primavera quando
a vida renascia apds o rigido e gélido inverno, momento no qual a vegetagdo e os animais

quase morriam. Logo, o culto a Dionisio estava ligado a relagdo existente entre a morte € a

437

vida. Bellinato™ " evidencia esta relagao ao descrever Dionisio, filho de Zeus e Semele:

Ele ¢, portanto, aparentemente mortal, mas divinamente imortal. Segundo a
mitologia, ele ¢ um deus que, dilacerado per seus inimigos, os titds, ¢é
ressuscitado pelo seu pai para uma nova vida, emergindo do reino dos
inferos no tempo da primavera. Por conseguinte, ele € o deus que supera a
morte ¢ o terror, ele € o deus da vida e da ruidosa manifestacdo da alegria,
ele ¢ o deus da vitalidade e das orgias desenfreadas, ele é o deus da
embriaguez e do éxtase.

Outro culto popular que evidencia o retorno a vida ¢ aquele dedicado ao deus Cabiros,
chamado também de culto ao Kaferpog ayLotatog (Cabiros santissimo), proveniente da ilha
de Samotracia (mar Egeu). De acordo com Wanamaker™®, Cabiros era o principal culto
tessalonicense no I séc. d.C. Ferreira®® descreve Cabiros como:

Um herdi martir, assassinado por seus irmdos, enterrado com simbolo de
poder real, e esperado para retornar a socorrer os individuos humildes ¢ a
cidade de Tessalonica em particular. Apds ter sido assassinado, a cabeca de
Cabiros foi coroada, enrolada em um pano de purpura real, e transportada
em uma ponta de langa para ser consagrada e enterrada aos pés do Monte
Olimpo, de modo que nunca fossem descobertas as circunstancias
vergonhosas de sua morte. Aparentemente, o herdi Cabiros retorna a vida,
com seus poderes completamente restaurados. Ele ajuda seus devotos
providenciando seguranga no mar, boa sorte nos perigos, aventuras e grande

B4t SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2010,
p. 168-169.

435 SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia Crista; Sao Paulo: Paulus, 2010, p. 169.
46 Cf. BELLINATO, G. Um mundo novo para a América Latina: escatologia paulina no enfoque da primeira
carta aos Tessalonicenses. Sao Paulo: Ave-Maria, 1990, p. 15-16.

BT BELLINATO, G. Um mundo novo para a América Latina: escatologia paulina no enfoque da primeira carta
aos Tessalonicenses. Sdo Paulo: Ave-Maria, 1990, p. 16.

¥ Cf. WANAMAKER, C. A. The Epistles to the Thessalonians: A Commentary on the Greek Text. Michigan-
Cambridge: Grand Rapids, 1990, p. 4-5.

4% FERREIRA, J. A. Sociologia da comunidade de Tessalonica. EstBib, Petropolis, vol. 25, p. 17, 1990. Ferreira
remete a autores como Hemberg, Witt e Edson como suas fontes para tais informagdes historicas.
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justica. Suas béncdos favoreciam nas manufaturas, ajudavam aos
necessitados, dando liberdade aos escravos e oferecendo a realizagdo sexual.
Cabiros protegia Tessalonica da opressdo militar (ja a partir do 3° século
a.C.), como atestam moedas que retratam a defesa bélica contra os goticos.
A imagem de Cabiros ¢ identificada com um jovem, que tem um martelo em
uma mio ¢ um chifre de bebida em outra.

440

Segundo Jewett ", existe uma similitude entre a figura de Cabiros e do Cristo

anunciado por Paulo. O martirio e o rito de iniciacdo sdo elementos de destaque: Cabiros
sofreu o martirio e voltaria a vida para amparar seus adeptos € o processo de iniciagdo dos
seguidores de Cabiros propunha a confissdo dos pecados e a imersdo na agua, a qual
simbolizava o sangue do deus martirizado. Wanamaker*! acrescenta o fato que “a frustracdo
das classes trabalhadoras na associacao de sua divindade tutelar e as semelhancas entre a
religido anunciada por Paulo, provavelmente, fez do cristianismo uma alternativa atraente,
pelo menos, para alguns pagios tessalonicenses”. Horsley e Silberman**? seguem a mesma
linha e descrevem afinidades aparentes com o cristianismo:

Alguns biblistas modernos observaram que o culto macedonio nativo de
Cabiros, divindade local semelhante a Dionisio, reverenciada em
Tessalonica e nos arredores, tinha semelhangas 6bvias, embora superficiais,
com a imagem do messias crucificado e ressuscitado da Galiléia. Cabiros era
her6i lendario, perfidamente assassinado por seus irmaos e enterrado com
simbolos de poder real, de quem se esperava que voltasse um dia para ajudar
o povo oprimido de Tessalonica [...] Contudo, durante o inicio do Império,
aos poucos a elite dominante incorporou o culto de Cabiros as cerimonias
civicas estabelecidas e as celebragdes publicas do poder e prestigio dela
mesma.

9 Cf. JEWETT, R. The Thessalonian Correspondence: Pauline Rhetoric and Millenarian Piety. Philadelphia:
Fortress, 1986, p. 128-129.

“! WANAMAKER, C. A. The Epistles to the Thessalonians: A Commentary on the Greek Text. Michigan-
Cambridge: Grand Rapids, 1990, p. 12. Tradug¢ao nossa do inglés: “the frustration of the laboring classes at the
co-optation of their tutelary deity and the similarities of the religion proclaimed by Paul probably made
Christianity an attractive alternative, at least for some pagan Thessalonian”.

“2 HORSLEY, R.; SILBERMAN, N. A. 4 mensagem e o reino: como Jesus e Paulo deram inicio a uma
revolugdo e transformaram o Mundo Antigo. Sdo Paulo: Loyola, 2000, p. 165. Wanamaker concorda ao afirmar
que o culto ao deus Cabiros iniciou-se em meio a populagdo pobre de Tessalonica e foi, também, absorvido pela
populagdo aristocrata e governante da cidade: “Durante o séc. I d.C., o culto de Cabiros estava se tornando o
culto principal da cidade. Se o membro mais rico da sociedade (propriectarios de terra, comerciantes e
vendedores) tivesse a aprovagdo e o patrocinio da elite social ou da aristocracia, passava a ser um dos
responsaveis pelo governo da cidade no seu dia-a-dia. A aristocracia da cidade destinou o culto a ser uma forga
unificadora na vida de Tessalonica, dando um sentido de identidade comum a todos os seus cidaddos. Atacar o
culto e a divindade era equivalente a um ataque a propria comunidade e poderia resultar em violéncia por parte
da multidao” (WANAMAKER, C. A. The Epistles to the Thessalonians: A Commentary on the Greek Text.
Michigan-Cambridge: Grand Rapids, 1990, p. 5). Traducdo nossa do inglés: “During the first century AD, the
cult of Cabirus was becoming the chief city cult. It had the approval and patronage of the city's social elite or
aristocracy, the wealthiest member of society (landowner, merchants, and traders) who were responsible for the
day-to-day governance of the city. The city's aristocracy intended the cult to be a unifying force in the life of
Thessalonica, giving a sense of common identity to all its citizens. To attack the cult and its deity was
tantamount to an attack on the community itself and could result in mob violence”.
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Donfried*?

e Trimaille*™ véem as praticas religiosas relacionadas a Dionisio ¢ a
Cabiros como o pano de fundo de algumas exortagdes morais de Paulo:

Vos convertestes dos idolos a Deus, para servirdes ao Deus vivo e
verdadeiro [...] Porquanto, ¢ esta a vontade de Deus: a vossa santificacao,
que vos aparteis da luxtria [...] sem se deixar levar pelas paixdes, como os
gentios, que ndo conhecem a Deus [...] pois Deus ndo nos chamou para a
impureza, mas sim, para a santidade (1Ts 1,9; 4,3.5.7).

Ascough*® propde que a descrigdo escatolégica de 1Ts 4,13-18 tem como pano de
fundo as associagdes finebres presentes em Tessalonica e em varias partes do Império
Romano, onde os membros de tais associagdes, mesmo apos a morte, permaneciam ligados a
elas. J4 Bellinato** discorda desta influéncia, pois vé no sincretismo religioso de Tessalonica
a razdo de um sentimento de ceticismo e descrenga na vida futura, pois a populacio
tessalonicense ndo seria tdo entusiasta em relacdo a vida futura (escatologia), mas acentuava o

desfrutar a vida terrena e a falta de esperanca diante da morte era natural.

3 Cf. DONFRIED, K. P. The Cults of Thessalonica in the Thessalonian Correspondence. NTS, Cambridge,
vol. 31, p. 338-342, 1985.

4 Cf. TRIMAILLE, M. 4 primeira epistola aos Tessalonicenses. Sio Paulo: Paulinas, 1986, p. 8.

5 Cf. ASCOUGH, R. S. A Question of Death: Paul's Community-Building Language in 1 Thessalonians
4:13-18. JBL, London, vol. 123, n. 3, p. 509-510, 2004. Ascough afirma que as varias associa¢des existentes
aprimoravam as relagdes entre os individuos participantes. Os membros de uma associagdo ndo deixavam de
pertencer ao grupo, mesmo apos a sua morte, mas pelo contrario, o falecimento era celebrado e era aquilo que
ratificava definitivamente a pertenga a uma associagéo, por parte de um individuo: “Com a morte alguém ndo
deixa de ser um membro de uma associagdo; a morte era, sim, 0 ponto em que a associagdo comemorava a
adesdo de uma pessoa. Dentre os muitos membros, o individuo falecido seria isolado e celebrado como um
membro efetivo da comunidade” (ASCOUGH, R. S. A Question of Death: Paul's Community-Building
Language in 1 Thessalonians 4:13-18. JBL, London, vol. 123, n. 3, p. 510, 2004). Traducdo nossa do inglés:
“One did not cease to be a member of an association at death, rather, death was the point at which the
association celebrated a person's membership. from among the many members, the decease individual would be
isolated and celebrated as a member of the community”. Tidball afirma que o Império Romano nao admitia a
fundacdo de novas institui¢des por parte de religides desconhecidas; deste modo o cristianismo nascente utilizou
institui¢des ja existentes para assegurar seu crescimento e continuidade: a Sinagoga, a Casa e as Associagdes
voluntérias. Acerca desta ultima, Tidball elucida: “O Império Romano testemunhou o crescimento de muitas e
variadas associagdes voluntarias. Esses clubes particulares realizavam uma cerimodnia de iniciagdo para quem
quisesse ingressar como socio e, com freqiiéncia, estabeleciam-se em tomo de determinado oficio ou objetivo.
Existiam para proporcionar festas e muitas vezes concentravam-se em refeigdes. As associagdes davam aos
membros a satisfagdo religiosa e emocional que faltava nos cultos mais publicos ou oficiais. Algumas existiam
como sociedades funerarias. Na maior parte, eram toleradas por Roma, mas, em vista do sigilo de sua atividade,
tinham o potencial para ser politicamente subversivas e, por isso, de vez em quando passavam por inspe¢do ou
sofriam restricdes por parte das autoridades. Parece que, para propodsitos legais, Roma considerava o judaismo
uma associa¢do voluntaria, embora com uma diferenca em razdo de seu alcance internacional. Portanto, nao
surpreende que as comunidades cristds primitivas também fossem consideradas associagdes voluntarias”
(TIDBALL, D. J. Ambiente social das igrejas missionarias. In: DPC. 2. ed. Sao Paulo: Vida Nova; Paulus;
Loyola, 2008, p. 61). Aune, por sua vez, propde o seguinte elenco acerca das varias associagdes existentes:
“Durante o periodo helenistico e romano havia trés tipos de associagdes voluntarias (collegia), todas de carater
religioso: 1) corporagdes profissionais ou guildas (de pescadores, de fruticultores, de armadores, etc.); 2)
sociedades funerarias (collegia tenuiorum); ¢ 3) sociedades religiosas ou cultuais (collegia sodalicia, que se
concentravam no culto de uma divindade)” (AUNE, D. E. Religides greco-romanas. In: DPC. 2. ed. Sdo Paulo:
Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008, p. 1064).

# BELLINATO, G. Um mundo novo para a América Latina: escatologia paulina no enfoque da primeira carta
aos Tessalonicenses. Sdo Paulo: Ave-Maria, 1990, p. 19-20.
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Tessalonica possuia também uma pequena presenca judaica no I séc. d.C. Além do
testemunho lucano nos Atos dos Apdstolos: AvodeVoavteg &€ thy ‘Audlmoiy kel Ty
AToAdwricy fABov elc Ocooarovikny Omov v owaywyn tdv Tovdaiwv (At 17,1 — Tendo
atravessado, pois, Anfipolis e Apolonia, chegaram a Tessalonica onde havia uma sinagoga
dos judeus), apenas Filon de Alexandria menciona, na obra Legatio ad Gaium, a presenga de
judeus na Macedonia (cf. LegGai 281). Mesmo diante de poucos testemunhos, de acordo com
Wanamaker*"’, ¢ altamente provavel que a pequena comunidade judaica de Tessalonica fosse
influente, assim como nas principais cidades mediterraneas da época, pois diante da pregacao
de Paulo, os judeus manifestaram uma forte oposi¢do e fizeram recurso aos politarcas, além

de organizar uma acusagao e perseguicdo até a cidade vizinha da Beréia.

1.2 A COMUNIDADE CRISTA DE TESSALONICA

Por volta do ano 49/50 d.C.***, Paulo chega a Tessalonica, capital da provincia romana
da Macedonia e encontra uma populacdo cosmopolita com muitas diversidades culturais,

sociais e religiosas. Segundo Tidball**

, “o interesse primordial de Paulo n3o estava na
conversao de individuos, mas na formagdo de comunidades cristas”. A Primeira carta aos
Tessalonicenses e os Atos dos Apostolos (cf. At 17,1-10) possibilitam a reconstrucdo da

missdo paulina e a fundagdo de uma comunidade.

1.2.1 A evangelizacido e a funda¢io da comunidade

Segundo os Atos dos Apostolos, durante a segunda viagem missiondria, em dire¢ao a

Europa, Paulo e seu companheiro Silas*’, partem de Filipos em dire¢do ao ocidente,

7 Cf. WANAMAKER, C. A. The Epistles to the Thessalonians: A Commentary on the Greek Text. Michigan-
Cambridge: Grand Rapids, 1990, p. 4.

8 A tradicional cronologia paulina situa a passagem de Paulo por Tessalonica por volta do ano 50 d.C., através
de uma leitura combinada entre 1Ts e At 18, onde sdo mencionados: os judeus de Roma por Claudio (49 d.C.) e
o comparecimento de Paulo diante do proconsul Galido (51-52 d.C.). Donfried, porém, levanta a hipotese que
o texto lucano seja um texto composto que trate de ao menos duas visitas de Paulo a Corinto, aproximadamente
40 e 50 d.C., vista a possibilidade de uma divisdo entre At 18,11 e 18,12; além do mais, o texto que cita
a expulsdo dos judeus de Suetonio ndo menciona o ano de 49 d.C. (cf. Vita Claudius 25), mas ¢ um autor cristdo
do séc. V d.C., Ordsio, que alude a esta possivel data. Logo, Paulo poderia ter visitado Corinto, e escrito
a Primeira carta aos Tessalonicenses, no inicio dos anos 40 e, posteriormente, em uma segunda visita
a comunidade, comparecido diante de Galido, no inicio dos anos 50 (cf. DONFRIED, K. P. I Tessalonicenses e
a cronologia paulina. In: DETTWILER, A.; KAESTLI, J.-D.; MARGUERAT, D. [Orgs.]. Paulo, uma teologia
em construgdo. Sao Paulo: Loyola, 2011, p. 122-131).

449 TIDBALL, D. J. Ambiente social das igrejas missiondrias. In: DPC. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova; Paulus;
Loyola, 2008, p. 57.

% Paylo utiliza o nome de Ziiovavde (Silvano) e acrescenta Tuuébeoc (Timdteo) como companheiros na

evangeliza¢do de Tessalonica (cf. 1Ts 1,1): o primeiro era um influente membro da comunidade de Jerusalém
(cf. At 15,32) que se uniu a Paulo na segunda viagem missiondria (cf. At 15,29) e ¢ chamado, nos Atos dos
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percorrendo aproximadamente 160 km na Via Egnatia, passando por Anfipolis e Apoldnia
para chegar a Tessalonica. Paulo procura a comunidade judaica e ao longo de trés sabados

dialogou com eles na sinagoga acerca das Escrituras hebraicas (cf. At 17,2), anunciando o

, .

kerygma cristdo da morte e ressurrei¢ao de Jesus (cf. 1Ts 4,14). O anlncio ¢ aceito por
poucos judeus e por um bom niimero de gregos, além de varias mulheres (cf. At 17,4).
Movidos pela inveja, os judeus provocaram um tumulto na cidade e se dirigem a casa
de Jasdo™', onde os missionarios estariam, provavelmente, hospedados. Fabris*? nota que
“o autor dos Atos dos Apostolos utiliza um 1éxico juridico e administrativo coerente e preciso
quando fala de &époc (assembléia), distinta da multiddo, porque se trata de uma das
instituicdes da cidade de Tessalonica reconhecidas por Roma”. Os hospedes ndo sdo

encontrados, Jasdo e alguns irmdos, talvez cristdos, sdo conduzidos aos ToOALTOPYNG

453

(politarcas) da cidade. Fabris™” elucida o titulo:

Também neste caso, o Iéxico lucano corresponde as fontes literarias e
arqueologicas. Os politarcas sdo uma instituigdo pré-romana da cidade, com
o papel de magistrados-juizes, em numero de trés a sete — aos tempos de
Paulo sdo cinco — com a responsabilidade administrativa em relagdo a justiga
e a ordem publica. Sujeitos ao proconsul romano, eles desejam mostrar
lealdade a autoridade imperial. Nas inscricdes se menciona o juramento de
lealdade dos politarcas ao imperador.

Apostolos, de Xirac (Silas); o segundo se tornou companheiro missionario de Paulo na primeira viagem
missiondria (cf. At 16,1-3). Talvez Timéteo tenha encontrado Paulo e Silvano em Beréia e continuado a viagem
com eles até Corinto, de onde a carta foi escrita. Deste modo, Timdteo poderia ir a Tessalonica sem problemas,
nao chamando a atencdo das autoridades e encontrando a comunidade (cf. 1Ts 3,1-2.6). Ocorre uma divergéncia
entre o texto paulino e aquele lucano em relagdo ao itinerario de Timdteo: os trés missionarios estiveram em
Beréia, apos a evangelizagdo de Tessalonica, enquanto os Atos dos Apostolos cita a permanéncia de Silas e
Timoteo em Beréia e a viagem de Paulo para Atenas (cf. At 17,14-15), a Primeira carta aos Tessalonicenses
menciona que Paulo enviou Timéteo de Atenas para Tessalonica a fim de auxiliar a comunidade (cf. 1Ts 3,2-5).
Posteriormente, Paulo prosseguiu até Corinto, onde Silas e Timdteo o encontraram (cf. At 18,1.5). Assim, de
Corinto foi escrito o mais antigo texto do Novo Testamento (cf. VIELHAUER, P. Historia da literatura cristi
primitiva: introducdo ao Novo Testamento, aos apocrifos e aos Pais apostdlicos. Santo André: Academia Crista,
2005, p. 118).

10 nome "lonowv (Jasdo) ¢ a forma grega do hebraico de I.Z{L__ﬁﬂj (Jesus, Josué). Provavelmente, um judeu
helenizado de Tessalonica que, posteriormente, se encontrara com Paulo em Corinto e juntamente com Lucio e
Sosipatro é chamado de ouvyyevng (parente) do Apdstolo e envia saudagdes a Igreja de Roma (cf. Rm 16,21).
Um cidaddo de Tessalonica, provavelmente parente de Paulo, que o acolhe em sua casa e, juntamente com seus
irmaos, se esfor¢a em pagar a fianga ¢ favorecer a missdo paulina.

432 FABRIS, R. -2 Tessalonicesi. Milano: Paoline, 2014, p. 32-33. Traducdo nossa do italiano: “L autore degli
Atti degli apostoli adopera un lessico giuridico e amministrativo coerente e preciso quando parla di démos
(assemblea), distinta dalla folla, perché si tratta di una delle istituzioni della citta di Tessalonica riconsciute da
Roma” (nosso acréscimo do termo original em grego).

433 FABRIS, R. 1-2 Tessalonicesi. Milano: Paoline, 2014, p. 33. Tradug@o nossa do italiano: “Anche in questo
caso il lessico lucano corrisponde alle fonti letterarie e archeologiche. I politarchi sono una istituzione cittadina
preromana con il ruolo di magistrati-giudici, in numero da tre a sette — al tempo di Paolo sono cinque — con
responsabilita amministrativa riguardo alla giustizia e all'ordine pubblico. Soggetti al proconsole romano, essi
ci tengono a mostrarsi leali nei confronti dell'autorita imperiale. Nelle iscrizioni si menziona il giuramento di
fedelta dei politarchi all'imperatore”.
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A acusacdo feita aos missionarios cristdos ¢ agir contra os decretos do imperador ao
proclamar Jesus como rei (cf. At 17,7). De acordo com Bellinato**, algo que perturbava a
vigente Pax Romana e colocava em risco a lealdade ao imperador. Jasdo ¢ obrigado a pagar
uma ikovov (fianga), mas nio € claro se ele se comprometeu em afastar os missionarios ou
entregd-los as autoridades. Deste modo, a missdo de Paulo e Silas se interrompe bruscamente
e a pequena comunidade cristd que surgiu, apos algumas semanas, organiza a partida dos
missionarios para Beréia, a 70 km de Tessalonica. Sucessivamente, os missionarios cristaos
prosseguem para Atenas e Corinto.

Paulo também cita a missdo e a fundacdo da comunidade na Primeira carta aos
Tessalonicenses. Notam-se poucas diferengas e muitos pontos de contato em relacdo ao texto
lucano. O Apostolo € o remetente, juntamente com Silvano e Timoteo, de um texto repleto de
recordagdes da missdo desenvolvida em Tessalonica (cf. 1Ts 2-3), onde convida
constantemente os destinatarios a recordar a acdo de Deus ¢ os momentos comunitarios
vividos juntos. Uma permanéncia que durou mais do que trés sabados, visto que Paulo afirma
que trabalhou muito durante este periodo: pvnuovetete yop, adeidol, TOV KOTOV TUGY Kol
TOV WOYOOV* VUKTOC Kol MUEPRS €pyaloperoL Tpog TO un émPapfionl TLve DUV EKnpUENLEV
elg Duag to ebayyértov 1od 6eod. (1Ts 2,9 — lembrais, pois, irmdos, a nossa labuta e fadiga.
Trabalhando de noite e de dia para ndo ser um peso financeiro a nenhum de vos, pregamo-
vos o evangelho de Deus). Além do mais, o Apostolo mencionara que varias vezes a
comunidade de Filipos, distante 160 km, lhe enviou dinheiro durante a sua permanéncia a
Tessalonica (cf. Fl 4,16). Segundo Barbaglio455, a evangelizacdo foi um sucesso, mas a
rejei¢do judaica e a perseguicdo das autoridades fizeram com que Paulo deixasse a cidade e

impediram uma ag¢do mais profunda e o completo amadurecimento dos neoconvertidos.

1.2.2 As caracteristicas da comunidade

As comunidades paulinas eram formadas por pessoas que habitavam um ambiente

1456, o termo ambiente social

social tipico das cidades do Império Romano. Segundo Tidbal
inclui temas como “assuntos do contexto social da Igreja; a classe social dos convertidos; a

dinamica envolvida na formac¢dao e no desenvolvimento das comunidades cristas; aspectos

#% Cf. BELLINATO, G. Um mundo novo para a América Latina: escatologia paulina no enfoque da primeira
carta aos Tessalonicenses. Sao Paulo: Ave-Maria, 1990, p. 8.
5 Cf. BARBAGLIO, G. As cartas de Paulo (vol. T). Sio Paulo: Loyola, 1989, p. 64-65.

6 TIDBALL, D. J. Ambiente social das igrejas missiondrias. In: DPC. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova; Paulus;
Loyola, 2008, p. 55.
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sociais do ministério paulino; e fatores sociais da formacdo da doutrina cristd primitiva”.
A Primeira carta aos Tessalonicenses fornece alguns destes elementos.

De acordo com Collins® 7, Fabris*® e Jewett459, a maioria dos membros da
comunidade era de origem grega, pois somente um nao judeu poderia se converter dos idolos
e servir o Deus vivo e verdadeiro (cf. 1Ts 1,9); porém, alguns judeus e gregos simpatizantes
(cf. At 17,4) também faziam parte da comunidade, visto que Paulo utiliza uma linguagem
apocaliptica quando fala da parusia de Cristo (cf. 1Ts 4,16-17; 5,1-3). Brown* pensa que a
referéncia ao trabalho manual de Paulo e seus companheiros (cf. 1Ts 2,9) e o convite
direcionado aos tessalonicenses para que trabalhassem com as proprias maos (cf. 1Ts 4,11)
levanta a hipotese que os neoconvertidos, em sua maioria, fossem artesdos e operarios, pois o

! esboca o

anuncio do evangelho poderia ocorrer no oportuno ambiente de trabalho. Ghini*
perfil da comunidade do seguinte modo:

A maior parte dos convertidos, porém, pertence aos pagaos, da classe média
e do povo, constituida por trabalhadores, livres e escravos. Isto é dedutivel
do estilo das exortagdes de Paulo: convites ao trabalho, a paz, ao respeito dos
outros, a autonomia pessoal (1Ts 4,11-12; 2Ts 3,6-10). Pessoas simples,
pobres, mas nao miseraveis.

O relato paulino demonstra que evangelizagao de Tessalonica foi um sucesso: uma
pequena e heterogénea comunidade presente num ambiente pluralista e prospero, homens e
mulheres que passaram por uma conversao radical e se tornaram a Igreja de Deus na capital

da provincia romana da Maceddnia. Richard*®* menciona, porém, um aspecto problematico

STt COLLINS, R. F. 4 Primeira Carta aos Tessalonicenses. In. BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A,;
MURPHY, R. E. (Eds.). Novo Comentario Biblico Sdo Jeronimo: Novo Testamento e artigos sistematicos. Santo
André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2011, p. 408.

48 Cf. FABRIS, R. 1-2 Tessalonicesi. Milano: Paoline, 2014, p. 40-41.

49 Cf. JEWETT, R. The Thessalonian Correspondence: Pauline Rhetoric and Millenarian Piety. Philadelphia:
Fortress, 1986, p. 119.

40 cf. BROWN, R. E. Introdugdo ao Novo Testamento. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2012, p. 610.

! GHINI, E. Lettere di Paolo ai Tessalonicesi: commento pastorale. Bologna: Dehoniane, 1980, p. 30-31.
Tradugdo nossa do italiano: “I/ grosso dei convertiti pero appartiene ai pagani, di classe media e del popolo, é
costituito da operai, liberti, schiavi. Lo si puo dedurre dallo stile delle esortazioni di Paolo: inviti al lavoro, alla
pace, al rispetto degli altri, all’autonomia personale (1Ts 4,11-12; 2Ts 3,6-10). Gente semplice, povera, ma non
in miseria”. Schnelle completa o quadro ao afirmar: “Os adeptos da comunidade de Tessalonica eram
prioritariamente gentio-cristdos (cf. 1Ts 1,9; 2,14). At 17,1 testemunha a existéncia de uma sinagoga na cidade,
de modo que devemos contar na comunidade também com judeu-cristdos e simpatizantes gentios da religido
judaica (cf. At 17,4). Pouco podemos afirmar sobre a composi¢ao social da comunidade; a maioria deve ter
pertencido a camada baixa ou média, como comerciantes (cf. 1Ts 4,6), operarios e artesdos (cf. 1Ts 4,11). No
entanto, At 17,4 menciona explicitamente ‘mulheres da sociedade’ como membros da comunidade, e Jasdo é
apresentado como proprietario bem abastado de uma casa, que ¢ capaz de pagar uma fianga (cf. At 17,5-9)”
(SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2010,
p. 209-210).

2 RICHARD, E. J. First and Second Thessalonians. Collegeville: Liturgical Press, 1995, p. 10. Tradugio nossa
do inglés: “On the negative side, conversion meant a social, religious separation of believers from their Roman

2

neighbors, a situation which caused tension and hostility on the part of some in the general population”.
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para a comunidade nascente: “Do lado negativo, a conversdo significa uma social e religiosa
separagdo dos crentes em relagdo aos seus vizinhos romanos, uma situacdo que causou tensao
e hostilidade por parte de alguns membros da populacao em geral”. O texto lucano expressa
esta tensao, a qual culminou com a fuga dos missionarios de Tessalonica (cf. At 17,5-10).
Uma comunidade de pessoas simples e humildes que encontra no cristianismo a
esperanga da salvacdo e da proximidade com aqueles que agora formam uma nova familia;
porém, uma comunidade que ja passa por dificuldades e que deve lutar pela sua sobrevivéncia

num ambiente hostil. Tidball*®

afirma que: “A existéncia de conflito fortalece o grupo, pois
define seus limites, disciplina seus membros, une-os em relagdes mais intensas contra um inimigo
comum, exige total adesdo e eleva a sensa¢do que os membros tém de fazerem parte dele”.
Uma comunidade que sofre unida e procura uma explicacdo do porque desta dificuldade logo

no inicio da sua histéria (cf. 1Ts 2,14-20; 3,4).

1.2.3 As duavidas da comunidade e a resposta paulina

Apo6s a partida dos missiondrios de Tessalonica (cf. At 17,10-15; 1Ts 2,17; 3,1),
Timoéteo retorna a comunidade (cf. 1Ts 3,2), a qual lhe manifesta algumas davidas e
preocupagdes que a afligem. Timodteo leva boas noticias a Paulo acerca da comunidade, mas
indica, por exemplo, as duvidas sobre a parusia e suas implicacdes. Collins*®* comenta que
estas duvidas estavam contidas no relato oral de Timoéteo ou, talvez, a questao foi apresentada
a Paulo por escrito. Na tentativa de responder tais questionamentos € encorajar os cristaos de
Tessalonica, entre os anos 49-51 d.C., em Corinto, Paulo e seus companheiros redigem a
Primeira carta aos Tessalonicenses, vista a impossibilidade de retornar a comunidade (cf.
1Ts 2,18) e a necessidade de completar o que faltava na fé dos tessalonicenses (cf. 1Ts 3,10).

Gonzalez'® sugere que a resposta paulina reflete o questionamento da comunidade
que se encontra em dificuldades internas e externas. Dentre as dificuldades internas,

466 . . . . , . . ~
Cerfaux ™" evidencia que dois motivos geraram as duvidas dos tessalonicenses: a fundacdo as

3 TIDBALL, D. J. Ambiente social das igrejas missiondrias. In: DPC. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova; Paulus;
Loyola, 2008, p. 58.

44 Cf. COLLINS, R. F. A4 Primeira Carta aos Tessalonicenses. In: BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A
MURPHY, R. E. (Eds.). Novo Comentario Biblico Sdo Jeronimo: Novo Testamento e artigos sistematicos. Santo
André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2011, p. 408. Ghini entende a Primeira carta aos Tessalonicenses
como um texto que responde a uma situagdo e ndo a um escrito enviado pela comunidade ao Apdstolo, visto que
ele nunca menciona esta possibilidade ao longo do texto (cf. GHINI, E. Lettere di Paolo ai Tessalonicesi:
commento pastorale. Bologna: Dehoniane, 1980, p. 34-35).

5 Cf. GONZALEZ, E. C. El mensaje escatolégico de 1 Tes 4,13-5,11, a partir de un andlisis historico-critico,
retorico y sociologico. México: Universidad Pontificia de México, 2007, p. 98-112.

46 CERFAUX, L. O cristdo na Teologia de Paulo. Sio Paulo: Teoldgica, 2003, p. 169.
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pressas da comunidade que recebeu apenas um esbogo doutrinal do cristianismo e o fato que
Paulo ndo considerou que, antes da parusia de Cristo, algum membro da nova comunidade
pudesse morrer. Logo, o Apoéstolo procura responder os questionamentos, sobretudo
escatologicos: o0 Béloper ¢ LA ayvoeiy, adeidol, mepl TV koluwuévwy (1Ts 4,13 — Nao
queremos que vos ignoreis, irmdos, acerca dos adormecidos).

De acordo com Galizzi*®” e Kim*®®

, Paulo teria subestimado a proximidade da parusia,
durante a sua estadia entre os tessalonicenses, os quais elaboraram a perspectiva que ninguém
morreria antes da vinda do Cristo. Garcia*® e Marshall*”’ acrescentam, ainda, uma
insuficiente abordagem da ressurreicdo dos mortos, enquanto que Becker'’! afirma que Paulo
ndo abordou a ressurreicdo em sua pregagdo missiondria em Tessalonica. Deste modo, o
superficial entusiasmo escatologico da comunidade era fruto de uma mé compreensdo da
rapida pregacdo apostolica acerca da vinda do reino (cf. 1Ts 2,12).*7

Plevnik*” sugere, com base no verbo apmoynoduedu (seremos arrebatados), que Paulo
havia proposto a doutrina da assunc¢do ou transladacdo corporal na parusia, onde somente os

vivos seriam levados ao céu e ndo transformados. Segundo Gonzalez*™*:

7 Cf. GALIZZI, M. Uma igreja jovem: as duas cartas de Paulo aos Tessalonicenses. Sdo Paulo: Salesiana,
1987, p. 41.

8 Kim acrescenta a tristeza, além da ma compreensdo, como elemento oponente do entusiasmo escatologico:
“Isto indica claramente que eles [os tessalonicenses] entristeceram-se porque ndo podiam pensar que seus
familiares cristdos mortos ndo iriam participar na futura salvagdo escatoldgica na parusia do filho de Deus
(cf. 1Ts 1,9-10) e ‘ser ou viver com o Senhor Jesus Cristo’” (KIM, S. The Jesus Tradition in 1 Thess 4.13-5.11.
NTS, Cambridge, vol. 48, p. 226, 2002). Traducdo nossa do inglés: “It clearly indicates that they grieved
because they could not think that their dead Christian relatives would participate in the future eschatological
salvation at the parousia of God's Son (1.9-10) and ‘be or live with the Lord Jesus Christ’”.

9t GARCIA, M. S. Primeira carta aos Tessalonicenses. In: OPORTO, S. G.; GARCIA, M. S. Comentdrio
ao Novo Testamento (Eds.) (vol. III). 2. ed. Sao Paulo: Ave-Maria, 2006, p. 567-568.

470 Cf. MARSHALL, L. H. I e II Tessalonicenses: introdu¢do e comentdrio. Sdo Paulo: Vida Nova-Mundo
Cristdo, 1984, p. 147-150. Marshall apresenta uma série de autores que debatem a causa da davida
tessalonicense e se posiciona em relacdo a ndo compreensao acerca da doutrina da ressurrei¢do dos mortos.

YL Cf. BECKER, J. Apéstolo Paulo: vida, obra e teologia. Sdo Paulo: Academia Crista, 2007, p. 207.

72 Manini apresenta a questdo do seguinte modo: “Alguns cristios morreram e parece que em Tessalonica
houvesse ndo a incerteza em relagdo a ressurrei¢do deles, mas a duvida de que eles ao momento da parusia
estejam em desvantagem em relacdo a quem naquele tempo estard ainda vivo: isto era previsto em algumas
visdes apocalipticas, mas podia nascer também de consideragdes espontaneas diante da morte. Talvez, os
Tessalonicenses ndo conseguiam ligar a espera da parusia e a fé na ressurrei¢do” (MANINIL, F. Lettere ai
Tessalonicesi: introduzione, traduzione e commento. Cinisello Balsamo: San Paolo, 2012, p. 55). Traduc¢ao nossa
do italiano: “Alcuni credenti sono morti, e sembra che a Tessalonica ci sai non tanto um’incertezza rigurado
alla loro risurrezione, ma il dubbio che essi al momento della parusia siano svantaggiati rispetto a chi in quel
tempo sara ancora in vita: questo era previsto da certe visioni apocalittiche, ma poteva nascere anche da
considerazioni spontanee di fronte alla morte. Forse i Tessalonicesi non riuscivano a collegare [’attesa della
parusia e la fede nella rissurrezione”.

47 Cf. PLEVNIK, J. The Taking Up of the Faithful and the Resurrection of the Dead in 1 Thessalonians 4.13-18.
CBQ, vol. 46, p. 274-283, 1984.

474 GONZALEZ, E. C. El mensaje escatologico de 1 Tes 4,13-5,11, a partir de un andlisis historico-critico,
retorico y sociologico. México: Universidad Pontificia de México, 2007, p. 131. Traducdo nossa do espanhol:
“Si Pablo habia enseriado a los tesalonicenses que en la parusia de Cristo todos ellos serian Ilevados-



123

Se Paulo ensinou aos tessalonicenses que na parusia de Cristo todos seriam
levados-arrebatados e reunidos em torno do Senhor ressuscitado para
sempre, entdo a morte de alguns fiéis, obviamente, causaria tristeza na
comunidade. Eles pensariam naturalmente que os mortos ndo poderiam
participar da assungdo. A pessoa deve estar viva para ser levada. Pela mesma
razdo, Paulo ndo poderia efetivamente tranquilizar os fiéis somente com o
argumento do v.14, mas teve que mostrar-lhes graficamente como isso seria
possivel. Os fiéis mortos serdo ressuscitados primeiro (v.16) para se unir aos
vivos. Somente, entdo, todos seriam recolhidos nas nuvens para se encontrar
com o Senhor.

Barbaglio475, Bruce'’®, Fabris*’’ ¢ Wanamaker*’

, além de Moss e Baden*”” ponderam
esta justificativa e acrescentam, com base na conclusdo da pericope de 1Ts 4,13-18, que o
objetivo do ensinamento paulino ¢ encorajar € consolar a comunidade enlutada e preocupada
consigo e com os membros ja falecidos, pois ndo compreendia plenamente a relacdo entre a
ressurrei¢do e a parusia de Cristo. Bellinato®® sintetiza a questdo nos seguintes termos:

A inten¢do de Paulo, pois, é a de completar os conhecimentos teoldgicos dos
tessalonicenses, mas, a0 mesmo tempo, o apostolo objetiva aliviar a pena
daqueles que tinham sido atingidos por uma tristeza acerba, como aquela,
que aferra os pagaos em seu desespero perante o enigma da morte.

. 481 . . .

Segundo Schmithals™', o Apdstolo combate a presenca ao interno da comunidade de
gnosticos que espiritualizaram a fé na ressurreicdo e na parusia, transformando este momento
fundamental da fé cristd em algo secundario e acessorio, ao ponto de negar a possibilidade

dos eventos escatologicos descritos em 1Ts 4,13-18. O verbo ayvoéwv (cf. 1Ts 4,13) seria um

arrebatados y reunidos alrededor del Serior resucitado para siempre, entonces la muerte de algunos de los fieles
causaria obviamente consternacion en la comunidad. Ellos pensarian naturalmente que los muertos no podrian
participar en la asuncion. Uno tiene que estar vivo para ser llevado. Por la misma razon, Pablo no podia
tranquilizar efectivamente a lo fieles solo con el argumento del v. 14, sino que él tenia que mostrarles
graficamente como seria posible esto. Los fieles muertos seran resucitados primero (v. 16) para unirse con los
vivos. Solo entonces todos serian recogidos en la nubes para encontrase con el Serior”.

5 Cf. BARBAGLIO, G. 4s cartas de Paulo (vol. I). Sdo Paulo: Loyola, 1989, p. 96. Barbaglio sublinha, ainda,
o carater ocasional da Primeira carta aos Tessalonicenses, onde Paulo é provocado por uma comunidade
entristecida por causa dos conhecidos falecidos e que sofre a hostilidade do seu ambiente social, e a0 mesmo
tempo o Apostolo é provocador, pois seu objetivo ¢ levar os destinatarios a uma mudanga de opinido e atitude
(cf. BARBAGLIO, G. 4s cartas de Paulo: contexto de criacdo e modalidade de comunicagdo de sua teologia. In:
DETTWILER, A.; KAESTLI J.-D.; MARGUERAT, D. [Orgs.]. Paulo, uma teologia em construcdo. Sdo Paulo:
Loyola, 2011, p. 81-87).

476 Cf. BRUCE, F. F. 1 &2 Thessalonians. Waco: Word Books, 1982, p. 99.

7 Cf. FABRIS, R. I-2 Tessalonicesi. Milano: Paoline, 2014, p. 42.

% Cf. WANAMAKER, C. A. The Epistles to the Thessalonians: A Commentary on the Greek Text. Michigan-
Cambridge: Grand Rapids, 1990, p. 60-63.

9t MOSS, C. R.; BADEN, J. L. 1 Thessalonians 4.13—18 in Rabbinic Perspective. NTS, Cambridge, vol. 58,
p- 201, 2012.

0 BELLINATO, G. Um mundo novo para a América Latina: escatologia paulina no enfoque da primeira carta
aos Tessalonicenses. Sdo Paulo: Ave-Maria, 1990, p. 108.

1 Cf. SCHMITHALS, W. Paul and the Gnostics. Naschville: Abingdon Press, 1972, p. 123-218. De acordo
com Schmithals, Paulo estaria, por exemplo, se defendendo de um grupo gnéstico que o acusava de uma
pregacdo enganosa e gananciosa, carente de poder espiritual (cf. 1Ts 1,5.9; 2,1-12). O termo yv@oig ndo &,
porém, utilizado na carta, logo resulta dificil tal influéncia.
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resquicio do gnosticismo e demonstraria a presenga de elementos tipicamente gnosticos, como
o dualismo e a rejeicio da importancia do corpo. Brown*?, enfim, pensa que ao longo de toda
a Primeira carta aos Tessalonicenses Paulo recorda aquilo que os membros da comunidade ja
conheciam. A unica exce¢ao ¢ o texto de ITs 4,13-5,11 que apresenta algo novo a
comunidade.

Em relacio as duvidas decorrentes de dificuldades externas, segundo Donfried*® e

Jewett*®*

, 0 Apostolo estaria polemizando contra o culto de Cabiros, fortemente presente em
Tessalonica, onde ocorreriam semelhancas entre a parusia de Cristo e o retorno do heroi
martirizado. O objetivo seria a distingdo entre o cristianismo € o paganismo, além de
esclarecer a vinda definitiva de Cristo (cf. 1Ts 1,9-10), através de um sumario da pregacdo
missionaria cristi-primitiva*®; pois, de acordo com Becker**®: “Se Deus ressuscitou Jesus
apods sua morte, hd motivos para esperar que este mesmo Deus também ressuscite os cristaos
falecidos para ndo frustrar com essa morte a elei¢do realizada por meio do Evangelho”.
MacMullen*®’ aponta, porém, que “ndo se deveria na verdade ter por certo, [...] que pessoas
que créem que um deus possa ressurgir dos mortos também creiam que essa béngao se aplica
também a si mesmas”. Harrison®™, pelo contrario, relaciona a resposta paulina com a

pretensdo escatologica do imperador romano Augusto, através de uma série de termos

82 Cf. BROWN, R. E. Introdugdo ao Novo Testamento. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2012, p. 612.

8 Cf. DONFRIED, K. P. The Cults of Thessalonica in the Thessalonian Correspondence. NTS, Cambridge,
vol. 31, p. 338, 1985. A adverténcia acerca da pureza sexual (cf. 1Ts 4,3-8) seria, segundo Donfried, uma
evidéncia do ensinamento escatologico paulino contra o simbolismo falico presente no culto de Cabiros.

4 Cf. JEWETT, R. The Thessalonian Correspondence: Pauline Rhetoric and Millenarian Piety. Philadelphia:
Fortress, 1986, p. 127-132.

485 Cf. SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2010,
p. 212.

0 BECKER, J. Apéstolo Paulo: vida, obra e teologia. Sio Paulo: Academia Cristd, 2007, p. 209.

" MACMULLEN, R. Paganism in the Roman Empire. New Haven: Yale University Press, 1981, p. 55. Apud:
DONFRIED, K. P. The Cults of Thessalonica in the Thessalonian Correspondence. N7, Cambridge, vol. 31,
p. 348-349, 1985. Tradugdo nossa do inglés: “it should really not be take for granted, [...] that people who
believe a god might rise from death also believed in such a blessing for themselves as well”.

88 Cf HARRISON, J. R. Paul and the Imperial Gospel at Thessaloniki. JSNT, New York, vol. 25, p. 88-96,
2002. Diante desta leitura politico-teoldogica da escatologia paulina, Harrison afirma: ‘“Na romanizada
Tessalonica, a presenca de uma escatologia imperial agressiva e a circulagdo generalizada de tradi¢Ges
apoteodticas de Augusto competiu com a proclamacéo cristd precoce dos kuplog ressuscitado e seu retorno
celestial. Em resposta, Paulo injeta, constantemente, varios termos politicos romanos em sua apresentagdo do
retorno de Cristo, transformando o seu contetido ideologico asua vantagem teoldgica e social” (HARRISON, J.
R. Paul and the Imperial Gospel at Thessaloniki. JSNT, New York, vol. 25, p. 95-96, 2002). Tradug¢do nossa do
inglés: “In romanized Thessaloniki, the presence of an aggressive imperial eschatology and the widespread
circulation of Augustan apotheosis traditions competed with the early Christian proclamation of the risen and
returning heavily kurios. In response, Paul inject several heavily loaded Roman political terms into his
presentation of the return of Christ, transforming their ideological content to his theological and social
advantage”.
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imperiais encontrados em inscri¢gdes da época e a utilizacdo deste vocabuldrio na Primeira
carta aos Tessalonicenses.

O ambiente social influenciou os cristdos de Tessalonica, porém atribuir demasiado
peso a fatores externos como motivo das angustias de uma comunidade recém formada ¢ um
exagero. De fato, Simpson*’ afirma que “os problemas da Igreja tessalonicense surgiram por
causa das possibilidades no cristianismo paulino em si, ndo de alguma deturpagdo ideoldgica
proveniente de fora da comunidade”, ou como pensa Schiirmann*”’, por causa de cristdos

fracos na fé que se deixaram influenciar pela pressao da sociedade.

2. ESCATOLOGIA PAULINA PRIMITIVA

Paulo escreve a comunidade dos tessalonicenses apds alguns anos da morte e
ressurrei¢do de Cristo e aborda a escatologia crista, em sua fase primitiva, diante das duvidas
comunitarias em torno do destino dos mortos na parusia. O primeiro texto cristdo desenvolve,
pois, a escatologia partindo de sua matriz judaica, com caracteristicas apocalipticas e
farisaicas, além de utilizar a linguagem de estado helenista, espaco geografico e cultural no
qual se desenvolveu a missdao paulina. A escatologia assume, assim, um papel importante na
nascente teologia cristd, a qual reconhece em Jesus (de Nazaré¢), morto e ressuscitado, o
Messias esperado por Israel.

De acordo com Cuvillier*”! a escatologia paulina pode ser divida em duas fases:

I) Escatologia primitiva: marcada pelo pensamento judaico apocaliptico que insiste

numa dimensao futuristica e cosmica, presente na Primeira carta aos Tessalonicenses.

IT) Escatologia evoluida: baseada na visao antropologica helenista que visa a salvagao

do individuo, em que se aborda uma linha presenteista, presente nas demais cartas

escritas sucessivamente pelo Apostolo.

492

Segundo Schnelle™”, tal evolugdo ocorre devido ao retardamento da parusia e ao

constante contato com o mundo helenista, sobretudo em relagdo a antropologia. Estas duas

489 SIMPSON JR., J. W. Tessalonicenses, carta aos. In: DPC. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008,
p- 1194.

0 cr. SCHURMANN, H. Prima lettera ai Tessalonicesi. Roma: Citta Nuova, 1965, p. 5-8.

1 Cf. CUVILLIER, E. O “tempo messidnico”: reflexdes sobre a temporalidade em Paulo. In: DETTWILER,
A.; KAESTLI, J.-D.; MARGUERAT, D. (Orgs.). Paulo, uma teologia em construgdo. Sao Paulo: Loyola, 2011,
p. 229-231. Kreitzer também sublinha uma interligagdo dindmica entre a perspectiva presente ¢ a futura da
escatologia paulina, além de utilizar varios termos para indicar a distingdo entre elas: escatologia presente e
futura, imanente e transcendente, vertical e horizontal, espacial e temporal (cf. KREITZER, L. J. Escatologia.
In: DPC. 2. ed. Sao Paulo: Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008, p. 460-461). Bellinato, por sua vez, divide a
escatologia paulina em trés fase: primeira fase (1Ts, 2Ts), segunda fase (1Cor) e terceira fase ou escatologia
realizada (Rm, Col, Ef) (cf. BELLINATO, G. Paulo: cartas ¢ mensagens. Sao Paulo: Loyola, 1979, p. 131-154).
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visdes ndo sdo contrapostas, mas complementares, pois em alguns textos paulinos sdo
expressas tanto uma como a outra:

Sabemos, com efeito, que, se a nossa morada terrestre, esta tenda, for
destruida, teremos no céu um edificio, obra de Deus, morada eterna, nio
feita por maos humanas. Tanto assim que gememos pelo desejo ardente de
revestir por cima da nossa morada terrestre a nossa habitacdo celeste [...] Se
alguém esta em Cristo, € nova criatura. Passaram-se as coisas antigas; eis
que fez realidade nova (2Cor 5,1-2.17).

A parte inicial do texto acima proposto trata da espera futura numa escatologia
coésmica, enquanto que a segunda aborda a escatologia individual e presente sob a dtica da
antropologia helenista.

A pericope de 1Ts 4,13-18 se enquadra na escatologia paulina primitiva, pois se
percebe a influéncia do pensamento judaico-apocaliptico, além de expressdes helenistas e
idéias farisaicas, que formaram a base do pensamento paulino antes da revela¢do do Cristo
ressuscitado proximo a Damasco. Logo, ndo ¢ necessdria, nesta pesquisa, a andlise da
escatologia evoluida presente nos textos paulinos escritos apds a Primeira carta aos

. 493
Tessalonicenses.

2 Cf. SCHNELLE, U. 4 evolugdo do pensamento paulino. Sdo Paulo: Loyola, 1999, p. 97-99.

3 Kreitzer resume do seguinte modo a questio do desenvolvimento da escatologia paulina: “Os estudiosos
paulinos empregam duas maneiras basicas de abordar esta questdo. A primeira ¢ observar as diferengas
(até mesmo inconsisténcias) entre passagens das cartas paulinas com respeito a assuntos escatologicos e sugerir
que o apostolo mudou de idéia ou desenvolveu seu entendimento das questdes... Tal abordagem envolve um
estudo detalhado da cronologia de Paulo grande atencdo aos contextos polémicos nos quais as cartas foram
escritas... Em geral, os biblistas que adotam essa explicacdo de desenvolvimento dividem as cartas do corpus
paulino em trés grupos, que representam um entendimento cada vez mais helenista e individualista de
escatologia que ocorre com o tempo: 1) cartas paulinas primitivas (1Ts, 2Ts); 2) cartas paulinas mais importantes
(Rm, 1Cor, 2Cor, Gl); 3) cartas paulinas mais tardias (Fl, Cl, Ef, Fm) (é comum a diversidade de opinido quanto
a classificagdo de algumas cartas). A segunda abordagem ¢ simplesmente permitir que as diferengas se
destaquem e explica-las como inevitaveis, dada a natureza do assunto; aceitd-las como tentativa por parte do
apostolo de explicar o inexplicavel e, o que ndo surpreende, de criar algumas tensdes teologicas reais em seus
escritos” (KREITZER, L. J. Escatologia. In: DPC. 2. ed. Sao Paulo: Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008, p. 468
[grifo do autor]). Barbaglio, no entanto, situa o desenvolvimento da teologia paulina em relagdo ao seu carater
ocasional, contextual e contingente; ou seja, quando Paulo responde a problemas das comunidades cristds, a sua
reflexdo realiza-se hic et nunc, logo a reflexdo ¢ distinta por um carater provisorio, parcial e perceptivel. Uma
mesma problematica serd enfrentada teologicamente sob outra perspectiva, se a situacdo concreta de uma
comunidade exigir (cf. BARBAGLIO, G. A4s cartas de Paulo: contexto de criacdo e modalidade de comunicacao
de sua teologia. In: DETTWILER, A.; KAESTLI, J.-D.; MARGUERAT, D. [Orgs.]. Paulo, uma teologia em
constru¢do. Sdo Paulo: Loyola, 2011, p. 95). Também Schnelle concorda que a formagdo dos pensamentos
escatologicos de Paulo, reconhecendo uma evolugdo, foram condicionados pelas distintas situagdes vividas pelas
comunidades (cf. SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus,
2010, p. 750).
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2.1 ESCATOLOGIA CRISTA: UMA NOVA LEITURA DO TEMPO

A preocupagdo escatologica de Paulo em relagdo aos cristdos de Tessalonica permeia

o texto destinado aquela comunidade.*”

Alguns elementos escatoldogicos como a morte, a
ressurrei¢do, o destino dos fiéis mortos e a parusia sdo tratados ao longo do texto, mas na
pericope de 1Ts 4,13-18 a abordagem escatologica ¢ direta: Paulo procura responder aos
interrogativos de uma comunidade entristecida e confusa com a morte de alguns membros e,
ao mesmo tempo, busca consolar a fim que a comunidade encontre na sua propria fé as

respostas que almeja.

2.1.1 As principais diferencas em relagdo a escatologia judaica

Paulo inicia uma profunda reelaboracdo da escatologia judaica a luz de Cristo. No

N , . . 495 -
primeiro capitulo desta pesquisa se afirmou, segundo Dingermann™", que Israel era a Unica
nacao no Antigo Oriente que possuia uma visdo linear da histéria, a qual era caracterizada por
o ~ . . 496
uma nitida sucessao cronoldgica de eras ou éons. De acordo com Dunn™":

A historia era entendida como o movimento para frente ou em progressao,
com comego (criagcdo) e fim (julgamento), € ndo como ciclo que se repete.
Era dividida em duas (ou mais?) eras, uma sucedendo a outra, de acordo com
o plano predeterminado de Deus.

Sendo assim, também o judeu Paulo compartilhava o esquema temporal que concebia
a era presente como uma linha reta marcada por um inicio (criagdo) e um fim (julgamento
final, dia do Senhor); a era futura, por sua vez, teria o seu inicio apds a consumacgao de tudo e
o julgamento, caracterizando assim, o comeco de um periodo escatologico. A transi¢ao da era
presente para aquela futura ¢ variavel ao interno do judaismo, pois alguns esquemas

apocalipticos evidenciavam uma série de eventos cOsmicos, enquanto que outras concepgdes

% Desde o inicio o Apdstolo sublinha que os tessalonicenses abandonaram os idolos pagdos, talvez Dionisio e
Cabiros, para servir ao Deus vivo e verdadeiro e esperar do céu o seu Filho ressuscitado que haveria de livra-los
da ira futura (cf. 1Ts 1,9-10); a comunidade ¢ também chamada ao reino e a gloria de Deus, logo deve proceder
de um modo eticamente consoante com tal vocagéo (cf. 1Ts 2,12); do mesmo modo os cristdos devem procurar a
santidade por ocasido da parusia de Cristo junto com seus anjos (cf. 1Ts 3,13); Paulo acrescenta ainda que os
membros mortos da comunidade ndo estariam em desvantagem em relagdo aos vivos por ocasido da parusia, mas
todos deveriam consolar-se mutuamente (cf. 1Ts 4,13-18); por fim, os tessalonicenses ndo podem ser levados
pela ilusdo romana de “paz e seguranga”, mas permanecer num estado de presente vigilancia (cf. 1Ts 5,2-6).

¥ Cf. DINGERMANN, F. 4 esperanca de Israel em Deus e no seu reino: origem e desenvolvimento da
escatologia no Antigo Testamento. In: SCHREINER, J. (Org.). Palavra e mensagem do Antigo Testamento. 2.
ed. Sao Paulo: Teologica; Paulus, 2004, p. 396-397. Segundo Dingermann, a escatologia judaica estaria assim
dividida: 1) Espera pré-escatologica anterior aos profetas, 2) Periodo proto-escatologico dos profetas pré-
exilicos, 3) Esperanca proxima durante o exilio, 4) Desilusdo escatoldgica apos o exilio e 5) Apocaliptica.

¥ DUNN, J. D. G. 4 teologia do apéstolo Paulo. Sio Paulo: Paulus, 2003, p. 524-525.
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introduzem a ressurrei¢do ou a vinda do messias. Esta visdo temporal do judaismo, na qual

. . . . . 49
Paulo se insere, pode ser especificada por meio do seguinte diagrama™®’:

ERA PRESENTE | ERA FUTURA
|
I I
ponto inicial ponto final
(criagdo) (julgamento)

Ao afirmar a vinda do Messias (Jesus de Nazar¢) e a sua morte e ressurreicdo na era
presente, o cristianismo nascente provoca uma revolu¢do escatologica na visdo linear da
historia, tipica do judaismo: a era futura ndo teve um inicio imediato € a era presente ja
alcancara o seu ponto maximo.*”® A Primeira carta aos Tessalonicenses & testemunha dessa
reimaginacdo teoldgica da historia e da escatologia, com claras diferencas em relagdo a visao
judaica, principal base do pensamento escatologico paulino.

A primeira e principal diferenga entre a escatologia judaica e aquela cristd ¢ a
aceitagdo de Jesus (de Nazaré) como Messias, o qual viera antes do ponto final da historia.
Deste modo, se fez necessaria uma revisio do esquema temporal bipartido. Segundo Dunn*”’,
a morte e aressurreicdo de Cristo constituem o climax escatologico (cf. Gl 4,4) de toda a
histéria da salvacdo, mas de um modo incompleto, pois o designio divino completa-se
somente com a parusia. A vinda do Messias criou, assim, uma subdivisdo intermediaria entre
a era presente ¢ a era futura: a ressurreicdo dos mortos € o julgamento final permanecem
unidos ao ponto final, enquanto que a morte e ressurreicdo de Cristo sdo atreladas ao ponto

intermediario. Sendo assim, Jesus, o Cristo e Messias, torna-se, a0 mesmo tempo, o centro

(morte e ressurreicao) e o fim da historia (parusia):

ERA PRESENTE | | ERA FUTURA
l = !
ponto inicial ponto intermedidrio ponto final
(criagdo) (morte/ressurrei¢do (parusia/julgamento/
de Cristo) ressurrei¢do dos mortos)

7 Cf. DUNN, J. D. G. 4 teologia do apéstolo Paulo. Sio Paulo: Paulus, 2003, p. 524-535. Os diagramas
explicativos utilizados no subitem “ESCATOLOGIA CRISTA: UMA NOVA LEITURA DO TEMPO” sdo uma adaptacgao
daqueles propostos por Dunn.

% Segundo Wright, Paulo vai além de um simples repensamento teologico judaico, o Apdstolo dos gentios
necessita educar a imaginacdo dos seus interlocutores para alargar a compreensdo das antigas visdes do mundo
(cf. WRIGHT, N. T. Paulo: novas perspectivas. Sao Paulo: Loyola, 2009, p. 161).

% Cf. DUNN, J. D. G. 4 teologia do apéstolo Paulo. Sio Paulo: Paulus, 2003, p. 525.
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A reelaboracdo escatologica do tempo ¢ significativa, pois ocorre uma sobreposicao
de eras entre as duas vindas de Cristo. Segundo Dunn’”’, “o inicio da era vindoura retrocede
para dentro da era presente, para comecar com a ressurrei¢ao de Cristo. Mas a era presente
ainda ndo terminou e continuara até a parusia”. Portanto, os cristdos vivem neste intervalo de

sobreposi¢do de eras, entre a ressurrei¢do de Cristo e a ressurrei¢do dos mortos:

ERA PRESENTE ERA FUTURA
| | |
I 1 I
ponto inicial ponto intermedidrio ponto final
(criagdo) (morte/ressurrei¢do (parusia/julgamento/
de Cristo) ressurrei¢do dos mortos)

A segunda marcante distingdo entre a escatologia judaica e aquela cristd é o foco
temporal: enquanto que aquela judaica estd orientada para o futuro, aguardando o ponto final
da era presente e o inicio da futura; a cristd aborda toda a historia, pois se direciona ao
passado e sustenta que o futuro ja iniciou, ou seja, a era presente ¢ vista como a coexisténcia
de dois momentos. A este respeito, Dunn™' afirma que “o peso da escatologia de Paulo néo
esta no olhar para frente, mas no olhar para tras, ou pelo menos esta na tensao entre os dois
[momentos]”, os quais sao classificados tradicionalmente na teologia como “agora” e “ainda
ndo”. De acordo com Kreitzer’*?, “a heranca e a formacdo judaicas paulina, inclusive sua
dupla divisdo da historia temporal em dois €ons, o ‘agora’ e o ‘ainda ndo’, sdo determinantes
para sua concepg¢ao escatologica do mundo”.

Portanto, a era escatologica ¢ inaugurada, para o cristdo, no presente, enquanto que o
judeu aguarda, de certo modo, o inicio escatoldgico na passagem para a era futura. Segundo

. 10503 . Ca . .
Wright™, esta passagem escatoldgica, na visdo judaica, seria acompanhada por uma série de

300 DUNN, J. D. G. 4 teologia do apostolo Paulo. Sao Paulo: Paulus, 2003, p. 526.
501 DUNN, J. D. G. 4 teologia do apostolo Paulo. Sao Paulo: Paulus, 2003, p. 527-528.

%2 KREITZER, L. J. Escatologia. In: DPC. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008, p. 461. Schnelle
ndo aprova o uso das expressoes “agora” e “ainda ndo”, pois para Paulo ndo haveria alguma reserva em relagao
ao escathon, a participagdo dos cristdos na nova existéncia ndo ¢ limitada; o apostolo expressaria, simplesmente,
uma restricdo temporal, ja& que a plena realizacdo escatologica é iminente. Deste modo, ao invés de utilizar
“agora” e “ainda nao”, se poderiam empregar as expressoes “agora” e “ainda mais” (cf. SCHNELLE, U. Paulo:
vida e pensamento. Santo André: Academia Crista; Sdo Paulo: Paulus, 2010, p. 748, nota 10).

303 Cf. WRIGHT, N. T. Paulo: novas perspectivas. Sdo Paulo: Loyola, 2009, p. 169-173. O autor elenca algumas
passagens epistolares paulinas para comprovar esta reimaginacao escatologica realizada pelo Apdstolo em torno
de Jesus ressuscitado: a realizagdo messianica (cf. Rm 1,4; 1Cor 1,23); o reino de Deus (cf. Rm 5,13-21; 14,17;
1Cor 6,9); o novo éxodo (cf. 1Cor 10,1-13); regresso do exilio (cf. Rm 10,5-13). Os temas tradicionais que a
escatologia judaica colocava no fim dos tempos e na passagem da era presente aquela vindoura tiveram o seu
inicio na ressurreicdo de Jesus e, na vis@o paulina, acontecem no curso da historia.



130

reformulacdes que caracterizariam o inicio de uma nova era: aressurrei¢do, a vinda do
messias, o inicio do reino de Deus, a realizacdo de um novo éxodo ¢ o fim do exilio. Com a
pericope de 1Ts 4,13-18, Paulo inicia uma reimaginacao destes elementos escatoldgicos,
sobretudo a ressurrei¢cdo, os demais serdo abordados em textos sucessivos.

O terceiro elemento distinto entre a escatologia judaica e cristd ¢ a esperanga no
futuro. Segundo Schnelle®®, a escatologia cristd, abordada por Paulo, tem como caracteristica
uma esperanca certa e fundamentada, pois ela ndo estad mais sujeita a ambiguidade daquilo
que vem (cf. 1Ts 1,3). A certeza da ressurrei¢ao de Cristo ¢ o fundamento de uma esperanca
realizada. Utilizando termos apocalipticos, o Apostolo evidencia para a comunidade
tessalonicense aquilo que acontecera no ultimo dia, no inicio da era futura, pois o carater
obscuro do futuro deixa espaco a confianca no Senhor ressuscitado (cf. 1Ts 4,15-17).
A esperanca ndo explica o quando, mas como o inicio da era futura acontecera. Deste modo, o
cristdo conhece no presente aquilo que se realizara no futuro.

A quarta diferenca entre a escatologia judaica e aquela cristd, de acordo com Boer’””,
¢ a ressurrei¢dao. A visdo escatoldgica cristd proposta por Paulo ndo se limita a uma simples
expectativa futura da intervengao divina, mas manifesta a convic¢ao que a obra realizada por
Cristo no passado tem efeitos escatologicos no presente do cristdo e da comunidade. Segundo
Boer’®, a ressurrei¢io de Cristo constitui a “alteraco crucial das expectativas escatoldgicas
judaicas [...] a hora do eschaton ndo estava, como na escatologia apocaliptica judaica, a ponto
de irromper, mas ja havia irrompido na acao divina de ressuscitar a Jesus da morte”. Nesta
mesma linha em torno da ressurreicio, Collins®”’ denomina a escatologia cristd como realizada:
“A diferenga primdria entre o apocaliptismo cristdo e judaico no primeiro século d.C. era que
os cristdos criam que o messias ja havia vindo, e que as primicias da ressurrei¢do ja tinham
ocorrido. Consequentemente, ha um elemento de escatologia realizada nos textos cristdos”.

508

Também Wright™" reconhece a ressurreicdo como elemento primordial na leitura historica

cristd, especialmente, ao interno da escatologia paulina.

04 cr SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2010,
p. 750.

05 cf BOER, M. de. Escatologia apocaliptica judaica e o Novo Testamento, EstRel, vol. 19, p. 89, 2000.

% BOER, M. de. Escatologia apocaliptica judaica e o Novo Testamento, EstRel, vol. 19, p. 89, 2000 (grifo do
autor).

7 COLLINS, I. I. 4 imagina¢do apocaliptica: uma introdugdo a literatura apocaliptica judaica. Sdo Paulo:
Paulus, 2010, p. 381.

% De acordo com Writgt: “O interesse central de Paulo é precisamente anunciar que, com a vinda, morte e
ressurreicdo de Jesus, o Messias, um novo capitulo foi aberto na historia em que ele cria estar vivendo e que a
compreensdo do sentido dessa historia € do modo como esse novo capitulo constitui radicalmente um momento
dentro dessa historia proporciona uma pista principal para entender tudo o mais que Paulo diz” (WRIGHT, N. T.
Paulo: novas perspectivas. Sdo Paulo: Loyola, 2009, p. 26).
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Portanto, nesta nova leitura escatoldgica do tempo surgem claras diferencas entre a
visdo judaica e aquela crista: a ressurreicao de Cristo retrocede o ponto final da era presente e
cria um espago intermedidrio entre as duas eras, ja a ressurrei¢ao final continua no ponto final,
na passagem da era presente para a futura; isto provoca a coexisténcia temporal do presente e
do futuro, o “j4” e o “ainda ndo”, pois a visdo judaica possui um foco temporal no futuro,
enquanto que aquela cristd continua mirando o futuro, mas com plena convic¢do de que no

presente ja se realizam as promessas escatoldgicas iniciadas no passado. Collins®® conclui:

A nova situagdo do cristianismo levou a algumas modificagdes do género
literario apocaliptico, intensificando o foco no presente e no futuro iminente
e expandindo o papel do messias. O apocalipsista cristdo escreve a partir de
um ponto diferente de sua contraparte judaica no cronograma escatoldgico.
O messias ja viera.

2.1.2 A importancia do presente

A importancia dada ao presente ¢ uma das diferencas da escatologia crista em relagao
aquela judaica. Paulo ¢ consciente desta mudanca no foco temporal e coloca o presente entre a
ressurrei¢do de Cristo e a ressurrei¢do final na pericope em 1Ts 4,14 ao introduzir o kerygma

.~ . .. .« P} \ ’ 1% 5 ~ s 7 \ > 7
cristdo primitivo em forma de hipotese — el yap mLotevoper 0tL ‘Incolc amebuver kol avéotn
(porque se cremos que Jesus morreu e ressuscitou) — € assegurar o encontro definitivo dos

. ~ 4 \ € \ \ ’ \ ~ 9 ~ b4 \ 9 ~ .
cristdos com Deus — oUtwg kal 0 Beog toug kolunBevtag St Tod 'Inood akel ovv alt® (assim
também Deus conduzira consigo, por meio de Jesus, os adormecidos). De acordo com
De Villiers’', o presente assume importincia no pensamento paulino primitivo por ser um
periodo caracterizado pela complementaridade das acdes divina e humana.

A afirmacdo da ressurreicdo de Cristo ¢ o ponto de partida de toda a apresentacio
escatologica paulina. Tal evento inaugura uma nova época, um novo tempo ao interno da
visao linear do presente. Deste modo, Paulo redefine a escatologia judaico-apocaliptica em
torno do messias e aquilo que era esperado no final dos tempos, ja fora realizado por Deus,

num momento intermediario da historia. De acordo com Wright™!!

, esta nova impostagao
escatologica reconhece em Jesus alguns elementos bdsicos da escatologia judaica: a
ressurreicdo (cf. 1Ts 4,14), o Messias (cf. 1Ts 5,9.23.28) e a vinda do reino de Deus

(cf. 1Ts 2,12). Dentre estes elementos, a ressurrei¢do tem a primazia e completa o projeto

%9 COLLINS, J. I. 4 imaginacdo apocaliptica: uma introducdo a literatura apocaliptica judaica. Sdo Paulo:
Paulus, 2010, p. 395.

' DE VILLIERS, P. G. R. The Eschatology of 1 Thessalonians in the Light of its Spirituality. 4Th,
Bloemfontein, vol. 28, p. 7, 2008.

' Cf. WRIGHT, N. T. Paulo: novas perspectivas. Sdo Paulo: Loyola, 2009, p. 169.



132

Cn e . . . 512
messianico de Deus de anunciar o reino na pessoa de Jesus. Wright

especifica o
reconhecimento paulino de Jesus como Messias com os seguintes termos:

E inconcebivel que Paulo pudesse dar os primeiros passos para a redefini¢do
da escatologia se ndo tivesse fé de que Jesus, conhecido como uma espécie
de pretendente messianico, tivesse sido ressuscitado dos mortos e assim
justificado por Deus como Messias ¢ entronizado como Senhor do mundo.

Diante desta nova leitura do tempo, Paulo ndo realiza uma reflexdo sistematica ou
atribui um nome especifico para o periodo iniciado no ponto intermedidrio da historia
(morte/ressurreicdo de Cristo) e o ponto final (parusia). Na Primeira carta aos
Tessalonicenses, o Apdstolo demonstra tanto o interesse na dimensdo futura da escatologia
(cf. 1Ts 5,6.9-10.23), como evidencia a importincia da vida presente dos cristdos de
Tessalonica (cf. 1Ts 4,3-8). Tal interesse pelo presente e pelo futuro da fé crescera nas cartas
escritas posteriormente (cf. Rm 12,2; 2Cor 4,4; 5,1-2.17; Gl 6,17).

A base desta nova leitura temporal é a apocaliptica. De fato, segundo Croatto’"”,
a ultima parte do livro de Isaias possui uma clara linguagem apocaliptica quando apresenta a
criacdo de novos céus e de uma nova terra (cf. Is 65,17; 66,22). Esta representagao conceitual
se transforma na distingdo entre a era presente e aquela futura, sendo utilizada em obras
apocrifas (cf. 4Esd 7,50.112.119; 8,1; 2Bar 48,50)514 ¢ no Novo Testamento (cf. Mt 12,32;
Mc 10,30; Lc 18,30).

12 WRIGHT, N. T. Paulo: novas perspectivas. Sdo Paulo: Loyola, 2009, p. 169.

13 Cf. CROATTO, J. S. Apocaliptica e esperanga dos oprimidos: contexto socio-politico e cultural do género
apocaliptico. RIBLA, Petropolis, vol. 7, p. 14, 1990.

1% 0 apécrifo Quarto Livro de Esdras (segunda metade do séc. I d.C.) descreve, de acordo com Voigt, a
distingdo entre o atual tempo presente e aquele futuro, onde o sofrimento € passageiro e necessdrio para a
participagdo no mundo que ha de vir (Cf. VOIGT, E. Messias e reino de Deus: aspectos da expectativa
escatologica em escritos judaicos dos séculos 2 aC e 1 dC, EstBib, Petropolis, vol. 93, p. 72, 2007). O autor
apocaliptico exprime esta nitida divisdo em varios trechos de sua obra: “Proprio por isso, o Altissimo ndo fez
uma unica era, mas duas. [...] Ele me respondeu e disse: ‘O mundo presente ndo chegou ainda ao fim, a sua
gloria ndo € sempre presente; por isso os fortes puderam rezar pelos fracos’. [... Eu respondi e disse:] ‘Qual é a
vantagem que nos seja prometida a eternidade, se cumprimos as obras da morte?’ [...]Ele me respondeu e disse:
‘O Altissimo criou este mundo para muitos, mas aquele futuro somente para poucos’” (4Esd 7,50.112.119; 8,1)
(WEIDINGER, E. [Org.]. Gli apocrifi: I’altra Bibbia che non fu scritta da Dio. Casale Monferrato: Piemme,
1992, p. 316.322. Tradug@o nossa do italiano: “Proprio per questo I’Altissimo non ha creato un unico eone, ma
due. [...]Egli mi rispose e disse: ‘Il mondo presente non ¢ ancora giunto al termine, la sua gloria non ¢ sempre
presente; per questo i forti non hanno potuto pregare per i deboli’. [... lo risposi e dissi:] ‘A che giova allora che
ci venga promessa l’eternitd, se abbiamo compiuto le opere della morte?’ /[..] Egli mi rispose e disse:
‘L’Altissimo ha creato questo mondo per molti, ma quello futuro solo per pochi’” (grifo do autor). Outra obra
apocrifa que trata o tema € o Apocalipse de Baruc (segunda metade do séc. I d.C.), o qual aborda uma
expectativa messidnica e escatoldogica iminente, onde, de acordo com Voigt, a doutrina das duas eras ¢ um
argumento essencial: “Assim como por um breve tempo, neste mundo que passa e onde viveis, tendes suportado
numerosos sofrimentos, da mesma maneira no mundo que nio tem fim recebereis uma grande luz” (2Bar 48,50).
Tanto Esdras como Baruc demonstram certo pessimismo em relagdo a era presente e grande expectativa por
aquela futura (cf. 2Bar 44,8-15; 83,4-9; 1Hen 71,15) (cf. VOIGT, E. Messias e reino de Deus: aspectos da
expectativa escatologica em escritos judaicos dos séculos 2 aC e 1 dC, EstBib, Petropolis, vol. 93, p. 72, 2007).
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Segundo Agamben’'®, esta divisdo temporal se tornou algo tipico do judaismo:
“A tradi¢@o da apocaliptica judaica e a tradi¢do rabinica conheciam a distin¢do entre dois
tempos ou dois mundos (D‘Di?ﬁﬁ): o mn DL?‘I:J, que designa a duragdo do mundo da criagdo

ao seu fim, ¢ o X277 D?ﬁ:], o mundo que vem, a eternidade que seguira o fim do mundo”.

Logo, de acordo com Stegner’'®

, Paulo a aceitou tranquilamente, pois “compartilhava a crenga
nos dois tempos: este tempo presente impio serd transformado por um ato de Deus no tempo
que ha de vir, ou reino de Deus”. O termo grego ai®dv (éon/era/século/ciclo) é o corresponde

7

do hebraico Di?ﬁSJ (tempo/mundo). Agamben®’ reconhece também o vocabulo kdopoc

(mundo) como possivel sindnimo de iy, visto que o judaismo de lingua grega distinguia
dois mundos ou eras: 6 alwv/koopog obtog (este éon/mundo) € 6 alwv perdov (o éon futuro).
Diante desta duplice caracterizagdo temporal, de acordo com Cuvillier’®, a teologia
primitiva paulina coloca a primazia na preocupagao temporal com o presente, onde a fé ¢
vivida na sua temporalidade a espera futura da parusia. Por isso, 0 momento atual, o presente
da fé vivido pela comunidade, colocado entre a ressurrei¢ao e a parusia de Cristo pode ser
chamado especificamente, segundo Agamben’'’, de tempo messidnico ou tempo operante:

“O tempo que o apostolo vive e que somente lhe interessa, ndo € nem o M7 D?ﬁ:] nem o
Na7 D‘?W, nem o tempo cronoldgico nem o €oyatov apocaliptico: €, ainda uma vez, um

resto, o tempo que resta entre estes dois tempos, caso se divida, com um corte messianico”.
Deste modo, o espago temporal entre o ponto intermedidrio € o ponto final sofre uma

reformulagio, pois segundo Agamben®’, o tempo messidnico ndo coincide nem com a era

315 AGAMBEN, G. Il tempo che resta: un commento alla lettera ai Romani. Torino: Bollati Boringhieri, 2000,
p- 63. Tradugdo nossa do italiano: “La tradizione dell'apocalittica giudaica e la tradizione rabbinica
conoscevano la distinzione tra due tempi o due mondi (olamim): lo olam hazzeh, che designa la durata del
mondo dalla creazione alla sua fine, e lo olam habba, il mondo che viene, ['eternita intemporale che seguira alla
fine del mondo” (grifo do autor, nosso acréscimo dos termos em hebraico, substituindo a transliteragdo do
original). Também Cuvillier apresenta a mesma distingao (cf. CUVILLIER, E. O “tempo messidnico”: reflexdes
sobre a temporalidade em Paulo. In: DETTWILER, A.; KAESTLI, J.-D.; MARGUERAT, D. [Orgs.]. Paulo,
uma teologia em construgdo. Sao Paulo: Loyola, 2011, p. 233).

31 STEGNER, W. R. Paulo, o judeu. In: DPC. 2. ed. Sao Paulo: Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008, p. 958.

317 AGAMBEN, G. [l tempo che resta: un commento alla lettera ai Romani. Torino: Bollati Boringhieri, 2000,
p. 63.

1 Cf. CUVILLIER, E. O “tempo messidnico”: reflexdes sobre a temporalidade em Paulo. In: DETTWILER,
A.; KAESTLI, J.-D.; MARGUERAT, D. (Orgs.). Paulo, uma teologia em construgdo. Sao Paulo: Loyola, 2011,
p- 230.

319 AGAMBEN, G. I/ tempo che resta: un commento alla lettera ai Romani. Torino: Bollati Boringhieri, 2000, p.
63. Tradugdo nossa do italiano: “il fempo che l'apostolo vive e che soltanto gli interessa, non é né lo olam
hazzeh né lo olam habba, né il tempo cronologico né I'éschaton apocalittico: e, ancora una volta, un resto, il
tempo che resta tra questi due tempi, se si divide, con una cesura messianica” (grifo do autor, nosso acréscimo
dos termos em hebraico e grego, substituindo a transliteragdo do original).

20 Cf. AGAMBEN, G. Il tempo che resta: un commento alla lettera ai Romani. Torino: Bollati Boringhieri,
2000, p. 64. Mesmo demonstrando graficamente o que seria o tempo messianico proposto por Paulo, Agamben
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futura (parusia), nem com a era presente (transformada pela ressurreicdo de Cristo), mas ¢

uma por¢ao ou resto de cada uma delas.

ERA PRESENTE ERA FUTURA
TEMPO MESSIANICO
, I |
ponto inicial ponto intermedidrio ponto final
(criagdo) (morte/ressurrei¢do (parusia/julgamento/
de Cristo) ressurrei¢do dos mortos)

Também Cuvillier’?' utiliza a nomenclatura tempo messidnico na leitura temporal
realizada por Paulo diante da ressurreicao de Cristo e a reconhece complexa, pois o Apostolo
parece distinguir, na Primeira carta aos Tessalonicenses e em textos sucessivos, trés tempos:
o profano (era presente), o escatologico (era futura) e o messianico (perceptivel na fé):

I) Tempo profano: corresponde, no pensamento apocaliptico, ao €on presente € na

proposta paulina a era iniciada com a criacdo € que se prolonga até a morte e

ressurreicdo de Cristo. Na Primeira carta aos Tessalonicenses os termos ailwyv (éon)

ou koopog (mundo) ndo sdo utilizados, mas Paulo expressa a idéia de um mundo

reconhece o limite de tal representacdo, visto que Paulo realiza uma leitura teoldgica do tempo em torno da
ressurreicdo de Cristo, mas ndo o faz sistematicamente: “Mas podemos dizer que temos verdadeiramente
entendido desta forma a experiéncia messianica do tempo? Em parte, isso ¢ um problema geral que diz respeito
as nossas representacdes de tempo, que sdo de ordem espacial. Tem sido frequentemente observado que essas
representacdes espaciais — ponto, linha, segmento — sdo responsaveis por uma falsificacdo que torna impensavel
a experiéncia vivida do tempo. A confusdo entre éschaton e tempo messidnico € um exemplo evidente: se
alguém representa o tempo como uma linha reta e seu fim como um momento pontual, se obtem algo
perfeitamente representavel, mas absolutamente impensavel; inversamente, se refletimos sobre uma experiéncia
real do tempo, temos algo pensdvel, mas rigorosamente irrepresentdvel. Da mesma forma, a imagem de tempo
messidnico como um segmento situado entre as duas eras ¢ perspicaz, mas ndo nos diz nada da experiéncia de
um tempo restante, uma vez que comega a acabar” (AGAMBEN, G. I/ tempo che resta: un commento alla lettera
ai Romani. Torino: Bollati Boringhieri, 2000, p. 65 [grifo do autor]). Traducdo nossa do italiano: “Ma possiamo
dire di avere in questo modo veramente compreso l'esperienza messianica del tempo? Vi é qui un problema
generale, che concerne le nostre rappresentazioni del tempo, che sono di ordine spaziale. E stato spesso
osservato che queste rappresentazioni spaziali — punto, linea, segmento — sono responsabili di una falsificazione
che rende impensabile l'esperienza vissuta del tempo. La confusione tra éschaton e tempo messianico ne € un
esempio flagrante: se ci si rappresenta il tempo come una linea retta e la sua fine come un istante puntuale, si
ottiene qualcosa di perfettamente rappresentabile, ma di assolutamente impensabile, viceversa, se riflettiamo su
un'esperienza reale del tempo, abbiamo qualcosa di pensabile, ma di strettamente irrapresentabile. Allo stesso
modo, l'immagine del tempo messianico come un segmento situtato tra i due eoni é perspicua, ma non ci dice
nulla dell'esperienza di un tempo restante, di un tempo che comincia a finire”. Quesnel considera inovadora esta
visdo de Agamben, pois Paulo teria realizado algo parecido com um “acavalamento de éons” para descrever o
particular periodo de tempo entre a ressurreicdo e a parusia (cf. QUESNEL, M. Situacdo da pesquisa sobre
Paulo: questdes em debate e pontos controversos subjacentes. In: DETTWILER, A.; KAESTLI, J.-D;
MARGUERAT, D. [Orgs.]. Paulo, uma teologia em constru¢do. Sdo Paulo: Loyola, 2011, p. 39).

! Cf. CUVILLIER, E. O “tempo messidnico”: reflexdes sobre a temporalidade em Paulo. In: DETTWILER,
A.; KAESTLI, J.-D.; MARGUERAT, D. (Orgs.). Paulo, uma teologia em construgdo. Sdo Paulo: Loyola, 2011,
p. 233-235.
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presente que ndo reconheceu o Cristo a0 mencionar as perseguicdes sofridas por parte
de judeus e gentios (cf. 1Ts 2,2.14-16), que se deixa levar pelas paixdes (cf. 1Ts 4,5;
5,6-7) ou que estd sob o dominio do mewpalwv (cf. 1Ts 3,5 — Tentador). O tempo
profano pode ser equiparado ao tempo cronoldgico onde os homens vivem sem
esperanca (cf. 1Ts 4,13; 5,1).

I) Tempo escatologico: corresponde, no pensamento apocaliptico, ao €éon futuro e na
proposta paulina aquilo que se manifestard a partir da parusia de Cristo (cf. 1Ts 2,9;
3,13; 4,15; 5,23). O Apostolo entende o tempo escatoldgico ao mencionar o Tuépa
kuptlou (cf. 1Ts 5,2 — dia do Senhor) como inaugura¢do de uma nova era, onde toda a
comunidade, vivos e mortos, tera alcangado seu objetivo e podera dizer: kal oUtwg
TovToTe oLV Kuplw €oouedu (1Ts 4,17 — E, assim, sempre com o Senhor estaremos).
II) Tempo messianico: Paulo sugere um tempo que nao ¢ mais completamente o
profano, mas ainda ndo ¢é totalmente o escatoldgico. O Apostolo esboga esta realidade
ao mencionar e, provavelmente, distinguir os termos ypovoc e kaipdg (cf. 1Ts 5,1 —
tempo/momento/prazo). Posteriormente, Paulo desenvolvera esta concepgao ao utilizar
expressdes como: 0 TANpwpx tod xpovou (cf. Gl 4,4 — a plenitude do tempo) e 6 viv
ketpog (cf. Rm 3,26; 8,18; 11,5 — o tempo presente). O tempo messidnico ¢
reconhecido somente na fé, ¢ uma porcao que abraca, contemporaneamente, o tempo

profano e o tempo escatologico. Cuvillier’” resume a expressdo do seguinte modo:

E igualmente impréprio dizer que ele [0 tempo messidnico] comeca na
ressurreicdo ¢ dura até a parusia, pois isso equivaleria a inscrevé-lo numa
linha cronoloégica, quando, para Paulo, ele ndo ¢ perceptivel sendo pela fé
[...] O “tempo messianico” ndo €, pois, um tempo cronologico e mensuravel.
Nao ¢ um tempo que se acrescenta ao “tempo profano”, ¢ um tempo que
opera uma defasagem em relagdo a ele e permite compreendé-lo
diferentemente, interpreta-lo. Dar-lhe sentido.

Desde modo, Paulo inicia uma nova leitura escatologica do tempo. O presente da fé

vivido pela comunidade crista na expectativa da parusia de Cristo ¢ o tempo messianico. Uma

leitura do tempo que vai além da duaplice divisao temporal da apocaliptica (D‘?;‘?W ou aldv),

pois insere diretamente o cristdo no evento escatologico da morte e da ressurrei¢ao de Cristo,

ocorrido no passado, e prepara o individuo para a era futura. Segundo Schnelle

523 Lo
, a propria

22 CUVILLIER, E. O “tempo messidnico”": reflexdes sobre a temporalidade em Paulo. In: DETTWILER, A.;
KAESTLI, J.-D.; MARGUERAT, D. (Orgs.). Paulo, uma teologia em construgdo. Sdo Paulo: Loyola, 2011,

p. 235.

B Cf. SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2010,

p. 745.
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visdo linear do tempo € revista, ja que um evento ocorrido no passado passa a dar sentido e
significado ao futuro, além de marcar a propria compreensao do presente.

Wright™**, por sua vez, prefere a nomenclatura escatologia inaugurada, ao invés de
tempo messianico, pois a ressurreicao ¢, a0 mesmo tempo, um episodio apocaliptico e
escatoldgico, logo o presente da fé deve ser vivido num modo diferente pela comunidade
cristd. Cerfaux™® denomina este periodo de transi¢do de século cristdo, como a intersecao de
dois aidvec (éoms): o presente e o futuro. Bruce™*®, enfim, utiliza a nomenclatura era
intermediaria. Assim, o tempo presente ganha ainda mais importancia, pois € colocado entre

527

dois pontos: a ressurrei¢do e a parusia. Wright™*’ resume esta nova visao teoldgica e temporal:

A teologia de Paulo tem o carater de escatologia inaugurada, isto &,
mostrando que o futuro definitivo de Deus avangou para o meio da historia
de tal maneira que a Igreja esta vivendo dentro [...] do novo mundo de Deus
e do mundo presente. A era vindoura ja chegou com Jesus, mas sera
consumada no futuro. A Igreja devera organizar sua vida e seu testemunho,
sua santidade e seu amor ao longo desse eixo.

2.1.3 A importincia do futuro

A escatologia primitiva paulina expressa na Primeira carta aos Tessalonicenses
diminui a excessiva preocupagdo com o futuro, dando a devida aten¢do ao presente. Segundo
Schnelle®®®, o presente e o futuro caracterizam a estrutura temporal da existéncia cristd, a qual
“se da entre os dados basicos de ressurrei¢do e parusia, de modo que podemos falar de uma
abrangente presenca e certeza da salvacdo, mas ndo de uma realizacdo plena de salvagdo.
A pessoa que cré ja vive no fim dos tempos, mas o fim ainda ndo chegou!”

Isto ndo significa que o futuro perca a sua importancia, mas o objetivo do Apostolo ¢
fundamentar a esperanga (cf. 1Ts 1,3) e aumentar a confianga no Senhor que vird na sua
parusia para completar a salvagdo (cf. 1Ts 5,9-10). Segundo Dunn®®’: “Como a ressurreigio
de Jesus iniciou nova era, nova humanidade, assim a segunda vinda levara esta era ao climax
e completara a obra da salvacdo que foi comegada entdo”.

A certeza da parusia elimina a obscuridade do futuro e proporciona a sua correta

valorizacao e compreensao, pois ¢ este vindouro evento escatoldgico que define o presente do

2% Cf. WRIGHT, N. T. Paulo: novas perspectivas. Sdo Paulo: Loyola, 2009, p. 80-81.
33 Cf. CERFAUX, L. O cristiio na Teologia de Paulo. Sio Paulo: Teologica, 2003, p. 74.

326 Cf. BRUCE, F. F. 1&2 Thessalonians. Waco: Word Books, 1982, p. xxxvii (a numeragdo em algarismos
romanos corresponde a introdugdo do livro).

32T WRIGHT, N. T. Paulo: novas perspectivas. Sdo Paulo: Loyola, 2009, p. 80 (grifo do autor).

528 SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2010, p. 748
(grifo do autor).

¥ DUNN, J. D. G. 4 teologia do apéstolo Paulo. Sio Paulo: Paulus, 2003, p. 346.
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cristdo. Deste modo, Paulo apresenta a complementaridade entre presente e futuro, onde um ¢
garantia do outro e vice-versa. De acordo com Spinetoli>*’, isto & possivel na dtica cristd visto
que “a parusia ¢ um acontecimento historico, sobretudo um fato salvifico”.

Esta integracdo entre o presente e o futuro se exprime na pericope de 1Ts 4,13-18

através da utilizacdo das seguintes formas verbais definidas:

Presente Futuro
4,13 0éropev (queremos)
AumfioBe (vos entristegais)

14 mioteopev (cremos) akev (conduzird)

15  Aéyouev (dizemos)

16 ketoBroetal (descerd)
avootnoovtal (ressuscitardo)

17 apToynodueda (seremos arrebatados)
¢oopedu (estaremos)

18 Tmapakareite (confortai-vos)

O Apostolo inicia a reflexdo apresentando a atual situagdo da comunidade (v.13-15:
verbos no presente), depois aborda a descricdo dos eventos que caracterizardo a parusia
(v.14-17: verbos no futuro), enfim reporta uma consequéncia pratica (v.18: verbo no
presente). Cuvillier™' destaca esta complementaridade do seguinte modo: “O discurso sobre o
futuro esta a servico de uma reflexdo teologica e de uma pastoral que ndo visam sendo a uma
coisa, a saber, o presente dos crentes aos quais o apéstolo se dirige”. Schnelle™?, por sua vez,
destaca a participacao dos tessalonicenses nesta historia de salvagao:

Eles participam abrangentemente da virada definitiva dos tempos,
encaminhada por Deus em Jesus Cristo, € sabem-se ja no tempo presente
determinados pelo futuro. A ressurreicdo e a parusia de Jesus Cristo como
pontos de referéncia objetivos e temporais da histdria da salva¢do colocam o
fundamento e o compromisso cristologico da existéncia escatologica.

530 SPINETOLI, O. da. Lettere ai Tessalonicesi. In: ROSSANO, P. (Org.). Le lettere di san Paolo. Alba: San
Paolo, 1994, p. 52. Tradugédo nossa do italiano: “La parusia é un avvenimento storico, ma soprattutto un fatto
salvifico”.

531 CUVILLIER, E. O “tempo messianico”: reflexdes sobre a temporalidade em Paulo. In: DETTWILER, A.;
KAESTLI J.-D.; MARGUERAT, D. (Orgs.). Paulo, uma teologia em construgdo. Sdo Paulo: Loyola, 2011,
p- 231-232. Segundo Cuvillier outro elemento determinante que enfatiza a insisténcia paulina acerca do presente
¢ o desejo do Apostolo de visitar os tessalonicenses (cf. 1Ts 3,11), enquanto que o uso da expressdo “nos, os
viventes, os restantes para a vinda do Senhor” (1Ts 4,15) ndo atesta a auséncia de projetos no presente, mas a
necessidade de uma preparagdo imediata para a parusia.

32 SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2010, p. 750
(grifo do autor).
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2.2 ESCATOLOGIA CRISTA: PARTICIPACAO NO CRISTO

A tristeza e a preocupagdo diante da morte de alguns membros da comunidade foram
motivagdes que levaram o Apostolo a escrever a comunidade. Mosetto™™ evidencia que a
causa da tristeza ndo ¢ a dor da perda de uma pessoa cara, mas o temor de que ela ndo possa
gozar dos beneficios da parusia do Cristo, dentre eles a salva¢do. A preocupacdo da
comunidade ¢é soterioldgica, pois os tessalonicenses ndo possuem uma nitida idéia de
participagdo no Cristo. A conformidade entre o Cristo, no evento escatologico da morte e
ressurreicdo, e os cristdos esta presente no v.14, no qual Paulo afirma: y&p... ‘Inood¢ amedavey
Kl Gréotm, oUtwg Kol... (porque... Jesus morreu e ressuscitou, assim também...). De acordo

com Schnelle™*

, a idéia de uma conformidade ou participagdo do cristdo na morte e
ressurreicdo de Cristo pode ser tanto temporal como objetiva, pois tal participagdo ocorre
temporalmente na historia individual de cada cristdo e objetivamente o prepara para uma
transformagao existencial em vista da salvacao definitiva na parusia.

Assim, o ponto inicial da escatologia cristd ¢ a morte e ressurreicdo de Cristo, o
evento escatologico que mudou a leitura do tempo e conferiu ao presente uma caracteristica
soteriologica, em vista da sua realizagdo plena no futuro. A ressurreicdo tem a primazia, de
acordo com Kreitzer’>, uma vez que “éaressurreicdo de Jesus Cristo que condiciona e
determina o ensinamento escatologico paulino, pois ¢ nela que a inauguragdo da escatologia

realmente acontece, que a nova ordem se inicia”. Somente a ressurreicdo traz a ermic

>3 Cf. MOSETTO, F. Lettere di San Paolo: Lettere ai Tessalonicesi, Lettere ai Corinzi (vol. I). Torino: Elledici,
2011, p. 66. Gonzalez elenca uma série de possiveis motivos para a tristeza dos tessalonicenses: a falta de fé na
ressurrei¢do final, o pensamento que os mortos ndo participariam da ressurrei¢do final, a espera da parusia sem
passar pela morte, a tristeza tipicamente humana diante da morte ou a dificuldade de ligar a ressurreicdo a
parusia. Gonzalez conclui que o problema principal ndo concerne a ressurrei¢cao, mas a participagdo dos defuntos
na parusia (cf. GONZALEZ, E. C. El mensaje escatolégico de 1 Tes 4,13-5,11, a partir de un andlisis histérico-
critico, retorico y sociologico. México: Universidad Pontificia de México, 2007, p. 127-134).

3% Cf. SCHNELLE, U. O presente da salvacdo, centro do pensamento paulino. In: DETTWILER, A.;
KAESTLI J.-D.; MARGUERAT, D. (Orgs.). Paulo, uma teologia em construgdo. Sao Paulo: Loyola, 2011,
p. 353-354.

535 KREITZER, L. J. Escatologia. In: DPC. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008, p. 461.

>3 De acordo com Ghini: “A esperanga significa para o apostolo a propria conduta da vida cristd, baseada na fé e
animada pela caridade (cf. 1Ts 1,3; 5,8). A natureza da esperanca ¢ expressa pela paciéncia na tribulagdo,
orientada para a parusia (cf. 1Ts 1,10). A espera da parusia constitui a confianga e a consolagao de quem espera
(cf. 1 Ts 4,18; 2Ts 2,16). A paciéncia da esperanga se realiza somente na unido com Cristo (cf. 1Ts 1,3).
As esperangas humanas que ndo se fundam no Cristo vivo, estdo mortas” (GHINI, E. Lettere di Paolo ai
Tessalonicesi: commento pastorale. Bologna: Dehoniane, 1980, p. 83). Traducdo nossa do italiano: “Per
l'apostolo la speranza designa la condotta stessa della vita cristiana, basata sulla fede e animata dalla carita
(1Ts 1,3; 5,8). La natura della speranza é espressa dalla pazienza nella tribolazione, orientata alla parusia
(1Ts 1,10). L'attesa della parusia costituisce la fiducia e la consolazione di chi spera (ITs 4,18; 2Ts 2,16).
La pazienza della speranza si realiza solo nell'unione a Cristo (1Ts 1,3). Le speranze umane, che non si fondano
sul Cristo vivo, sono morte”.
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(esperanga) e garante a salvagdo a todos os membros da comunidade: (Gvteg ou koLunBevTeg
(viventes ou adormecidos).

A participagdo no Cristo é expressa através da afirmac¢do olUtwg kal... (assim
também...): um advérbio modal de igualdade seguido por uma conjungdo coordenativa. Paulo
compara o destino dos cristdos com o evento escatologico da morte e ressurrei¢do de Cristo.
O conceito de participagdo, iniciado na pericope de 1Ts 4,13-18, serda desenvolvido
posteriormente (cf. Rm 5,12-21; 1Cor 15,20-23) quando o Apostolo apresenta a nogao de
dmapvn (primicia), pois o Cristo ressuscitado é o modelo de todos os adormecidos.”’

Sem a compreensdo desta caracteristica basica da participag@o escatologica no Cristo
que transforma cada cristdo, a comunidade continuard entristecida e ndo gozard plenamente
do beneficio soterioldgico, pois como Cristo morreu e ressuscitou, também o cristdo morre €

ressuscita para uma vida nova (cf. 1Ts 4,14).

2.2.1 A morte de Cristo e dos cristaos

A morte de alguns membros da comunidade provocou desconforto nos fiéis de

Tessalonica (cf. 1Ts 4,13), pois, de acordo com Schnelle™®

, “a morte de outras pessoas
provoca nas pessoas vivas a pergunta pelo proprio destino, de modo que a escatologia precisa
sempre dar também uma resposta convincente sobre o processo de morrer e sobre a morte”.

A morte ¢ algo natural, uma realidade vista por alguns como uma derrota imposta a
vida ou dolorosa perda de uma pessoa cara. Segundo Martin-Achard®® e Wright™*, todas as
civilizacdes antigas se questionavam acerca do destino dos mortos; a resposta, basicamente, ¢
a seguinte: os mortos estdo num mundo diferente. O judaismo, também, demonstra um
constante interesse em relagcdo ao destino daqueles que ja passaram pela morte. A abordagem

541

do tema no Antigo Testamento, de acordo com Wright™', ocorre em trés fases distintas,

dificilmente separaveis:

37 Cf. BURGE, G. M. Primicias, penhor. In: DPC. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008,
p. 1001-1003.

538 SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia Crista; Sao Paulo: Paulus, 2010, p. 745.

39 Cf. MARTIN-ACHARD, R. Da morte a ressurreicio segundo o Antigo Testamento. Santo André: Academia
Crista, 2015, p. 54.

0 cf WRIGHT, N. T. 4 ressurrei¢do do Filho de Deus. Santo André: Academia Cristd; Sao Paulo: Paulus,
2013, p. 139. Wright elabora um minucioso estudo do pensamento dos povos primitivos acerca da vida posterior
no mundo dos mortos e cita exemplos da moradia dos mortos em um mundo diferente com varias denominagdes:
Hades, Ilhas dos Bem-aventurados ou Tartaro. O elemento comum nas vdarias culturas antigas é a
impossibilidade de um retorno a vida precedente, tida como normal, e a inferioridade da qualidade de vida no
mundo post-mortem.

Mot WRIGHT, N. T. 4 ressurrei¢ao do Filho de Deus. Santo André: Academia Cristd; Sao Paulo: Paulus,
2013, p. 144-145. Wright conclui que o elemento constante na evolucdo da crenca da vida apds a morte no
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I) Periodo arcaico: pouca ou nenhuma esperanca de vida ap6s a morte, pois o Sheol

era o destino dos mortos que ndo podiam mais regressar (cf. Gn 3,19; 2Sm 12,23;

14,14; S16,5; 16 7,8-9; 10,21; Ecle 9,5-6.10; Is 38,10-11.18-19).

I) Periodo intermediario: possivel esperanca de uma vida bem-aventurada apos a

morte, pois o relacionamento individual com Deus era tdo forte que a morte nao

poderia rompé-lo (cf. J6 19,25-27; 33,15-30; S1 16[15],8-11; 50[49],15).

III) Ultimo periodo: a ressurrei¢do dos mortos surge como a esperanca de uma

vida nova e corporea apds a morte (cf. 2Mc 7,1-29; Is 25,8; 26,19; Ez 34,1-31; 37,15-

28; Dn 12,2-3; Os 6,1-3; 13,14).

Soares™** aponta o contato judaico com a cultura persa, a partir do séc. VI a.C., como
um dos elementos que contribuiram para uma evolucdo em torno da concepgdao da
ressurrei¢do: “Quando os persas assumem o controle da Babil6nia, [...] o zoroatrismo era a
religido oficial do império. Em seu centro estava a idéia da ressurrei¢do, inclusive uma
ressurrei¢do geral e de um grande julgamento final, que culmina com punigdes e lauréis”.

De acordo com Martin-Achard®*, o Antigo Testamento apresenta a morte sob dois
aspectos: como a perda ou diminui¢do da forca vital e a separacao radical da unido com Deus
e com o mundo dos vivos. Paulo estd inserido nesta mentalidade comum que vé a morte,
primeiramente, como perda dolorosa; mas a influéncia do farisaismo e da mentalidade
apocaliptica o levam a crer na continuidade de uma ligagdo com Deus apos a morte. Fato
consolidado com a revelacdo do Cristo ressuscitado proximo a Damasco. Logo, Paulo
apresenta a morte e ressurrei¢ao de Cristo como modelo e primicia de salvagao para todos os
cristdos, a fim de que estes retomassem a esperanca (cf. ITs 4,13) ese consolassem
mutuamente (cf. 1Ts 4,18).

Segundo Green ", a morte de Cristo é um tema frequente na teologia paulina:

Antigo Testamento ¢ a presenga do Deus de Israel, o qual garante com a ressurrei¢do uma reversdo da morte e
ndo uma reconstrugdo da vida apds a morte. O Sheol continua sendo um local ruim, mas chegara o momento em
que Deus trard do sono os seus amados e uma nova criagdo acontecera (cf. WRIGHT, N. T. 4 ressurrei¢do do
Filho de Deus. Santo André: Academia Cristd; S0 Paulo: Paulus, 2013, p. 200). Martin-Achard realiza uma
minuciosa andlise dos textos do ultimo periodo, os quais anunciam a ressurreicdo e a destruicdo da morte e
reconhece que a diversidade destes textos admite multiplas causas para o surgimento da crenca na ressurreicao
dos mortos, pois sdo textos provindos de épocas diferentes e relatando situagdes completamente diversas (cf.
MARTIN-ACHARD, R. Da morte a ressurreig¢do segundo o Antigo Testamento. Santo André: Academia Crista,
2015, p. 93-164).

%2 SOARES, E. A. Viver pela santa eternidade: pistas de escatologia pessoal no judaismo antigo. Theos,
Campinas, vol. 4, n. 2, p. 2, 2008.

>3 Cf. MARTIN-ACHARD, R. Da morte a ressurrei¢io segundo o Antigo Testamento. Santo André: Academia
Crista, 2015, p. 63.

3 GREEN, L. J. Morte de Cristo. In: DPC. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008, p. 852.
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A morte de Cristo, frequentemente mencionada em conjunto com sua
ressurreicdo, ocupa o centro da imagem paulina do evangelho. Paulo
conhece, utiliza e desenvolve seu significado redentor por meio de formulas
de fé e tradigoes hinicas; como esta, provavelmente, familiarizado com ela,
Paulo lembra aos leitores a narrativa do sofrimento e da morte de Jesus;
¢ desenvolve a importancia da paixdo de Cristo em contextos relacionados
com todos os aspectos de sua mensagem apostdlica — em especial sua
soteriologia e sua cristologia, sua escatologia e sua ética.

A Primeira carta aos Tessalonicenses apresenta 2x o verbo amofvnokw (morrer) ao se

referir a Cristo>*:

4,14 ’Inoolc dméBovev kal qvéotn (Jesus morreu e ressuscitou)
5,9-10 €ig mepimoinow cwtnplag dud Tod kupiov NuAY Incod Xprotod Tob dmobavovtog
LmEp MUV, va... aue obv abt® (Mowpev (para conquistar a salvag¢do por meio do

Senhor nosso Jesus Cristo, morto por nos, para que... com ele vivamos)

No primeiro caso a morte de Cristo estd inserida numa férmula kerygmatica pré-
paulina®*®, conhecida pela comunidade, enquanto que no segundo, Paulo afirma que a morte
de Cristo foi Umep M@V (por nds/em nosso favor) expressa eficacia redentora (cf. Rm 4,25;
5,8; 1Cor 15,3). Em ambos os casos, os verbos estdo no aoristo, tempo verbal que caracteriza
uma acdo pontual concluida e acabada no passado; tais verbos denotam que um fato unico
ocorrido no passado possui uma consequéncia no presente da fé da comunidade. De acordo
com Fabris™’, os verbos estdo relacionados, pois a eficacia soteriolégica da morte de Cristo
envolve os vivos € os mortos no momento da parusia.

A proposta paulina, deste modo, parte da compreensao da morte de Cristo para chegar
a aceitagdo, mesmo diante da dor ou da falta de esperangca, da morte dos membros da

comunidade, tanto aqueles que j4 tinham morrido como outras possiveis mortes.”**

3 Recorda-se que o verbo Gmodviiokw recorre 104x no Novo Testamento e 35x nos escritos paulinos auténticos,
onde o Apostolo o utiliza exclusivamente na abordagem da morte salvifica de Jesus Cristo.

46 Galizzi considera a formula de fé pré-paulina “Jesus morreu e ressuscitou” (1Ts 4,14) a mais simples, pois o
Apodstolo utiliza ainda: “Senhor Jesus” (1Ts 2,15); “morreu por nds” (1Ts 5,9); “seu reino e sua gloria” (1Ts
2,12; cf. 2Ts 2,13-14) e “o Deus vivo e verdadeiro ressuriscitou o seu Filho Jesus dentre os mortos, o qual nos
livra da ira futura” (cf. 1Ts 1,9-10) (cf. GALIZZI, M. Uma igreja jovem: as duas cartas de Paulo aos
Tessalonicenses. Sao Paulo: Salesiana, 1987, p. 90-91).

7 Cf. FABRIS, R. -2 Tessalonicesi. Milano: Paoline, 2014, p. 158.

¥ De acordo com Barbaglio, a comunidade se questiona acerca do destino daqueles que morreram e também
sobre o proprio destino, pois, a tristeza assolava os tessalonicenses “porque pensavam que alguns de seus irmaos,
ja mortos, seriam excluidos da parusia final do Cristo e ndo poderiam ser ‘elevados’ ao céu com os vivos. Eles
estavam tdo mais perturbados ¢ desesperados porque podia também lhes acontecer de ndo estarem mais vivos [na
parusia]” (BARBAGLIO, G. 4s cartas de Paulo: contexto de criagdo e modalidade de comunicagdo de sua
teologia. In: DETTWILER, A.; KAESTLI, J.-D.; MARGUERAT, D. [Orgs.]. Paulo, uma teologia em
construgdo. Sao Paulo: Loyola, 2011, p. 89).
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Segundo Ghini>*, os cristdos de Tessalonica ndo tinham razdes para supor que nio
passariam pela morte, mas deveriam estar preparados, pois a comunidade tinha sofrido uma
perseguicao durante a estadia de Paulo (cf. At 17,5-9), assim como a comunidade de
Jerusalém (cf. At 8,1), chegando a morte de um ilustre membro: Estevao (cf. At 7,60). Logo,
o motivo da tristeza € a preocupagao post-mortem dos membros e ndo simplesmente a natural

i~ ~ 550
dor recorrente da morte ou a pretensa que o cristio ndo sofresse a morte. Ramey

, pelo
contrario, cogita que os tessalonicenses poderiam supor que ndo morreriam, pois através do
batismo, a comunidade acreditava ter passado pela ressurrei¢do, entendida como vida nova.
Assim como a ressurrei¢do de Cristo ¢ um evento escatoldgico, a sua morte também
deve ser considerada como tal, pois é algo imprescindivel para o processo salvifico.””! Deste
modo, Paulo aborda, indiretamente, a necessidade da morte dos cristdos para chegar a

ressurrei¢do. De acordo com Galizzi’™

, além da ressurreicdo, outros dois pontos sao
fundamentais para a fé da comunidade: em primeiro lugar, a morte do cristdo ndo ¢ algo
simplesmente fisioldgico que conclui a historia de cada individuo, mas ela se realiza como
imitagdo da morte de Cristo que possibilita a ressurreicdo € a passagem para a nova vida
(cf. ITs 4,14.16); em segundo lugar, a morte dos cristdos deve ser encarada com f¢é e

esperanca, pois a despedida ndo ¢ definitiva (cf. 1Ts 4,13) e diante da morte a unido com

¥ Cf. GHINIL, E. Lettere di Paolo ai Tessalonicesi: commento pastorale. Bologna: Dehoniane, 1980, p. 211.

5% Ramey elenca cinco motivos para esta afirmagdo: I) A constante énfase dada por Paulo na ressurrei¢io de
Cristo relacionada ao batismo. II) A pregacdo da iminente parusia de Cristo (cf. 1Ts 3,13) estritamente
relacionada a santidade da comunidade. IIT) A expressdo “mortos em Cristo” atestaria a passagem pelo batismo e
forneceria um status mais elevado em relagdo aos vivos no momento da parusia. IV) Esta ressurrei¢do implicaria,
também, numa diferente visdo acerca da corporeidade (cf. 1Ts 4,4). V) Paulo teria, ainda, reformulado a
expressdo batismal “mortos em Cristo” em torno da expectativa escatologica da parusia (cf. 1Ts 4,16)
(cf. RAMEY, M. Congnitive Science Applied to Pauline Metaphors in 1 Thessalonians: Conceptual Blending
and the Sleep and Death Motif. Style, Illinois, vol. 39, n. 2, p. 182, 2005). A hipétese de Ramey é questionavel,
pois as evidéncias por ele apresentadas se referem ao batismo, o qual ndo ¢ mencionado diretamente pelo
Apbstolo na Primeira carta aos Tessalonicenses. Do mesmo modo, Paulo conhecera um batizado que ja havia
morrido: Estevao (cf. At 7,60), logo ndo teria feito tal pregacdo na comunidade de Tessalonica.

>! De acordo com Cerfaux, os primérdios do cristianismo evidenciaram, inicialmente, a ressurreigdo de Cristo
como evento escatologico principal. Sucessivamente, a morte redentora de Cristo também foi inserida neste
quadro: “Na perspectiva antiga, a ressurreicao parecia bastar a teologia crista. A ressurrei¢do de Cristo ¢ um ato
escatologico autbnomo, uma intervencao divina que estabelece unilateralmente o reino de Deus sobre a terra:
nada se exige dos homens, sendo que eles se deixem levar pelo movimento da salvacdo. No entanto, estas
formulas, em que, unindo diretamente a ressurreicdo a parusia, Paulo parece insistir exclusivamente na eficacia
da ressurreicao, de fato sdo apenas premissas; encontramos se pensamento completo e definitivo nas formulas
estilizadas em que, repedindo a tradigdo apostolica, ele une morte e ressurrei¢ao” (CERFAUX, L. O cristdo na
Teologia de Paulo. Sao Paulo: Teologica, 2003, p. 61-62).

32 Cf. GALIZZI, M. Uma igreja jovem: as duas cartas de Paulo aos Tessalonicenses. Sdo Paulo: Salesiana,
1987, p. 42. De acordo com Ladd, a perspectiva de uma morte para o pecado ¢ de uma aproximacdo a Cristo
¢ abordada por Paulo sucessivamente ao tratar da “morte para a carne” (cf. Gl 2,20; 5,24; 6,14) ¢ do
renascimento como “criatura nova” que ressuscita com Cristo (cf. Rm 6,1-11), pois a morte ndo ¢ vista somente
em um aspecto fisiologico (Cf. LADD, G. E. Teologia do Novo Testamento. Sdo Paulo: Hagnos, 2003,
p. 657-658).
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553 ., .
afirma: “Com a morte terminara meu relacionamento

Deus permanece, tanto que Schnelle
comigo [como corporeidade] e com as outras pessoas, mas ndo a relacdo de Deus comigo”.

A necessidade de uma total participacdo do cristdo na morte e ressurreicao de Cristo
levanta algumas questdes: os vivos terdo alguma vantagem em relagdo aos mortos na parusia?
Os vivos deverdo passar por alguma forma de morte na parusia? Ao utilizar o pronome nueic
(nds) em oL (@vteg ol mepLAeLmOpevoL el¢ thy mapouvoiar tod kuptlou (cf. 1Ts 4,15.17 — os
viventes, os restantes, para a presenca/vinda/chegada do Senhor), Paulo consideraria a
possibilidade de estar vivo para a parusia? Além do mais, porque o Apostolo utiliza
inicialmente a expressdo ol kopwvévol (os adormecidos) e depois os denomina ol vekpol
(os mortos)? A explanagdo destes quatro elementos colabora na compreensdao do pensamento
escatologico paulino na sua fase primitiva.

No primeiro ponto, em relagdo a vantagem dos vivos sobre os mortos na parusia, a
comunidade tessalonicense pode ter sofrido uma influéncia judaica. De fato, a apocaliptica
possui em alguns escritos, sobretudo apdcrifos, a problematica da relacdo entre vivos € mortos
na parusia.”>* No Quarto Livro de Esdras (4Esd), inicialmente, o autor afirma que néo existira
vantagem alguma dos vivos em relacao aos mortos:

Eu [Esdras] disse: “Ah, meu Senhor, a tua béngdo é apenas para aqueles que
vivem no final. Mas entdo como fardo os nossos predecessores, € nos
mesmos ¢ nossos descendentes?” Ele me disse: “O meu julgamento serd
parecido com um circulo de pessoas, onde os Ultimos nio estdo atrds e nem
os primeiro na frente” (4Esd 5,41-42).

Todavia, posteriormente se assegura o contrario, onde os vivos possuirdo vantagens
em relacdo aos mortos na parusia:

E aquele que serd salvo das pragas que te preanunciei vera as minhas
maravilhas. Entdo, meu filho, o Cristo, se revelara juntamente com os que
estdo com ele e trara alegria por quatrocentos anos aos sobreviventes. |[...]
Saiba, portanto, que os sobreviventes serdo muito mais felizes do que

aqueles que estardo mortos (4Esd 7,27-28; 13,24)°.

33 SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2010, p. 771.
% Cf. RICHARD, E. J. First and Second Thessalonians. Collegeville: Liturgical Press, 1995, p. 242.

> WEIDINGER, E. (Org.). Gli apocrifi: I’altra Bibbia che non fu scritta da Dio. Casale Monferrato: Piemme,
1992, p. 309. Tradugdo nossa do italiano: “lo dissi: ‘Ah, mio signore, la tua benedizione vale solo per coloro che
vivono alla fine. Ma come faranno allora i nostri predecessori, e noi stessi e i nostri discendenti?’ Egli mi disse:
‘Tl mio giudizio sara simile a um girotondo, in cui gli ultimi non sono indietro e i primi non sono davanti’” (grifo
do autor).

536 WEIDINGER, E. (Org.). Gli apocrifi: I’altra Bibbia che non fu scritta da Dio. Casale Monferrato: Piemme,
1992, p. 309.337. Tradugdo nossa do italiano: “E colui che si sara salvato dalle piaghe che ti ho preannunciato
vedra le mie meraviglie. Allora mio figlio, il Cristo, si rivelera assieme a coloro che sono com lui e arrechera
gioia per quattrocento anni ai sopravvissuti. [...] Sappi dunque che 1 sopravvissuti saranno di gran lunga piu
beati di coloro che saranno morti” (grifo do autor).
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Além do mais, de acordo com Fabris™ 7, a Septuaginta traduz o conceito hebraico 1?5@

(permanecer/restar) com o participio ol mepiiermopevolL (os restantes) como alusdo ao “resto
de Israel” (cf. Is 6,11-13; Am 3,12; 5,15; 9,1) numa perspectiva escatoldgica.

O Apocalipse Siriaco de Baruc (2Bar) também afirma que os vivos ndo terdo alguma
prioridade sobre os mortos:

Depois disto, quando for realizado o tempo do advento do Messias e quando
ele voltar na gloria, todos aqueles que adormeceram com a esperanga nele
ressuscitardo. Neste momento, desprender-se-3o os reservatorios contendo o
numero (fixo) das almas dos justos: elas sairdo, ¢ a multiddo das almas
aparecera numa Unica ¢ unanime assembléia. As primeiras se alegrardo, e as
ultimas ndo conhecerdo a angustia. [...] A terra restituira os mortos [...]
porque a ele importard manifestar aos vivos que os mortos vivem, que
aqueles que haviam partido (re)tornaram [...]. Porque os primeiros receberdo

os ultimos que esperavam, e os ultimos (reencontrardo) aqueles dos quais
558

haviam ouvido dizer que haviam passado (2Bar 30,1-2; 50,2-13)™".
Mesmo diante destas possiveis influéncias, a relacdo dos tessalonicenses com o

559, a comunidade era formada, em

judaismo resulta superficial, pois de acordo com Schnelle
sua maioria, por gentio-cristaos (cf. 1Ts 1,9; 2,14) e por poucos judeu-cristdos e simpatizantes
gentios da religidio judaica (cf. At 17.4). Manini’®® evoca a paridade entre os vivos e 0s
mortos: “Paulo deixa claro que a ressurreicdo dentre os mortos acontece mp®dtov (primeiro)
(4,16), de modo que a diferenca entre vivos e mortos ndo importa”. Deste modo, o objetivo
primordial do Apostolo ¢ estabelecer uma relagdo entre os dois grupos presentes na parusia:
ol (Qvteg oL mepiieLmopevor (os viventes, os restantes) € oL KoLlwvévol/vekpol (os
adormecidos/ mortos) para afirmar que os ultimos ndo estardo em desvantagem em relagao
aos primeiros, pois os mortos estardo unidos aos vivos no reino futuro. Esta relacdo, porém,

~ .. . 561 . .
ndo elimina a diferenga entre ambos. De acordo com Bruce™', a comunidade tessalonicense

nao duvidava da ressurrei¢ao dos mortos, mas ndo compreendia a sua relacdo com a parusia.

7 Cf. FABRIS, R. -2 Tessalonicesi. Milano: Paoline, 2014, p. 138-139.

% 2Bar 30,1-2; 50,2-13. Apud: TRIMAILLE, M. 4 primeira epistola aos Tessalonicenses. Sdo Paulo: Paulinas,
1986, p. 94.

% ¢t SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2010,
p. 209-210. Diante de uma comunidade provinda, em sua maioria, de origem gentilica Fabris pergunta: “Como
chegou esta teoria ‘apocaliptica judaica’ na comunidade de Tessalonica, formada em grande parte por
convertidos ndo-judeus?” (FABRIS, R. /-2 Tessalonicesi. Milano: Paoline, 2014, p. 133). Tradug@o nossa do
italiano: “Com’e arrivata questa teoria ‘apocalittica giudaica’ nella comunita di Tessalonica, formata in gran
parte da convertiti non ebrei?”

39 MANINIL E. Lettere ai Tessalonicesi: introduzione, traduzione e commento. Cinisello Balsamo: San Paolo,
2012, p. 56. Tradug@o nossa do italiano: “Paolo chiarisce che la risurrezione dai morti avviene 'prima’
dell'incontro con il Signore (4,16), per cui la differenza tra vivi e morti non avra importanza” (nosso acréscimo
do termo em grego, substituindo a tradugao original).

1 Cf. BRUCE, F. F. 1&2 Thessalonians. Waco: Word Books, 1982, p. 99.
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No segundo ponto, em relagdo a possibilidade de que os vivos passem por alguma
forma de morte na parusia para estarem ao mesmo nivel dos mortos em Cristo, € necessaria a
correta compreensdo da categoria teologica da concatena¢do. De acordo com Schnelle®®,
Paulo a propode na parusia de Cristo:

A concatenacdo faz-se essencialmente em virtude dos principios da
escatologia, isto é, da vontade divina que movimentou o aparelhamento
escatologico. Uma vez que Deus ressuscitou a Cristo, primicias da
ressurreicdo dos mortos, essa mesma vontade necessariamente vai tocar e
ressuscitar todos aqueles que lhe pertencem.

A parusia acontece para dois grupos distintos: ol (@vteg ol mepLAELTOUEVOL
(os viventes, os restantes) € oL koluwvévol/vekpol (os adormecidos/mortos), onde todos
passam pelo mesmo processo: apmaleabal (ser arrebatado) ao encontro de Cristo. O segundo
grupo tem a precedéncia, ja que o0 pm ¢baowper tolg koiunbévtag (de nenhum modo
precederemos os adormecidos) € oL vekpol év XpLoT@) Gvaotnoovtal TpRTov (os mortos em
Cristo ressuscitardo primeiro). A concatenagdo garante, portanto, o arrebatamento a ambos os
grupos ¢ uma vida nova, onde os mortos passam pela ressurrei¢do e, em relagdo aos vivos
nada ¢ especificado.’® Schiirmann®®, porém, afirma que Paulo considera a possibilidade de
uma transformacao dos vivos, algo parecido com uma metamorfose. Deste modo, para elevar
a dignidade dos mortos, colocando-os numa situacdo de proeminéncia, Paulo diminui a
importancia de estar vivo no momento da parusia através de uma negaga enfatica: o0 un
(de modo nenhum). O Apdstolo ndo aborda o fato que uma parte dos participantes da parusia
ndo passaria totalmente pela morte e ressurreicdo de Cristo, pois faltaria a passagem pela

morte e, consequentemente, a propria ressurreigdo.”®

362 SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia Crista; Sao Paulo: Paulus, 2010, p. 72.

%63 Segundo Schnelle, Paulo na pericope de 1Ts 4,13-18 o Apdstolo “permanece fiel a seu conceito escatologico
original de um arrebatamento de todos no momento da vinda do Senhor. A ressurrei¢do dos membros falecidos
da comunidade funciona somente como possibilitagdo do subsequente arrebatamento” (SCHNELLE, U. Paulo:
vida e pensamento. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2010, p. 752). Pesch resume a questdo
nos seguintes termos: “A ressurreigdo tem como efeito colocar os mortos na mesma ‘situagdo de partida’ dos
vivos; na parusia de Cristo os vivos nao terdo uma posicdo mais vantajosa do que os mortos. A substancia do
futuro salvifico ¢ estar com Cristo’; a ressurreicdo interessa apenas aos que ja morreram” (PESCH, R. Futuro
salvifico e futuro da salvag¢do. In: SCHREINER, J.; DAUTZENBERG, G. [Orgs.]. Forma e exigéncias do Novo
Testamento. Sao Paulo: Teoldgica, 2004, p. 392).

4t SCHURMANN, H. Prima lettera ai Tessalonicesi. Roma: Citta Nuova, 1965, p. 87.

°6% Cerfaux recorda que: “Os judeus, pensando na aparigio do Messias e na salvagdo, distinguiam vivos e mortos.
Perguntavam a si mesmos se a sorte dos mortos nio era preferivel, como um meio de escapara as calamidades do
fim dos tempos. Alguns concluiam pela afirmativa. Paulo adota, pois, uma disting@o corrente ao opor a geragao
dos que ficaram para a parusia a geracao que os tessalonicenses julgavam sacrificada” (CERFAUX, L. Cristo na
Teologia de Paulo. Sdo Paulo: Teologica, 2003, p. 40-41). Moioli afirma: “Pode-se, portanto, pensar que para o
Novo Testamento nao € tdo necessario que a plena participacdo a vida de Cristo ressuscitado deve incluir em
cada caso individual a morte. O essencial seria que se participe a morte de Cristo como mistério, isto €, como
ruptura com a ordem do pecado” (MOIOLI, G. L’«Escatologico» cristiano: proposta sistematica. Milano:
Glossa, 1994, p. 96). Tradugdo nossa do italiano: “Si potrebbe dunque pensare che per il N.T. non sia cosi
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Segundo Dunn’®®, o judaismo ja possuia a idéia de pessoas que ndo haviam passado
pela morte e foram ao encontro do Senhor (cf. 4Esd 6,26), destacando-se as figuras de Henoc
(cf. Gn 5,24), Elias (cf. 2Rs 2,11) e Esdras (cf. 4Esd 14,9.49). Estes seriam mantidos até a
parusia, mas a comunidade tessalonicense, em sua maioria composta de origem gentilica, nao
estava acostumada com isso. Deste modo, segundo Schnelle’®’, Paulo demonstra que a
ressurrei¢do € a parusia sdo garantia de salvagdo no passado e no futuro, mas ndo ainda a
plena realizacdo soteriologica. Logo, o ApoOstolo ndo questiona o fato que os vivos nao
passariam pela morte e ressurreicdo, mas afirma, simplesmente, que seriam arrebatados ao
encontro do Senhor.”®®

No terceiro ponto, Paulo ¢ convicto que na parusia uma parte das pessoas estard viva,
todavia é problematica a sua autoinclusio neste grupo, através do sintagma npeic ot (@vteg ol
mepLietmopevol (cf. 1Ts 4,15.17 — nds, os viventes, os restantes). Caso considere a
possibilidade de estar vivo na parusia e a morte dos cristdos como uma exce¢do, Paulo
demonstraria a certeza de uma iminente chegada do Senhor. O emprego do participio {Gvteg

569

se refere, de acordo com Scott™, a uma existéncia terrena atual e ndo alude a uma vida além

da experiéncia fisica. Schnelle’”

, pelo contrario, acredita que o principal objetivo do Apostolo
ndo ¢ afirmar a sua pertenga ao grupo dos {Gvteg, mas evidenciar o carater soteriologico do
evento escatologico da parusia através do sintagma mavtote obv kuplw €oduebe (sempre com
o Senhor estaremos), deste modo a pertenca ao grupo dos (Gvtec ou dos koiunBévteg €
indiferente e possui, apenas, uma funcdo auxiliar ao interno da reflexdo escatologica

apresentada, inicialmente, numa perspectiva objetiva (cf. 1Ts 4,14) e, depois, pessoal

necessario che la piena partecipazione alla vita di Cristo risorto debba includere in ogni caso singolo la morte.
L'essenziale sarebbe che si partecipi alla morte di Cristo come mistero, cioe come rottura con l'ordine del
peccato”.

366 Cf. DUNN, I. D. G. 4 teologia do apéstolo Paulo. Sio Paulo: Paulus, 2003, p. 346-347.
37 Cf. SCHNELLE, U. 4 evolu¢do do pensamento paulino. Sdo Paulo: Loyola, 1999, p. 748.

°% Diante da expressdo quaotioovtal mp@tov (ressuscitardo primeiro) se poderia supor que uma ressurreigao
sucessiva aconteceria para os vivos. De Villiers menciona, apenas, uma transformacao geral, de vivos e mortos:
“A parusia transforma tanto de mortos como de vivos. Eles vdo deixar a sua existéncia terrena para tras, para
uma nova vida com Deus quando serdo arrebatados nas nuvens, ao encontro com o Senhor nos ares” (DE
VILLIERS, P. G. R. The Eschatology of 1 Thessalonians in the Light of its Spirituality. 47/, Bloemfontein, vol.
28, p. 23, 2008). Traducdo nossa do inglés: “The parousia transforms both the dead and the living. They will
leave their earthly existence behind for a new life with God when they will be snatched up in the clouds to meet
with the Lord in the air”. Fabris cita a conclusdo de Agostinho de uma ressurrei¢ao repentina: “Néo se deve, de
fato, afirmar a impossibilidade que, enquanto eles sdo conduzidos para cima no ar, naquele instante de tempo
possam morrer e ressuscitar” (De civitate Dei 20,20,1-2) (cf. FABRIS, R. /-2 Tessalonicesi. Milano: Paoline,
2014, p. 266). Tradugdo nossa do italiano: “Non si deve, infatti, affermare l'impossibilita che, mentre sono
portati per l'aria verso l'alto, in quell'attimo di tempo muoiano e risorgano”.

9t SCOTT, Jr., J. J. Vida e morte. In: DPC. 2. ed. Sao Paulo: Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008, p. 1231.
1 Cf. SCHNELLE, U. 4 evolu¢do do pensamento paulino. Sdo Paulo: Loyola, 1999, p. 43-44.
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(cf. 1Ts 4,15.17). Diante do pronome pessoal nueic empregado 2x, Mosetto’’" afirma que o
Apodstolo utiliza a figura retdrica da “enallage”, com a qual se identifica simplesmente com as
pessoas citadas (cf. 1Cor 15,51), mas ndo se considera automaticamente pertencente ao grupo.
Fabris®’? resume a questdo nos seguintes termos: “Em suma, na histéria da exegese do texto
de 1Ts 4,15-16 se tende a remover a hipotese de que Paulo aguardava a vinda de Senhor como
iminente e pondera de estar ainda vivo no momento da ressurrei¢do dos mortos”.

Logo, ¢ secundario discutir se Paulo considerava a parusia iminente cronologicamente
ou se ele acreditava que estaria vivo no inicio da era escatologica. Segundo Bosch’”, Paulo,
quase sem perceber, se coloca entre os vivos no momento da parusia, mas tal suposi¢cdo nao
fazia parte da davida dos tessalonicenses acerca dos adormecidos, nem da resposta acerca da
ressurreicio destes. Spinetoli’’* completa: “Quando o apéstolo fala da parusia e do juizo
menciona um ensinamento de Jesus; quando se procura indicar a data e as modalidades da
uma interpretacao pessoal que pode ser subjetiva e falivel”. Logo, ¢ possivel reconhecer uma
evolugio no pensamento paulino acerca da iminéncia da parusia, como pensa Wanamaker®'”,
pois o Apostolo passaria de uma proximidade (cf. 1Ts 4,15.17; 1Cor 7,25-31) a uma demora
da parusia (cf. 2Cor 1,8; 5,8; FI 1,21-24).

Em relagdo a ultima questdo: a inicial utilizagdo do participio ol koipwvévor (os
adormecidos) e do sucessivo adjetivo, transformado em substantivo®’®, ol vekpol (os mortos)
basta afirmar que o primeiro € um hapax legomena do Novo Testamento. Paulo utiliza

somente nesta pericope a imagem do sono como eufemismo da morte, logo o verbo

koLuaopal (adormentar-se) se refere unicamente a morte dos cristdos e ndo aquela de Cristo.

S Cf. MOSETTO, F. Lettere di San Paolo: Lettere ai Tessalonicesi, Lettere ai Corinzi (vol. I). Torino: Elledici,
2011, p. 66.

2 FABRIS, R. I-2 Tessalonicesi. Milano: Paoline, 2014, p. 138-139. Tradugéo nossa do italiano: “In breve,
nella storia dell'esegesi del testo di 1Ts 4,15-16 si tende a rimuovere l'ipotesi che Paulo attendeva la venuta del
Signore come imminente e pensi di essere ancora in vita al momento della risurrezione dei morti”. Fabris baseia
esta afirmagdo nas varias hipoteses exegéticas dos comentadores gregos e latinos: Jeronimo (Commentaria in
epistulam I ad Thessalonicenses 4), Jodo Criséstomo (In Epistulam I ad Thessalonicenses 4,8), Agostinho
(De civitate Dei 20,20,1-2), Tomas de Aquino (Super I Epistulam S. Pauli ad Thessalonicenses cap. 1V)
e Cornélio a Lapide (Commentaria in I Epistulam ad Thessalonicenses cap. IV).

°7 Cf. BOSCH, J. S. Escritos paulinos. Sio Paulo: Ave-Maria, 2002, p. 135-136.

™ SPINETOLI, O. da. Lettere ai Tessalonicesi. In: ROSSANO, P. (Org.). Le lettere di san Paolo. Alba: San
Paolo, 1994, p. 57. Tradug@o nossa do italiano: “Quando l'Apostolo parla della parusia e del giudizio riferisce
un insegnamento di Gesu, quando scende a precisare la data e le modalita da un'interpretazione personale che
puo essere soggettiva e fallibile”.

7 Cf. WANAMAKER, C. A. The Epistles to the Thessalonians: A Commentary on the Greek Text. Michigan-
Cambridge: Grand Rapids, 1990, p. 172.

376 Cf. TRIMAILLE, M. 4 primeira epistola aos Tessalonicenses. Sio Paulo: Paulinas, 1986, p. 90.
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Além do mais, o Apostolo considera os termos como sindnimos, ou a0 menos proximos, € nao

e ~ . I3 . . 5
se presume uma possivel evolugdo terminologica a partir deles.””’

2.2.2 A possibilidade do estado intermediario de Cristo e dos cristaos

A morte ¢ a ressurrei¢do de Cristo sdo definidos, por Ladd®”™

, COMo 0s principais
eventos escatologicos antes da parusia. A vida do cristdo, por outro lado, ¢ marcada pela
expectativa da parusia e da ressurreigdo dos mortos na ocasido da passagem deste aidv (éon)
para o futuro. Assim como o Cristo morreu, a maioria da humanidade também passara por
essa experiéncia; do mesmo modo que como Cristo ressuscitou, na parusia este dom
escatologico também serd concedido. Segundo Ladd’”’, uma questdo escatologica deve ainda
ser levantada: o estado dos mortos entre a morte e a ressurrei¢ao.

Tanto o judaismo como as demais culturas limitrofes concebiam a existéncia de um
mundo diferente para os mortos. Gragas a ressurrei¢dao de Cristo, se coloca a possibilidade de
um estado intermediario”™, pois este evento escatolégico ndo ocorreu imediatamente apos a

sua morte redentora. Segundo Wright™'

, Paulo “ndo diz que Jesus esteve ‘dormindo’ entre
sua morte e sua ressurreicao, mas sugere que deve ter havido um periodo entre os dois
eventos”. Do mesmo modo, o cristdo, que ja morreu, se encontra no sono dos mortos, num
possivel estado intermedidrio aguardando a ressurrei¢do de seu corpo na parusia de Cristo.
De fato, Cerfaux’®* sugere que os mortos nio estio abandonados, mas unidos a Cristo

(cf. 1Ts 4,14): “Os que morreram na fé que os unia a Jesus ficam unidos a ele para além da

T Cf. GONZALEZ, E. C. El mensaje escatolégico de 1 Tes 4,13-5,11, a partir de un andlisis histérico-critico,
retorico y sociologico. México: Universidad Pontificia de México, 2007, p. 76. Richard completa o quadro ao
apresentar dois textos paulinos posteriores, onde trata da morte do marido: Rm 7,2 e 1Cor 7,39. No primeiro
texto o verbo utilizado € dmoBvnokw, no segundo kotudopet. Os verbos sdo, portanto, sinénimos (cf. RICHARD,
E. J. First and Second Thessalonians. Collegeville: Liturgical Press, 1995, p. 233). Bellinato, por outro lado,
acentua uma leve diferenga terminologica entre os termos, pois vekpdc significaria, etimologicamente, os
cadaveres em decomposi¢do. Logo, o Apostolo sublinha a debilidade humana e a forca vivificadora da
intervengdo divina (cf. BELLINATO, G. Um mundo novo para a América Latina: escatologia paulina no
enfoque da primeira carta aos Tessalonicenses. Sdo Paulo: Ave-Maria, 1990, p. 110-111).

S L. LADD, G. E. Teologia do Novo Testamento. Sdo Paulo: Hagnos, 2003, p. 738-739.
" Cf. LADD, G. E. Teologia do Novo Testamento. Sio Paulo: Hagnos, 2003, p. 739.

%0 Segundo Kreitzer: “O ‘estado intermediario’ ¢ uma espécie de termo técnico [...] usado para descrever
o estado do fiel entre sua morte ¢ a consumagao da ordem criada, na parusia de Cristo, ocasido em que se inicia
uma nova existéncia corporea. A frase ndo é neotestamentaria ¢ ¢, na melhor das hipoteses, uma inferéncia que
se origina de passagens fundamentais que tratam da esperanga escatologica e da crenga na ressurreigao.
O problema expresso pela frase surge claramente do contexto escatologico do pensamento paulino, pressupde
aressurreicdo corporea futura e, em certo sentido, pode ser considerado uma tentativa de entender, da
perspectiva exata do tempo cronoldgico, a posi¢cdo do fiel defunto na presenca eterna de Deus até a parusia”
(KREITZER, L. J. Estado intermediario. In: DPC. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008, p. 507).
8L WRIGHT, N. T. 4 ressurrei¢io do Filho de Deus. Santo André: Academia Cristd; Sio Paulo: Paulus, 2013,
p. 320.

2 CERFAUX, L. O cristio na Teologia de Paulo. Sio Paulo: Teoldgica, 2003, p. 171.
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morte e Jesus os guarda para a sua parusia”. Esta unido garante, segundo Ladd™”, um estagio
de béngdo, mas ndo ¢ a meta da salvagio. Richard®® segue uma linha similar, mas rejeita a
possibilidade de um estado intermediario:

Paulo, através do uso da expressdo “os mortos em Cristo”, ndo se concentra
em alguma existéncia intermediaria como Cristo entre a morte ¢ a
ressurreigdo, mas no fato que aqueles que morreram como fiéis seguidores
de Jesus antes de seu retorno podem esperar para serem ressuscitados dentre
0S mMortos.

Deste modo, dois elementos sdo determinantes para a possibilidade de um estado
intermediario: a questdo da corporeidade ¢ o uso da metafora do sono. De acordo com
Krietzer’®, “o estado intermediario ¢ interpretado em termos de uma existéncia corporificada
posterior a morte”. A formagio, principalmente, judaica de Paulo, segundo Ghini’*, nio
concebe a possibilidade de uma existéncia separada do corpo, diferentemente da antropologia
grega, a qual os tessalonicenses estavam acostumados, que aceita a subsisténcia da alma
separada do corpo, o qual ao passar pela morte espera (dormindo) a ressurreicdo, na parusia
de Cristo, num estagio intermediario. Segundo Wright™’:

Na verdade, para falar com rigor, devemos dizer que € o corpo que “dorme”
entre a morte e a ressurrei¢ao; contudo, com toda probabilidade, Paulo usa a
linguagem de dormir e despertar simplesmente como forma de contrastar um
estagio de inatividade temporal, ndo necessariamente de inconsciéncia, com
um estagio posterior de atividade renovada.

Este seria um dos motivos da insisténcia na metafora do sono utilizada 3x ao longo de
1Ts 4,13-18 ¢ ja presente em Daniel, na tradugdo da Septuaginta: kalL mToAAOL TGV
keBeLdovTwy v TQ TAdTEL THC YAC Qraothoovtal ol pev el (wny ailwvior ol 6¢ elg
oveldLopor ol 6¢ eig Suxomopav kel aioyovny aiwviov (Dn 12,2 [LXX] — E muitos dos

dormentes/mortos no largo da terra ressuscitardo, uns para a vida eterna, outros para a

¥t LADD, G. E. Teologia do Novo Testamento. Sdo Paulo: Hagnos, 2003, p. 750.

¥ RICHARD, E. I. First and Second Thessalonians. Collegeville: Liturgical Press, 1995, p. 243. Tradugio
nossa do inglés: “Paul by use of the expression ‘the dead in Christ’, focuses not on some intermediate Christ-
like existence between death and resurrection but on the fact that those who have died as faithful followers of
Jesus before his return can expect to be raised from the dead”.

8 KREITZER, L. J. Estado intermediario. In: DPC. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008, p. 508.
Kreitzer ndo vincula o estado intermediario a imortalidade da alma, pois a imortalidade ¢ um conceito aplicado
por Paulo ao corpo ressuscitado, pois “é altamente duvidoso que Paulo imaginasse o fiel como, em ultima
instancia, desencarnado, devido a sua formacdo judaica que, em geral, via o ser humano como ente
psicossomatico completo” (KREITZER, L.J. Estado intermediario. In: DPC. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova;
Paulus; Loyola, 2008, p. 509).

%6 Cf. GHINI, E. Lettere di Paolo ai Tessalonicesi: commento pastorale. Bologna: Dehoniane, 1980, p. 368.

T WRIGHT, N. T. 4 ressurrei¢do do Filho de Deus. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2013,
p- 317 (grifo do autor).
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desgraca, a dispersdo e a vergonha eterna). O texto, segundo Collins’™®, promete a elevagio

dos mortos num tempo futuro e influencia a pericope paulina. Martin-Achard®®

, pelo
contrario, acredita que o texto de Daniel ndo aborda a historia cronoldgica ou uma sequéncia
temporal linear, mas o despertar do sono na esfera escatologica. Deste modo, o estado entre a
morte e a ressurreicao final se coloca fora de uma perspectiva histdrica e € caracterizado como
um estagio inferior em relagdo a vida corporal anterior e aquela posterior, renovada pela
ressurrei¢ao na parusia.

Seguindo a concepg¢ao judaica do tempo em forma linear e a possibilidade de um
estado intermediério para o corpo num profundo sono, Wright™° conclui:

No que concerne a Paulo, ressurreigao para Jesus e para os cristdos, era uma
nova vida apds um periodo de “vida apds a morte”, ndo um novo estado para
o0 qual ele escapara no momento de sua morte corpérea, deixando este corpo
para se enterrado como algo irrelevante. [...] para Paulo, a ressurreicao de
Jesus foi o cumprimento repentino e perturbador da esperanga de Israel,
inaugurando um novo e inesperado periodo da historia, no qual os chamados
pelo evangelho vivem como filhos do dia, esperando pelo amanhecer final.

A visdo escatologica proposta anteriormente pode ser especificada por meio de um
diagrama que considera, assim, o estado intermediario como a continuagdo da vida, em um
estagio qualificativamente diferente ao anterior (antes da morte) e, também, ao posterior (apds

a ressurreicao):

vida vida vida
apos a morte apos a vida apos a morte
(= sono num estado intermediario)

I 1 I
Nascimento Morte Ressurrei¢do na parusia de Cristo

Cerfaux™”', pelo contrario, discorda da possibilidade de um estado intermédio na
Primeira carta aos Tessalonicenses entendido como vida apds a morte:

Para o cristdo que entrou na fase escatologica de sua existéncia, ndo ha mais
outra vida sendo a que ¢ gerada pelo seu relacionamento espiritual com Deus
e Cristo. [...] Paulo pensa direta e explicitamente nos acontecimentos

% Cf. COLLINS, J. J. Escatologia apocaliptica como a transcendéncia da morte. In. NOGUEIRA, P. A. de S.
(Org.). Religido de visiondrios: apocaliptica e misticismo no cristianismo primitivo. Sdo Paulo: Loyola, 2005,
p. 95.

¥ Cf. MARTIN-ACHARD, R. Da morte a ressurrei¢io segundo o Antigo Testamento. Santo André: Academia
Crista, 2015, p. 159. De acordo com Ghini, esta perspectiva pode ser denominada como ‘“escatologia
intermediaria” (cf. GHINI, E. Lettere di Paolo ai Tessalonicesi: commento pastorale. Bologna: Dehoniane, 1980,
p. 369).

3% WRIGHT, N. T. 4 ressurrei¢io do Filho de Deus. Santo André: Academia Cristd; Sio Paulo: Paulus, 2013,
p- 320 (grifo do autor).

1 CERFAUX, L. O cristiio na Teologia de Paulo. Sio Paulo: Teoldgica, 2003, p. 213.
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imediatamente posteriores a manifestagdo triunfal da parusia e especialmente
no juizo final.

2.2.3 A ressurreicao de Cristo e dos cristaos

A precedente abordagem da morte, além da possibilidade de um estado intermedidrio,
jé tratou, indiretamente, a importancia da ressurrei¢do de Cristo, no passado, e dos cristdos, no
futuro. Isto, porém, ndo esta livre de dificuldades, pois enquanto que a morte ¢ algo natural do
ser humano, a ressurreicdo ¢ uma novidade surpreendente, tanto aquela de Jesus (de Nazar¢)
reconhecido como Messias, como a dos cristdos. Ao tratar da ressurreicdo de Cristo ¢ dos
cristdos, o intuito paulino ndo é especificar como acontecera a ressurreicdo dos mortos, mas

garantir a consolagdo e a esperanca 4 comunidade.’*?

O frequente uso do termo “ressurreicio” &, segundo Wright>”

, uma das grandes
novidades do cristianismo primitivo:

“Ressurreicdo” nao significava que alguém possuisse “um status celeste e
exaltado”; quando aplicada a Jesus, a palavra ndo significava sua “presenga
percebida” no cotidiano da igreja. Tampouco, poderia significar, se
pensarmos historicamente, “a passagem do Jesus humano para dentro do
poder de Deus”. A palavra significava ressurrei¢ao corporea, e era isto o que
0s primeiros cristdos afirmavam.

A ressurrei¢cdo ndo era, porém, uma exclusividade do cristianismo primitivo. De fato,
Paulo centra o seu o anuncio no Deus unico e verdadeiro e no consequente abandono das
outras divindades (cf. 1Ts 1,9-10), pois os cultos de Dionisio e Cabiros, por exemplo,
possuiam a esperanca de uma vida futura e o conceito de retorno a vida por parte da
divindade. Do mesmo modo, conforme abordado precedentemente, o judaismo manifestou um
lento e crescente entendimento acerca da vida apos a morte: partindo da pouca ou nenhuma
esperanca de vida apos a morte até chegar a esperanga de uma vida nova e corpdrea apds a
morte na apocaliptica (cf. 2Bar 30,1-2; 50,2-4; 51,8-12) e nos circulos farisaicos com a
aceitacdo da ressurrei¢do, enquanto que os saduceus a rejeitavam.

594, o cristianismo se destaca

Em relagdo a ressurreicdo, de acordo com Wright
nitidamente do culto as divindades e do judaismo. O cristianismo ndo tem em mente a
ressurrei¢do como um evento ciclico que se repita todos 0os anos como uma reanimag¢ao ou um

retorno as caracteristicas anteriores a morte, como as divindades, mas ¢ uma novidade

92 Cf. SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2010,
p. 752.

% WRIGHT, N. T. 4 ressurrei¢io do Filho de Deus. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2013,
p- 307-308 (grifo do autor).

94 Cf. WRIGHT, N. T. 4 ressurreicdo do Filho de Deus. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus,
2013, p. 137.
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absoluta e irrepetivel. Além do mais, o cristianismo se refere a ressurrei¢do do Cristo, filho de
Deus, e ndo s6 aquela dos fiéis, como o judaismo, pois tal evento escatologico ¢ a primicia de
todos 0s que morreram.

A novidade da ressurrei¢ao de Cristo assume, assim, o posto central de toda a reflexao
escatoldgica do cristianismo primitivo e de Paulo. De acordo com Cerfaux’”>, “a ressurrei¢io
de Cristo relaciona-se com sua parusia, constituindo o seu primeiro ato. A mensagem
centraliza-se, logo na Ressurrei¢cio”, a qual é denominada por Collins®”® como “a pedra
angula do apocalipticismo cristao primitivo”. Deste modo, a parusia depende da ressurreigao,
pois ¢ a garantia da continuacdo da vida e da identidade pessoal do cristdo.

A pericope de 1Ts 4,13-18 aborda a questdo da ressurreicdo de Cristo e dos cristdos

em dois momentos, pois 0 mesmo verbo € utilizado para designar a ressurrei¢do de Cristo e

aquela dos cristaos:

4,14 ’Inoodc amebavev kal Gvéotn (Jesus morreu e ressuscitou)

16 ol vekpol év XpLot@ Graotioovtal (os mortos em Cristo ressuscitardo)

De acordo com Vielhauer™’, Paulo teria abordado somente a ressurrei¢io de Cristo e
ndo aquela dos cristdos na sua pregacao missiondria em Tessalonica, logo a Primeira carta
aos Tessalonicenses aborda a ressurreigio dos cristios pela primeira vez. Koester’”® discorda,
pois “os tessalonicenses acreditavam que a morte e ressurreicdo de Cristo eram a base da
esperanga dos cristdos na ressurreicao dos mortos”. Mesmo acreditando na ressurreigao,
segundo Kim®”, os tessalonicenses ndo compreenderam adequadamente a questdo, pois Paulo
deve também especificar a ressurreigio dos mortos. Ascough®® acredita que para os
tessalonicenses a ressurreicao ndo era uma questdo salvifica, mas social, j4 que os membros

da comunidade tinham em mente a ligacao as associagdes funebres.

% CERFAUX, L. Cristo na Teologia de Paulo. Sio Paulo: Teologica, 2003, p. 410 (grifo do autor).

3% COLLINS, J. I. 4 imaginag¢do apocaliptica: uma introducdo a literatura apocaliptica judaica. Sdo Paulo:
Paulus, 2010, p. 375.

37 Cf. VIELHAUER, P. Historia da literatura cristd primitiva: introdugio ao Novo Testamento, aos apocrifos e
aos Pais apostélicos. Santo André: Academia Crista, 2005, p. 117.

% KOESTER, H. 4 ideologia imperial e a escatologia de Paulo em 1 Tessalonicenses. In: HORSLEY, R.
(Org.). Paulo e o império: religido e poder na sociedade imperial romana. Sdo Paulo: Paulus, 2004, p. 162.

% Cf. KIM, S. The Jesus Tradition in 1 Thess 4.13-5.11. NTS, Cambridge, vol. 48, p. 230, 2002.

8% Cf. ASCOUGH, R. S. A Question of Death: Paul's Community-Building Language in 1 Thessalonians
4:13-18. JBL, London, vol. 123, n. 3, p. 509, 2004.
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A ressurreicao de Cristo ¢ premissa da parusia e parte fundamental de uma sequéncia

601
afirma: “Para Paulo,

escatoldgica que pressupde a ressurreicao dos cristdos. Logo, Schnelle
a ressurreicao de Jesus dos mortos garante a esperanga de uma ressurreicao de quem cré e que
se realizard como nova criacio sob preservacio da identidade pessoal”. Bruce®? porém,
reconhece uma dificuldade tessalonicense de ligar a ressurrei¢@o a parusia:

O verbo ¢pbaowper (cf. 1Ts 2,16) significa antecipar alguém fazendo alguma
coisa. Presumivelmente, os cristdos de Tessalonica estavam imaginando se
aqueles dentre eles que tinham morrido iriam sofrer alguma desvantagem
por ndo estarem vivos para testemunhar a parusia e participar da sua
atendente gloria. Uma vez que eles tinham aprendido que Jesus tinha
ressuscitado dos mortos (cf. 1Ts 1,10), eles também, provavelmente, tinham
aprendido algo sobre a eventual ressurreicdo de seu povo, porém ndo tinham
certeza acerca da relag@o entre a ressurreicao e a parusia.

Ao afirmar, no v.14, que somente ressuscitardo os mortos ¢v XpLot® (em Cristo),
Paulo exclui os que ndo sdo de Cristo da ressurrei¢io na parusia? De acordo com Pesch®®:
“E a primeira vez no Novo Testamento em que se fala da ressurreicio dos mortos; nio ¢é,
porém, na ressurrei¢ao geral que se pensa, mas na ressurrei¢ao dos cristdos mortos antes da
parusia, constituindo como que uma excecao”’; logo, Paulo ndo exclui uma ressurreicao de
toda a humanidade. Esta visdo geral provém, segundo Boer®”, da escatologia apocaliptica, a
qual ndo ¢ individual, mas cosmica e aceita a possibilidade de uma ressurrei¢do de todos os
mortos para o julgamento final:

A terra devolvera aqueles que descansam nela, a poeira libertara aqueles que
dormem nela, os recintos devolverdo as almas que lhes foram confiadas. [...]
Em seguida, o Altissimo falara aqueles que despertaram: olhai e reconhecei
aquele que negastes, que ndo servistes, cujos mandamentos desprezastes!

601 SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia Cristd; Sao Paulo: Paulus, 2010, p. 81.
Wright completa esta compreensio ao evidenciar dois significados para a ressurrei¢do no cristianismo primitivo,
no qual Paulo se encaixa: “[Primeiro,] o cristianismo primitivo era inteiramente um movimento de ‘ressurrei¢ao’
e que, de fato, declarava com precisdo muito maior o que ‘ressurrei¢do’ envolvia exatamente (significava passar
pela morte e sair dela para uma nova existéncia corpdrea, e aconteceria em dois estagios, primeiro com Jesus e
depois com todos os demais); segundo, que embora a ‘ressurreicdo’ literal da qual os primeiros cristdos falavam
permanecesse firmemente no futuro, ela também coloria e dava forma a vida cristd presente” (WRIGHT, N. T.
A ressurrei¢cdo do Filho de Deus. Santo André: Academia Cristd; Sao Paulo: Paulus, 2013, p. 309). Nitrola
discorda desta centralidade da ressurreigdo, pois esta categoria teria, simplesmente, uma func¢do instrumental ao
interno da pericope de 1Ts 4,13-18, a fim de colocar no mesmo nivel os vivos e os mortos (cf. NITROLA, A.
Trattato di Escatologia: 1. Spunti per un pensare escatologico. Cinisello Balsamo: San Paolo, 2001, p. 434).

602 BRUCE, F. F. 1&2 Thessalonians. Waco: Word Books, 1982, p. 99. Traducdo nossa do inglés: “The verb
@Odowuer (cf. 2:16) means to anticipate someone in doing something. Presumably the Thessalonian Christians
had wondered if those of their number who had died would suffer any disadvantage through not being alive to
witness the Parousia and participate in its attendant glory. Since they had learned about Jesus' being raised
from the dead (1:10), they had probably learned something about the eventual Resurrection of his people: but
they were not sure what relation the Resurrection bore to the Parousia”.

83 PESCH, R. Futuro salvifico e futuro da salva¢do. In: SCHREINER, J.; DAUTZENBERG, G. (Orgs.). Forma
e exigéncias do Novo Testamento. Sdo Paulo: Teologica, 2004, p. 392.

504 Cf. BOER, M. de. Escatologia apocaliptica judaica e o Novo Testamento. EstRel, Sdo Paulo, vol. 19, p. 87,
2000.
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Vede, pois, aqui e ali: aqui felicidade e consolagao, ali fogo e tormento! Estas
sdo as palavras que ir4 dizer-lhes no dia do julgamento (4Esd 7,32.37-38)%.

Mosetto®®® especifica que “o foco [paulino] é sobre os fiéis defuntos e ndo leva em
conta o destino dos outros, que sejam justos ou pecadores”. Logo, a atengdo recairia somente
sobre os cristdos que faleceram e provocaram tristeza e duvidas nos tessalonicenses. Ladd®”’
evidencia, ainda, que “Paulo ndo tem nenhuma palavra, em suas epistolas, relacionada a
ressurrei¢ao dos que ndo estdo em comunhao com Cristo — os nao salvos”. De acordo com
Moss e Baden®®, “sé os seguidores de Cristo — tanto vivos como mortos — s3o arrebatados nas
nuvens € os impios vivos se juntam aos mortos nao-cristaos no Sheol”. Deste modo, somente
a unido anterior a Cristo pode superar o sono da morte e alcancar a definitiva salvacao
(cf. Rm 8,17; 1Cor 15,20-23; 2Cor 4,14). Esta unido produz a santidade na vida do cristao
(cf. 1Ts 3,13; 4,17) e possibilita, de acordo com Cerfaux®”, a ressurrei¢éo corporea.

Konstan e Ramelli®'°

, pelo contrario, afirmam a intencao paulina de afirmar a salvagao
universal, ou seja, todos os mortos ressuscitardo em Cristo, pois a expressdo €v XpLotQ
deveria ser ligada ao verbo avaotrioovtal.

A ressurreicdo de Cristo €, portanto, o centro da mensagem paulina, pois este evento
escatologico supera a morte de Cristo e garante parusia, razado da esperanga cristd. A certeza
da ressurrei¢do dissipa a tristeza pelos membros mortos da comunidade tessalonicense e da
coesdo e significado a toda a vida cristd, pois vivos ou mortos, agora e sempre, TEVTOTE OUV

bl ’

KUpLw €o0uebo. “Qote mapakaieite aAAniovg év tolc Aoyolg tovtoig (1Ts 4,17-18 — sempre

3

com o Senhor estaremos. Portanto, confortai-vos uns aos outros com estas palavras). De fato,

895 WEIDINGER, E. (Org.). Gli apocrifi: I’altra Bibbia che non fu scritta da Dio. Casale Monferrato: Piemme,
1992, p. 315-316. Traducdo nossa do italiano: “La terra restituird coloro che riposano in essa, la polvere
liberera coloro che dormono in essa, le camere restituiranno le anime che sono state loro affidate. [...] Allora
I'Altissimo perlera alle genti che si sono risvegliate: guardate e riconoscete colui che avete negato, che non
avete servito, i cui comandamenti avete disprezzato! Guardate dunque di qua e di la: qui beatitudine e
consolazione, di la fuoco e tormento! Queste sono le parole che dira loro nel giorno del giudizio” (grifo do
autor).

89 MOSETTO, F. Lettere di San Paolo: Lettere ai Tessalonicesi, Lettere ai Corinzi (vol. I). Torino: Elledici,
2011, p. 67. Tradugdo nossa do italiano: “l'attenzione si concentra sui fedeli defunti e non prende in
considerazione la sorte degli altri, giusti o peccatori che siano”.

97 LADD, G. E. Teologia do Novo Testamento. Sdo Paulo: Hagnos, 2003, p. 751-752. Ladd menciona que
sucessivamente Paulo pregara o julgamento de toda a humanidade (cf. Rm 2,6-11), mas ndo aborda a
possibilidade da ressurreicdo dos que ndo sdo cristaos.

8% MOSS, C. R.; BADEN, J. L. 1 Thessalonians 4.13—18 in Rabbinic Perspective. NTS, Cambridge, vol. 58,
p- 212, 2012. Tradugdo nossa do inglés: “only Christ followers — both alive and dead — are raised up in the
clouds and the living wicked join the non-Christian dead in Sheol”.

899 Cf. CERFAUX, L. O cristdo na Teologia de Paulo. Sio Paulo: Teoldgica, 2003, p. 182.

619 Cf. KONSTAN, D.; RAMELLL I. The Syntax of é&v Xpiot¢ in 1 Thessalonians 4:16. JBL, London, vol. 126,
p. 579-593, 2007. Para a clucidagdo desta perspectiva, veja-se acima a nota n. 388.
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. 611 .~ . - v
segundo Barbaglio’ ', “a ressurrei¢do passada de Cristo e a ressurrei¢do futura dos fiéis sdo
indissociaveis”. De Villiers®'? segue a mesma linha e liga a ressurreigdo a parusia:

Se a morte e ressurrei¢do de Cristo abriram o caminho para a salvagdo de
humanidade, a parusia de Cristo representa uma intervencdo divina que
proporcionard o ultimo e conclusivo momento da histéria da humanidade,
apos o qual os crentes estardo na presenga divina “para sempre”.

3. PARUSIA: RAZAO DA ESPERANCA CRISTA

13 ¢ a descrigdo paulina mais

A pericope de 1Ts 4,13-18, de acordo com Cerfaux®
direta e completa da parusia de Cristo. Apds a introducdo do tema (v.13), Paulo apresenta o
kerygma cristdo, ou seja, a morte e ressurrei¢ao de Jesus, como a primeira causa da esperanga
crista (v.14), um evento passado com implicagdes no presente da fé comunitaria. Logo apds, o
Apostolo descreve a parusia de Cristo como a segunda causa da esperancga crista (cf. 15-17),

um acontecimento futuro que também traz consequéncias ao presente. Por fim, a consolagao

mutua completa o quadro descritivo paulino (v.18).

Passado Presente Futuro

falta de esperanca
duvidas acerca dos mortos (v.13)

morte e ressurrei¢ao Parusia

de Cristo (v.14) de Cristo (v.15-17)

restabelecimento da esperancga
consolag¢do mutua (v.18)

S"' BARBAGLIO, G. 4s cartas de Paulo (vol. IT). Sio Paulo: Loyola, 1991, p. 403.

12 DE VILLIERS, P. G. R. The Eschatology of 1 Thessalonians in the Light of its Spirituality. ATh,
Bloemfontein, vol. 28, p. 11, 2008 (grifo do autor). Tradugdo nossa do inglés: “If the death and resurrection of
Christ paved the way for the salvation of humanity, Christ’s parousia represents a divine intervention that will
cause the ultimate and final moment in the history of humanity after which believers will be in the divine
presence ‘for ever’”.

613 Cf. CERFAUX, L. Cristo na Teologia de Paulo. Sdo Paulo: Teoldgica, 2003, p. 39. Cerfaux elenca e analisa
ainda, além de 1Ts 4,13-18, outras pericopes paulinas e deutero-paulinas que descrevem a parusia (cf. 1Cor
15,20-28.51-57; 2Ts 1,7-12; 2,3-12). Brodeur acrescenta que toda a Primeira carta aos Tessalonicenses ¢ uma
fonte essencial para a doutrina cristd acerca da morte, da ressurrei¢do e da parusia de Cristo (cf. BRODEUR, S.
N. Il cuore di Paolo é il cuore di Cristo: studio introduttivo esegetico-teologico delle lettere paoline [vol. I].
Roma: GBP, 2012, p. 126).
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O Apodstolo apresenta a parusia utilizando a ressurrei¢do de Cristo, afirmacgdo
fundamental da fé cristd, através de um cendrio escatoldgico inspirado em elementos da
corrente apocaliptica judaica e pelo tema das entradas solenes dos soberanos. Miguez®'
acrescenta ainda o culto popular de salvagao de Cabiros, tipico de Tessalonica.

Algumas caracteristicas denotam a parusia de Cristo: ela ¢ uma certeza na vida do
cristdo, assim como a morte e a ressurrei¢ao de Cristo (cf. 1Ts 4,14), ela ¢ a meta de toda a
existéncia crista, pois vivos € mortos estardo com o Senhor (cf. 1Ts 4,17), ela ¢ a razdo da
esperanga cristd, pois permite a consolacao mutua (cf. 1Ts 4,18) e diferencia o cristdo dos
demais (cf. 1Ts 4,13).

A esperancga na parusia acarreta implicagdes praticas na vida do cristdo, pois de acordo
com Brodeur®": “A esperanca dé aos cristios a confianca necessaria para viver os problemas
e os desafios do presente com paciéncia, serenidade e alegria. A esperanca, uma virtude
essencial na vida crist é enraizada no ato salvifico de Deus em Cristo Jesus”. Fabris®'® coloca
a esperanga na parusia como elemento unificante de toda a pericope de 1Ts 4,13-18, pois
Paulo aponta a afirmacdo kerygmatica (passado) e o cenario apocaliptico (futuro) como

garantia da realizagdo plena da comunhao com o Senhor.

3.1 O CURSO DOS ACONTECIMENTOS DA PARUSIA

O objetivo da pericope ao interno da carta escrita por Paulo a comunidade dos
tessalonicenses era tranquilizar a comunidade Tepl TQV kollwuévwy (acerca dos mortos),

mas, de acordo com Schnelle®!’

, este elemento passa a ter uma funcdo subordinada na

exposicao, pois o Apostolo descreve principalmente o curso dos acontecimentos da parusia,

através de um quadro rico de imagens provindas da escatologia apocaliptica e do helenismo.
Esta descri¢do ¢ rica de detalhes e simbolos, mas ndo deve ser considerada, segundo

Collins®"®, como uma descri¢do literal. Marshall®"® sugere uma leitura simbélica da pericope.

614 cf. MIGUEZ, N. O. Para ndo ficar sem esperanca: a apocaliptica de Paulo em 1Ts como linguagem de
esperanca. RIBLA, Petropolis, vol. 7, p. 41, 1990.

61> BRODEUR, S. N. 1] cuore di Paolo é il cuore di Cristo: studio introduttivo esegetico-teologico delle lettere
paoline (vol. I). Roma: GBP, 2012, p. 131. Tradugdo nossa do italiano: “La speranza da ai cristiani la fiducia
necessaria per vivere i problemi e le sfide del presente con pazienza, serenita e gioia. La speranza, una viru
essenziale nella vida cristiana, e radicata nell’atto salvifico di Dio in Cristo Gesu ™.

616 Cf. FABRIS, R. I-2 Tessalonicesi. Milano: Paoline, 2014, p. 288.

817 ¢, SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2010,
p. 223.

18 Cf. COLLINS, R. F. 4 Primeira Carta aos Tessalonicenses. In: BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A;
MURPHY, R. E. (Eds.). Novo Comentario Biblico Sdo Jerénimo: Novo Testamento ¢ artigos sistematicos. Santo
André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2011, p. 410.
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De fato, afirma Brodeur®’: “A escatologia apocaliptica é metaforica, alegorica, alusiva; ndo

devemos retirar destes versiculos uma descrigdo literal das ultimas coisas, bem que a sua
doutrina seja verdadeira”. De acordo com Garcia®', “Paulo ndo teria em méo outras imagens
melhores, € por outra parte sabe que qualquer imagem ¢ pobre e insuficiente para descrever a
passagem do homem a um novo modo de existéncia junto a Deus”. Logo, o importante da
exposicio dos acontecimentos da parusia é a mensagem proposta. Spinetoli®* acrescenta:

Sdo imagens que ocultam um acontecimento real, mas cujas formas ndo
coincidem com aquelas aparentemente indicadas no texto. Para compreender
a linguagem profético-apocaliptica ndo é necessario deter-se no tom material
das palavras (olhar, vir, ver), mas no seu significado subjacente. E necessario
traduzir as imagens em conceitos, trabalho inverso aquele realizado pelo
autor na transmissao do pensamento divino.

Wanamaker®??

, pelo contrario, propde que Paulo considerava literalmente a descrigao
da parusia contida em 1Ts 4,16-17: “Com toda a probabilidade Paulo acreditava em algum
tipo de realiza¢do historica de sua descrigdo do fim dos tempos, uma vez que ele a tinha
recebido da tradi¢do de Jesus e fazia parte de sua esperanca na parusia”.

A Primeira carta aos Tessalonicenses ¢ denominada por Cerfaux®** como um “esbogo
de apocalipse”, pois descreve o curso dos acontecimentos da parusia através de uma

linguagem tipicamente apocaliptica. Reese®® também a considera o texto apocaliptico, pois

“nao ha nenhuma escatologia cuidadosamente fundamentada (ensinando sobre o destino final

619 Cf. MARSHALL, 1. H. I e II Tessalonicenses: introdugdo ¢ comentario. Sdo Paulo: Vida Nova-Mundo
Cristéo, 1984, p. 156.

620 BRODEUR, S. N. I cuore di Paolo é il cuore di Cristo: studio introduttivo esegetico-teologico delle lettere
paoline (vol. I). Roma: GBP, 2012, p. 126. Tradug@o nossa do italiano: “La escatologia apocalittica é
metaforica, allegorica, allusiva: non dobbiamo cogliere in quei versetti una descrizione letterale delle cose
ultime, quantunque la sua dottrina sia conforme a verita”. Brodeur acrescenta, ainda, que a linguagem alegorica
¢ tipica de um abiente sacro e tem um claro objetivo moral.

621 GARCIA, M. S. Primeira carta aos Tessalonicenses. In: OPORTO, S. G.; GARCIA, M. S. Comentdrio ao
Novo Testamento (Eds.) (vol. III). 2. ed. Sdo Paulo: Ave-Maria, 2006, p. 568.

622 SPINETOLI, O. da. Lettere ai Tessalonicesi. In: ROSSANO, P. (Org.). Le lettere di san Paolo. Alba: San
Paolo, 1994, p. 50-51. Tradugdo nossa do italiano: “Sono immagini che nascondono un avvenimento reale, ma le
cui modalita non concidono con quelle apparentemente segnalate nel testo. Per comprendere il linguaggio
profetico-apocalittico non bisogna fermarsi al tono materiale delle parole (guardare, venire, vedere) ma al loro
sottostante significato. Bisogna tradurre le immagini in concetti, lavoro inverso a quelle compiuto dall'autore
nel trasmettere il pensiero divino”. Spinetoli acrescenta que Paulo utilizou um esquema que lhe era familiar,
pois a mensagem divina e o veiculo humano de trasmissio sdo realidades interdependentes, mas distintas
(cf. SPINETOLI, O. da. Lettere ai Tessalonicesi. In. ROSSANO, P. [Org.]. Le lettere di san Paolo. Alba: San
Paolo, 1994, p. 58).

3 WANAMAKER, C. A. The Epistles to the Thessalonians: A Commentary on the Greek Text. Michigan-
Cambridge: Grand Rapids, 1990, p. 173. Tradugdo nossa do inglés: “In all probability Paul did believe in some
type of historical realization of his description of the end since he had received it from the Jesus tradition and it
formed part of his hope in the parousia”.

624 CERFAUX, L. O cristdo na Teologia de Paulo. Sio Paulo: Teoldgica, 2003, p. 169.

625 Cf. REESE, J. M. I and 2 Thessalonians. Wilmingtonn: Michael Glazier, 1979. Tradugdo nossa do inglés:
“there is no carefully reasoned eschatology (teaching on the final destiny and situation of humanity), in these
verses”.
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e situagdo da humanidade), nestes versiculos”. Rowland®*®, pelo contréario, considera que o texto
ndo pertence ao género apocaliptico, pois Paulo seria um pensador apocaliptico somente nos
textos onde relata a recepcao direta de uma revelagdo dos mistérios divinos, reduzindo, assim,
a apocaliptica a um evento mistico e individualista e ndo no relato de acontecimentos
escatologicos.

A parusia de Cristo, segundo Paulo, ¢ descrita através da concatenacdo de varios

elementos que servem para unificar os dois grupos participantes deste evento escatologico:

4,16 ol vekpol... araotnoovtal Tp@dTov (os mortos ressuscitardo primeiro)
b4 € ~ 3 ~ 3 14 (4 A\ 3 ~ 3 4 b
17 ¢€merto mpelc ol (QUTEC OL TePLAELTOULEVOL (Mo OLY oDTOLG OPTayNoOLebn €v
vepérarg (em seguida, nds, os viventes, os restantes, junto com eles seremos

arrebatados)

A descri¢io se baseia év A6y kuplov (por palavra do Senhor)®’: o comando divino,
a voz do arcanjo e o som da trombeta sdo os elementos teofanicos que ddo inicio a parusia;
assim, o Senhor desce do céu e ocorre a ressurreicdo dos mortos e o arrebatamento dos
viventes — 0s restantes ao seu encontro no ar.

Vouga®® interpreta esta palavra do Senhor como uma simples introducio aos
versiculos que descrevem a parusia, pois, a inten¢do primordial do Apdstolo, de acordo com

Mosetto®?’

, € evocar a autoridade propria do Cristo, protagonista do evento escatoldgico.
Richard®® acrescenta que, ao descrever o curso dos acontecimentos da parusia, Paulo utiliza
um material anterior provindo de varias fontes e os engloba num quadro que lhe ¢ proprio e
especifico. De fato, o Apostolo unifica vérios elementos apocalipticos que aparecem isolados
nos textos do Antigo Testamento e, de acordo com Howard®', o unico texto paralelo que,

também, unifica estes elementos é Mt 24,30-31; 25,1.6.

626 Cf. ROWLAND, C. The Open Heaven: A Study of Apocalyptic in Judaism and Early Christianity. New York:
SPCK, 1982, p. 70-72. Apud: BOER, M. de. Paulo, te6logo do apocalipse. EstRel, Sao Paulo, vol. 19, p. 134-135,
2000.

627 Precedentemente, no subitem “ANALISE SEMANTICA”, foram referidas as vérias possibilidades interpretativas
acerca das possiveis interpretacdes do sintagma “palavra do Senhor”.

628 Cf. VOUGA, F. 4 primeira epistola aos Tessalonicenses. In: MARGUERAT, D. (Org.). Novo Testamento:
historia, escritura e teologia. Sdo Paulo: Loyola, 2009, p. 321-322.

629 Cf. MOSETTO, F. Lettere di San Paolo: Lettere ai Tessalonicesi, Lettere ai Corinzi (vol. I). Torino: Elledici,
2011, p. 66.

630 Cf. RICHARD, E. I. First and Second Thessalonians. Collegeville: Liturgical Press, 1995, p. 244.

81 cf. HOWARD, T. L. The literary unity of 1 Thessalonians 4:13-5:11. GTJ, London, vol. 9, p. 180.185, 1988.
Howard elenca os seguintes elementos paralelos entre o texto paulino e mateano: o retorno do proprio Cristo (cf.
1Ts 4,16; Mt 24,30), do céu (cf. 1Ts 4,16; Mt 24,30), com um comando (cf. 1Ts 4,16; Mt 24,30 [poder]),
acompanhado dos anjos (cf. 1Ts 4,16; Mt 24,31), com a trombeta de Deus (cf. 1Ts 4,16; Mt 24,31 [o Gnico
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3.1.1 Elementos teofanicos: comando divino, voz do arcanjo e som da trombeta

A descrigdo da parusia ¢ iniciada por uma pequena série de eventos audiveis, os quais,
de acordo com Barbaglio®™?, “parecem indicar a mesma coisa, ou seja, o inicio dos Gltimos
acontecimentos”. Segundo Fabris®*, esta triade pode ser denominada como teofanica, pois se
assemelha a descrigdo presente no livro do Exodo, na qual Yahweh desce aos olhos do povo,
o chifre do carneiro soa e os trovdes se assemelham ao som da trombeta (cf. Ex 19,13.16.19).

Trimaille®**

afirma: “Nada admira que a ultima descida do Senhor produza os tragos
essenciais da grande teofania situada nas origens do povo de Deus. Mas, falando assim, Paulo
emprega simultaneamente uma linguagem de facil compreensdo para seus leitores gregos”.

A parusia, deste modo, tem inicio mediante eventos audiveis que demonstram que o
Cristo é o protagonista de toda a agdo. O evento escatoldgico comega év keAeVopatL (ao
comando) inicial do proprio Senhor e sdo emitidos outros sons dependentes, de acordo com
Ghini®*’®, deste comando: ¢pwviy dpxayyérov (d voz do arcanjo) e a év odAmiyyL 6eod (ao som
da trombeta de Deus).

A descrigao ¢ enigmatica, pois Paulo utiliza termos biblicos rarissimos. O vocabulo
kélevopa se encontra somente aqui e na Septuaginta, onde o livro dos Provérbios descreve as
quatro pequenas e sabias coisas do mundo: as formingas que asseguram alimento para o
verdo, os fracos arganazes que moram nas rochas, os gafanhotos que marcham ad’evog
keAeVopatog (mediante um grito de comando) e as lagartixas que ndo se deixam apanhar
(cf. Pr 30,24-28 [LXX]).

Segundo Bruce®® e Richard®’, kéievopo é um termo militar que evoca um forte grito.

Ghini®*®, pelo contrario, afirma que o vocabulo é de proveniéncia maritima. Com base nesta

sindtico a mencionar a trombeta]), os crentes sdo reunidos sobrenaturalmente (cf. 1Ts 4,17; Mt 24,31), ao
encontro do Senhor (1Ts 4,17 [émavtnoic]; Mt 25,1 [bmavinoig].6[émevtnoic]), nas nuvens (cf. 1Ts 4,17; Mt
24.30). De acordo com Spinetoli, a descri¢cdo da série de eventos da parusia ¢ um tema recorrente na tradigdo
sindtica (cf. Mt 24,3-28; Mc 13,3-23; Lc 21,5-24) (cf. SPINETOLI, O. da. Lettere ai Tessalonicesi. In:
ROSSANO, P. [Org.]. Le lettere di san Paolo. Alba: San Paolo, 1994, p. 54). Isto, segundo Gonzalez, evidencia
a possibilidade de uma fonte escatologica comum entre Paulo e os sinéticos, mais especificamente o texto
mateano (cf. GONZALEZ, E. C. EIl mensaje escatolgico de 1 Tes 4,13-5,11, a partir de un andlisis histérico-
critico, retorico y socioldgico. México: Universidad Pontificia de México, 2007, p. 24-25).

2 BARBAGLIO, G. 4s cartas de Paulo (vol. II). Sdo Paulo: Loyola, 1991, p. 98. De Villiers faz uma ligagio
entre 1Ts 4,16 e 5,2 para indicar que os sinais teofanicos servem, também, como antincio da chegada do fuépa
kuptov (cf. DE VILLIERS, P. G. R. The Eschatology of 1 Thessalonians in the Light of its Spirituality. A7h,
Bloemfontein, vol. 28, p. 24, 2008).

633 Cf. FABRIS, R. -2 Tessalonicesi. Milano: Paoline, 2014, p. 140.

54 TRIMAILLE, M. 4 primeira epistola aos Tessalonicenses. Sio Paulo: Paulinas, 1986, p. 92.

85 ¢t GHINL, E. Lettere di Paolo ai Tessalonicesi: commento pastorale. Bologna: Dehoniane, 1980, p. 214.
636 Cf. BRUCE, F. F. 1&2 Thessalonians. Waco: Word Books, 1982, p. 100.

37 Cf. RICHARD, E. J. First and Second Thessalonians. Collegeville: Liturgical Press, 1995, p. 229.
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639
d>”, se demonstra o chamado ao combate

possibilidade militar, de acordo com Rei
escatologico. Miguez®®® discorda, pois o cenario apresenta o Senhor triunfante sem a
necessidade de uma batalha escatologica, a ressurrei¢ao ja indica a vitoria.

Moss ¢ Baden®' sugerem que Paulo utilizou um provérbio escatolégico tradicional
derivado do proprio Jesus (de Nazaré) (cf. Mc 13,26; 14,62), enquanto que Wanamaker®*
pensa que o comando divino ¢ direcionado especificamente aos mortos, pois Paulo poderia ter
conhecido uma tradi¢ao apocaliptica pré-joanina acerca dos mortos que ouvem a voz do Filho
do Homem e ressuscitam:

Nao vos admireis com isto: vem a hora em que todos os que repousam nos
sepulcros ouvirdo a sua voz [do Filho do Homem] ¢ sairdo; os que tiverem
feito o bem, para uma ressurrei¢do de vida; os que tiverem praticado o mal,
para uma ressurreicao de julgamento (Jo 5,28-30).

O comando divino que proporciona a descida do céu do proprio Senhor e a

r o~ r . b ~ b ’ \ b
ressurreicdo dos mortos ¢ acompanhado por outros dois sons: €v dwri) apyoyyEAoL Kol €V
oaAmiyyL 6eod (a voz do arcanjo e ao som da trombeta de Deus). Estes sons sdo dependentes
do comando divino e estdo ligados entre si, pois evidenciam a unicidade da parusia. De fato,
segundo Brodeur®®, o mesmo arcanjo que emite o forte som da sua voz, é aquele que faz uso
da trombeta de Deus para produzir outro som, visto que o genitivo 6eod possui um valor

644 , .
também associa os

possessivo e evidencia a agdo do arcanjo sob a autoridade divina. Bruce
dois elementos e os unifica: “vista a estreita associagdo dos anjos com a trombeta nas duas
ultimas expressoes, ¢ provavel que a ‘voz do arcanjo’ e a ‘trombeta de Deus’ sejam, aqui,
duas maneiras de expressar uma Unica € a mesma convocagao’.

O primeiro elemento apresentado por Paulo é év ¢wvi) apyayyérov (dvoz do

645
d

arcanjo). Rei nota que o Apdstolo liga a presenca angélica a parusia de Cristo

638 Cf. GHINI, E. Lettere di Paolo ai Tessalonicesi: commento pastorale. Bologna: Dehoniane, 1980, p. 213.
839 Cf. REID, D. G. Triunfo. In: DPC. 2. ed. Sio Paulo: Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008, p. 1214.

840 cf. MIGUEZ, N. O. Para nio ficar sem esperanga: a apocaliptica de Paulo em 1Ts como linguagem de
esperanga. RIBLA, Petropolis, vol. 7, p. 46, 1990.

641 MOSS, C. R.; BADEN, J. L. 1 Thessalonians 4.13—18 in Rabbinic Perspective. NTS, Cambridge, vol. 58,
p. 202, 2012.

2 Cf. WANAMAKER, C. A. The Epistles to the Thessalonians: A Commentary on the Greek Text. Michigan-
Cambridge: Grand Rapids, 1990, p. 173.

3 Cf. BRODEUR, S. N. Il cuore di Paolo é il cuore di Cristo: studio introduttivo esegetico-teologico delle
lettere paoline (vol. I). Roma: GBP, 2012, p. 143. Também Wanamaker segue a mesma linha interpretativa de
unido dos dois elementos (cf. WANAMAKER, C. A. The Epistles to the Thessalonians: A Commentary on the
Greek Text. Michigan-Cambridge: Grand Rapids, 1990, p. 174).

%4 BRUCE, F. F. 1&2 Thessalonians. Waco: Word Books, 1982, p. 101. Tradugdo nossa do inglés: “from the
close association of angels with the trumpet blast in the last two passages it is probable that the ‘archangel’s
voice’ and ‘trumpet of God’ here are two ways of expressing one and the same summons”.

645 Cf. REID, D. G. Anjos, Arcanjos. In: DPC. 2. ed. Sao Paulo: Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008, p. 75.
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(cf. 1Ts 3,13), seguindo uma linha teoldgica que reconhece a participagdo do cortejo angélico
no grande dia do Senhor (cf. Dt 33,2; Zc 14,5; 1Hen 1,9). O termo ¢wvr estd ligado aos anjos

e € caracterizado, de acordo com Richard®*

, por uma enorme poténcia acustica que
“faz tremer o templo divino (cf. Is 6,1-4) ou soa como o rugido de uma multidao ou um ledo,
como o som de muitas dguas, de um forte trovao, a musica de harpas ou até mesmo o sopro de
uma trombeta (cf. Dn 10,6; Ap 1,10; 14,2; 19,6)”. O termo apyayyerog € um hapax legomena
do epistolario paulino. De acordo com Bruce®’ e Wanamaker®®, Miguel poderia ser o arcanjo
por dois motivos: ele € apresentado nas descri¢coes dos fins dos tempos (cf. Dn 12,1) e recebe
o titulo de arcanjo (cf. Jd 9). A presenga angélica em contextos apocalipticos ¢ tipica da
literatura do Antigo Testamento (cf. Dn 10,13), do periodo intertestamentario (cf. 1Hen 1,9;
4Esd 4,1) e do Novo Testamento (cf. Mt 24,31; Mc 8,38; 13,27). De acordo com Richard649,
vista a auséncia dos elementos tipicamente apocalipticos da batalha e do juizo, a funcao da
expressdo év dwrf apyeyyérou € anunciar a parusia de Cristo (cf. Mt 24,31) e ndo chamar os
mortos a vida.

O segundo elemento proporcionado pelo comando divino é: év oaAmiyyL 8eod (ao som

650 & fundamental nas manifestacdes

da trombeta de Deus), o qual, de acordo com Barbaglio
divinas (cf. Ex 19,13.16.19; 20,18; Sl 47[46],6; Sf 1,16). O som da trombeta ¢ a voz do
arcanjo estdo estritamente ligados, pois ambos seguem o comando divino,”' sdo produzidos
por anjos,”” sdo fortes e servem para expressar o mesmo objetivo: iniciar a parusia.®”

Segundo Richard®*

, Inicialmente a trombeta tinha como funcdo acompanhar um grito de
batalha (cf. J6 39,24-25; Jr 4,5), depois foi utilizada em cerimdnias e se tornou um item
padrdo nas teofanias (cf. Ex 19,13) e na apresentagdo escatoldgica da batalha e do julgamento
no fim dos tempos (cf. JI 2,1-2; Zc 9,14; 4Esd 6,23). Deste modo, Paulo segue uma linha

teologica que apresenta a trombeta como um elemento escatologico e, sucessivamente na

646 Cf. RICHARD, E. J. First and Second Thessalonians. Collegeville: Liturgical Press, 1995, p. 230. Tradugio
nossa do inglés: “causes the divine temple to tremble (Isa 6:1-4) or which sounds like the roar of a crowd or a
lion, like the sound of many waters, loud thunder, the music of harps, or even the blast of a trumpet (Dan 10:6;
Rev 1:10; 14:2; 19:6)”.

7 Cf. BRUCE, F. F. 1&2 Thessalonians. Waco: Word Books, 1982, p. 100.

% Cf. WANAMAKER, C. A. The Epistles to the Thessalonians: A Commentary on the Greek Text. Michigan-
Cambridge: Grand Rapids, 1990, p. 174.

649 Cf. RICHARD, E. J. First and Second Thessalonians. Collegeville: Liturgical Press, 1995, p. 230.
60 Cf. BARBAGLIO, G. 4s cartas de Paulo (vol. II). Sio Paulo: Loyola, 1991, p. 98, nota 84.
Sher, GHINI, E. Lettere di Paolo ai Tessalonicesi: commento pastorale. Bologna: Dehoniane, 1980, p. 214.

652 Cf. BRODEUR, S. N. Il cuore di Paolo é il cuore di Cristo: studio introduttivo esegetico-teologico delle
lettere paoline (vol. I). Roma: GBP, 2012, p. 143.

633 Cf. BRUCE, F. F. 1&2 Thessalonians. Waco: Word Books, 1982, p. 101.
64 Cf. RICHARD, E. J. First and Second Thessalonians. Collegeville: Liturgical Press, 1995, p. 230.



162

Primeira carta aos Corintios, o seu toque chamard os mortos para a ressurrei¢ao (cf.
1Cor 15,51-52).

O objetivo paulino na descri¢ao deste cenario apocaliptico marcado por elementos
teofanicos € reconfortar a comunidade tessalonicense e enfatizar que o Cristo reunird os vivos
e os mortos. Segundo Moss e Baden®’ o ponto de partida de toda esta descrigdo ¢ a passagem
do Filho do Homem em Dn 7: “As referéncias a descida do Senhor, ao grito de comando, ao
som da trombeta, e a0 antincio do arcanjo ressoam com as descrigoes da descida do Filho do
homem a terra nas nuvens no fim dos tempos (cf. Dn 7,13)”. Logo, como os trés sinais
audiveis remetem na tradi¢do judaica a manifestacdo divina no fim dos tempos, Paulo os

utiliza como marco inicial do futuro acontecimento escatoldgico da parusia.

3.1.2 O Senhor que desce do céu

Os elementos sonoros teofanicos marcam o inicio da parusia na descri¢ao escatologica
paulina, mas o primeiro elemento descrito € a descida do Senhor do céu: 6tL abtog 6 KlpLOG...
ketopioetal &m obpavod (o prdprio Senhor... descerd do céu). Segundo Trimaille®®, a
declaragao da descida do Senhor ¢ problematica, pois esta ¢ a unica vez que Paulo afirma tal
fato. As cartas paulinas sucessivas ndo mencionam a descida, mas insistem na linguagem da
vinda do Senhor glorioso (cf. 1Cor 4,5; 11,26), bem como os evangelhos (cf. Mt 16,27; 25,31;
Lc 18,8) e a Carta aos Hebreus (cf. Hb 10,37).

O Antigo Testamento, raramente, menciona uma futura descida divina. De acordo

com Richard®’

, a descida serve simplesmente para inspecionar (cf. Gn 11,5) e julgar (cf.
Mq 1,3) o povo, ou ainda, manifesta o desejo humano de uma intervenc¢ao divina: WJYQIJ’W
D72 D2 TN YUt 7 (S 144[143],5 — Yahweh inclina teus céus e desce, toca os
montes e eles fumegam) eﬁbu D7 FEn 0T oMY DS:J‘]E'mi? (Is 63,19 — talvez
rasgasses o céu e descesses, diante da tua face os montes tremeriam). A linguagem da
descida do Senhor estd presente na literatura joanina, a qual afirma a descida do Filho do
Homem (cf. Jo 6,62) ¢ do Pao da vida (cf. Jo 3,13; 6,33.38.50.51.58) em referéncia a
encarnagdo ¢ como elemento necessario para a propria ressurrei¢do. Logo, se percebe que a

linguagem da descida ¢ ocasional e nao ¢ colocada em um cenario escatoldgico.

655 MOSS, C. R.; BADEN, J. L. 1 Thessalonians 4.13—18 in Rabbinic Perspective. NTS, Cambridge, vol. 58,
p. 201, 2012. Traducdo nossa do inglés: “The references to the descent of the Lord, the cry of command, the
trumpet sound, and the archangel’s call resonate with descriptions of the Son of Man’s descent to earth on
clouds at the end of the age (Dan 7.13)”.

656 Cf. TRIMAILLE, M. 4 primeira epistola aos Tessalonicenses. Sio Paulo: Paulinas, 1986, p. 89.
7 Cf. RICHARD, E. J. First and Second Thessalonians. Collegeville: Liturgical Press, 1995, p. 227.
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A apresentacdo paulina da descida futura e escatologica do Senhor ¢, segundo
Trimaille®®, inabitual e singular, pois é apresentada como um objeto de expectativa e
esperanca. De certo modo se aproxima daquela joanina, pois assim como a encarnagdo ¢
apresentada como a primeira descida do Senhor do céu, a parusia ¢ colocada como a segunda
descida divina, onde a ressurrei¢do, elemento escatologico por exceléncia, ¢ colocada entre
ambas. Segundo Cerfaux®”, as duas vindas ou descidas de Cristo ndo sdo comparaveis, pois
possuem uma caracterizagdo teologica diferente. Utiliza-se a expressao “segunda vinda” ao
posto de “retorno” ou “volta”, justamente para evidenciar a centralidade da ressurreicao.
Richard®® segue a mesma linha e comenta: “assim Paulo, o qual reconhece Jesus como tendo
sido ressuscitado e entronizado a direita de Deus (cf. Rm 8,34; 10,6), o imagina descendo do
céu (ou dos céus, cf. 1Ts 1,10)”. Este movimento descente/ascendente pode ser expresso,

segundo Barbaglio®'

, mediante a seguinte representacdo: “A 1Ts liga estreitamente a sua
descida [do Senhor] a ressurreicdo dos ‘mortos em Cristo’ (4,16) e ao ‘arrebatamento’ dos

ressuscitados e dos sobreviventes para o encontro (= €i¢ anavinoiwv) com o Senhor (4,17)”:

Passado Presente Futuro
Encarnagdo de Cristo Parusia de Cristo
(primeira vinda) — (segunda vinda) —
Ressurreicio de Cristo ressurrei¢dao dos mortos e

arrebatamento dos viventes

De acordo com Fabris®®, a indicacdo simbdlica ¢’ 0dpavod (do céu) demonstra que o
Senhor pertence ao mundo divino (cf. Rm 10,6; 1Cor 15,47) e ¢ o Unico capaz de realizar a
ligacdo entre a esfera divina e a humana. Collins®® acrescenta que Paulo demonstra nesta
duplice apresentagdao da realidade a sua influéncia apocaliptica, pois afirma naturalmente a

existéncia de outro mundo e de outra vida (cf. 1Cor 15,8). A descida do céu ndo pode ser

6% Cf. TRIMAILLE, M. 4 primeira epistola aos Tessalonicenses. Sio Paulo: Paulinas, 1986, p. 90.

69 Cf. CERFAUX, L. Cristo na Teologia de Paulo. Sio Paulo: Teologica, 2003, p. 35, nota 23.

660 RICHARD, E. J. First and Second Thessalonians. Collegeville: Liturgical Press, 1995, p. 227. Tradugao
nossa do inglés: “so Paul, who envisions Jesus as having been raised and enthroned at God's right hand (Rom
8:34; 10:6), picture him as descending from heaven (or the heavens in 1:10)”.

6! BARBAGLIO, G. As cartas de Paulo (vol. II). Sio Paulo: Loyola, 1991, p. 404 (grifo do autor, nosso
acréscimo do termo em grego, substituindo a transliteragdo do original).

662 Cf. FABRIS, R. -2 Tessalonicesi. Milano: Paoline, 2014, p. 139-140.

663 Cf. COLLINS, I. I. 4 imaginagdo apocaliptica: uma introdugio 4 literatura apocaliptica judaica. Sdo Paulo:
Paulus, 2010, p. 377-378.
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interpretada literalmente, pois est4 ligada ao sucessivo encontro nas nuvens, o qual também ¢
. ~ . . 664
apresentado em um contexto religioso e ndo geografico-espacial. Segundo Brodeur™":

O Senhor descera através de um espaco indeterminado, percebido como
imenso aos olhos dos homens, desde o mais alto que a mente humana jamais
poderia conceber: am’ olpavod. A expansdo complementar indireta am’
oUpavod ajuda a exaltar, a aumentar a distdncia entre homens (tanto os
mortos, quanto os vivos) e Deus.

3.1.3 A ressurreicio dos mortos em Cristo

A ressurrei¢do de Cristo ¢ uma das grandes novidades da escatologia crista em relagao
aquela judaica. Esta novidade ¢ o centro de toda a reflexdo escatoldgica cristd e provoca uma
releitura do tempo. Estritamente ligada a ressurreicao de Cristo, Paulo apresenta a
ressurrei¢do dos mortos em Cristo logo apds a descida do céu, ou seja, como imediata
decorréncia do inicio dos eventos da parusia. O advérbio mpdtov (primeiro) reitera esta
afirmagio. Segundo Trimaille®®, “a resposta ao problema dos tessalonicenses ndo esta tanto
na afirmagdo da ressurrei¢do dos mortos quanto na certeza de que esta ressurreicdo sera a
primeira conseqiiéncia da descida do Senhor: primeiramente, os mortos ressuscitarao!”
Também Bruce®®® aponta a ressurrei¢do dos mortos como primeira consequéncia da parusia:
“Sua ressurrei¢do seria o primeiro resultado da vinda do Senhor; s6 depois que aqueles que
ainda estiverem vivos entram em sua heranca”.

Paulo liga, assim, a ressurrei¢ao e a parusia, além de apontar que ndo existe vantagem
dos vivos sobre os mortos na parusia. Deste modo, o Apostolo supera, segundo Wanamaker®®’,
algumas obras apocalipticas que tiram da parusia a ressurreicdo dos mortos (cf. 2Esd 7,25-44,
2Bar 29-30) e afirmam a vantagem dos vivos em relacdio aos mortos na parusia
(cf. 2Esd 13,24). Segundo Cerfaux®®®, a preocupacio paulina acerca da ressurrei¢io aborda
simplesmente o fato em si e ndo responde a curiosidades tipicas do judaismo, como o local

que acolhe os mortos a espera da ressurrei¢do (cf. Jo 3,14; 17,15-16) ou a importancia dada ao

Vale de Josafat, entendido como local do julgamento final (cf. JI 4,1-2.12-14). Paulo trata a

64 BRODEUR, S. N. I/ cuore di Paolo é il cuore di Cristo: studio introduttivo esegetico-teologico delle lettere
paoline (vol. I). Roma: GBP, 2012, p. 150. Tradugdo nossa do italiano: “// Signore discendera attraverso uno
spazio indeterminato, percepito come immenso agli occhi degli uomini, dalla parte piu alta che mente umana
abbia mai potuto concepire: am’ olpavol. L'espansione complementare indiretta am’ olpavod contribuisce a
esaltare, ad accrescere la distanza intercorrente fra gli uomini (sia i morti, sia i viventi) e Dio”.

665 TRIMAILLE, M. 4 primeira epistola aos Tessalonicenses. Sio Paulo: Paulinas, 1986, p. 91.

86 BRUCE, F. F. 1&2 Thessalonians. Waco: Word Books, 1982, p. 101 (grifo do autor). Tradu¢io nossa do
inglés: “Their resurrection would be the first result of the coming of the Lord; only after that would those still
live enter into their heritage”.

67 Cf. WANAMAKER, C. A. The Epistles to the Thessalonians: A Commentary on the Greek Text. Michigan-
Cambridge: Grand Rapids, 1990, p. 172.

668 Cf. CERFAUX, L. O cristdo na Teologia de Paulo. Sio Paulo: Teoldgica, 2003, p. 187.



165

questdo dos mortos em um primeiro momento para consolar e instruir a comunidade enlutada,

669 .
d™’, “os visitantes

além de utilizar o cerimonial da visita imperial, pois segundo Crossan e Ree
importantes, chegando pela estrada principal a uma cidade antiga, visitariam os mortos em
primeiro lugar antes de ser saudados pelos vivos™.

A ressurreicdo dos mortos esta ligada, como a descida do Senhor do céu, ao comando
divino inicial. Os mortos ndo sdo artifices da propria ressurreicdo, mas recebem de Deus uma

670, “0s mortos ndo serao mais os

vida nova, uma nova existéncia. De acordo com Brodeur

mesmos, mas ressuscitando, se colocardo na dimensao correta: serdo capazes de encontrar o
o~ . , . . 671

Senhor, que por defini¢do é o Ressuscitado, é a Vida”. Barbaglio®' completa ao afirmar que:

Deus ndo permitird que caiam no vazio e nas trevas os fiéis que morreram.
Ao contrario, por meio de Jesus os levara consigo; para o seu reino,
evidentemente. Como se vé, a perspectiva positiva sobre o futuro apdia-se
inteiramente sobre a agdo vivificadora do Pai, garantida pela ressurrei¢do de
Jesus. Como livrou Cristo das garras da morte, o mesmo fara com os fiéis
que morreram. [...] Tudo se deve a iniciativa do Pai. Somente dele depende o
desvelamento de um futuro de vida para além da morte.

A afirmagdo da ressurreicdo dos mortos demonstra que o Apdstolo se preocupa com
08 COrpos que Gvaothoovtal (ressuscitardo), pois, segundo Cerfaux®’?, Paulo “contenta-se
com afirmar que os corpos depostos no timulo serdo reanimados. O que importa € o proprio
fato. A ressurreicdo € necessaria para que os mortos possam participar do cortejo da parusia”.
A morte individual ndo impedird, portanto, a participagdo na parusia de Cristo, pois a

ressurrei¢do garante a salvacao final.

3.1.4 O arrebatamento dos viventes, os restantes, nas nuvens

A parusia atende dois grupos: os mortos em Cristo e os vivos. A ressurreicao
proporciona uma nova existéncia para o primeiro grupo, enquanto que o arrebatamento
alcanga ambos. O termo utilizado por Paulo para descrever esta a¢do € apmoaynoouedu

(seremos arrebatados). Bruce®” cita que o arrebatamento denota uma acdo violenta

89 Cf. CROSSAN, J. D.; REED, J. L. Em busca de Paulo: como o apdstolo de Jesus opds o Reino de Deus ao
Império Romano. Sao Paulo: Paulinas, 2007, p. 160.

7 BRODEUR, S. N. II cuore di Paolo é il cuore di Cristo: studio introduttivo esegetico-teologico delle lettere
paoline (vol. I). Roma: GBP, 2012, p. 152. Tradugdo nossa do italiano: “i morti non saranno piu tali, ma
risuscitando, si porranno nella giusta dimensione: saranno in grado di incontrare il Signore, che per definizione
e il Risorto, e la Vita™.

" BARBAGLIO, G. As cartas de Paulo (vol. II). Sio Paulo: Loyola, 1991, p. 97.

672 CERFAUX, L. O cristio na Teologia de Paulo. Sio Paulo: Teoléogica, 2003, p. 187. Cerfaux compara o texto
de 1Ts 4 com 1Cor 15 no que diz respeito a ressurreigdo. O primeiro aborda a ressurrei¢do corporal, pois teria
uma maior influéncia antropologica semitica, enquanto que o segundo a ressurrei¢ao espiritual, demonstrando
sucessiva influéncia da antropologia grega.

67 Cf. BRUCE, F. F. 1&2 Thessalonians. Waco: Word Books, 1982, p. 102.
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(cf. At 23,10), enquanto que Bellinato®”* acrescenta o inicio de uma nova era como
caracteristica peculiar (cf. Ap 12,5).

Segundo Tiedtke®”

0 termo aparece uma sO ocasido na Septuaginta, a qual alude ao
arrebatamento de Henoc, embora o nome ndo seja mencionado (cf. Sb 4,11). Na linguagem do
Novo Testamento o arrebatamento denota um simples movimento de um lugar terreno para
outro (cf. At 8,39) ou para um mundo sobrenatural, denominado por Paulo como o tpitog
obpavée ou mapaderoov (cf. 2Cor 12,2-4 — terceiro céu ou paraiso).®’

O uso do verbo apmalw (arrebatar) indica uma elevagdo forgada dos corpos ¢ lhes
proporciona, como no caso dos ressuscitados, uma nova existéncia em um novo €éon, pois de
acordo com Brodeur®’’, ambos os grupos, vivos e mortos, passam de um nivel de imanéncia
para um nivel de transcendéncia. Ladd®’® acrescenta que “o ‘arrebatamento’ de cristdos vivos,
imediatamente apOs a ressurreicao, para encontrar o Senhor nos ares ¢ o modo vivido de
Paulo expressa a stbita transformacdo dos corpos vivos”. Becker®”, por outro lado, evita a
concepgdo do arrebatamento como uma transformagdo corporal (cf. 1Cor 15,51-52), pois
“Paulo nunca disse nesta epistola que os cristdos tenham que se submeter a uma

680 o verbo &pmdlw ndo

transformagdo para alcacar a salvagdo final”. Segundo Machado
afirma uma transformac¢do, mas ¢ “uma pertinente indicagcdo de que Paulo est4d dentro de uma
estrutura cosmoldgica e de linguagem tipicas da apocaliptica judaica”.

O arrebatamento dos viventes, os restantes, na parusia de Cristo equivale a anterior
ressurrei¢do dos mortos em Cristo, pois o objetivo ultimo € o encontro de todos com o

681

Senhor.®®' Diante disto, Barbaglio®” considera que o arrebatamento abrange também os

ressuscitados, pois o sintagma due ovv avtoic (junto com eles) seria a demonstragdo desta

67 Cf. BELLINATO, G. Paulo: cartas ¢ mensagens. Sdo Paulo: Loyola, 1979, p. 135.

% Cf. TIEDTKE, E. dpndlw. In: DITNT. 2. ed. Sio Paulo: Vida Nova, 2000, p. 160. Tiedtke evidencia que as
outras mengdes de uma transladagio corporal utilizam o verbo petatiOnut (cf. Gn 5,24; Sb 4,10; Eclo 44,16;
49,14 — transferir).

676 Cf. RICHARD, E. J. First and Second Thessalonians. Collegeville: Liturgical Press, 1995, p. 246; GHINI, E.
Lettere di Paolo ai Tessalonicesi: commento pastorale. Bologna: Dehoniane, 1980, p. 214.

77 Cf. BRODEUR, S. N. Il cuore di Paolo é il cuore di Cristo: studio introduttivo esegetico-teologico delle
lettere paoline (vol. I). Roma: GBP, 2012, p. 127.

678 LADD, G. E. Teologia do Novo Testamento. Sdo Paulo: Hagnos, 2003, p. 752.

679 BECKER, J. Apostolo Paulo: vida, obra e teologia. Sdo Paulo: Academia Crista, 2007, p. 199. Becker
assinala que somente o sucessivo texto paulino de 1Cor 15,51 afirma esta transformacao.

80 MACHADO, J. Paulo, o visiondrio: visdes e revelagdes extaticas como paradigmas da religido paulina. In:
NOGUEIRA, P. A. de S. (Org.). Religido de visiondrios: apocaliptica e misticismo no cristianismo primitivo.
Sao Paulo: Loyola, 2005, p. 180-181.

881 Cf, SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2010, p. 224.
882 Cf. BARBAGLIO, G. 4s cartas de Paulo (vol. II). Sdo Paulo: Loyola, 1991, p. 404.
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unido geral na parusia. Schnelle®®’ segue uma interpretagdo similar, pois “a ressurreigio de
cristdos falecidos desempenha somente uma fun¢@o auxiliar, ou seja, que Paulo fica fiel ao
seu conceito original de um arrebatamento de todos na ocasido da parusia do Senhor”.

Diante da divida da comunidade tessalonicense sobre o destino dos mortos na parusia
e da utilizagdo do verbo Gpmdlw (arrebatar), Plevnik®® sugere que Paulo houvesse ensinado
na comunidade a doutrina da assun¢do ou transladacdo corporal, onde somente os vivos
seriam levados ao céu na parusia € ndo ocorreria qualquer transformagao corporal. Logo, a
aflicdo teria surgido diante da morte de alguns membros da comunidade que nao
participariam, assim, da parusia. Richard® e Wanamaker®® confirmam a possibilidade de
uma doutrina da assuncdo dos vivos, enquanto que Kim®’ discorda, pois a duvida
tessalonicense acerca do destino dos mortos provém de uma ma compreensao da ressurrei¢ao
dos mortos em Cristo (cf. 1Ts 4,14) e ndo da certeza de uma assungao aos céus dos vivos.

Segundo Wright®®®, a excessiva preocupagdo com o arrebatamento ndo é necessaria,
pois este ndo ¢ um tema central no texto paulino. Elementos como o dia do Senhor, a parusia,
0 juizo e a renovagao da criagao através do Messias ocupam um lugar de destaque.

A descricao paulina do curso dos acontecimentos da parusia indica, ainda, o

689

arrebatamento év vedéruLg (nas nuvens), elemento que, de acordo com Mosetto™™, “sugere em

termos espaciais a passagem da esfera terrestre aquela celeste. Ao movimento do Senhor que

683 SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia Crista; Sdo Paulo: Paulus, 2010, p. 224
(grifo do autor).

68 Cf. PLEVNIK, J. The Taking Up of the Faithful and the Resurrection of the Dead in 1 Thessalonians 4.13-18.
CBQ, vol. 46, p. 279, 1984. De acordo com Plenik, Paulo utiliza esta linguagem tipica do judaismo (cf. Gn 5,24;
2Rs 2,11) e, sobretudo, da apocaliptica (cf. 4Esd 14,9.49) e conclui: “A vantagem da nossa exegese ¢ que explica
adequadamente a tristeza na comunidade acerca da morte de alguns de seus membros e permite que a
apresentagdo paulina da ‘ressurrei¢do’ nesta passagem seja vista dentro da estrutura da assungdo, diferentemente
da sua declaragdo final em 1Cor 15, onde o problema ¢ diferente. A causa da afligdo em Tessalonica, portanto,
ndo estava relacionada com a auséncia do ensinamento apostolico da ressurreicdo dos mortos, mas sim com um
mal-entendido da sua tUnica exposicdo acerca da comunhdo dos fiéis na gloriosa parusia através da sua
assunc¢dao” (PLEVNIK, J. The Taking Up of the Faithful and the Resurrection of the Dead in 1 Thessalonians
4.13-18. CBQ, vol. 46, p. 282, 1984 [grifo do autor]). Tradug@o nossa do inglés: “The advantage of our exegesis
is that it adequately explains the grief in the community over the death of some of its members and lets Paul's
presentation of the "resurrection” in this passage be seen within the structure of assumption, rather than within
his late statement in 1 Corinthians 15, where the problem is different. The cause of grief in Thessalonica was
thus not connected with the absence of the Apostle's teaching of the resurrection of the dead, but rather with a
misunderstanding of his unique depiction of the faithful's sharing in the glorious parousia through their

2

assumption”.
685 Cf. RICHARD, E. J. First and Second Thessalonians. Collegeville: Liturgical Press, 1995, p. 226.

68 Cf. WANAMAKER, C. A. The Epistles to the Thessalonians: A Commentary on the Greek Text. Michigan-
Cambridge: Grand Rapids, 1990, p. 175-176.

887 ¢t KIM, S. The Jesus Tradition in 1 Thess 4.13-5.11. NTS, Cambridge, vol. 48, p. 230, 2002.
688 Cf. WRIGHT, N. T. Paulo: novas perspectivas. Sdo Paulo: Loyola, 2009, p. 174-178

% MOSETTO, F. Lettere di San Paolo: Lettere ai Tessalonicesi, Lettere ai Corinzi (vol. I). Torino: Elledici,
2011, p. 66. Tradug@o nossa do italiano: “sugerisce in termini spaziali il passaggio dalla sfera terrestre a quella
celeste. Al movimento del Signore che ‘discende’ corrisponde dunque quello ‘ascensionale’ dei fedeli”.
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‘desce’ corresponde, portanto, aquele ‘ascensional’ dos fiéis”. Varios textos biblicos do
Antigo (cf. Ex 16,10; 19,6; Jz 5,4; S1 18[17],12; Sf 1,15; Na 1,3; JI 2,1-2) edo Novo
Testamento (cf. Mt 24,30; 26,64; Mc 13,16; 14,62; Lc 21,27; Ap 14,14-16) aludem as nuvens
como contexto das manifestacdes divinas, além de desempenharem um papel importante no
arrebatamento (cf. Gn 5,24) e figurarem como o veiculo®® do Filho do Homem (cf. Is 19,1;
Dn 7,13). Segundo Bruce®'!, a mengdo paulina das nuvens se reduz a uma caracteristica
regular de teofanias e ndo as sugere como veiculo conveniente para o transporte espacial.
Richard®®?, porém, reconhece a dificuldade de interpretacdo, “pois o texto paulino ¢ obscuro
quanto ao fato que os eleitos sdo transportados para o céu nas nuvens, como veiculo, ou sdo
envoltos nas nuvens, como simbolos do poder divino e da esfera celeste”.

Diante desta variedade de interpretacdes acerca do arrebatamento e das nuvens, Moss
e Baden®” concluem:

O contexto cultural e intelectual de ser “arrebatados nas nuvens junto com
[os mortos ressuscitados €] o Senhor nos ares” manteve-se obscuro. Entre as
epistolas paulinas, a imagem ¢ exclusiva para 1 Tessalonicenses e parece —
para muitos intérpretes — permanecer em forte contraste com outras
representagdes escatologicas paulinas.

3.1.5 O encontro com o Senhor no ar

O elemento conclusivo do quadro que descreve o curso dos acontecimentos da parusia
¢ o encontro comunitario com o Senhor no ar. A descri¢do paulina utiliza o termo técnico
k) 4 r oq . . .
amovtnolg (encontro), o qual ¢ utilizado no Novo Testamento para evidenciar o simples
encontro entre pessoas, mas nao ¢ utilizado numa descricdo escatologica (cf. Mt 25,6;

694 . . ..
At 28,15). Segundo Koester” ", o encontro ¢ caracterizado pela festividade:

E um termo técnico que descreve a recepcao festiva e formal de um rei ou de
outro dignitario que chega para visitar uma cidade. Trata-se de um termo
crucial para a descri¢do paulina da recepgdo festiva do Senhor quando este

80 Cf. MANINL F. Lettere ai Tessalonicesi: introduzione, traduzione e commento. Cinisello Balsamo:
San Paolo, 2012, p. 57.

%1 Cf. BRUCE, F. F. 1&2 Thessalonians. Waco: Word Books, 1982, p. 102.

2 RICHARD, E. I. First and Second Thessalonians. Collegeville: Liturgical Press, 1995, p. 247. Tradugio
nossa do inglés: “so is the Pauline text unclear as to whether the elect are borne heavenward on the clouds as
vehicle or are developed in the clouds as symbols of divine power and the heavenly sphere”.

693 MOSS, C. R.; BADEN, J. L. 1 Thessalonians 4.13—18 in Rabbinic Perspective. NTS, Cambridge, vol. 58,
p- 199-200, 2012. Tradugdo nossa do inglés: “The cultural and intellectual context of being ‘caught up in the
clouds together with [the raised dead and] the Lord in the air’ has remained obscure. Among the Pauline
epistles, the image is unique to 1 Thessalonians and appears — to many interpreters — to stand in stark contrast
to other Pauline depictions of the eschaton”. De acordo com Moss e Baden, Paulo afirma o arrebatamento nas
nuvens com base em tradi¢cdes rabinicas escatologicas, pois alguns textos midrashicos (Midrash Tehillim,
Mekhilta, Tanhuma Tzav) descrevem a ressurrei¢do como a suspensdo ou voo no ar no “dia do Senhor”.

8% KOESTER, H. 4 ideologia imperial e a escatologia de Paulo em 1 Tessalonicenses. In: HORSLEY, R.
(Org.). Paulo e o império: religido e poder na sociedade imperial romana. Sao Paulo: Paulus, 2004, p. 162-163.
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chegara. A comunidade unida, os vivos € 0s que morreram e ressuscitaram,
vdo ao encontro do Senhor como uma delegag¢do de uma cidade que vai ao
encontro e cumprimenta um imperador quando este chega em visita.

. 695 . . ..
Wright™” acrescenta que este encontro festivo ocorre fora da cidade a ser visitada:

“se refere ndo a um encontro depois do qual todos os participantes permanecem no local do

encontro, mas a um encontro fora da cidade, depois do qual os lideres civis escoltam o

dignitario a propria cidade”. Esta alusdo ao encontro fora da cidade pode ser encontrada na
~ ) 5/ . . . ~

expressdo ei¢ aepa (no ar), a qual indica que os vivos e os mortos estdo fora do seu contexto

de origem, ja que o arrebatamento lhes proporcionou a proximidade com o Senhor.

Com base nestas informacdes, Bruce®®

evidencia que a aplicagcdo do cerimonial
greco-romano da mapovole (presenga/vinda/chegada) e da amovinoig (encontro) ndo se
completa. De fato, apds o encontro festivo, a populacdo retorna a cidade, na companhia da
autoridade, enquanto que o texto paulino se detém no momento do encontro, o qual ¢ a meta
da apresentacdo escatologica da parusia. De fato, o objetivo paulino ¢ consolar a comunidade
e afirmar a unido com Cristo, além de reforcar a sua fé na ressurrei¢do dos mortos, ¢ nao
expor detalhadamente o evento escatologico da parusia ou sanar possiveis curiosidades

comunitarias. O sintagma ei¢ aépa (no ar) esta ligado, segundo Schiirmann®’

, 4 mengao
anterior de év vedpéralc (nas nuvens) com o intuito de evidenciar, simplesmente, a vida apds a
morte. Bellinato®® especifica que o ar ¢ figura do espago transcendental, a esfera divina que
recepciona os cristdos arrebatados.

Deste modo, a descri¢do paulina do curso dos acontecimentos da Tapovoie exposta

nos v.16-17 se conclui e pode ser especificada por meio da seguinte representagao:

COMANDO DIVINO —p DESCIDA DO SENHOR RESSURREICAO &mavTnoLg
(céu) (mortos) (encontro no ar)
voz do arcanjo ARREBATAMENTO
trombeta de Deus (vivos)

A conclusdo do v.17: kal oUtw¢ mavtote oLy kuply €oouede (E, assim, sempre com o
Senhor estaremos) ¢ o resultado do encontro com o Senhor no ar e ndo faz parte da descrigao

dos acontecimentos da parusia.

695 WRIGHT, N. T. 4 ressurrei¢do do Filho de Deus. Santo André: Academia Crista; Sao Paulo: Paulus, 2013,
p. 319.

6% Cf. BRUCE, F. F. 1&2 Thessalonians. Waco: Word Books, 1982, p. 103.
87 Cf. SCHURMANN, H. Prima lettera ai Tessalonicesi. Roma: Citta Nuova, 1965, p. 87.

% Cf. BELLINATO, G. Um mundo novo para a América Latina: escatologia paulina no enfoque da primeira
carta aos Tessalonicenses. Sdo Paulo: Ave-Maria, 1990, p. 111.
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3.2 A PARUSIA COMO META DA ESCATOLOGIA CRISTA

J4

A pericope de 1Ts 4,13-18 ndo é um tratado completo de escatologia,”® mas a
resposta paulina @ uma problematica comunitaria precisa através de uma linguagem
escatologico-apocaliptica e helenista. Esta resposta apresenta a parusia de Cristo como um
elemento escatologico imprescindivel para a vida cristd da comunidade tessalonicense, a qual
deve viver o presente com fé e olhar com esperanga para o futuro, pois tanto os vivos como 0s
mortos encontrardo o Senhor. De fato, a espera’” confiante da parusia caracteriza toda a vida
cristd e a transforma numa existéncia escatologica. Collins’®' acrescenta que a esperanca ¢ a

interpenetracdo de uma expectativa futura e de uma experiéncia presente de profundidade, de

%9 A pericope de 1Ts 4,13-18 nio trata de elementos escatologicos considerados tradicionais. A problematica da
demora da parusia, por exemplo, ndo ¢ abordada. Segundo Becker ¢ Ladd, é sublinhada apenas a expectativa
iminente da parusia de Cristo, a qual desvaneceu com o passar do tempo nas sucessivas cartas paulinas
(cf. BECKER, J. Apostolo Paulo: vida, obra e teologia. Sdo Paulo: Academia Crista, 2007, p. 210; LADD, G. E.
Teologia do Novo Testamento. Sdo Paulo: Hagnos, 2003, p. 857). De fato, Schnelle afirma que a Primeira carta
aos Tessalonicenses “deve ser considerada um testemunho de uma expectativa da vinda iminente inalterada”
(SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo André: Academia Cristd; S3o Paulo: Paulus, 2010, p. 224
[grifo do autor]). A expectativa iminente da parusia ¢ um indicio da questdo problemadtica da sua demora ou
atraso: “Apenas o surgimento da problematica do atraso da parusia e a historicidade da fé crista obrigou Paulo a
introduzir a ideia de uma ressurrei¢do dos crentes falecidos” (SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Santo
André: Academia Cristd; Sao Paulo: Paulus, 2010, p. 752 [grifo do autor]). O juizo final também ndo ¢
abordado. De acordo com Cerfaux, este ¢ um tema tratado incidentemente por Paulo (cf. 1Ts 1,10) em seu
epistolario, pois a sua preocupagdo ¢ com os vivos e os mortos em Cristo (cf. 1Ts 4,16) no momento da parusia,
nao interessando-se na problematica do julgamento de toda a humanidade (cf. CERFAUX, L. O cristdo na
Teologia de Paulo. Sao Paulo: Teoldgica, 2003, p. 220-222). De Villiers, pelo contrario, cré na presenga do juizo
final no texto paulino (cf. DE VILLIERS, P. G. R. The Eschatology of 1 Thessalonians in the Light of its
Spirituality. ATh, Bloemfontein, vol. 28, p. 12-16, 2008). Richard evidencia a auséncia da batalha apocaliptico-
escatologica no dia do Senhor nao esta presente no texto paulino (cf. RICHARD, E. J. First and Second
Thessalonians. Collegeville: Liturgical Press, 1995, p. 320) e Schiirmann acrescenta, ainda, que a insisténcia
paulina na unido com Cristo eclipsa a problematica escatologica acerca do destino deste mundo e da sua
renovacio (cf. SCHURMANN, H. Prima lettera ai Tessalonicesi. Roma: Citta Nuova, 1965, p. 88). Além destes
elementos escatologicos tradicionais, alguns termos equivalentes a parusia ndo sdo utilizados por Paulo na
pericope de 1Ts 4,13-18, mas sdo desenvolvidos, posteriormente, pelo Apostolo e pelos demais escritos do Novo
Testamento: grmokaivyic (cf. Rm 8,18; 1Cor 1,7 — apocalipse/revelagdo), émipaverw (cf. 1Tm 6,14; 2Tm 1,10; Tt
2,13 — epifania/ manifesta¢do) e uépa tod kuplou (cf. 1Cor 1,8; 2Cor 1,14; F1 1,6.10; 2,16 — dia do Senhor) (cf.
BROWN, R. E. Introdu¢do ao Novo Testamento. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2012, p. 614, nota 17; CERFAUX,
L. Cristo na Teologia de Paulo. Sdo Paulo: Teoldgica, 2003, p. 35-38; LADD, G. E. Teologia do Novo
Testamento. Sdo Paulo: Hagnos, 2003, p. 742-744).

70 A espera da parusia ndo comporta uma crise existencial pela demora da mesma. Bruce evidencia que na
teologia paulina primitiva “o chamado ‘atraso da parusia’ ndo foi um problema para Paulo” (BRUCE, F. F. /&2
Thessalonians. Waco: Word Books, 1982, p. 97-98. Tradu¢do nossa do inglés: “the so-called 'delay of the
parousia' was no problem for Paul”), pois a esperan¢a ndo deveria diminuir diante da ndo iminente realizacao
escatologica mediante a parusia de Cristo. Dunn conclui do mesmo modo: “ndo ha nenhuma indicagdo nas cartas
de Paulo de qualquer crise causada pela ‘demora da parusia’. Pela evidéncia que temos, ‘a demora da parusia’
pode ser quase totalmente descartada como fator para explicar qualquer evolugdo na teologia de Paulo” (DUNN,
J. D. G. 4 teologia do apodstolo Paulo. Sdo Paulo: Paulus, 2003, p. 366). Também Ladd segue a mesma linha:
“A sugestdo de que Paulo, devido a uma mudanga de perspectiva escatologica, [...] ¢ completamente improvavel
e reflete novamente uma simplificagdo exagerada de seus pensamentos por parte dos criticos” (LADD, G. E.
Teologia do Novo Testamento. Sdo Paulo: Hagnos, 2003, p. 861).

L Cf. COLLINS, 1. J. Escatologia apocaliptica como a transcendéncia da morte. In: NOGUEIRA, P. A. de S.
(Org.). Religido de visionarios: apocaliptica e misticismo no cristianismo primitivo. Sdo Paulo: Loyola, 2005,
p. 104.
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modo que o tempo presente prepara para o futuro, o qual da sentido ao proprio presente.
Cerfaux'"? acrescenta, ainda, que esta certeza da parusia transforma a histéria de cada cristdo
em vivéncia escatoldgica, a qual ¢ caracterizada pela esperanca (cf. 1Ts 1,3; 5,2) e a santidade
(cf. 1Ts 2,11-12; 3,12-13; 5,23), em vista do encontro com o Cristo. Brodeur’” conclui:

A parusia de Cristo representa uma fonte imprescindivel que alimenta tanto a
vida como a agdo moral do crente. Dupla é a condigdo essencial da espera da
parusia, ¢ neste sentido constitui a base da ética paulina: a proclamagido da
vinda de Senhor (que inclui o antincio do Evangelho) e a vida na esperanca ¢
na perseveranca. Estas duas atitudes cristds caracterizam aqueles que se
preparam para acolher um evento glorioso ¢ um dom divino, ou seja, 0
retorno de Cristo no fim dos tempos. E o mesmo que dizer que a dimenséo
escatologica pertence de modo essencial e constitutivo ao ensinamento
exortativo do apdstolo.

3.2.1 Jesus, o Messias escatolégico

A precedente analise semantica demonstrou que a pericope de 1Ts 4,13-18 ¢ dividida
em: introdu¢do (v.13), primeira resposta paulina com base no kerygma cristdo (apresentacao
da morte e ressurrei¢do de Jesus como evento passado [v.14]), segunda resposta com base na
palavra do Senhor (apresentacdo da parusia como evento futuro [v.15-17]) e conclusao
consolativa (v.18). A comunidade ¢ convidada, assim, a passar de uma falta de esperanca
acerca dos mortos ao restabelecimento da mesma, gragas a certeza da parusia.

A primeira resposta utiliza 2x o nome proprio ‘Incodc (Jesus):

4,14 ’Inood¢ amébovev kal qréotn (Jesus morreu e ressuscitou)
0 0e0¢ Tolg KkounBévtag 6Lt Tod 'Incod &fer ovv adtq) (Deus conduzird consigo,

por meio de Jesus, os adormecidos)

04
De acordo com Cerfaux’

, este uso € raro no epistolario paulino e ¢, sobretudo,
utilizado “num contexto que relembra a fé primitiva, a parusia, ou a morte e a ressurreigao.
O Apostolo refere-se, entdo, implicitamente, a maneira de se expressar da comunidade de

Palestina, daqueles que foram as testemunhas de Jesus”. O nome 'Inoodg esta, assim, ligado a

2 Cf. CERFAUX, L. Cristo na Teologia de Paulo. Sio Paulo: Teologica, 2003, p. 54-59.

% BRODEUR, S. N. II cuore di Paolo é il cuore di Cristo: studio introduttivo esegetico-teologico delle lettere
paoline (vol. I). Roma: GBP, 2012, p. 127-128. Tradugdo nossa do italiano: “La parusia di Cristo rappresenta
una fonte imprescindibile che alimenta sia la via sia l'azione morale del credente. Duplice ¢ la condizione
essenziale dell'attesa della parusia, e in tale senso costituisce la base dell'etica paolina: la proclamazione della
venuta del Signore (che include l'annuncio del Vangelo) e la vita nella speranza e nella perseveranza. Questi
due atteggiamenti cristiani caratterizzano coloro che si preparano ad accogliere un evento glorioso e un dono
divino, cioe il ritorno di Cristo alla fine dei tempi. Come dire che la dimensione escatologica appartiene, in
modo essenziale e costitutivo, all'insegnamento esortativo dell’Apostolo”.

"% CERFAUX, L. Cristo na Teologia de Paulo. Sio Paulo: Teologica, 2003, p. 385.
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ressurrei¢do e a parusia (cf. 1Ts 1,10), além de especificar uma personagem histdrica precisa
que foi perseguido pelos judeus e morreu (cf. 1Ts 2,14-15). O cristianismo primitivo redefiniu
em torno de Jesus, além da crenga na ressurrei¢do, também o messianismo judaico-
apocaliptico (cf. At 2,36; F12,11).”% De acordo com Wright’*®: “Os primeiros cristdos criam
que Jesus era o Messias; e eles acreditavam nisto por causa de sua ressurreicao”.

O titulo W (messias/ungido) foi muito utilizado no cristianismo primitivo, ao ponto

que a tradugdo grega Xpiotog (Cristo/ungido) se tornou um titulo naturalmente ligado ao
nome proprio ‘Inoodg e seus seguidores foram chamados de “cristdos” (cf. At 11,26; 26,28;
1Pd 4,16). Ao mencionar Jesus, Paulo o coloca como garantia da parusia, pois do mesmo
modo como Deus o ressuscitou dos mortos, também os cristios mortos serdo ressuscitados e
os vivos arrebatados. A messianidade de Jesus ndo se encerrou com a sua morte ¢

ressurrei¢do, mas continua até a parusia.

3.2.2 Senhor, estar em sua companhia para sempre

A segunda resposta paulina (v.15-17) emprega 4x o titulo kOpLog (Senhor):

4,15 Opiv Aéyopev év AGyw kuvplov (vos dizemos por palavra do Senhor)
16 «dtoc 0 KUpLOG... kataPnoetal &’ obpavod (o proprio Senhor descerd do céu)
17 elc dmavtnow Tod kuplov ei¢ aépa (ao encontro do Senhor no ar)

’ A !’ b 4
TOVTOTE UV KUPLW €oopueda (sempre com o Senhor estaremos)

Ghini’”’ evidencia que o uso primitivo do titulo kiproc denota toda a existéncia do
cristdo, pois o evento passado da ressurreigdo constitui Jesus como Senhor, o qual € presente e

: . . . 08 . A
atuante na comunidade e a prepara para o futuro escatoldgico (parusia). Richard™”® cré que

95 Segundo Cerfaux: “Na tradigdo apocaliptica, a parusia é precedida por um combate. Dois temas, diferentes na
origem, misturam-se para chegar a vitoria de Cristo. Na linha do messianismo nacional, o Messias estabelece seu
reino de paz apds uma luta que aniquila seus inimigos. Estes sdo os reis das nagdes que oprimiram o povo eleito
ou se revoltaram contra Deus e seus Messias [cf. Is 9,5; 11,1-5, Zc 9,9-10]. O messianismo nacional foi
incorporado pela escatologia [cf. Dn 2,44-45; 4Esd 12,31-34; 13,25-49]. Outra linha vem entdo associar-se a
primeira: no final dos tempos, Deus (ou o Messias) julga as nagdes e estabelece seu dominio sobre os reis € 0s
anjos rebeldes” (CERFAUX, L. O cristdo na Teologia de Paulo. Sao Paulo: Teoldgica, 2003, p. 173).

79 WRIGHT, N. T. 4 ressurreicio do Filho de Deus. Santo André: Academia Cristd; S3o Paulo: Paulus, 2013,
p. 764.

7 Cf. GHINL, E. Lettere di Paolo ai Tessalonicesi: commento pastorale. Bologna: Dehoniane, 1980, p. 63.

"% RICHARD, E. J. First and Second Thessalonians. Collegeville: Liturgical Press, 1995, p. 227. Tradugio
nossa do inglés: “he wishes to underscore Jesus' exalted role at the parousia and to emphasize that the basis for
Christian hope is the promised return of the risen Lord”.
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Paulo, ao utilizar o titulo Senhor, “deseja sublinhar o papel exaltado de Jesus na parusia e
destacar que a base para a esperanca crista ¢ o retorno prometido do Senhor ressuscitado”.
A afirmagdo kal oUtwg Tavtote oLv kuplw éoouedu (1Ts 4,17 — E, assim, sempre com

o Senhor estaremos) ¢ o resultado do encontro definitivo que, segundo Barbaglio’”

, garante
aos cristdos uma comunhao indestrutivel com o seu Senhor, pois a parusia assegura a salvacao
definitiva para vivos e mortos em Cristo (cf. Fl 1,23). Essa unido ¢ denominada definitiva por
Becker'’, pois o advérbio mdvtote (sempre) demonstra a intencdo paulina de afirmar tal
unido decisiva com Cristo, ja que a transformacdo pessoal de cada um ja teria ocorrido
anteriormente no arrebatamento. Cerfaux’'' acrescenta que a unido ¢ também espiritual:
“Uma frase como ‘estaremos sempre com Cristo’, embora nao se refira explicitamente a visao
eterna, deve ser compreendida no espirito de Paulo; o que conta ¢ estar com Cristo, uniao
espiritual que evidentemente exclui maravilhas de ordem material”.

Trimaille’"? denomina a unifo definitiva com Cristo como “aperfeicoamento do

NA

itinerario cristdo”, pois a preposicdo obv (com) supde a idéia de comunhao e partilha com
Cristo nesta nova relagio que os cristdos viverdo através da parusia. Malherbe’" acrescenta
que Paulo utiliza a preposi¢do obv para indicar sempre o relacionamento do cristdo com o
Cristo ressuscitado.

Segundo De Villiers’", estar na presenga de Deus para sempre possui um significado
especial, pois culmina a descri¢gao dos eventos da parusia e possibilita a entrada na presenca
intima e definitiva de Deus, algo descrito e almejado pela apocaliptica (cf. 4Esd 6,26; 14,9).
Por meio do sintagma ouv kuplw (com o Senhor) Paulo projeta a aten¢do dos cristdos para o
futuro, pois o seu objetivo é consolar a comunidade ¢ demonstrar que os mortos év XpLoTtQ

(em Cristo), no presente, ndo estariam em desvantagem em relacdo aos vivos, jd que na era

futura todos os cristdos estardo unidos ao Senhor.”"

"9 Cf. BARBAGLIO, G. 4s cartas de Paulo (vol. I). Sdo Paulo: Loyola, 1989, p. 98.

9 Cf. BECKER, J. Apéstolo Paulo: vida, obra e teologia. Sio Paulo: Academia Cristd, 2007, p. 198-199.

"' CERFAUX, L. Cristo na Teologia de Paulo. Sio Paulo: Teoldgica, 2003, p. 52.

"2 TRIMAILLE, M. 4 primeira epistola aos Tessalonicenses. Sio Paulo: Paulinas, 1986, p. 93.

"3 Cf. MALHERBE, A. The Letters to the Thessalonians. New York: Doubleday, 2000, p. 279-280. Malherbe
aponta a a situacao de luto, o 1éxico e o estilo literario como semelhancgas entre a pericope de 1Ts 4,13-18 e as
cartas de consolagdo tipicas do ambiente greco-romano.

" DE VILLIERS, P. G. R. The Eschatology of 1 Thessalonians in the Light of its Spirituality. 4Th,
Bloemfontein, vol. 28, p. 20, 2008.

5 Cf. KOESTER, H. 4 ideologia imperial e a escatologia de Paulo em 1 Tessalonicenses. In: HORSLEY, R.
(Org.). Paulo e o império: religido e poder na sociedade imperial romana. Sdo Paulo: Paulus, 2004, p. 163.
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Mosetto’'® considera o estar sempre com o Senhor (cf. 1Ts 4,17) o centro focal de
toda a pericope, pois expressa o nucleo da esperanga cristd (cf. Lc 23,43; Jo 14,3; Rm 8,17;
F1 1,23). Esta afirma¢ao pode ser considerada, ainda, o ntcleo de toda a escatologia paulina
primitiva, pois a descri¢ao da parusia tende a assegurar a unido escatologica definitiva com o
Senhor, evidente motivo da consolacio da comunidade cristd de Tessalonica. Plevnik’"’
conclui:

A felicidade definitiva ¢ experimentada no estar com Ele ou viver com Ele
para sempre. E algo intensamente pessoal — uma intima unido com o Senhor,
um amor por Ele, € o cumprimento do anseio mais profundo. Viver com o
Senhor, resultado do arrebatamento, ndo é apenas uma mudanga de local ou
um encontro coletivo em torno do Senhor, em que o individuo esta perdido
no meio da multidio. E, antes, uma unido de vida e, portanto, uma
participacdo na vida, envolvendo uma total presenga pessoal com os outros
que ndo estavam la antes. Ela é concedida aqueles que aqui ja pertencem ao
Senhor, os que estdo “em Cristo”, e envolve uma elevacao da vida terrena
presente para aquela do Cristo ressuscitado.

6 Cf. MOSETTO, F. Lettere di San Paolo: Lettere ai Tessalonicesi, Lettere ai Corinzi (vol. I). Torino: Elledici,
2011, p. 67.

""" PLEVNIK, J. Paul and the Parousia: An Exegetical and Theological Investigation. Peabody: Hendrickson,
1997, p. 266. Tradugdo nossa do inglés: “Ultimate happiness is experienced in being with him or living with him
forever. It is something intensely personal — and intimate attachment to the Lord, a love for him, and the
fulfillment of the deepest longing. Living with the Lord, effected by the taking up, is not merely a change of
location, or a collective gathering around the Lord in which the individual is lost in the crowd. It is, rather, a
union of life and thus a sharing in life, involving a total personal presence to each other that was not there
before. It is granted to those who already belong to the Lord here, who are 'in Christ’, and it involves an
elevation of life from the present mode on earth to that of the rise Christ”.



CONCLUSAO

A presente dissertagdo, cujo titulo é A parusia de Cristo segundo Paulo: um estudo
exegético-teologico de 1Ts 4,13-18, foi elaborada ao longo de dois anos de estudo e de muitas
viagens entre as cidades paulistas de Ourinhos e Sao Paulo, além de uma pesquisa na
biblioteca da Pontificia Universidade Gregoriana de Roma (Italia).

A Primeira carta aos Tessalonicenses € o mais antigo texto cristdo. Um breve escrito
com intuito pastoral dividido em duas partes: a secdo de agradecimento pelo anuncio do
evangelho (c.1-3) e a se¢do parenética (c.4-5), na qual Paulo exorta e consola a comunidade,
além de abordar suas duvidas. Nesta segunda parte encontra-se a pericope de 1Ts 4,13-18, um
texto escatologico que apresenta, no séc. I d.C., a parusia de Cristo como motivo de consolo a
comunidade cristd de Tessalonica, a qual se encontrava enlutada e temeraria acerca do destino
dos mortos.

Nesta apresentacao, Paulo correlacionou, de modo coerente, elementos decorrentes de
varios ambitos culturais que o influenciaram. Em primeiro lugar, utiliza a tradi¢do religiosa

judaica. De fato, o tema do )1 O (dia do Senhor) e os elementos teofanicos demonstram

que a escatologia presente na pericope tem como matriz principal o judaismo. Paulo ¢
consciente que a comunidade cristd de Tessalonica, em sua maioria composta de pessoas de
origem gentilica, ndo estava acostumada com esta linguagem presente no Antigo Testamento.
Por isso, o Apdstolo acrescenta elementos tipicos da linguagem helenista, sobretudo no que
diz respeito a “visita de Estado”: a mapovoia (presenca/vinda/ chegada) € a &mavinoLg
(encontro) entre a autoridade e a populagdo da cidade visitada. Deste modo, os
tessalonicenses estariam aptos a realizar uma analogia entre a vinda de uma autoridade com o
advento glorioso de Cristo no fim dos tempos.

A escatologia judaica e a linguagem helenista ndo foram, porém, suficientes para
expressar a parusia de Cristo. Paulo utiliza dados provindos de correntes teoldgicas judaicas
como a apocaliptica e o farisaismo. De fato, o Apostolo menciona a trombeta de Deus, a
descida do céu e o arrebatamento, os quais sdo elementos tipicos da apocaliptica; enquanto
que a crenga na ressurreicao e na angelologia sdo caracteristicos do farisaismo.

Diante desta grande influéncia cultural, Paulo ndo pode ser considerado um homem

eclético que simplesmente colhe elementos de varios ambitos culturais. O Apdstolo
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demonstra, pelo contrario, que ¢ um te6logo capaz de correlacionar vérios elementos e colocé-
los numa posicao secundaria diante do seu interesse principal: apresentar a parusia de Cristo.
De fato, Paulo procurou ser fiel a sua matriz cultural judaica, com influéncias apocalipticas e
farisaicas, além de adaptar a novidade cristd ao ambiente helenista, ao qual a comunidade
pertencia.

A apresentagdo da parusia de Cristo tem como objetivo especificar uma doutrina
anteriormente exposta a comunidade, mas que por algum motivo foi mal compreendida ou
mal interpretada: a doutrina sobre a ressurrei¢ao dos mortos. A partir da realidade da morte e
ressurreicdo de Cristo, elemento kerygmatico aceito pela comunidade tessalonicense, Paulo
utiliza o eufemismo do sono (da morte) para afirmar que os membros da comunidade que ja
morreram irdo despertar para a vida eterna. Assim, o Apostolo consola e esclarece a principal
davida comunitaria: o destino dos mortos. A tristeza pela morte de uma pessoa cara € aceita
com naturalidade, aquilo que deve diferenciar o cristdo € a esperanca, pois a parusia do
Senhor ¢ o evento escatoldgico que proporcionaré a ressurreicdo dos adormecidos em Cristo,
somado ao arrebatamento dos que estiverem vivos. Assim, tanto vivos quanto mortos estarao
numa situagdo de igualdade e poderdao se encontrar e permanecer definitivamente com o
Senhor. Esta ¢ a razao da esperanga.

A apresentagdo da parusia depende da categoria teologica da concatenacdo, um dos
principios da escatologia paulina: Cristo ¢ o paradigma (as primicias) da ressurrei¢cdo dos
mortos. Todos aqueles que lhe pertencem receberdo, como Ele, este dom escatologico na
parusia. Eis o motivo de consolagdo e de esperanga para a comunidade enlutada.

A ressurreicao de Cristo, segundo Paulo, estd ligada a sua parusia. O Apodstolo
apresenta estes dois eventos escatologicos em perfeita sintonia, pois a segunda € possivel
gracas a primeira. A parte central da pericope ¢ divida em duas partes, consideradas duas
respostas paulinas a davida tessalonicense acerca da morte de alguns membros e da falta de
esperanga que isto provocou. A primeira apresenta o kerygma cristdo primitivo em torno da
morte e ressurreicao de Cristo. Assim como a morte ndo determinou a existéncia do Cristo, do
mesmo modo, ela ndo conclui a realidade individual de cada cristdo, pois a ressurreicao ¢ a
garantia da vida eterna e faz parte do projeto salvifico de Deus que conduzird os cristaos por
meio de Cristo.

A segunda resposta paulina tem como base a palavra do Senhor, a qual iniciara a série
de acontecimentos da parusia que apresenta quatro momentos distintos: I) o comando divino
serd dado; II) o Senhor descera do céu; II1) os mortos em Cristo serdo ressuscitados e 0os vivos

arrebatados; IV) todos irdo ao encontro definitivo com Senhor. Paulo ndo considera a tltima
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etapa do cerimonial helenista, momento no qual o visitante e a populagdo visitada retornavam
a cidade. A apresentacdo da parusia ¢ concluida com o encontro e garante a companhia do
Senhor para sempre. Uma descricao rica de detalhes, mas que ndo deve ser considerada uma
descrigdo literal, pois seu objetivo ¢ evidenciar a ressurrei¢ao de Cristo como base uma nova
leitura escatoldgica do tempo que se direciona para a parusia.

O centro da apresentagdo escatoldgica paulina da parusia de Cristo €, portanto, estar
para sempre na companhia do Senhor. Este desejo da sentido a toda a vida crista, pois a
existéncia presente se transforma em anseio escatologico. A morte ndo causa mais medo ou
incerteza, pois a ressurreicdo garante o futuro encontro com o Senhor na sua parusia. De fato,
Paulo demonstrard, sucessivamente, esta convic¢do a comunidade dos filipenses ao afirmar:
KOTO TNV GToKepodokloy kol EATLGK Wov, OTL €V o0devl aloyuvdnoopel GAL év Taom
ToppNoly W¢ mavtote kal viv peyaduvdnoetal XpLotog €V T¢) OWWetlL pou, €lte duk (wiig
€lte i Bavatou. 'Epol yop 10 (v Xprotog kol to amobaveiv képdog (F1 1,20-21 — Acerca
da minha expectativa e esperanga, uma vez que em nada serei confundido, mas com toda a
ousadia, tanto agora como sempre, Cristo sera engrandecido no meu corpo, quer através da

vida quer através da morte. Pois, pra mim o viver é Cristo e o morrer é um ganho).
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