Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo
PUC-SP

Sergio Alejandro Ribaric

O SILENCIO DE DEUS
Segundo Hans Urs von Balthasar

SAO PAULO
2011



Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo
PUC-SP

Sergio Alejandro Ribaric

O SILENCIO DE DEUS
Segundo Hans Urs von Balthasar

Dissertacdo apresentada a Banca Examinadora
da Pontificia Universidade Catdlica de S&o Paulo,
como exigéncia parcial para
obtencao do titulo de MESTRE
em Teologia Sistematica
sob orientacéo da
Professora Dra. Maria Freire da Silva.

SAO PAULO
2011



Folha de Aprovacéao

Sergio Alejandro Ribaric

O SILENCIO DE DEUS
Segundo Hans Urs von Balthasar

Mestrado em Teologia

______________ /Y
Data de aprovacao

Banca examinadora

Profa. Dra. Maria Freire da Silva (orientadora)

(NOME DO EXAMINADOR)

(NOME DO EXAMINADOR)



DEDICATORIA

Este meu primeiro trabalho teoldgico, eu gostaria de dedicar a@uegido conego
César Gobbo Ou simplesmentpadre Césarcomo ele gosta de ser chamado. Por ter sido a

voz de Deus nas vezes em que eu apenas ouvia Seu siléncio.



AGRADECIMENTOS

A minha orientadord)ra. Ir. Maria Freire da Silva .
Com ela descobri que a Trindade ndo é apenas a tri-personalidaeheus Gnico,
mas a paixao que seduz tantos tedlogos. Suas aulas, mais do guderaaoiadestemunhos de

amor ao Deus Trino.

Ao Prof. Ms. DonizeteXavier
Como reconhecimento a um estupendo seminario, repleto de citacdes, dfibsogr

exemplos. Sem seu entusiasmo na abordagem, este tema nao teria despertadosseu intere



RESUMO

Muitas indagagfes se nos apresentam desde as tragédiasdad@sogue marcam a
histéria. A humanidade tem enfrentado tantas realidades que cadodecurso sobre Deus
em choque. A andlise da histéria do homem leva a impossibilidadealarsgef Deus a partir
de idéias tradicionais, de um Deus transcendente, imutavel, onipoteddéesd>falar de um
Deus atuante no mundo, diante da dor, das misérias e das tragédiassRui@artde pode se
pronunciar e modificar uma situacéo de dor e ndo o faz, entdo éusmiaédoso, omisso. E

se nao pode, ainda podemos defini-Lo como um Deus onipotente?

Como a Teologia pode responder a pergunta sobre como contemplar Deusmdon m
capaz de atrocidades como Auschwitz e Hiroshima? N&o ter@lagla a necessidade da
busca de novos paradigmas que possam falar de Deus a partiroddoghbmem? A dor
experimentada por Jesus, ndo seria um caminho de reflexdo. O pteslesiteo busca na
Teologia de Hans Urs von Balthasar, elementos para este estugleestdo do siléncio de
Deus. No seu viés mistico, e pelos seus estudos sobre a Kéndeis g@ssoas da Trindade,
procura encontrar o caminho, abrindo-se sobre duas conotacdes de siésiténcio em
Deus e o siléncio de Deus frente ao sofrimento humano. E ndo séfadem siléncio de
Deus sem buscar os elementos dentro da mistica e da compreeds@erdaio trinitaria de
Deus, revelada na cruz de Cristo.

As reflexdes aqui contidas buscam enfim, algumas respostasstaogra de Hans
Urs von Balthasar. O Deus gque Jesus nos apresenta, um Deus do rem@ix&endtico, do
total aniquilamento de sua divindade e que adquire a condicdo de senamteapasicado do
Deus magico e majestoso que € sempre esperado pelo homemsefgar de Deus nas
catastrofes e nas grandes tragédias da humanidade, sempre foietedpenenosprezada,
guestionada. A presente pesquisa procura buscar Deus na Sua pr@fite estar presente
aonde a soberba do homem o impede de encontra-lo: No sofrimento eim.hidenvergonha
e na humilhacdo que o homem sujeita seu semelhante, na fraqueza doepdbr

desamparado e na loucura da cruz de Jesus Cristo.

Palavras Chave Siléncio de Deus. Cruz. Sofrimento. Kenosis.



ABSTRACT

Many questions come to us from the tragedies and atrocitiesntdodt the history.
Mankind has faced so many situations that put the speech about GodkinT$teanalysis of
the history of man leads to the impossibility of speaking of Gouh ftraditional ideas of a
transcendent God, unchanging, omnipotent. Cans someone speak of a God active in the world,
before the pain, the misery and human tragedy? If He can talkaiodusiodify a situation of
pain and He does not do, so Is God a malicious or negligent. And ifrHeotaCan we still

define him as an omnipotent God?

How Cans the theology answer the question about to behold God in acapalkle
of such atrocities as Auschwitz and Hiroshima? Would not the theolegg to search for
new paradigms that may speak of God from the man's scréamain experienced by
Jesus, would not be a way to reflection. The present work in the Theology of Hans
Urs von Balthasar, brings the elements of the question fostilnily of God's silence. In his
mystical bias, and about studies of Kenosis of the three perstms ©finity seeking to find
the way, opening up about two connotations of silence: The silerf@edfind a silence of
God front to human suffering. It can not talk of God's silence withakirsg the elements
within the mystical understanding and dimension trinitarian of @udaled in the cross of
Christ.

The reflections contained here seek some responses in the @gyisbblHans Urs
von Balthasar. The God that Jesus show us, it's a God of the imled@notic, the total
annihilation of his divinity and that acquires the form of a servandpaosed to God magical
and majestic that is always expected by the man. The @a&bence in disasters and major
tragedies of humanity, has always been overlooked, unnoticed andogeedstihis study
aims to seek God in His own choice: to be present where the tiie pniae prevents him to
find God : In the man's suffering. In shame and humiliation thatimpaoses on others , the
poor's weakness , about one that is helpless and in the foolishness of the cross of 3sus Chri

Keywords: Silence of God. Cross. Suffering. Kenosis.



RESUMEN

Muchas preguntas nos llegan de las tragedias y atrocidades queatlmadonla
historia. La humanidad se ha enfrentado a tantas situacionessequ# ponen el discurso
sobre Dios en estado de shock. El analisis de la historia del hombwsilbilita hablar de
Dios a partir de las ideas tradicionales de un Dios trascendemigable, omnipotente. Se
puede hablar de un Dios activo en el mundo ante el dolor, la tragedia y la miseriagtu8iana
El puede cambiar una situacion de dolor y no lo hace, entonces Diagligsrie y malo. Y

si no, podemos definirlo aiin como un Dios omnipotente?

¢, Como puede la teologia responder a la pregunta acerca de como contemplar a Dios en
un mundo capaz de atrocidades tales como Auschwitz e HiroshimaafaReologia no seria
necesaria la busqueda de nuevos paradigmas para hablar de Diosl dggdedel hombre?
El dolor experimentado por Jesus no seria un camino de reflexion.sehfgdrabajo busca,
en la teologia de Hans Urs von Balthasar, elementos que tratenaahiestion del silencio
de Dios. En su sesgo mistico, y por sus estudios sobre la kéndasstoes personas de la
Trinidad, trata de encontrar el camino tomando dos connotaciones deiosikd silencio en
Dios y el silencio de Dios frente al sufrimiento humano. Y no se pougolar de Dios en el
silencio sin buscar los elementos misticos y dentro de la cormpreds la dimension

trinitaria de Dios revelada en la cruz de Cristo.

Las reflexiones contenidas en el estudio que hoy presento buscan aEpgmesstas
en la cristologia de Hans Urs von Balthasar. El Dios que nos presenta Jesos, iabh&ado,
kenatico, de la total aniquilacion de su divinidad, que adquiere la forrsi@rde en lugar de
magico y majestuoso, como el Dios que el hombre siempre ekpegpeesencia de Dios en
los desastres y las grandes tragedias de la humanidad siee@mido pasada por alto
desapercibida, cuestionada. Este estudio tiene como objetivo buscar anDsos propia
opcion de estar presente donde el orgullo del hombre le impide enlcornael sufrimiento
del mismo hombre, en la vergtienza y la humillacion a que el hombre somete a su hermano, en

la debilidad de los pobres y desvalidos, y en la locura de la cruz de Jesucristo.

Palabras llave silencio de Dios. Cruz. Sufrimiento. Kénosis.
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INTRODUCAO

“Num lugar como este faltam as palavras, no funddeppermanecer apenas um siléncio
aterrorizado um siléncio que é um grito interi@eus: Senhor, por que silenciaste? Por que
toleraste tudo isto? .... Onde estava Deus nasjdés? Por que Ele silenciou? Como p6de
tolerar este excesso de destruicdo, este triunfoal@™

Frente ao problema do sofrimento o homem julga seu Deus. E este é o caminho natural
de toda mente dotada de raz&o: Deus criou o homem dotado de inialigédeu-lhe a
liberdade, inclusive submetendo-Se ao juizo do préprio homem. “A histésalvkcao é
também a histéria do incessante juizo do homem sobre’Dilas a pergunta de Bento XVI
na sua visita ao campo de concentracdo de Auschwitz-Birkenau, na Ppl@cede e
permanece. Principalmente porque é um questionamento do mundo frerdecaadssitos
horrores. Deus se cala e abandona o homem?

Recentemente, o desastre no Haiti consternou profundamente o mundo. rAdasabe
morte de D. Zilda Arns, vitima de um desmoronamento no interior deamaja,lo tedlogo
Leonardo Boff escreveu:

Mas ha também um sofrimento profundo e dilaceraatepessoas de fé que proclamam que
Deus é Pai e Mde de bondade e de amor. Como cantmucrer? Queixosos nos
perguntamos: ‘Deus, onde estavas quando se form@leatremor raso que dizimou os teus
filhos e filhas mais pobres e sofridos de todo wesmo Ocidente? Por que ndo intervieste?
N&o és o Criador da Terra com seus continenteae@acas tectbnicas? Ndo és Pai e Mae
de ternura, especialmente, daqueles que s&o comoFitko Jesus os injustamente
crucificados da histéria? Por qde?

E o mesmo porqué, silencioso nos gritos de dor na Bosnia, ou em taarmiese t
massacres étnicos na historia que dizimaram populacdes inpeiragteresse de alguns
poucos. Teria Deus se calado na América em quase quinhentos aessraledao e
massacres de povos indigenas? e quem tera se calado na Segunda Guerra Mundial, enquanto

mundo assistia impassivel a campos de concentracao horrendos, contra Judeus?

1 BENTO XVI. Discurso do Santo Padre durante a visita ao Campeoahcentragéo de Auschwitz-Birkenau,
em 28 de Maio de 200Bisponivel em:
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/spkes/2006/may/documents/hf_ben-
Xvi_spe_20060528_auschwitz-birkenau_po.html. Acessd.3 de maio de 2010.

2 JOAO PAULO Il.Cruzando o limiar da esperang&&o Paulo: Editora Francisco Alves, 2001. p.72.

¥ BOFF, LeonardoLamento junto a Deus pelo Haiisponivel enhttp://www.leonardoboff.conAcesso em:
20 de dezembro de 2010.
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O mundo inteiro, ao término da segunda guerra mundial, como em tantos outros
momentos de horror da histéria, se deparou com as atrocidadesrda@mo Auschwitz e
Hiroshima. Naquele momento ainda seria possivel contemplar acDeuaqueles mesmos
olhos, agora atonitos e horrorizados com tamanho sofrimento? A crom®iosimbolo das
dimensdes da obscuridade do ser humano que o leva a buscar novameespasta para a
dor e para o absurdo da morte. Por isso, num mundo marcadamentdistzigne € proprio
da filosofia moderna, “cada dia s&o mais numerosos os que formulaguniaer

primordialmente fundamentais ou as percebem com nova acufdade.”

O presente estudo pretende refletir sobre a situacdo do homem emntoom
dramaticos da histéria em que ele parece ndo encontrar em Betsspostas para
determinadas situacdes. Permanece em siléncio defronte de algjtumades criadas por ele
mesmo e nesse siléncio encontra sua propria responsabilidade. Esn arftienta-se com o
inexplicavel:

Este siléncio de Deus é aterrador porque ele sempate ndo tem resposta. Por mais que
génios como J6, Buda, Santo Agostinho, Tomas deinAgu.eibniz e outros tivessem
arquitetado argumentos para isentar Deus e esetaaador, nem por isso a dor desaparece e
a tragédia deixa de existir. A compreensdo da dorsuspende a dor, assim como ouvir
receitas culinarias néo faz matar a féme

O homem na sua existéncia é um ser limitado. O mundo que o ceoccgual ele
habita e o modifica, € um mundo limitado. Mas por algum propdsito a sua razéo g¢ata@ber
ilimitado, vislumbra no transcendente a totalidade de seu ser. Qrhdmdé cré em seu
Deus, como na resposta dada por Jesus a um fariseu e doutor dadeo sohror dos
mandamentos: “Com todo seu coracédo, toda a sua alma e suarnnialig®lt 22,37), mas
nesse “todo”, Jesus afirma também que o homem pode crer com sua ewwsapr atitude
humilde ante o transcendente que o leva a um siléncio, ndo resignadie pr@afundo amor
e reveréncia:

Cremos que Deus pode ser aquilo que nés ndo congane®s. Acima da razdo que quer
explicacbes, ha o mistério que pede siléncio eréenvia. Ele esconde o sentido secreto de
todos os eventos também daqueles tragfcos.

4 CONCILIO VATICANO II. Gaudium et Spe€onstituicéo Pastoral. S&o Paulo: Paulinas, 2DD5,

® BOFF, LeonardoLamento junto a Deus pelo Haiisponivel enhttp://www.leonardoboff.conAcesso em:
20/12/2010.

® BOFF, LeonardoLamento junto a Deus pelo Haiisponivel enhttp://www.leonardoboff.conAcesso em:
20/12/2010.
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Essa razéo o faz refletir sobre a sua existéncia. Recorehéiotude de sua existéncia
e reconhecer que simplesmente poderia ndo existir se nao fossgpate algo que ele nao
compreende, mas € chamado a participar desse entendimento:

N&o é necessario lembrar que toda a filosofia hanfs@é nds abstrairmos o dominio biblico
e sua influéncia) é essencialmente religiosa egém, porque coloca o problema do Ser
Absoluto, seja atribuindo a este um carater pessoafo.’

A Teologia ndo deve explicar a origem do mal, nem sequer laapieh tarefa. Nao
compete a Teologia que frente ao problema da origem deve @daimrefletir e responder
a um mundo que se pergunta se é possivel ainda crer desde a espddémal. Mostrar,
portanto que a fé € compativel com a percepcdo do mal e o sofritnemha das tarefas
chave que a Teologia esta sendo chamada a responder, num mundganecpi@do querer

assumir o mal, e nem o sofrimento:

As experiéncias de sofrimento inocente e injusttstituem um argumento existencialmente
muito mais forte contra a crenga em Deus do questod argumentos baseados na teoria do
conhecimento, nas ciéncias, na critica da religida ideologia e em qualquer tipo de debate
filosofico.?

Depois da cruz do Filho, Deus ndo é mais um rosto desconhecido que o tlamam
no auge de sua dor. Mas € um Deus humano que grita com ele e mebss@uindo a sua
humanidade, assumiu a dor experimentada pelo homem em cada mdensadohistoria. As
mazelas e sofrimentos que causamos aos homens, os causamdst2&0). O Cristo que
sofre entra na dimensdo humana e o homem na divina ao assemelbairiseanto ao de
Jesus, obtendo a presenca do espirito e a sua intercessao aliando seus gemidosa@o do Crist

O Redentor sofreu em lugar do homem e em favorosieein. Todo 0 homem tem uma sua
participacdo na Redencédo. E cada um dos homemsb&a chamado a participar naquele
sofrimento, por meio do qual se realizou a Redenédchamado a participar naquele
sofrimento, por meio do qual foi redimido tambémdm sofrimento humano. Realizando a
Redencdo mediante o sofrimento, Cristo elevou asmuoeempo o sofrimento humano ao
nivel de Redencgédo. Por isso, todos os homens, ca@ucsofrimento, se podem tornar
também participantes do sofrimento redentor det@tis

Nos dias de hoje, a questdo do “siléncio de Deus” volta & tona, @gorconotacdes
implicitas de um ateismo interessado em questionar sobre a mxigtiEncia de Deus. As

respostas que o mundo busca, portanto, devem ser apresentadas pela. Magogamo a

"BALTHASAR, H.U. “Um resumo do meu pensamento”Ravista Communiq Lisboa, Communio:
International Catholic Review .v. 15, n.4. p.30988.

8 KASPER, WalterEl Dios de JesucristdSBalamanca: Editora Sigueme. 2000. p.188.

°® JOAO PAULDO IlI.Salvifici Doloris Carta Apostélica. Sdo Paulo. Paulinas, 104, 19.
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Teologia pode falar ao mundo de um Deus atuante, diante da dor, dassnaistas tragédias
humanas? Se Ele pode se pronunciar e modificar uma situacdo dedtoobdaz, a logica
moderna nao nos faz crer que seja um Deus maldoso, omisso? E se néawgididar ou

interferir, ainda podemos defini-lo como um Deus onipotente? Como a Teepludg falar ao

mundo de um Deus atuante, diante da dor, das misérias e das sragéadmas? Se ele pode

se pronunciar e modificar uma situacao de dor e ndo o faz, entd®éusrmaldoso, omisso.

E se ndo pode, ainda podemos defini-lo como um Deus onipotente? Quaisnémguane
Teologia deve usar para responder a pergunta sobre como contemplar Deus num mundo capaz

de atrocidades como Auschwitz e Hiroshima?

A Teologia deve sempre buscar novos paradigmas que possam fBlaugla partir
do grito do homem. A dor experimentada por Jesus, ndo seria um camimdflexd? Caso
contrario qual valor teria uma Teologia que dialogasse com assgitiem falar de Deus a luz
do crucificado e do abandonado? Para este dialogo, faz-se necelss@mivolver um
pensamento teologico que se coloque na dimensdo da Teologia da cruzo maisaréente
de uma Teologia da cruz e da dor, “embora nela resida a chamtgegeatacdo do grande
mistério do sofrimentd®, mas de uma “Teologia do Crucificado”, que tenha relevanca par
os crucificados do mundo atual. A Teologia do século XX senticesaiglade da busca de
novos paradigmas que possam falar de Deus a partir do grito do homenexdelomentada
por Jesus, foi um caminho de reflexdo seguido por alguns dos grandgedseidste século
que ao associarem a Paixdo de Jesus a paixdao do homem emt&ua des miséria e

opressao, viram ndao apenas o “para que” mataram Jesus, mas o “porqué” O mataram.

O presente trabalho busca na Teologia de von Balthasar, elemeatestpaestudo da
questao do siléncio de Deus. No seu viés mistico, e pelos seus esthdpsKénosisdas
trés pessoas da Trindade, procura encontrar o caminho, abrindo-sdussbo®notacdes de
siléncio: O siléncio em Deus e o0 siléncio de Deus frente aongwfto humano. E ndo se pode
falar em siléncio de Deus sem buscar os elementos paraststi® dentro da mistica e da

compreensao da dimensao trinitaria de Deus, revelada na cruz de Cristo.

Reconhecido como um dos mais importantes tedlogos do século XX e @imda c

pequena quantidade de textos traduzidos para o Portugués, o tedlogo sisiddréia&on

12 3J0A0 PAULO II.Cruzando o limiar da esperanc&ao Paulo: Ed. Francisco Alves, 1994, p.73.
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Balthasar trata do siléncio de Deus, baseando sua reflexdo t¢aoldgin pensamento
marcado fortemente pelo escandalo da cruz de Cristo, a quahé&mso o grande centro
revelador d&énosisprimordial de Deus na economia da salvacao . Sua Teolod¢fiardesis
trinitaria, sobretudo quando fala da Teologia do Sabado santo, mantéraesdgmte
atualidade na reflexdo sobre o sofrimento humano. O seu mergulho na pladendia
contemplagéo da cruz tem muito a nos dizer sobre o siléncieueddsobre a manifestacao
do Seu eterno esvaziamento amoroso. Em toda a sua vasta obra, io dasimcarnacao,
foco principal da segunda parte de sua trilogia, a “Teodramatmale a morte e a
ressurreicdo de Jesus ocupam um espaco central, desnuda a plenitustérgn do amor
trinitario de Deus. Com Jesus, o0 homem toma consciéncia que Dews éomunidade de
trés pessoas em perfeita comunh&o de vida e amor, interagindo e comotse atraves da

Palavra e da Historia.

A Trilogia de Balthasar: Teodramatica

A Teologia balthasariana, principalmente a desenvolvida na seganta de sua
extensa trilogia, sera estudada neste trabalho nos capitulostdsisdeles, o tedlogo suico
vé no drama da Encarnacéo, a disposi¢cdo de Deus da resposta ao hosoéto. dde varias
imagens do Antigo Testamento e na idéia do deismo como soberanosiireces
transcendente, suficiente em seu préprio ser. Se esta idéiauddddse a correta, segundo
Balthasar, estariamos dentro do mito dos deuses que historicameetécksen, morrem e
ressuscitam: O Deus das agdes visiveis e grandiosas, o Deus poderoso que leva os seus
a vitoria e é responsavel por todas as historias de éxito da huderidse Deus de poder
nao precisa da fé do homem, mas apenas de sua submissdo. Ndo incumbenodéome

nenhuma missao, apenas lhe exige fidelidade. Esse néo é o Deus de Jesus Cristo.

Todos os textos de Balthasar estdo impregnados de elementoseri@oréfinitaria.
Em praticamente todas as areas teoldgicas em que ele agentabe-se a dimensao
trinitaria fundante que ndo apenas da origem a sua articulacdopnths todo seu posterior
desenvolvimento e pensar. Este estudo sobre o siléncio de Deus eat#o bes Cristologia
por ele estudada. Os volumes que contém a segunda parte de su@,Teolegdramatica,
apresentam o cerne de sua reflexdo sobre o sofrimento e o abandonn. d&elers, o autor
intenta compreender a relacdo entre o Deus cristdo e a hudenagculando elementos

antropolégicos com as acgdes divinas e humanas dentro da historia erfoquiséas desse
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Deus, que “ele vé&” atuando constantemente no mundo, profundamente empenhado na sua

salvagéo.

Balthasar coloca essa historia da salvacdo como um grandedkadesro. A historia
dos homens néo corresponde a um roteiro predeterminado definitivamenteusoMas é
um espago onde se representa e se desenvolve a histéria da humanidagdeadnstoria da
relacdo desse homem com seu Deus. Esse drama se desenvolve@pdndgacoes gerais
dadas inicialmente por Ele, que nao interfere na liberdade do texto ajpedpria liberdade
finita do homem em diadlogo constante com a liberdade infinita de [Ruwmteiro é
construido na medida em que o homem vai respondendo a esse Deus\gsedatFalho, vé
apontada a vontade do Pai. O Espirito é quem aponta a vontade doFiflad @ncarnado.
Aponta de forma instantanea, em cada momento da encarnacdo, nao raddecgua. E
comparado a um ator que, ao representar pela primeira vempeh recebe-o “anotado”,
cena por cena e palavra por palavra e vai recebendo instrugcdes pelo apontador,grelo diret

A encarnacdo ndo é a enésima reapresentacdo deagédia que ja estava ha muito tempo
preparada no arquivo da eternidade. E processinaligsimo, téo irrepetivel e tdo sem
manuseio como o nascimento do filho desde o Paiprindo-se agora eternamefte.

Nesse Teodrama, nenhuma pessoa fica fora da encenacdo, masitodasolvidos
por ela e participam da obra. Nesse sentido os volumes da teadagmod@iem ser lidos como
uma resposta da Teologia balthasariana sobre a problematicanenatterliberdade do
homem, numa concepcao dramatica teatral com profundas raizesidani®arece central a
formulacdo do didlogo das liberdades finitas e infinitas e isto ped@otado em grandes
trechos da Teodramatica em que o autor dedica & oracdo o lugamcdetro dessas

liberdades.

Para von Balthasar, a resposta cristd ao “drama” humano estio@mtdois dogmas
fundamentais: no da Trindade e no da Encarnagdo. No dogma trinitaricé Rews bom,
verdadeiro e belo porque é essencialmente Amor, e Amor supfe o dufmiiro” e sua
unidade. E “se é necessario supor o Outro, a Palavra, o Filho, endd&io a alteridade da
criagdo ndo é uma queda, uma desgraca, mas uma imagem de Beng,née sendo ela

mesma, Deus?®,

' BALTHASAR, H.U. Teologia da HistériaSao Paulo: Fonte Editorial, 2005, p. 33
12
Ib. p.33.
3 BALTHASAR, H.U. “Um resumo do meu pensamento”Ravista Communiq Lisboa, Communio:
International Catholic Review .v. 15, n.4. p.30988.
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O presente estudo busca enfim, algumas respostas na CristGldgeus que Jesus
nos apresenta é um Deus do rebaixamdetogticq do total aniquilamento de sua divindade
e que adquire a condicdo de servo, em contraposicdo do Deus magigessoague é
sempre esperado pelo homem. A presenca de Deus nas catéstrasegrandes tragédias da
humanidade, sempre foi despercebida, menosprezada, questionada. A [resguisa
procura buscar Deus na Sua propria escolha: estar presente ondeba sobbBomem o
impede de encontra-Lo: dentro do sofrimento do homem, na vergonha e na raorélpge
o homem sujeita seu semelhante, na fraqueza do pobre e do desamparémlacura da cruz

de Jesus Cristo.

A morte de Jesus nédo estava nos planos de Deus quando criou 0 homemnmeéntsofri

do homem também né&o.
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CAPITULO |

ELEMENTOS PRELIMINARES

Introducéo

Falar de siléncio no pensamento de von Balthasar faz-se nerestdular alguns
elementos que sao preliminares para se compreender o temaddamas religides existe um
fascinio pelo siléncio. Em todas as experiéncias religiosasmone®|s mais antigas,
encontramos, na consciéncia do mistério presente, um permanente corsilmeo. Um
siléncio que leva a meditacdo e a contemplacdo da distancieepa © homem desse

mistério e da obscuridade da transcendéncia.

O Cristianismo, embora também fascinado pelo siléncio contemplaisze da
Palavra e de fatos que surgem quando Deus se faz palavra pavalaeaos homens. Em
Cristo, logos de Deus-Pai eterno, Deus fez-se humano para dizer o indizival sgama
Palavra da ndo palavra. Desde seus primordios, ainda no periodo dosoapéastadla da
Igreja esteve permeada de momentos de siléncio, sempre prasenfgmpel mistérico, de
revelacdo da propria Palavra de Cristo. Este mistério, querépagCristo e que desde
sempre esteve escondido no Pai, agora é revelado. Pela sua naigaéece a luz do dia,

como vontade salvifica de Détis

Cristo é ologosdo Pai, a0 mesmo tempo em que € seu siléncio. No momento da
paixao silenciosa, revela-se completamente o mistério da Tricdau®z nunca antes e como
nunca mais se repetiria. Desde o Getsemani até a dagggpalavra e siléncio coincidem e
encontram-se no unico mistério do Verbo que vem do siléncio de Dewgn@® €risto na
sua totalidade, apresenta-se como uma ponte entre a histéria humana e a etivimda
seja, a manifestacéo de Cristo, longe de ser uma dissolucéo danviélaa na economia dos
homens, é, ao contrario, a elevacdo e a participagcdo dos homens iatinmidado Deus

Trindade. E o Espirito, esse até entdo desconhecido, que surge alarbdaencarnado e

“ BAUER, J. B. “Mistério”. InDicionario Biblico-TeolégicoTraducéo: Fredericus Antonius Stein. Sdo Paulo:
Loyola, 2004. p.268-269
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gue enche e preenche o siléncio da palavra, torna-se o cerne rmbio sil@ mistica, da

profunda e intima contemplacdo do homem, na sua interioridade mais escondida.
1. O conceito do termo Siléncio

O siléncio era venerado pelos antigos gregos como um deus. Sigalider,pdarates,
era filho de Osiris e de iris e era representado com um dedo a®ldbios. Sua estatua,
colocada na maior parte das entradas dos templos, indicava quhorresto era agradavel

aos deusés

A palavra siléncio tem correspondéncia na palavra hebhasachiaque tem um
sentido mais amplo que a simples idéia de auséncia de palavi@ssosignifica um estado
de vida e o estado correspondente da alma: a recluséo e a solidatade e siléncio dos
pensamentos e dos movimentos de outro. Com isso a quietude torna a alma, particularmente a
mente e 0 coracédo, disponiveis para a contemplacdo. Pode-se, portasdo eptesuchia
ou siléncio, como um estado necessario para que o homem possa ouvir Baudeiase
também encontrada na tradicdo do antigo povo de Israel, na oracdo dw amaga qual
pode-se chegar a toda a riqueza da mistica e da asceseajgovezes narrada em episédios
biblicos, como na oracgéo silenciosa de Ana, esposa de ElcanantRuotio ela sua oragéo
diante do Senhor, Heli observava o movimento dos seus labios. Ana, porém,nialagu

coracao, e apenas se moviam os seus labios, sem se Ihe ouVi(aSmzl,12-13)

A procura do siléncio leva a busca de um momento de soliddao, onde aflsEme
confessa fraco e impotente: “Judite ficou s6 no seu quarto... Delaéoado leito, movendo
em siléncio os labios, ela orou com lagrimas a Deus, dizendo: SeaetsrdP Israel, dai-me
forca’ (Jt 13, 3-4; 6-¥ Ambas buscavam a Deus e falavam em seu coragao, mal movendo os

labios, em siléncio, mas em intensa profundidade espiritual.

A oracdo silenciosa é necessaria para que o Homem possaDeugirque fala ao
coracdd® O profeta Oséias, ao usar a figura da esposa infiak(Jse do marido disposto ao
perdédo e a reconciliacdo (Javeh), convida o homem a experimemtaegaeao siléncio e a

> SCHLESINGER, Hugo; PORTO, Humberto. "Siléncio". cionario Enciclopédico Das Religides
Petropolis, RJ: Vozes, 1995. p. 2377-2378.

8 SCHLESINGER, Hugo; PORTO, Humberto. "Siléncio Lfizo". In: Dicionario Enciclopédico Das
Religides Petropolis, RJ: Vozes, 1995. p. 2378- 2381.
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soliddo como “a mais alta exigéncia do amor divtfio™Por isso a atrairei, conduzi-la-ei ao
deserto e falar-lhe-ei ao coracd@®s 2,16).

De acordo com o Novo Testamento, o siléncio € registrado nos Bvasgebstrando
que Jesus, por diversas vezes, procurava a solidao para uma adteaci@sasidiante do Pai
como no inicio de Sua vida publica, logo depois do batismo no Jordao (Mt 4plitdaia
oracdo no Getsemani, no momento em que experiencia a solidao ecm speéde a seus
amigos que vigiem com Ele: “Minha alma esta triste até@denFicai aqui e vigiai comigo”
(Mt 26,38). Mas deparando-se com a fraqueza da carne humana que néo é capaz de consola-|
(Mt 26,41), encontra o conforto desse abandono, apenas no siléncio do Pai. poatanto,
Jesus, o siléncio ndo era apenas a procura da solidao paracesseaom Deus em oracao,

mas busca, humana, de uma resposta para seu abandono.

Etimologicamente, a palavra siléncio remete ao lasilentium, silere cujo
significado € calar, omitir-se. Calar para omitir-se. Qrsi¢ti para dar lugar a outro som, a
outra palavra. Nesse sentido o siléncio pode nos remeter a idéianiddade. Humildade

daquele que se cala, omitindo sua voz para ouvir a voz de outro.

Na comunidade primitiva, apds a ressurreicdo de Jesus Cristo,seguislores,
mulheres e homens, fizeram a experiéncia de cruz atravésrtioonBlo apice do siléncio
divino, deram as suas vidas em testemunho de sua fé e com issm fleanento de uma
Igreja nascente. As palavras de Paulo devem ter ecoado naquelesopronstdos que se
entregavam aos seus algozes: “Alegro-me nos sofrimentos slgsopar vossa causa e
completo na minha carne o que falta aos sofrimentos de Cristoepel®ogpo, que é a Igreja”
(Col 1, 24).

2. O Siléncio dos Méartires

O termo hebraico para martiriokédush Ha-Shemque significa “a santificacdo do

nome de Deus”. Ou seja, sdo atos que trazem gloria e honra ao n@easjeuja forma

" SCHLESINGER, Hugo; PORTO, Humberto. "Siléncio Lgfizo". In: Dicionario Enciclopédico Das
Religides Petrépolis, RJ: Vozes, 1995. p. 2378- 2381.
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maior é a de entregar a propria vida a Beusa lingua latina, o termo “martirio” vem do
vocabulo ‘martyriunt que significa, exatamente como na lingua grega, testemunho. Nos
Tratados de Teologia, a Igreja define o “martirio” como ardal@a, ou seja, a aceitacao
voluntaria e sem resisténcia da morte corporal, e de todos ontosngele a acompanharem,
infligida por 6dio a fé ou a virtude cristd. E o testemunho da fé, deadmide “batismo de

sangue”.

Para os primeiros cristdos a pergunta sobre o siléncio de Bess jnicia nos
primeiros anos depois da Ascensdo de Jesus aos céus: nos rdariigesja, nos muitos
homens aos quais, durante o inicio da historia do Cristianismo, foi daeioaspirseguicéo e
a morte. Comecou com a morte do proprio Jesus Cristo e segumseapedrejamento de
Estevao pelos judeus, enfurecidos com sua profissdao de fé na divindadestde utha
blasfémia para os fariseus (At 7,54-60). Seguiu-se a grandegyieése contra todos 0s que
professavam a crencga de Cristo como Messias, ou mesmo conta.drat@as nos relata que
“Naquele dia comecou uma grande perseguicao contra a igrejaudalder’ e que “todos se
dispersaram pelas regides da Judéia e da Samaria, condiextes; apostolos.” (At 8,1).
Alguns anos depois, o rei Herodes ordenou a morte de Tiago (At 12,1-8ntBo0s
primeiros trés séculos depois de Cristo foram assinalados porgyiedss terriveis,
especialmente sob alguns imperadores romanos, de Nero a Diozldeindo se pode dizer
que elas tenham cessado depois do Edito de Milfiois em tantos e tantos momentos da
historia apresentaram-se em numerosas partes da terra. Todos adestemunho de

fidelidade a Cristo, ndo obstante os sofrimentos que fazem horrorizar pela fiederue

Sem duvidas os primeiros martires da Igreja viveram profundanesste siléncio.
Seja na escuriddo das catacumbas, escondidos dos perseguidoregdemelebracoes,
seja em horrendas visdes de seus companheiros de comunidade send@chogrtia arena.
Muitas das narrativas dos primeiros martires e santos dosinmsnséculos vem recheadas de

8 SCHLESINGER, Hugo; PORTO, Humberto. "Martirio”: IBicionario Enciclopédico Das Religides
Petr(’)pplis, RJ: Vozes, 1995. p. 1701-1703.

190 Hiito de Mildo, ou Edito da Tolerancia ¢ um docuragmiovavelmente promulgado em Mildo, em 313
d.C pelos dois imperadores do Império Romano, @atisb do ocidente e Licinio do oriente. O textegbu
até a atualidade por meio dos escritos de EusébiGatarea. Na primeira metade do edital, estabséece
principio da liberdade de religido para todos amdéos, reconhecendo que também os cristdos gozstm d
liberdade. Inclusive devolvendo aos cristdos lodaiseunido e de culto, assim como outras propiEsiague
tinham sido confiscadas pelas autoridades romanandidas a particulares nos periodos de persezaii¢h
edito ndo permitia a liberdade religiosa apenasasios, mas a todas as religides e cultos.
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histérias de acdes sobrenaturais de Deus que os acode nos momemiogriza da morte.

Mas a maior parte das primeiras comunidades cristas ndo viesiradrdinario algum: a fé

foi o prodigio que arrastou homens de toda classe, condicdo e cultura a desapegarem-s
totalmente de suas vidas e testemunharem o seu amor a CriggtinAg de Hipona vé o
martirio como uma total abnegacdo de si proprio num permanente othaD@as: “Ao
morrer, 0s martires vivem; ao perder suas almas, as ganharaga®m-se a si mesmos, se
encontram a si mesm@é8” O préprio Agostinho assinala que é a graca de Deus que faz o
martir. Deus que “concede a vontade, concede também a capacidadsdfparg§Sermdes.
330.1).

As Atas dos Martires sdo documentos oficiais e os mais antdigoigreja das
perseguicdesSao textos contemporaneos aos acontecimentos narrados e dos processos dos
Cristdos, chamados "Atos proconsulares” porque, em geral, o @agisira um proconsul
romano. A intencdo desses “julgamentos” era a de que servigsexedplo e a punicéo,
chamada justamente de exemplar, servia para intimidar um mowiragla nascente que
mais tarde seria chamado de “cristdo”. Mas as narracoestlEmunhas oculares, as
chamadas "paixdes epistolares”, ou cartas circulares sobretwesnaram enviadas por uma
Igreja as demais comunidades cristds. Ditadas em parte p@&omgmartires, serviram para
propagar ainda mais a fé e a “boa nova”. Foram reportadas,ioapage, por Eusébio de
Cesareéia (terceiro e quarto século) éne ortibus persecutordimmas também nas Cartas e
no tratado "De Lapsis" de Sao Cipriano (terceiro século); naoéipsl dos escritores gregos
e nos panegiricds pronunciados pelos grandes oradores cristdos do Ocidente, como
Ambrosio, Agostinho, Maximo de Turim, Pedro Cris6logo, e do Oriente, comiioBas
Gregorio de Nissa e Jodo Criséstomo. As Atas dos Matrtiresligl@smo dia de suas festas,
durante a celebracéo eucaristica. Serviam para animaebsacéles. Com efeito, a memoria,

a lembranca dos martires, fundamenta-se no memorial de Crisjoepampaixdo do martir

renova a Unica paixdo do Senhor, a sua morte e ressurreicao.

2 FITZGERALD, Allan. D. “Misticismo”. In:Diccionario de San AgustifBurgos: Ed. Monte Carmelo, 1999.

p. 904-910.

2L Um panegirico (do gregatavrnyvpikdg, "reunido”) era, originalmente, na Grécia Antigaliscurso de carater
encomidstico ou laudatorio que era pronunciado eamdgs reunides festivas do povo. Na Roma Antiga,
denominava-se "panegirico" o discurso elaborada patebrar a vida de uma personagem ilustre. Na sua
acepcdo moderna, o termo designa comumente o sliscgue exalta as qualidades de uma pessoa
recentemente falecida.
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Ha pessoas que preferem sacrificar sua propria vida a negacanvicgdes. Mas isso
nao os diferencia dos herdis, daqueles que entregam a vida paraim8eutrpais ou uma
ideologia politica. O martir vai mais além: ele entregaua wWda como testemunho do
evangelho. Sua morte era um sinal de que nada era mais importagte der fiel ao
seguimento de Jesus Cristo, mesmo que iSso significasse aAnsui@.convicGdo se centra
na verdade em que ele acredita e que a partir daguele momeatsdar testemunho de uma
Igreja que professa a mesma fé. As catacumbas nos apresdatimais elogiente da vida
cristd dos primeiros séculos, pois constituem uma escola de fé&spbranca e de
caridade. Remete-nos as lembrancas daqueles tempos em que gi@atides caminhavam
para o martirio conscientes e esperancosos de que algo melhor lhes espeyaeao Prémio
a sua fidelidade e ao projeto de Jesus é o0 que em breve conmmgiicai alegres e
contentes, porque sera grande para vos a recompensa no cBllIM#Ao longo da historia
dos primeiros séculos nao faltaram exemplos de gratuidade reeebrdéuidade oferecida.
Transformaram essa gratuidade em caracteristica primal@iakperiéncia cristd e de sua
transposicao ativa para a sociedade

Vidas consumadas ndo apenas em mortes violentas, mas repletaerineias de
sacrificio, de arduas caminhadas para o anuncio da boa novacgusiifia experiéncia de
Deus com a fidelidade ao seguimento de Jesus até as Ultimaguémtéas. Como exemplo
podemos citar entre tantos, S&o Policarpo (1155) que foi discipulo de&&aBvhngelista e
mais tarde bispo de Esmirna. Foi condenado a fogueira. O relata doasgrio, feito por
testemunhas oculaf@sé o documento mais antigo deste género e mostra claramente a
determinacdo que este homem teve ao enfrentar seus algozescena@giléncio divino
penetra na fogueira, rezando consciente de sua fidelidade ao projeto de Deus:

Senhor, Deus todo poderoso, Pai de Teu Filho amabendito, Jesus Cristo, pelo qual
recebemos o conhecimento do Teu nome; Deus dos, altjs poderes, de toda criacdo e de
toda a geracdo de justos que vivem na tua preséngaEu Te louvo, Te bendigo, Te
glorifico, pelo eterno e celestial sacerdote Je&3usto, Teu Filho amado, pelo qual seja
dada gléria a Ti, com Ele e o Espirito, agora egpseéculos futuros. Améfi!

Sem duvida, os martires eram pessoas configuradas com Jedos tGtédmente
centrados na mistica cristocéntrica, revelada na dialdéiczruz e ressurreicdo, no siléncio

apofatico de Deus e o acolhimento no siléncio humano.

2 CARDEDAL, O.G.La entrafia Del CristianismdSalamanca. Secretariado Trinitario, 2001, p.139.

23 BUENO, Daniel RuizActas de los martireBAC. Salamanca: 1984 p.264.

4 CESAREA, EuséhidD martirio de sdo Policarpdn: Padres apostdlicos. Trad. Ivo Storniolo elifies M.
Balancin. Colecédo Patristica, v.1. Sdo Paulo: Ra@id08, p.464-478.
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2.1 O Siléncio na Tradicao Mistica

A palavra mistica vem do grego e significa “escondido”. Indica alge é real e
embora oculto pode ser visto. Na mistica, 0s sinais da experif@m@na, da realidade que
envolve os homens é mais ampla e mais profunda do que as coisasaueseieie analisar
com a razéo, perceber com os olhos, apalpar com as maos, ouvir cowdas, cheirar com
o olfato. Enquanto a teologia procura, dentro da razdo, chegar pecnkdecimento de
Deus, a mistica vé Deus. “A teologia mistica € o conhecimenieds por experiéncia, um
conhecimento que se chega mediante o abraco de um amor unificadesse sentido, Hans
Urs von Balthasar deixa claro que esse “ver” Deuscégmitio Dei experimetaljsou seja,
uma experiéncia do divino ndo apenas nocional, mas também existéndassa forma,
Balthasar acredita que a possibilidade de experimentar o divino pogestelada como

fendmeno genérico, histérico-religidéo

Esse conhecimento experiencial de Deus supera toda a possibilidaaeahdense
falar dele, pois a linguagem ndo consegue alcancar toda a eg@ed@ unido gratuita da
criatura com seu Deus. Por essa mesma razao, “o falar sokse odsticas seria algo sem
sentido e indtil, sem o impulso sustentador da experiéficiEgsa relacéo entre linguagem e
experiéncia ja era citado, no século XI, por Sime&o, o novo té8lggoa quem a linguagem
somente pode informar sobre a visdo experiencial, mas aperasaade testemunho, e isto
exige “gque o ouvinte creia nesse testemufihdBegundo Simedo, a linguagem possui a
func&o de reconstruir o acontecimento animico inaudito, que foi concedido por gracga:

Falar de algo que ndo se conhece ou ndo se vipGesecertamente a raz&8o. Se, pois, sobre
as coisas visiveis e terrenas nao se pode dizerempticar nada, salvo que tenha sido
testemunha ocular das mesmas, com seria posstéel, elguém ter a propriedade de falar
de Deus, das coisas divinas, ou inclusive sobrtosandos servos de Deus? Explicar que
tipo de alianca é a que se estabeleceu com Dears@ € a visao de Deus, que lhes chega de

25 GERSON, JearSur la théologie mystiqu&extes introduits, traduits et annotés par Mard.\AHeanca : Vrin,
2008, p. 16

% BALTHASAR, H.U. Consideraciones acerca del amhi® la Mistica Cristiana. In BALTHASAR, H.U.
HAAS; A.M.; BEIERWALTES,W.Mistica Cuestiones Fundamental@ienos Aires: Agape, 2008, p. 50.

2T HAAS, Alois M. La problematica del Lenguaje y laferiencia en la Mistica Alemana, in BALTHASAR,
H.U; HAAS, A.M.; BEIERWALTES,W.Mistica Cuestiones FundamentalBsienos Aires: Agape, 2008, p. 80.
8 Simé&o, o Novo Tedlogo é o Ultimo dos trés santoiceja Ortodoxa que teve o titulo de tedlogodasos
dois sdo Jodo o Apostolo e Gregorio de Nazianzoboea o seu titulo de "novo", provavelmente pastirdjui-
lo de outro Sime&o contemporanea. Simedo era uta pae encarna a tradigcdo mistica hesicasta. Eteves
gue os seres humanos podem e devem experimentadbDetamente.

% SYMEON LE NOUVEAU THEOLOGIENTraités Théologiques et Etiqudsg. J. Darrouzes, Paris, 1967, p.
96ss, apud HAAS, Alois M, La problematica Del leaguy la Experiencia en la Mistica Alemara
BALTHASAR, H.U; HAAS, A.M.; BEIERWALTES,W. Mistica Cuestiones Fundamentaldduenos Aires:
Agape, 2008, p. 81.
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forma inefavel? Precisamente é esta viséo a quetawsn seus coragdes uma perspicaz
forga indescritivel, embora a palavra humana nogbprdizer acerca disso alguma coisa a
mais que apenas a luz do conhecimento é que aaerisi@o™

Os misticos sé@o os que vao além da propria fé com suas exiperigae profundezas
misteriosas do encontro com Deus. Mas essas experiéncias naonegelmeodo nenhum o
componente racional. O componente racional é a parte humana darei@eayi®e comeca
com um ato divino de achegar-se ao homem. Em Meister Echkard o geaséorma
adequada da experiéntiaSegundo Santo Agostinho é indtil procura-Lo fora de si, porque
Deus est4 no mais intimo do homem.

Se, em teoria, a razdo do homem pode chegar aamtecimento da existéncia de Deus,
[...] em certas circunstancias privilegiadas, todtomem é capaz de experimentar no fundo
de sua alma alguma coisa da presenca divina, ajju#a a razdo nao tenha antes
desempenhado seu papel.

O oculto se manifesta como tal para os desprovidos dos olhosMasf@sse oculto
do mistério divino ndo se vé simplesmente anulado na Revelac#ada da mistica, orante,
humilde, contemplativa consegue penetrar na riqueza da glériaus® para compreender
“a largura, o comprimento, a altura e a profundidade” (Ef 3,18) do anideuke que excede
todo conhecimento humano, mas de forma alguma o dispensa. A respmotoddige-se
recordar que a inteligéncia do depdésito da fé, transmitido pglostdlos, progride na Igreja
sob a assisténcia do Espirito Santo:

Com efeito, progride a percepcdo tanto das coisa®cdas palavras transmitidas, quer
mercé da contemplagéo e estudo dos crentes, quedisam no seu coragéo (Lc 2,19), quer
mercé da intima inteligéncia que experimentam dazisas espirituais, quer mercé da
pregacdo daqueles que, com a sucesséo do episcopegtzem o carisma da verddde.

No Novo Testamento o termo “mistico”,“mistica” ndo esta presentenenhum
momento. No Antigo Testamento apenas o0 termo “mistico” aparece, aniiimy
explicitamente. A presenca de Jahveé na historia do povo de dsnaahifestada claramente,

embora ninguém o pudesse ver sem morrer (Ex 33,20). Seu uso red@gede i“iniciado”,

%0 SYMEON LE NOUVEAU THEOLOGIENTraitésThéologiques et Etiqudsd. J. Darrouzes, Paris, 1967, p.
96 ss, apud HAAS, Alois M,a problematica Del lenguaje y la Experiéncia erMética Alemanain Mistica
Cuestiones Fundamental@uenos Aires: Agape, 2008, p. 80-81.

31 HAAS, Alois M. La Problematica del Lenguaje yHaperiencia en la Mistica Alemana. In BALTHASAR,
H.U; HAAS, A.M.; BEIERWALTES,W.Mistica Cuestiones FundamentalBsienos Aires: Agape, 2008, p. 80.
%2 BORRIELLO L., CARUANA, E., DEL GENIO, M.Rr., SUFFIN. “Agostinho”. InDicionario de Mistica
Séo Paulo: Paulus, 2003, pp 706-716.

% BALTHASAR, H.U. Consideraciones acerca del amhi® la Mistica Cristiana. In BALTHASAR, H.U.
HAAS; A.M.; BEIERWALTES,W.Mistica Cuestiones Fundamental@senos Aires: Agape, 2008, p. 50.

% Dei Verbum. Constituicdo Dogmatica Sobre a Rev@dRivina. In VIER, FredericdCompéndio Vaticano II:
ConstituicBes, Decretos, Declaracd@9 edicdo. Petropolis. Vozes, 2000, n.8.
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como alguém que conhece algum rito ou prética ritualistica ou aligolajue guarda relagéo
como omysterion Diversos personagens relatam experiéncias do contato privilegiado ¢
criador em relacdes tipicas de amor: Abrahao falou e estevéEle (Gn 12,1-7; 13,14; 18,1)

e Moisés conversava “face a face” com Jahvé (Ex 33,11).

A experiéncia mistica - e aqui ndo se trata de algo sensteigkentir algo diferente,
algo fora de comum, mas sim de uma conviccao e experiéncia iqu@sgando aos poucos,
no siléncio e na contemplacéo -, faz surgir uma esperanca nos modenmasor desespero
e dor. Consegue ver e olhar para o atrds de sua historimmtranseu Deus como senhor
absoluto dessa histéria. Tal e qual Jeremias, quando na tragédiaveoocatausada por
Nabucodonosor, rei da Babilonia, o povo se desesperava, o profeta redestmiigwla sua
esperanca nesta certeza tdo simples: o sol vai nascer a(dargig35-36; 33,20-21). Ele,
como todos os profetas, soube ler a natureza com outros olhos. Osnpobleas forcas
contrarias podiam ser grandes, insuperaveis; Nabucodonosor podia ter orgatanfas,
jamais ele seria capaz de impedir o nascer do sol no dia seguistenaior era o poder do
amor de Deus, experimentado e revelado no sol que renasce todos ([@s 8825-26). E
assim em Jeremias, renasceu a esperanga como respdstamasmaior, redescoberto na

raiz dos fenbmenos da natureza, que envolve todas as coisas do universo.

Nas Sagradas Escrituras ndo aparece em nenhuma passagem tmistica’ ou
“mistico”, inclusive no Novo Testamento. No Antigo, apenas o livro alze@oria emprega
uma Unica vez o termmystégara fustigar com a linguagem das religides mistéricdmsar
os cultos cananeus dignos de abomin&c&Beus cruéis morticinios de criangas, seus festins
de entranhas, carne humana e sangue, suas iniciacbes nos nfistgsias) orgiacos(Sb
12,5-7). Ainda no livro da Sabedoria (Sb 8,4), discorrendo acerca da sali#don que é a
gue assiste a Deus e a que “todo o faz” (Sb 8,5), é denominadadai@iystiy no
conhecimento de Deds.

Nos Padres da Igreja e na Idade Médiaystikds, mysticusaparecem muito
frequentemente como adjetivos dependentes diretamente do substaygieosionem seu
amplo sentido objetivo da economia da salvacao, “disposta e reveladaistne levada

% BALTHASAR, H.U. Consideraciones acerca del ambitgda Mistica Cristiana. In BALTHASAR, H.U.
HAAS, A.M.; BEIERWALTES,W.Mistica Cuestiones Fundamental@sienos Aires: Agape, 2008, p. 46.
% Ibidem. p. 46.
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adiante na Igreja de Cristd”. No estudo exegético da Escritura, seguindo as normas classicas
de Origenes, é valido o uso do sentido primario, literal, accessivel portanto a tédo s

o limite é a dimenséo na qual se revela o mistério de Crist@ tarabém o da Igreja, como

seu corpo. Trata-se do senticisterioso misticq que também pode ser chamado de
pneumaticoou espiritual porque descobre-se, objetiva e subjetivamente, no ESpinito,
justamente por Nele se cumprir o transpasso do sentido primeiliteral, ao novo,

pneumatico (ou cristolégicd)

Os misticos nao acreditam no siléncio de seu Deus como ausérdid@ad®. Ao
contrario, servem-se do siléncio para poder ouvir melhor seu Deusreealidele as suas
respostas. Permanecem em siléncio enquanto esperam naquele eckeposita a sua fé:

“[...] para que vos conceda, segundo seu glorioso tesouro, que sejais podemsament
robustecidos pelo seu Espirito em vista do crescimento do vosso honéon. iQuee Cristo

habite pela fé em vossos coragfes, arraigados e consolidados da@lezaa fim de que
possais, com todos os cristdos, compreender qual seja a largurgeromeamto, a altura e a
profundidade, isto €, conhecer a caridade de Cristo, que desafia todweoicwnto, e sejais
cheios de toda a plenitude de Deus” (Ef 3,16-18).

O mistico parte de uma experiéncia apofatica, reconhecendo quedbet&oeacima
de tudo que nada se pode dizer dele. Logo, o homem se dirige melhor aocBeosseu
siléncio. A escolha do siléncio é parte do reconhecimento do misteaad@itude. Deixar
um espaco para o siléncio € reconhecer-se nos seus limites de criaturécdsmisterioriza
nesse siléncio para poder ver Deus numa experiéncia tdo profunda misiatmsa. Para o
mistico, o siléncio faz parte de sua fé e de seu dialogo ®us. Para ele, o siléncio de Deus
ndo é algo a ser questionado. Ao contrario, justamente nesseosiacencontra a sua

consolacéo.

No Novo Testamento a mistica adentra no mistério da cruz de.Q¥&bd so adentra
no seu conhecimento e as vezes na sua experiéncia de dor e sofmnasnse, envolve num
comprometimento com ela. O mistico, portanto, se deixa iluminar glitE Santo que

sonda as profundezas da alma (1Cor 2,2; 1,23; Rm 16,25; 1 Cor 1,23; 2,3). “E na fraqueza que

3" BALTHASAR, H.U. Puntos centrales de la.fsadrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 198R18.
% BALTHASAR, H.U. Consideraciones acerca del amhi® la Mistica Cristiana. In BALTHASAR, H.U.
HAAS, A.M.; BEIERWALTES,W.Mistica Cuestiones Fundamental&sienos Aires: Agape, 2008, p. 49.



27

0 apostolo vive sua sintonia com Deus mediante o crucificadd’mistico tem a percepcéo
de Deus como Criador presente em todas as coisas e pessoas pomistoennv@lor da vida
cotidiana do homem, com suas angustias, dores, sofrimentos e até mdpria morte.
Coloca “em primeiro plano a existéncia pessoal, a vontade de ad&nisto, de compartilhar
seus ‘estados’, de reviver seus ‘mistérios’, de chegar a suziéna, de sentir seu amor, de
renascer Nele e de sentir-se redimfdoA relacdo silenciosa e profunda com este Deus
convida a uma atitude amorosa e a uma sintonia que faz o misticessgudrte deste todo,
em perfeita comunhdo entre matéria e espirito e o faz peraetada com outros olhos.
Independente de experiéncias extraordindrias, ou de revelacdes swhignat mistico
adquire novos olhos ao perceber e viver a vida com a atitude de adn@rdeaservico. A
leitura de um texto biblico, o aperceber-se de um pobre que pede,esmde um doente;
uma situacao de injustica, um desastre da natureza, um gesto ée,doaa musica, um
canto, um problema sem solugédo, um homem pendurado de uma cruz..... Tudo ptaca o mis
€ uma experiéncia de amor e motivo de reflexdo e oracdo. Tudo compaeuma
associacao a Deus, seu objeto de amor maior que € o seu objeto de fé.

Pertence ao espirito poder rezar e contemplar.rRezantemplar significa escutar a Palavra
que ecoa em todas as palavras. Comporta identifizarelacdes que entrelacam todos os
seres do universo aquele Elo unificante e esquepiddudo unifica, tudo liga e religa e que
faz o cosmos ser cosmos e ndo caos. Rezar e cdateémplica colocar-se, silenciosa e
imediatamente diante daquele que é o Principiogim M o Fini*

O mistico nao vive alheio ao mundo que o cerca. Ao contrario, se ingenundo
fazendo-se participe dele e da sua historia, mas consciente to fCeisente em todas as
coisas. Teresa de Jesus (1512-1582), grande mistica espanhola, mulmer elevergadura
excepciondf, conciliou de maneira exemplar a vida religiosa de clausuraucomintensa
atividade pratica. Se por um lado deixou livros em que descreve xq&g€rcias misticas
dentro do claustro, por outro reformou a ordem carmelita, viajou pelalispanstruindo
mais conventos e levando para dentro deles inUmeras vocac¢des. Poadghsar ismcoragem
dessa mulher ao enfrentar as enormes dificuldades como mulheodreogm nessa época,
percorrendo a Espanha para conseguir seus objetivos: devolver o antayoaferocacéo

carmelita. Esta mulher, mistica e doutora da I§tejaveu a mistica no seu mais alto grau.

%9 SILVA, Maria Freire. “Espiritualidade e mistica grarspectiva trinitaria”. InRevista de Cultura Teoldgica
Séo Paulo. Paulinas, v.50, p. 77-100, 2005.

“0 CARDEDAL, O.G.La entrafia Del Cristianismdsalamanca. Secretariado Trinitario, 2001, p.208.

“I BOFF, LeonardoA Aguia e a galinha, uma metéfora da condicdo humBetrépolis, Vozes, 1998, p.149.
2 SCHLESINGER, Hugo. Porto, Humberto. Teresa desldauDicionario enciclopédico das religides
Petropolis, RJ. Vozes, 1995, pp 2501-2503.

3 Proclamada doutora da Igreja pelo Papa Paulonv.@70.
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Sua vida reflete bem a visdo paulifi® mundo, a vida, a morte, as coisas presentes e as
futuras: tudo é vosso, mas vos sois de Cristo, e Cristo é dé O&lor 3,22-23).

Mas néo se pode falar em mistica cristda, sem notar engeg a influéncia das obras
de Dionisio Areopagita, primeiro a falar de uma “teologiatio®@s*, ndo s6 no mundo

oriental (grego, russo), mas também no mundo ocidental.

2.2 Mistica Oriental

2.2.1 Pseudo-Dionisio, o Areopagita (SéculoV d.C.)

Autor que se apresenta como 0 ateniense convertido no Aredpago por Sa@Paulo
17, 16-34).A exatiddo de sua existéncia historica € muito discutida. Aarsditque 0s
escritos sao de um autor desconhecido que provavelmente viveu no final dogsdaiad e
pertenceu a circulos simpaticos aos monofisitas. Dai tambéoordezcido como “Pseudo-

Dionisio”.

A primeira mengdo que temos de suas obras data de 533, duranteilio @enc
Constantinopla. Na ocasido, seguidores de Severo, patriarca de Ant{@§GB) que
contestava a definicdo calceddnica da unidade de Cristo, buscasambras de Dionisio, o
apoio para suas teses. Essa autoridade foi contestada pelo bispsogeéHi@cio, favoravel
aos calcedodnios, argumentando que nunca tais textos tinham sido aitediosraente pelos

padres, o que colocaria em duvida a sua autenticidade.

Suas obras foram muito influentes tanto para a igreja Oriesrtad,ce em maior grau,
para a ocidental. Varios de seus pensamentos séo citados por gesholgsstcomo, por
exemplo, um dos maiores teodlogos bizantinos, Sdo Maximo, o Confessor,Jo8éa
Damasceno, além de ser muito citado por S&o Tomas de Aquino na Suma TEolbgica

Sua obra consta de quatro tratados (Hierarquia Celeste, Hieraogssastica, Sobre

os Nomes Divinos, Teologia Mistica) e dez cartas que formam ugpdmssmais influentes

4 SILVA, Maria Freire Espiritualidade e mistica em perspectiva trinitafia RCT, Paulinas. S&o Paulo, V.50,
pp: 77-100. 2005.

“S ECCLESIA.A santa Igreja OrtodoxaDisponivel em
www.ecclesia.com.br/biblioteca/igreja_ortodoxa/aeja_ortodoxa_histérial0.html, acesso em 10de jdéo
2000.
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da teologia cristd. No decorrer de sua obra, escreve a Sado JBanens, diz ter assistido ao
eclipse do dia da morte de Jesus (Carta VII) e ter estagenpeecom Sdo Pedro e S&o Tiago
a morte de Maria (Sobre os Nomes Divinos, cap. lll). Mandascariolicarpo, discipulo de
Sé&o Joédo (Carta VII), a Tito (Carta 1X) e dedica seusdmata Timoteo, discipulo de Sao

Paulo.

O Pseudo-Dionisio expde sua teologia mistica no ultimo dos quatBidds, o menor
deles, chamado “Sobre a Teologia Mistica para Timo6teo”. E esmnmtempo, a concluséo e
o ponto alto do processo mistagdgico apresentado no decorrer do corpendupiénitiado
com uma invocacao a Cristo na Hierarquia Celeste, termina cononag@&o a Trindade, o
que indica um caminho que inicia nos mistérios mais concretos, pomantiade de Cristo
torna o mistério divino mais palpavel, até o mais transcendentendade esta além até
mesmo do Uno de Plotiftd

A Divindade esti acima de todas as coisas... parbreeleerdadeiramente o Uno supremo

e a sua divina fecundidade, o chamamos de divinga€eupera todo nome com o nome de
trino e uno enquanto esséncia que supera todostmseres... A suprema divindade de

Deus supera todas as coisas... Dele ndo existe nem@alavra... nem mesmo o home de

Bondade podemos atribuir a ele de modo adequadosamente pelo desejo de entender e
de dizer algo em torno aquela natureza inefavatd@ique lhe consagrassemos o mais
venerado dos nomes... permaneceriamos sempre muge ttm verdade das coisas. Por

essa razdo muitos autores preferiram usar a viaedacdo, enquanto separa a alma dos
pensamentos que lhe sdo naturais e a guia atrevésdds os pensamentos divinos, dos
guais € bem distante aquele que ultrapassa todosnoss, discursos e ciéncia, por quanto
seja possivel ao nosso ser de unir-se ad’seu.

O estudo do pensamento dionisiano vai nos remeter a uma reflexdo sclwreda
linguagem e da experiéncia mistica de Deus. Sua forma megaftarifalar sobre Deus e sua
maneira de usar a linguagem, mostra-nos uma preocupacao maiavamapverdade crista
do que em refutar os gregos, mesmo quando como Platédo, excluem do mursibiledpde
de conhecimento da verdade. Ao abordar o mistério de Deus, o Ataopéla uma
linguagem repleta de alegorias e formulas solenes. Para eles ® ontologicamente
transcendente e Sua natureza Divina sempre permanecera incofmplreenstodo
entendimento humano, portanto limitado. A sua obra aponta para a existéncia de unmaproblem
na compreensao racional do ser humano e Deus: como 0 ser humano, imitade lpode

relacionar-se com o Ser Infinito e llimitado, inatingivel dessan& pelo entendimento

60 Uno, segundo Plotino, refere-se a Deus, aoldts dado que é em virtude do Uno, unidade isdirei,
em que todas as coisas sdo coisas.

4" PSEUDO-AREOPAGITA, Dionisiddos nomes divino: Obra completaTradugéo de Roque Aparecido
Frangiotte. Sdo Paulo: Paulus, 2004. DN 981b.
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humano? Como o homem pode chegar a esbocar conhecer Deus usando da razBle sendo

tao distante de sua criagdo em dimensdes humanas?

Afirmar essa enorme dificuldade e essa distancia ndo poderméida como uma
negacéo da possibilidade dada ao homem de conhecer a Deus ou falas.de Beeopagita
serve-se de uma linguagem extremamente metaforizada paraldadivino, tirando seus
conceitos de ordem sensivel e aplicando-os a Deus em um sergiaticale transcendental.
Acredita que a linguagem, justamente por ser algo humano, ndo é aptdalpa da
divindade, pois esta € transcendente a nossa capacidade lingiissica. 0 homem que
desejar falar de Deus precisa estar ciente dessa questéodpairecorrer na limitacdo do

mundo sensivel.

O Pseudo-Dionisio apresenta trés possibilidades de conhecermos Deus:

a) Teologia afirmativa: Nesta, atribui-se nomes e qualidades ao divino, que podem
ser retirados da natureza sensivel ou da natureza inteligxeéstle muitas palavras. Tal
forma de conhecimento é muito importante, mas € limitada: Todo neme gossui apenas
uma vaga semelhanca com Deus, que esta acima de toda atribuighdaqnem possa |Ihe
conferir. Pode-se observar que tal teologia afirma Deus remodkscendente, conforme
escreve 0 Pseudo-Areopagita. ai nosso discurso, descendo do superior para o inferior, ia

ganhando uma extens&o proporcional & medida de sua dé&cida”.

Mas na medida em que o discurso torna-se cada vez mais desceasslefitejacoes
vao se tornando cada vez mais inadequadas. Nossa linguagem encontrdirséesodo
mundo sensivel. Ao falarmos sobre Deus, ndo podemos deixar de enjitizara para iSso
recorremos a um referencial de nossa préopria experiéncia human#o é adequado para
falar do divino e que nos leva a limitagcdes cada vez maioresiirgga a esséncia do sujeito
(Deus). Esse método, chamado de método catafatico (afirmacé&a)a afe Deus as
qualidades que se encontram nas criaturas, escolhendo as maiasleaia como a bondade,
a sabedoria, a vida etc:

[...] isso porque, como causa e principio de t@dasoisas, Deus abarca em si mesmos todas
0s nomes. Todavia, uma vez que o Ser divino, coanarffinito, ndo reduz a nenhuma das

48 PSEUDO-AREOPAGITA, DionisidDos nomes divino®bra completa. Traducdo de Roque Aparecido
Frangiotte. Sdo Paulo: Paulus, 2004. p. 35.
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coisas finitas, nem tampouco a sua totalidade, treazsscende a todas elas, Deus é
propriamente, inominavéf.

b) Teologia negativa,ou Apofatica. Ao contrario do que se pode num primeiro
momento imaginar, a teologia negativa ndo nega tudo aquilo que atigfrassevera sobre
Deus. Tampouco essa negacao representa a privacdo de conhecimensd de@ Deus no
pensamento dionisiano, mas representa uma forma de superacdo d@@dirhiienana, um
conhecimento superior ao afirmativo por admitir que Deus ndo cab@eahum dos
conceitos humanos e com isso encontra um modo de superafirmacéo de Deus.spe&isse re
escreve Pseudo-Dionisio: “Pois ndo s6 Deus é transbordante em saledoctompreensao
dele ndo se enumera, mas se situa acima de toda raz&o, entendisaredoria® Através
de poucas palavras, um conhecimento superior ao afirmativo € o nedef®mos que Deus

nao € nenhum de nosSso0s conceitos.

c) Teologia Mistica € o conhecimento de Deus sem palavras, pela ignorancia. Melhor
dizendo, a unido com Deus, que esta além de todo conhecimento, de todo ededibda
palavra. A teologia Mistica difere da Negativa pela expeaévigida e ndo apenas dialética
como na apofatica. A Teologia Mistica € apresentada como a farprama de conhecer
Deus. A unido mistica esta além do conhecimento. Essa unido, sugerfaculdades
racionais, é apresentada pelo Areopagita como o ingresso na bruteacdohecimento: a
luz divina é tédo forte que nos deixa no escuro. Mas nessa escuoslamimos a Deus,
fazendo desaparecer a dualidade sujeito-objeto.

Nada existe que seja mais inexprimivel por algumiocdnio e incognoscivel a alguma
inteligéncia, ainda fosse o mais elevado dos amjas antigos, do que a verdade mais
evidente de toda a teologia: o ato de Jesus mabddand divindade numa forma humana.
Que o proprio Deus tenha tomado a esséncia de hprdenomo um mistério que
aprendemos, mas ignoramos como ele péde se foenamdsangue virginal segundo outra
lei diversa da lei da natureza, como pbdde atravesge& enxuto as aguas liquidas, embora
esse pé tivesse massa corporal e peso materiaiesimo acontece mais geralmente para
todos os segredo da natureza maravilhosa de Jesus.

Podemos admitir entdo que, neste tipo de experiéncia misticagods afirmacdes
ou as negacgles que podem chegar a um conhecimento satisfatério do disinosil@acio.
Deus esta acima ndo apenas das atribuicbes, mas também ddenefapartir dai, nada

49 PSEUDO-AREOPAGITA, DionisidDos nomes divino©bra completa Traducdo de Roque Aparecido
Frangiotte. S&o Paulo: Paulus, 2004. p. 6.

0|, Cap. VII,1.

*Lb. p. 29.
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mais pode ser dito, apenas experimentado. O siléncio na teoladieand sinbnimo de
plenitude e ao mesmo tempo de elogtiéncia, uma vez que a procuramsdertdente torna-

se limitada pela via afirmativa como pela via negativa.

Sobre isso fala o Pseudo-Dionisio em sua obra Da Teologia Mistica:

Trindade supra-essencial e mais que divina e maés lipa, Tu que presides & divina
sabedoria cristd, conduze-nos nao s6 para aléntode luz, mas para além do
incognoscivel, ao mais alto cume das Escrituragicass |a onde os mistérios simples,
absolutos e incorruptiveis da teologia se revelarineva mais que luminosa do siléncio: é
no siléncio, com efeito, que se aprendem os segrddsta Treva das qual € muito pouco
afirmar que brilha com mais resplandecente luzeim d¢a mais negra obscuridade.

A experiéncia mistica apofatica para o Areopagita € umaiérp@ do inefavel, do
incognoscivel, do inominavel, na qual subsiste apenas a nuvem do nao-sabgr, aalsna
humana precisa separar-se tanto dos simbolos quanto dos conceitos,paatia,de@ uma

teologia do siléncio, entrar em unido gozosa com Deus.

No tratado “Os nomes Divinos”, o Pseudo-Dionisio inicia sua obra com uma
exortacdo a Timoteo para que ambos sejam conduzidos ao cume @daERS&SCcrituras, na
qual os mistérios da teologia estdo ocultos na bruma mistica dindesitnento. Pede-lhe
que abandone todas as representacdes sensiveis e inteligivegsigp@@ssa ascender, em

éxtase, a uniao com Deus.

Em seguida o livro traz uma interessante aplicacdo da doutrgt@arma figura de
Moisés: ele é o paradigma do mistico, pois apos ter sido purificéglo ocentemplado os
maiores mistérios da teologia afirmativa, entrou na bruma domestmento, na qual se da
a experiéncia misticéegundo a teologia de Dionisio a interpretacdo da narrativa desfoi
subindo ao monte Sinai e seu ingresso na escuridao da nuvem (Ex 20,21) € uma alegoria sobre
a insuficiéncia da mente humana de penetrar totalmente no m#ébeus. Dessa forma é
quando liberto o espirito e despojado de tudo quanto viu, penetra nas naisteriosas do
nao saber. Ali renuncia a tudo o que a sua mente possa conceladaade@a por completo
Naquele que esta mais além de todo ser. Aplicado o procedimentovmegatas ultimas

consequéncias, a mente cai numa total ignorancia e siléncio quee @l@abandono de toda

2 PSEUDO-AREOPAGITA, DionisicDos nomes divino®©bra completa. Tradugéo de Roque Aparecido
Frangiotte. Sdo Paulo: Paulus, 2004. p.129.
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atividade racional e com isso ocorre a unido suprarracional cam, @Bemo no citado

episodio do monte Sinai.

Além de Dionisio, outro expoente da mistica oriental, Gregorio idsaNtambém
acreditava na possibilidade de real unido com a tradicdo méstiados hesicastds O
hesicasta é aquele que em siléncio devota a sua vida ao recolhmembo e & oracdo em
segredo. Empregando a linguagem apofatica da teologia da negacamistices pregavam
a experiéncia imediata do Deus incognoscivel, uma unido pesso&leajue € inabordavel

através do siléncio.

O pensamento dionisiano traz implicita uma critica a soberba humana a@aqreslit
pode conhecer tudo e mostra que sua capacidade de aprendizagem é limitadatdssse lim
segundo o Areopagita so é ultrapassado quando o homem reconhece a sua incapacidade de

conhecer Deus na sua totalidade e se abandona na experiéncia mistica.

2.2.2 Gregoério de Nissa (335-394)

Gregorio de Nissa nasceu por volta do ano 335 em Cesaréia da Gap&dande
mestre de vida espiritual € um dos pensadores mais originaisuggiers na histéria da
Igreja. Foi um dos pioneiros no esforgo de conciliar Cristianismo temmeatos da Filosofia
platbnica, o que faz dele um precursor do grande trabalho de simlezicemais tarde por
Agostinho.

Gregorio de Nissa € considerado o mais mistico e profundo dos chafpadoes
capaddcios”, embora o interesse pela Filosofia tivesse predominatidmente sobre a
influéncia religiosa dos padres com quem convivia: Basilio, de quemreta, e Gregorio
Nazianzeno. Era sua conviccdo que se devia fazer uso da razapreag dentro do
possivel, os mais profundos mistérios da revelacdo. Nenhum outro padeelldd\édez uso
tdo vasto da Filosofia como Gregério em seu empenho para tornaraosssivel a
inteligéncia humana os mistérios da fé. Compara a Filosofia cesp@sa do Cantico dos

Canticos porgue nos mostra a atitude que temos de adotar perante o divino.

*3 Hesicastaderiva da palavra gredeesychiaque significa silencioso.
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No entanto, embora dedique esfor¢cos para aprofundar a fé por meielgnota,
Gregorio deixa-se guiar pela tradicéo patridficsSe a nossa razdo ndo estiver a altura do
problema, temos de manter sempre firme e imovel a tradicdoeqgeleemos dos padres por
sucessao”Quod non sint trés diiPG 45,117). Sua importancia como autor espiritual e como

tedlogo foi ressaltada, e de certa forma resgatada, em 1942 por Hans Ur hasaB2lt

O meétodo exegético de Gregorio de Nissa se apresenta sobretuds eoitdradicoes
aparentes, seja do texto Biblico, seja na miséria passada ontgreaseroprio homem. Para

tal, devemos formar uma vis&o coerente do mdhdo:

Resolver as oposi¢cdes gracas a narracao da es@iwom o0 que 0 uso de nossa razao nos
permite descobrir, colocar em toda essa matériaamoatenamento e uma ordem entre tudo
0 que parece opor-se, mas que de fato tende a @isito fim, em virtude do poder de
Deus>’
A preocupacao maior de Gregorio consiste em estabeleceldpdéatal e teologico
das escrituras, estabelecendo vinculo entre os mistérios divinosressaliariam anos mais

tarde o concilio Vaticano | e Pio Xl na enciclB&ino Afflante Spiritu.

Esse método é bem estudado emBewita Moysisum tratado mistico em que ele na
segunda parte do livro, delineia o éxodo existencial de Moisés. Cimstaas partes. Na
primeira, numa preocupacéo mais literal do livio do Exodo e Nimerosamostresumo da
vida de Moisés. O mais essencial dessa obra encontra-se na seguedgue € uma
interpretacdo alegodrica da subida de Moisés ao Sinai, simbolizaagdoeasédo mistica da
alma até Deu. Gregério supera os acontecimentos histéricos e considera o esmsioam
espiritual, vendo nesse itinerario, um paradigma dessa subida do hoédheust Esse
percurso ascendente leva o homem a, paulatinamente, eliminar toparéeicao para torna-
lo mais apto ao encontro com Deus. Que na verdade se da dentroadbunano € capaz de

suportar: “Moisés cobriu o rosto, pois temia olhar para Deus”. (Ex 3,6).

> QUASTEN, Johanneg®atrologia II: La edad de oro de la literatura patica griega Madrid: BAC 42.
Edicdo 1985, p.317.

> VILANOVA, Evangelista.Histéria de la teologia CristianaBarcelona: Editorial Herder. 1987, p.205.

*% In Hexaemeron, Patrologia Graeca 44, 68 D. ApudAWOVA, EvangelistaHistéria de la teologia
Cristiana.Barcelona: Editorial Herder. 1987, p.208.

*"In De Hominis orificio, Patrologia Graeca 44, 128Apud VILANOVA, EvangelistaHistéria de la teologia
Cristiana Barcelona: Editorial Herder. 1987, p.208.

>"VILANOVA, Evangelista.Histéria de la teologia CristianaBarcelona: Editorial Herder. 1987, p.210.

8 QUASTEN, Johannes. Patrologialla edad de oro de la literatura patristica griegdadrid: BAC 42.
Edicdo 1985, p.318.
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Para Gregorio de Nissa, a perfeicdo que se busca através deldodo itinerario é a
vida ascética mistica, que culmina com a que Moisés obteve:izademde Deus, a
contemplacéo participada de sua beleza. Mesmo que essa canmabadaha um ponto de
término: “Se Gregorio concebe a Deus como infinito, como poderidiadena possibilidade
de uma unido, ou contato, entre a finitude do homem e a infinitude d@"Bdvmsrtanto, “se
houvesse alguém que descobrisse misteriosamente o mistério daqusobgepassa aos
anjos e a compreensao humana, poderia continuar formando parte dos homessuselos

sentidos e pelos seus pensaments?”

2.2.3 Meister Eckhart (1260-1328)

Meister Eckhart € um dos mais importantes filosofos e teélagjsticos medievais.
Nasceu em Hochheim, regido que hoje se situa no centro-oesierdanha. Sua obra é
redescoberta a partir do século XIX e hoje é reconhecido como umalesmportantes
representantes do misticismo cristdo. Dominicano, seu pensamemémandlu muitos outros
misticos, entre os quais Julian de Norwich, Teresa de Avila, S@oddo@ruz, Nicolau de

Cusa e Hegel.

Eckhart enfoca que a criacdo do universo inteligivel no seu Pdn@pPalavra) é
eterna. Ou seja, desde a eternidade sao criadas as idéida® qae serao 0s prototipos para
tudo que vira a existir no universo. Antes de qualquer criacdo Denbgdeim sua mente a
idéia de cada elemento de Sua criacdo. Este tendéncia neopl@doite no pensamento de

Eckhart, para quem o préprio Deus nasce nas criaturas desde a criacao.

No processo de geracdo do Filho, sua imagem absauPai gera igualmente todos os
demais seres, “Tudo Deus gerou em seu Filho Urigé@nifaz com que nds sejamos o
mesmo Filho”. Todos séo filhos no Filho, geradoke,neom ele e para ele. “Devemos ser
um s6 Filho que o Pai gerou eternamente. Quando gdPou todas as criaturas, gerou-me a
mim e eu emanei com todas as criaturas e permapesar disto dentro do P&t.”

O misticismo de Eckhart reline conceitos escolasticos abstratns, @ conceito do
ser, com o calor do sentimento religioso e como poder amoroso da atividigitesa?,

afirmando a identidade de Deus com o préprio ser. Paul Tillich, erotsaa‘Historia do

*VILANOVA, Evangelista.Histéria de la teologia CristianaBarcelona: Editorial Herder. 1987, p.216.

% SOURCES CHRETIENNESTratados teol6gicos y éticod/Ill, pp. 209-213, Apud PIKAZA, Xavier.
Enquiridon Trinitatis Salamanca: Secretariado Trinitario. 2004, p.166.

®1 BOFF, Leonardo. Introducdo. In: ECKHART, Meistér Livro da divina consolagéo e outros textos saleto
Petropolis, Vozes, 1991, p.34.

82 TILLICH, Paul. Histéria do pensamento cristad?. Edicdo. S&o Paulo: Aste. 2007, p. 205.
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pensamento Cristdo” tem o cuidado de ressaltar que ndo se trata aceito estatico a
respeito do ser. “Nem mesmo o misticismo de Meister Eckhagou a este ponto. O ser é
um fluxo e um retorno constante. Chama-dlukes und widerflussluxo e contrafluxo. Sai de

volta para si. O ser é vida com seu carater din&fiico

Eckhart insiste sobre a necessidade de se ir além das categoriaitde sijjeto para
a expressdo adequada da experiéncia da relacdo divina/humana.ri@neigpenistica de
Eckhart culmina no estado de identidade com o divino no momento apofapeaidgacao
no nada, onde dissolve-se a distingdo entre o divino e 0 humano e se torrevishmos
relacionamento com o divino como se fosse 0 outro em 0posi¢ao ao sujediachi@nponto
de coincidéncia entre o divino e 0 humano reaparece dramaticamenti® ge@aafirma que
qualquer conhecimento humano de Deus é o conhecimento de Deus agindo por meio do
humano. Quando estende essa intimidade ao mundo espiritual e a oracaor quatgpie

auténtica € como se Deus estivesse falando com ele mesmo por meio do ser humano.

Deus € infinito em sua simplicidade e simples em igfinidade. Por isso estad em toda a

parte e em toda a parte todo inteiro. Em toda &epaercé de sua infinidade, mas todo

inteiro em toda parte mercé da sua simplicidadeD&gs se infunde em todas as coisas, em
suas esséncias [...] Deus esta no mais intimod#eamisa, e s6 no mais intimo f2.]

Eckhart faz distingéo entre divindade e Deus. Enquanto Deus para phnéipio do
bem e da verdade, a divindade é o “fundamento do ser em que todaseosaem indo e
vindo.”®® A criatura ndo confere ser a si mesma mas esse setevBeus, pois tudo o que ela
tem vem desse Deus; logo a criatura s6 tem realidade na neadidae se une a realidade
divina e eterna. Essa unido se da quando o homem se livra dengi ende todas as coisas e
de toda sua finidade. Deus portanto vem ao homem sem lhe exigir gquzigdade ou obra
condicional e para recebé-lo “precisamos de serenidade ou gaciérde imobilidadé®.
Esse apofatismo radical de Eckhart, indicado por ele mesmo no uso asea palema
entwerdenque significa 0 ndo tornar-se ou o0 anti-tornar-se, numa perda taa) dalescrito
por ele mesmo como uma imersdo no nada divino e numa fuséo total doheicha divino.
E um estranha equacéo de siléncio de Deus e do homem, num quietisfioar umieto na
alma, misturado ao intenso ativismo no mundo que se transforma em vlo@wersa.

Eckhart nesse momento s e rebelou contra a idéia de faeéigidor depender de algum

%3 T|LLICH, Paul.Histéria do pensamento cristd4?. Edicdo. Sdo Paulo: Aste. 2007, p. 205.
4 ECKHART, MeisterO Livro da divina consolagao e outros textos sale®etrépolis, Vozes, 1991, p.160.
%5 T|LLICH, Paul.Histéria do pensamento cristd4?. Edicdo. Sdo Paulo: Aste. 2007, p. 205.
66
Ib. p.206.
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propésito. Na experiéncia de Eckhart, Deus esta acima do Deusrdo t&hpenas o mistico
pode transcender esse Deus do teismo. Seu misticismo conseglwerdisslos 0s aspectos
concretos da piedade medieval, preparando o caminho para a FilosdRandacenca.
Meister Eckhard acaba com a diferenca entre sagradoutarsetAmbos expressam o
fundamento do ser em n8&” Embora atualmente a Igreja seja influenciada por esse
misticismo, em sua época essa mesma Igreja “o rejeitou era donbeus autoritario-
individual °®

Em meister Eckart percebe-se sempre uma clara animosaade a simples
instrucdo académica. Seus escritos ndo disfarcam seu repudio atiesnaheios a
experiéncia mistica. Nele o mestre de vida, como ele clapastor de almas, é o que
acentua o aspecto experiencial da vida de fé, sem perder-se em disputasséaiszias. O
seu pensar teoldgico e suas especulacdes de forte cunho intetéxuaram por ele
reconhecidas como simples teorias, mas como a forma mais adequada daaperié

2.3 Mistica ocidental

2.3.1 Agostinho (354-430)

N&o se pode falar em mistica ocidental sem lancar os olhosAsgiseno de Hipona,
sem duavidas, a maior figura da Era Patristica. Para ele, nmrrderser humano existe um
mistério, uma inquietacdo, que vem da presenca de Deus ja instaladarioo do homem.
Em Agostinho o centro do ser humano é a sua vontade e ndo o seuoiitpleist é essa
presenca silenciosa de Deus o que faz 0 homem querer buscé-Loe:A'Nl@sso coracao
est4 inquieto até que descanse enf!T#& considerado o principio da teologia mistica de
Agostinho. Embora ele ndo tenha escrito ou tratado especificamemiistdza, ndo se pode
desvincular a sua teologia de uma visdo mistica profunda. O usontend&a termos
neoplatdnicos superlativos (poderosissimo, omnipotentissimo, justiss)par@ceferir-se a

atributos divinos, demonstram essa sua inclinagdo ao absti@ocomum aos misticos.

Z; TILLICH, Paul.Histéria do pensamento cristd8&0 Paulo: Aste. 2007, p. 206.
Ib. p. 154.

%9 HAAS, Alois M. La problematica del Lenguaje y lageriencia en la Mistica Alemana. In: BALTHASAR,
H.U; HAAS, A.M.; BEIERWALTES,W.Mistica Cuestiones Fundamental8sienos Aires: Agape, 2008, p.88.
O TILLICH, Paul.Histéria do pensamento Cristd640 Paulo: Aste. 2007, p.134.

L AGOSTINHO,As confissdesSao Paulo: Editora das Américas, 1961, p. 175.

"2 FITZGERALD, Allan. D. “Misticismo”. In:Diccionario de San AgustirBurgos: Monte Carmelo, 1999, p.
904-910.
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Talvez esse lado mistico ndo p6de ser mais explorado por ele mesmo, por causa igdasa ele
a sede de Hipona, contra a sua vontade.

Dessa forma, essa busca ndo € apenas fruto do seu livre arbésia@langraca de
Deus. Este é o ponto da profunda e longa controvérsia que mais mahngstdria da
Teologia do Ocidente: a controvérsia entre Agostinho e Pelagielaignismo exaltava as
forcas morais da vontade humana, acreditando que nos homens ha umedesaatigal. O
mérito de suas boas obras esta no préprio homem pela sua boa eomtagdizar uma boa
obra. Segundo Pelagio, é nessa “possibilidade” de fazer o bem queargs&dm de Deus, e
se este a realiza é por mérito proprio, porque na sua libemlgiagode optar por ndo fazé-
la. Para Pelagio o homem néo precisa da ajuda de Deus para bsgar Sua logica é clara
no sentido de que se 0 homem necessita de Deus para realizar beaglebrédo €, entdo, o
responsavel por elas. Para pelagio os mandamentos de Deus podemlizmiose pelo
homem apenas pelas suas proprias for¢cas, sem o auxilio de Deusvohtsule € suficiente
para ser justo. Mas 0 que esta em jogo nessa controvérsiatiderglade do homem. O que
€ decisivo nessa questdo “é a relacdo entre ética e oel@i&jue esta em jogo € se o
imperativo moral depende da graca divina para se realizar, ogragaadivina depende da

realizacdo do imperativo moraf’

A reflex@o sobre a liberdade humana em Agostinho enfoca principalnecarater
de libertacéo do pecado e da corrupcdo da natureza humana. A gracs denDe poder de
modificar o ser humano (graca criada) pela presenca pdof@aa pelo amor de Deus (graca
incriada). Essa controvérsia foi muito importante porque atradésAdmstinho cria uma
teologia do homem caido e pecador, incapaz de se levantar Geagcaa gratuita de Deus,
eficaz para devolver-lhe a dignidade que sozinho ndo poderia restabAlgogtinho néo
admite um Deus longe, silencioso, como um mero espectador padestdecisbes do

homem. Admitir isso seria como negar a propria encarnagao:

O amor manifestado de Deus é Cristo. Deus chegmr homem em cristo e com ele um
homem chegou a ser Deus, mas isso é resultadoada Givina e ndo da natureza humana;
da kenosis ou humilhacéo benévola de Déus.

" TILLICH, Paul.Histéria do pensamento Cristd640 Paulo: Aste. 2007, p.134.
" CARDEDAL, O.G.La entrafia Del CristianismdSalamanca. Secretariado Trinitario, 2001, p.11.
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A maior prova de que Deus quis salvar os homens é sua mortazndsso é um
elemento crucial para identificar o Cristianismo como encamagmilde do divino e nao

como divinizacdo prometéica do hum&ho

Na raiz da controvérsia pelagiana estava o questionamento: E mtmni@eus quem
guer e decide? Para essa pergunta Agostinho mostra que o ponto die garthossas
decisbes, chamadas livres, ha forcas secretas, independentes dentgka Nesse sentido
ele afirma que o livre arbitrio é suficiente para fazerah mas néo é capaz, por si mesmo de
chegar ao bem. Para tal é necessario o auxilio de Deus emdergrac®. A graca divina e
a aceitacdo dessa pelo homem, criam espontaneamente, na natureza, humaa nova

natureza, uma sobrenatureza que faz como que o homem aja como filho de Deus.

Anos mais tarde, Tomas de Aquino tomaria muito de Agostinho paragagropria
sintese do pensamento filosoéfico grego e do cristéo.

S CARDEDAL, O.G.La entrafia Del Cristianismdsalamanca. Secretariado Trinitario, 2001, p.11.
S VILANOVA, Evangelista.Histéria de la teologia CristianaBarcelona: Editorial Herder. 1987, p.226.
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CAPITULO Il

ENCARNACAO: ATO DE REVELACAO TRINITARIA

Introducéo

Se for valido afirmar para qualquer teélogo que é “verdadeiranmeptessivel separar
a producao teoldgica da experiéncia do sujeito que a prodijzig’ caso de von Balthasar
isso se torna particularmente mais apropriado, na medida em giens@@&m sua biografia.
Sua vocacao, por ele mesmo citada como tardia, sua vivénciagsesimgra Companhia de
Jesus, a vida religiosa de sua irma, a influéncia de suasdasiizho fatores que remetem a
questdo de obediéncia a Deus e a Missao a que se sente chansata duvidas,

determinaram todo o conteudo de sua vasta obra teologica.

Hans Urs Von Balthasar nasceu em 12 de agosto de 1905, na cidageed®a na
Suica, primogénito de uma tradicional familia catdlica. Detddie um sentido inato pela
forma e pela beleza, um coracdo magnanimo, mas o melhor legadoajuecdbku foi a fe.
Segundo Juan Manuel Sara, seu bidgrafo e tradutor de muitas de sugm@bmasspanhol,
Balthasar cresceu numa fé naturalmente catélica, nunca inquietadernsama davidd
Uma fé espontanea, simples, inexpugnavel a toda duvida e que caabom@té o final de
sua vida. De seu pai, arquiteto em Zurich, Alemanha e Franca, hetdadéncia e
sensibilidade pela beleza, um dos conceitos-chave de sua teoldgpbezA para Balthasar €
muito mais do que harmonia de formas: é a expresséo da Gloria doAaBebeza € para ele,
a forma expressiva do amor, por isso a beleza maxima estarahaovée um amor extremo.
A beleza paradigmatica encontramo-la no crucificado, paradoxalmizmeele que “néo
tinha graca nem beleza para atrair nossos olhares” (Is 53,2l adjaate do qual se cobre o
rosto” (Is 53,3). Para a teologia de Balthasar, Cristo € o mais belo dos homens podeae des
cruz mostra até que ponto Deus é amor, revelando-nos a formmuwaado amor até o

extremo.

"SCOLA, AngeloHans Urs Von Balthasar: um estilo teolégiddadrid; Ediciones Encuentro, 1997, p.10.
8 SARA, Juan ManueForma y Amor Kempten: Privatdruck. 2000, p.33.
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A musica ocupou a sua infancia e adolescéncia, fase que dedicou hestisdaodo
piano. Sua preferéncia por Mozart e pela estética musicalcoaipanha-lo por toda a sua
vida e influenciar diretamente seu outro interesse fundamentaadura alema que o leva a
estudar “durante nove semestres universitarios alternando entee Bexfin e Zurich” onde
obtém o seu primeiro doutorado em 1930 com a tese: “A histéria do proddeataldgico na
moderna literatura Alem&”, publicada mais tarde sob o titulo “Algzse da alma Alema”.
Tinha vinte e cinco anos quando publicou seu primeiro trabdérodeutschen Apokalypse
Seele um comentario historico de todo o pensamento alemé&o. Outro livro dessuaitial,
sempre dedicado ao estudo do pensamento filoséfico aleméao, foi uma ardeld¢jetzsche.
Até decidir-se pela vocacgéao religiosa, musica e literatuso ssoncebidas como uma forma
de atividade humana através da qual o divino torna-se acessivel ao.l@ana Balthasar, a

arte € a maxima objetivacao possivel do metafisico, do divino.

No verdo de 1927 conhece os exercicios espirituais de Ignacio de Hoyatde um
retiro em Whylen (cidade proxima de Basel). O impacto desseotlerta o faz abandonar a
carreira literaria, terminar definitivamente com a mauasican&rar para o noviciado da
Companhia de Jesus em 18 de novembro de 1929, onde é ordenado sacerdote em 1936. C
sentido de obediéncia de Ignacio de Loyola sempre o fascinou: ndo éncizdnfantil,
militar ou acritica, mas a obediéncia inaciana entendida como wphara de si proprio,
voltada para a missédo e reconhecida como forma de vida e praaraodeSeu adagio na
ordenacdo presbiterial ja4 define sua escolbenedixit, fregit, deditqi®@ Para ele a
obediéncia ndo apenas tende para além de si, rumo ao amor gnafisitopnfigura-se, de
ambas as partes, em sua expressao mais auténtica. Quasistesperfeitamente, somente na
obediéncia desinteressada na pessoa amada. Somente o amor, chpdecs é magnifico,
somente a obediéncia que expressa 0 amor é digna de Deus e do. hNeseEnponto de
convergéncia, entre obediéncia e amor chega-se ao ser mais pl@parsonalidade de
Balthasar e a unidade concreta de sua missdo. Toda a syac@erseu atuar e seu pensar
giraram nesse ponto e somente desde ele pode ser compreensiveé @limpre a

circumincessif’ fecunda ddenedixit, fregit, deditque.

" S&0 as palavras da Consagracdo em latirtibi..gratias agenspenedixit, fregit, deditquediscipulis suis,
dicens: Accipite, et manducate ex hoc omifesdando-vos gracas, bendizeu, partiu e deeua discipulos,
dizendo: Tomai e Comei Dele, Todos).

8 Circumincessiotermo latino usado pela escoléstica para defiriermo gregoPerichoresis Conceito de
mutua relagdo entre as trés pessoas divinas umoatre em que predomina o modo dindmico, como efusa
mutua e compenetragdo. CODA, P. LexicorDicionario Enciclopédico Teolégicdditora Loyola, Sdo Paulo,
2003, p. 108-110
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Essa compreensdo da missédo dentro da mistica Inaciana serairdmte em sua
vida, marcando profundamente sua obra teoldgica. Balthasar chafliradiferenca” essa
atitude basica que assume em sua vida e em sua fé. Indifarergga compreendida como
“passividade”, mas como um “deixar fazer”, como um constante peagéb a liberdade
infinita de Deus tanto ante a missdo que deve realizar, como anta teologia que se
pergunta pelas condi¢gdes e possibilidades para que isso possa acBntesse ponto a sua
teologia se diferencia da elaborada por Rahner. Embora amboggetger pelas condicbes
dessa possibilidade, em Rahner sua preocupacao recai sobre como deve ser panameen
se dé esse encontro e para que esse encontro seja universal, beansaivagéo que traz
esse encontro, alcance todo o ser humano. Para Balthasar ceqesesae responder como

tem que ser Deus para que isso se produza.

Durante o periodo inicial de sua formacao teoldgica foi influenciat ga#onés
Erich Przywara s.j. (1889-1972), seu mestre Atmlogia Enti§' que permeia todo o
pensamento especulativo de Balthasar e é também responsaveigbelalo pensamento
metafisico posterior da sua obra e por Henri de L%bdB96-1991) que orientou seus
estudos em direcdo aos Padres da Igreja. Nesse periodo de convivioladmaadem Lyon,
na Franca (1933-1937), concebe o projeto de uma trilogia sobre os gadyes “Origenes,
Gregorio de Nisa e Maximo, o confessor”. De Henry de Lubac tamefo o interesse em
procurar a plenitude do catélico semper magfé de cunho inaciano, do préprio Deus que
irrompe aqui e acola na historia: para ele, somente a plenitu@eaagtode integrar numa

forma, os espacos infinitos do mufitio

Outra influéncia concreta em sua obra foi Karl B&rtHe quem foi amigo pessoal.

Tedlogo protestante, Barth o influenciou na tentativa de pensar e empresum

81 para Toméas de Aquino, h4 uma semelhanca (analegied Deus e sua criatura, 0 que nos permiteaaplic
conceitos humanos em referéncia a Deus, ou sd@, d@ Deus a partir do conhecimento humano. Essa
correspondéncia do ser é denominadardgogia entisA teologia catélica segue esse principio tomista.

8 Henry de Lubac, teélogo catélico francés, jeso@tmo Balthasar causou muita controvérsia em sepde
com sua obra ao ponto de ser afastado do ensinedoiitado pelo Papa Jodo XXIIl que o nomeou atios

do concilio Vaticano Il e posteriormente nomeadaleal por Jo&o Paulo II.

8 Sempre mais

8 SARA, Juan Manuel. Forma y Amor. Kempten: Privatitt 2000, p.33.

8 Karl Barth (1886-1968), foi um te6logo protestaméural da Basiléia, Suica. Foi sem duvidas, mgedmais
admirado e influente da Igreja Evangélica. Estugoofundamente as questdes referentes a relacde entr
filosofia e teologia. A sua obra “Dogmatica Crist&Vvolucionou o pensamento teoldgico de seu termpde
focaliza e analisa a inspiracdo biblica e a corfi@pl@ razdo humana.
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cristocentrismo primordi&l, embora para Balthasar, Cristo &rlogia entis concretque na
soberania absoluta de Seu amor, funda e salva a prépria triagi@nalogia Libertatis
adquire primazia sobreanalogia entispor ser um modo de focalizar a relacdo fundamental
existente entre Deus e o0 homem, de tal modo que ambos sao vistoshendaalé infinita e
liberdade finita. Para Balthasar, ver a Deus como liberdade @& a@¥io Amor, segundo a
teologia do evangelista Jodo, que Balthazar sempre expde com destpgtidas vezes em
sua obra. Da mesma forma, Barth o influenciou no cristocentrismadgheologia crucistéo

presente em sua “Teodramatica” e no “Mysterium Paschale”, respeetita

A centralidade Unica de Cristo como conteudo e forma da Revefss@oeia a sua
obra priorizando a necessidade de todo pensar teoldgico em voltar eeesseque € o
Cristo, captando com simplicidade na fé, a forma singular desse mesmo Ccstoddle se
mostra revelando o Pai: tudo isso constitui como que lLenmotiv da teologia
balthasarian&® Sua admiracéo por Barth o leva a escrever muitos artigossababra, que
culmina com um famoso estudo sobre Barth, intitul@dostellung und Deutung seiner
Theologie, “considerado pelo préprio Barth como um livio magistralEsse importante
dialogo ecuménico com Barth o influenciou na concepc¢éo de selDkvrobar as Muralhas
(escrito em 1952, antes, portanto, do Concilio Vaticano Il) onde esarewe Igreja corre 0
risco de se conceber como uma pequena cidade forte e fechadaoliNas&althasar expde a
ideia de que a Igreja é essencialmente missionaria, abertarao ntriticando as muralhas
que a propria instituicdo cria, fechando-se a muitos, impedindo o dialogoutas religides
e inclusive com a Ciéncia. Muitas das ideias desse livro inflaikami posteriormente o
Concilio Vaticano IlI, embora, paradoxalmente, esse livro ndo fossecbemreendido
quando lancado, gerando muita polémica no interior da Igreja, sendo consaksadama

das razdes por (Balthasar) néo ter participado diretamente do coticilio.”

8 Karl Barth posicionou-se contrario & doutrina be# romana daanalogia entis(analogia do ser),
contrapondo-a a analogia fidei (analogia da fé)a & essa correspondéncia (analogia) acontecens@muma
relacao de fé, e exclusivamente por iniciativa ée Qualquer pretenso conhecimento racional de Rem a
ser "arrogancia religiosa".

8 SARA, Juan Manuel. Forma y Amor. Kempten: Privatitt 2000, p.33.

8 |LOPES, Javier Prades. “Existen dos economias: Delaijo y outra de espiritu? Reflexiones a patérla
trilogia de H.U.von Balthasar”. IRevista Espafiola de TeologiaMadrid, v. 65, p.520. 2005.

89 SILVA, José Pereira. “Hans Urs Von Balthasar,dlago do essencial”. IRevista Atualizagéo.Belo
Horizonte ano 34, nimero 314, p.242. 2005

b, p.238.
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Em 1939 encontra-se com Karl Rahner s.j. (1904-1984), na cidade de Innsbruck,
Alemanha, onde ambos projetam uma “nova dogmatica”, a podty&ierium SalutisSEm
seguida explode a guerra e seus superiores decidem retir&dlatan@ente da Alemanha, por

ele ser estrangeiro. O projeto segue entdo sem ele.

O pensamento de von Balthasar esta também permeado de elemdetusgia de
Karl Rahner, pela contribuicdo e influéncia que estes ofereceraxerceram no dialogo
teologico entre a cultura secular e antropocéntrica e a hist@iaumanidade de Deus em
Jesus Cristo. A partir dessas reflexdes, comuns aos trés gtadtigyos do século XX, fica
claro que o fundamento e o ponto para o qual converge todo o discurso antropblagico
Cristologia. No Cristo, Teologia e Antropologia se articulameeesclarecem. Néo é
coincidéncia que os trés foram contemporaneos ao Concilio Vaticamoldl essas ideias sédo
percebidas na teologia que emerge, principalmente da ConstifdigfinaticaGaudium et
Spes.

Em 1950 sai da Companhia de Jesus e se dedica a escrevetag aeegi proprios
livros de teologia. Funda em 1972, juntamente com de Lubac, Rateirgggros, a revista
internacionalCommunio Falece em sua casa na Basiléia, em 26 de junho de 1988, dois dias
antes de receber a purpura cardinalicia que Jodo Paulo Il lheeofgr@r seu “imenso labor

teologico” e que ele relutou em aceitar.

Seu interesse central sempre foi a renovacéo da Igreja, necBmrde comunidades e
pessoas que vivessem o0 evangelho de Jesus e associassemngetieoesam o mundo em
que viviam. Nesse sentido ele sempre considerou seu trabalho ittg esono secundario e
faute de mieuX, embora a sua obra seja muito vasta: mais de mil publicacéesiems e
extensos artigos cientificos em revistas. A dificuldade eatotgtr e agrupar tdo extensa obra
foi tarefa de Cornelia Cap6lque publicouHans Urs von Balthasar. Bibliografia 1925-
1990, Trata-se de uma bibliografia completa de suas obras: volunigesacontribuicdes a

obras coletivas, prologos, e epilogos, resenhas, bem como as numemdsgées e

1 SCOLA, AngeloHans Urs Von Balthasar: um estilo teolégiddadrid; Ediciones Encuentro, 1997, p.25.
%2 Nessa bibliografia ela cataloga 119 livros, 53@gas, 114 contribuicdes para outros livros, 1Hiucoes
(principalmente em aleméao) de autores antigos eemod, 29 contribuicdes para antologias literarids
prefacios e posfacios a livros de outros autorg@seSenhas de livros importantes, e 13 edicddsagitle varios
autores. Nesta Ultima categoria esté incluidaecéol das obras de Adrienne von Speyr.

% CAPOL, C; WIDMER, BHans Urs Von Balthasar: Bibliographidohannes: Einsiedeln, 1975.
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antologias de autores classicos e modernos, tedlogos e fildsofamdaslpessoalmente por
Balthasar.

Sendo uma obra de grande complexidade, torna-se dificil desenvolvé-la numa
dissertacdo de mestrado. Mas se € certo que em Balthaisgaressdo estabelecidas pontes
entre o cristianismo e a antropologia, também é certo que eléigavesmundo sob o olhar
da fé, tratando pois de mediar Jesus Cristo com o homem atual. Miedisgdo € que ele
mergulha no sem fundo do amor trinitario que o seduz e o leva ahamalseimpre nessa

perspectiva da cruz de Cristo, no qual se pode resumir toda d’sua fé

Escreveu trés grandes trilogias: a primeira em ordem cronal@gpokalypse der
deutschen Seele segunda, incompleta, sobre os padres gregos, foi escrita petssiate
despertado por Henri de Lubac, durante a fase em que viveu@mMsgs sem duvidas, a
sua grande obra teoldgica, suasterpiece a trilogia iniciada em 1961 e concluida em 1987,

constituida de 16 volumes: “Estética”, “Teo-dramatica” e “Tepels

. Na primeira parte
dessa trilogia, a “Estética” ou “Gloria”, Balthasar observaendDque aparece aos homens:
para Abrado, para Moisés, para Jaco, para Isaias e, finalmanleses Cristo. E apresenta
nesse estudo, uma questdo teoldgica: como o homem distingue essgegpassas
epifanias, dentre centenas de outros fendbmenos no mundo? A pergunésbéco do
questionamento que o judeu sempre se fez no decorrer de sua histdoa: distinguir o
verdadeiro e unico Deus vivo de Israel dos idolos que o cercam? O lexiséencomo um
ser limitado em um mundo limitado, mas sua razao esta abeitimitado, para a totalidade
do ser. A trilogia de Balthasar, na obra “Gloria”, se abreoestEin a necessidade de
percepcdo da incomparavel gloria de Deus na vida, na Cruz, na RedsuleeCristo, e sua
distincdo de toda a gloria deste mundo. Sdo sete volumes nos quassdajpretende
aproximar o leitor a pergunta anterior e a como tem de ser Deugummsua Revelag¢ao possa

alcancar o homem.

A segunda parte de sua obra, “Teodramatica”, aborda o que Baltlegsamina de
grande drama de Deus ao fazer uma alianca com o homem. Nass® don Balthasar
indaga se Deus pode aparecer no mundo onde Ele proprio se revela, ou se 6 apards

% RIBEIRO, Clarita Sampaio Mesquitslysterium Paschalé€dicdes Loyola. Sdo Paulo, 2004, p.15.
% A “trilogia”, na verdade termina num quarto tituém volume Gnico, intitulado “Epilogo” e datadoX887,
ou seja cerca de vinte anos ap6és a publicacadatziarem agosto de 1968.
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um palco teodramatico organizado por Deus e representado ante EdeEdefiaA resposta
Cristd, na qual toda a sua teologia da quenose trinitaria € basiadue em Jesus Cristo,
Deus entra pessoalmente nesse drama. E nao apenas como amomdoiestra
manifestando-se no esplendor de Sua Gléria, mas hum amor que nessstanss@f se da e
ao dar-se aparece como amor que se entrega, amor que assumehtodano para sua
salvacdo. Esse amor manifestado é capaz de enfrentar o grandeddramaDeus que se
introduz nesse palco e se faz homem, para levar o homem a padeifan propria vida e

de Seu préprio amor. Mesmo encontrando o0 constante repudio e 0 “ndo” humases Nes
volumes que compdem esta segunda parte da trilogia, Balthasar abema de como a
absoluta liberdade de Deus em Jesus Cristo confronta a rélatias verdadeira liberdade

do homem, inclusive a de recusar a propria salvacao.

A “Teodramatica” mostra o carater dramético que tem a hasti@risalvagéo e vai aos
poucos mostrando como tem de ser esse Deus para que o amor divintesearégeira de
um crucificado. Balthasar nos coloca diante de um Deus que marsfestanipoténcia no
fazer-se impotente, no colocar-se aos pés de sua criatura, servendora isso ser capaz de
reverter absolutamente a nossa propria imagem de Deus. Nes$e dirama de Deus havera
uma luta mortal entre Criador e criatura, em que cada um \enakfcontra o outro o que
concebe e escolhe como o bem. Qual sera o desenrolar da batithvia final?® Todo esse
rebaixar-se de Deus ao assumir a humanidade Késessis e solidariedade com o homem,
em sua situacdo de pecado, de afastamento que termina com doriaite, pode terminar

em fracasso, justamente porque a liberdade do homem lhe permite dizer “n&éig?a De

A obra termina com uma légica (uma teo-légica): a grande enddilca de como
Deus pode tornar-Se compreensivel ao homem. E neste ambito, propSeidmntrénitario
de Deus que permearé todo o seu posterior trabalho, focando as duas naturezas dstdesus C
como unico caminho possivel de dialogo com um mundo finito e, poderianeosodimo

uma forma de sair do siléncio.

% RIBEIRO, Clarita Sampaio Mesquitslysterium PaschaleEdi¢des Loyola. Sdo Paulo, 2004, p.24.

" BALTHASAR, H.U. Teodramética, v.2Las personas Del drama: el hombre en Dios. Madfiticiones
Encuentro. 2006, p.178.

% BALTHASAR, H.U. "Um resumo do meu pensamenf&vista Communiq Lisboa, Communio:
International Catholic Review .v. 15, n.4. p.30988.
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A teologia de von Balthasar é claramente cristocéntricdériaj colocando toda sua
énfase na liberdade e no amor de Deus (“Somente o amor é aefetitd um de seus
altimos livros). A acentuacdo da liberdade e do amor de Deusctmsigo a uma outra
acentuacado, a da liberdade humana e do carater vocacional de to@laciexisrista, que,
segundo o autor, permite superar os argumentos teoldgicos contagiadoacymialismo.
Também Ihe permitem ressaltar determinados aspectos teolggeanstituem a parte de
‘verdade’ da reacdo anti-aristotélica da teologia francisdasaséculos Xlll e XIV de sao

Jodo Boaventura e Duns Scoto, entre outros.

Durante sua formacao filosofica ndo apreciava muito as ideiasistétdles; sempre
preferiu dialogar com Platdo e Plotino. Na teologia ndo é posiwelr de notar a enorme
cultura patristica de von Balthasar. Dedicou muito tempo a lelagd&adres, sobre os quais
publicou diversos livros. Sem duavida, seus “favoritos” e sempre cifadis, Gregorio de
Nissa, Origenes e Maximo, o Confessor. De Origenes tirou rpait desenvolver suas
reflexdes, mais elaboradas em sua méo, acerca da apocatastaseyrm‘Seathdo sobre el
Infierno™*®°, mas que j& vinham sendo delineadas desde a “teologia dos trésrilaséle
reflete o inferno como possibilidade real causada pela rejeigi@mpente consciente da

salvacgéo, oferecida por Deus a todos.

Em grandes tracos, podemos analisar sobre alguns dos elemenitaffugueiaram e

que estao presentes na teologia de von Balthasar:

1. A espiritualidade de Inacio de Loyola. Por sua formacao jeséiigyoderia ter deixado de
sofrer forte influencia de Inacio de Loyola e principalmepta @ espiritualidade provinda de
seus exercicios espirituais. Vale lembrar que sua decis@zaalécio veio ao término de 30
dias de um retiro espiritual em que se realizou esses eaercBem duvida é um dos
elementos de forte presenca na sua experiéncia espiritual queigoeanstantemente a sua

obra.

% BALTHASAR, H.U. Somente o amor ¢ acreditav€laxias do Sul: Edigdes Paulinas, 1969.
10 BALTHASAR, H.U. Tratado sobre el infiernovalencia: EDICEP. 1999.
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2. As "experiéncias pascais" de Adrienne von Speyjue tem reflexo nas obras do autor de
1945 até 1983. Por exemplo, em quase todos os cinco volumes da segunda paate de s
trilogia, a “Teodramatica”.

3. A nocéo teologica de verdade, inspirada em Jodo. Visivel primeiped na sua obra “La
esséncia de la verdad®

4. Seus conceitos sobre as condi¢des ou estados de vida do cristao.

5. Ateologia da misséo.

6. A teologia da histéria (ou, como ele prefere se referign@entracao cristoldgica da
histéria). Tem um livro dedicado justamente ao tema e que leva o mesmdnome

7. O universalismo catélico.

8. A relacdo entre teologia e santidade, argumentando que a samidadenstitui uma
condicdo supérflua ao exercicio da teologia, mas sim uma condicao a&mdarBalthasar
dedica ao tema um capitulo exclusivo no seu ensaio teolégico “Verbum®aro”

9. Consideracdes sobre a oracéo (sua referéncia ao fazer teologia ‘o joétmoss”).

10. A nocéo joanina da Gléria de Deus que é a0 mesmo tempo cruzugereds.
(facilmente perceptivel nos sete volumes do inicio de sua trilogia).

11. Uma diferencia¢ao notada sobre as fungdes eclesiais de Maria, Pedro e Joa

12. Uma concepcédo da obediéncia de Cristo, que adquire uma formolkagéea je inaciana,
como era de se esperar e permeia praticamente toda a sua obra.

Para abordar o siléncio de Deus segundo von Balthasar, temos deeantsaa
cristologia e encontrar nela elementos trabalhados pelo autor ngeqeéere aos tratados
teoldgicos tradicionais e elementos de uma antropologia teolggeaos permita perceber
como ele refletia sobre o tema “siléncio de Deus” e “Siterezn Deus” e como isso
iluminava questdes atuais e inquietacdbes do mundo moderno. Isso sera abostado ne
capitulo e no seguinte, onde o autor sera focado quase exclusivacoertepara permitir-
nos fazer um estudo sobre a sua obra, notadamente sobre a segienda pdogia, a ja

101 Adrienne von Speyr foi uma médica e escritoradliat e mistica . De origem protestante converteas
catolicismo aos 38 anos pelas mdos de Von Balth#gads sua conversdo, Speyr comecou a ter muitas
experiéncias misticas de Trindade que foram crelecense acentuando até a sua morte em 1967. Seass li
foram todos ditados para von Balthasar que os weditmsiderando sempre que essa tarefa fazia parsea
misséo. Suas experiéncias misticas cresceram eqiéfreia até sua morte em Basel, na Suica, em 17 de
setembro de 1967.

192BAL THASAR, H.U. La esencia de la verdadBuenos Aires: Editorial Sudamericana., 1955.

193 BALTHASAR, H.U. Teologia da HistériaS&o Paulo: Fonte Editorial, 2005.

194 1dem, Ensayos Teologicos |: Verbum Caidadrid: Ediciones cristiandad, 1964.

1951, p.267.
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citada teodramatica. A intencéo destes dois capitulos sler&@mpreender melhor a relacao
entre Deus e a humanidade e qual a participacao da acdo divina no mundo e na historia.

O capitulo quatro busca retomar o tema deste trabalho, ja de pesséeni@ntos
abordados nos capitulos anteriores e agora dialogando com outros awtoressIpermite
analisar criticamente a obra e a teologia de von Balthasar.dt/@osncontrar na teologia
balthasariana, elementos que respondam a pergunta feita pelogPépaBI, no seu célebre
discurso no campo de concentracdo de Auschwitz-Birkenau, citada nafecpigste

trabalho?
1. Jesus: a Palavra que sai do siléncio

A Palavra plena de Deus é a Palavra que “foi” Cristo e que arsewdeixou consumir
por este fogo, que ainda hoje persiste e ainda hoje é Cristo e chuase ‘a Escritura’. Mas,
desde a existéncia carnal de Deus, a palavra de Deus séafaa patenticamente humana e
fala aos homens com a infinita superioridade que a caractesda @ antiga alianca, mas a
partir de Cristo fala dentro de uma situagédo humana. Autenticamamina. Na Revelacao
cristd, € o amor absoluto de Deus que em Cristo se faz palavrage qgrcontra com o
homem, ndo apenas “como uma espécie de cumprimento superior do prigsipicoce
antropol6gico*®® que Balthasar considera como interpretacées redutivas. Ambis asio
consideradas pelo autor como simples interpretacfes redutivas, f10i%as 0 COSMOS € a
existéncia humana como critérios de justificacdo do cristiemi® qual, no entanto tem em
Si e exibe de per si sua prépria justificaldo.

Nao existe outro texto que dé a chave ao textmaliue o faca legivel e compreensivel
ou, digamos, mais legivel e mais compreensivek Estto divino deve e quer explicar-se
por si. Se o fizer, uma coisa é certa desde o conmede ndo se encontrard nada de quanto o
homem tem sabido por si - a priori ou a postericoin a facilidade ou com dificuldade,
desde sempre ou através de uma evolucédo histadiescobrir do mundo, de si mesmo e de
Deus®

Mas a Revelagcédo de Deus ao se fazer Palavra, como ensina@em@ doutrina, se
mostra antes de tudo como ato de Revelagdo de amor absoluto do Paidsod® paixéo e
de morte, também se enfrenta dentro de uma situagdo autentiedrmamana e com isso se

16 BAL THASAR, H.U. Somente o amor é acreditav€iaxias do Sul: Edicdes Paulinas, 19695
7 h. p.57.
198 1h, p.59.
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encara ante outra palavra humana. Se enfrenta ante a disputesscussab, aos
guestionamentos a favor e contra, as frases ardilosas e adbstagoutores da lei, a
incompreensao inquiridora dos discipulos, o titubeio dos medrosos "que vem loomens
arvores que andam” (Mc 8,24). A Palavra se oferece a réplicsijogismo, a deducao
teolégica. Como uma humilhacdo condescendente da palavra desde o inicio:
“Condescendéncia ndo somente de Deus para com sua criatura, maserwi@hesa do
Espirito soberano ao submeter-se a escraviddo da letra, desde ocasxda e inclusive
dentro da Igrej@®®. Balthasar frisa que esta concessdo ao entendimento humano ocorre
apenas para afastar seu proprio plano imanente e conduzir o homenmnmaaalE e da
decisdo de fé. No evangelho de Jodo esta intencdo aparece cosmiletaara na disputa

com a samaritana, com a adultera, com o cego de nascimentcs comaside Lazaro, tudo é
sempre uma palavra de redencéo que “tende a suscitar uma adot@lgdo interlocutor'®.

Por outro lado, a disputa com os judeu é vista como uma interrupc@cedessitro, causada

pela obstinagdo dos interlocutores. Balthasar denomina essas disputpsixd® da

Palavra®'*, da escuridéo do ndo querer entender, perdendo-se a Luz que é oferecida.

Para Balthasar em sua série de ensaios teolétidogie ele chamava de “mais
esbocos do que teologia desenvolvida”), “A Escritura é a palavraedeg dque testemunha a
Palavra de Deu$*®. A Palavra de Deus apresenta-se dividida em Palavra testemunhada
palavra testemunhante. A prépria colocacdo da inicial em mai(&ala/ra testemunhada)

ja indica o caminho que ele pretende segquir.

A Palavratestemunhada Jesus Cristo, palavra eterna do Pai que ao irromper na
historia como carne, testemunha a verdade e a vida de Deus. Reglalacdo de salvacao
esta referida a esta manifestacao central da Palawigtdoaa da humanidade. A partir dessa
manifestacéo, ou seja, de Jesus Cristo em diante, a Revelagdegoe pela acdo dos
Apoéstolos e da tradicdo da Igreja. De Jesus Cristo para na@ggsatle revelagbes verbais e
historicas de Deus na antiga alianca, através da Lei e dfitas; chegando até a propria
Criacdo. Ao abordar este aspecto, Balthasar cita Paulo ehingecristologico: “Nele foram

criadas todas as coisas nos Céus e na terra, as criatuvassvesias invisiveis. Tronos,

199 BALTHASAR, H.U. Ensayos Teologicos I: Verbum Catdadrid: Ediciones cristiandad, 1964, p.198.

101h. p.198.

b, p.199.

112 Ao todo s&o cinco os ensaios teoldgicos de Balth¥erbum Caro (1960), Sponsa Verbi (1960), Spiritus
Creator (1967), Pneuma und Institution (1974), HoGreatus Est (1986).

M3 BALTHASAR, H.U. Ensayos Teologicos I: Verbum Caiadrid: Ediciones cristiandad, 1964, p.19.
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dominacdes, principados, potestades: tudo foi criado por ele e paraeetxidé antes de
todas as coisas, e todas as coisas subsistem nele”. (Cl 1,16-17)

A palavra testemunhantee a “série das Escrituras que, desdé&é@nesisaté o
Apocalipse acompanha e capta como num espelho a Revelacdo da Palavreetid‘ciara
Balthasar € justamente isto que diferencia a Escrituraedal®ao. A Sagrada Escritura ndo
se identifica com a Revelacdo; embora a propria Sagrada Escefarpalavra de Deus, ela o
é em forma de testemunho da prépria Revelagdo da Palavra. Aléna d8agrada Escritura
€ a forma de autotestemunho da Palavra na letra, ao lado da daal@gras formas de auto

testemunho da Palavra®.

Do ponto de vista de Balthasar, a Sagrada Escritura, enquanto pal®gasdgue se
atesta a Si prépria, € identificada e apresentada por elendogaroducdo do seu ensaio
teologico “verbum caro”, trés aspectos que julga necessariosyeai@orreta interpretacao:

palavra sobre Deus, palavra de Deus sobre o mundo e palavra de Deus ao homem.

1.1 Escritura: Palavra de Deus sobre Deus.

Enquanto palavra sobre Deus, esta resulta compreensivel para os lpameue
Deus € expressavel ao ter, em si mesmo, a Palavra eter@aeypeessa. Sendo assim, essa
mesma palavra toma, em determinado momento da histéria, a figuten deomem,
expressando desta forma com atos e palavras humanas, o que ha € D&isa natureza
humana de Cristo é meio de expresgiin¢ipium qud de sua pessoa divinarincipium
quod, a qual é a sua vez, expressdo do'Pai'Cada palavra da Escritura é palavra humana
auténtica, mas, enquanto tal, meio de expressao de um conteudo divinoo#® qee€xisto,
em suas duas naturezas como Deus e como homem, garante que a tladueédade
celestial a formas humanas é possivel e exata. “Em verdadesrdade te digo: dizemos o
gue sabemos e damos testemunho do que vimos... Aquele que vem do céu réastqukrs)

Ele testemunha as coisas que viu e ouviu.” (Jo 3,11.32).

14 BALTHASAR, H.U. Ensayos Teologicos I: Verbum Cabdadrid: Ediciones cristiandad, 1964, p.19.
151, p.19.
181h, p.31.
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A este tema, Balthasar vé dois perigos: o de impor limitesahosnao sentido da
palavra de Deus, aceitando-a como verdadeira apenas enquanto se adedoamas
humanas de pensamento e aos costumes humanos de vida. “Tentar fdperquui
justamente Maria Madalena nédo devia fazer: “Nao me toques, pairgleendo subi ao Pai”
(Jo 20,17). Ou ainda, e talvez mais presung¢oso, seria aceitar que calaprse de maneira
definitiva, esgotando toda a amplitude do que Deus pretendia rewataio dexto. Isto,

segundo Balthasar, seria negar que a Escritura € palavra de Deus e puadains

1.2. Escritura: Palavra de Deus sobre o mundo.

Sendo a escritura a Palavra da Revelacdo do Filho feito homem, etfeldéls
marcou o sentido do mundo, a Escritura € também palavra de Deus sulmda No Filho
foi criado 0 mundo e todas as coisas, as dos céus e as darammapfojetadas, escolhidas,
criadas e recapituladas no Filho (Ef 1,10), para o Filho como sentatome meta. Na
compreensao de Balthasar, Deus, prevendo o pecado, designou a redencénla@eta
encarnacdao futura de seu filho unigénito. A redencéo, portanto, ndo é@sameato de Deus
apos a criacdo do mundo. Ao contrario, o mundo foi criado para a Palavra faui@ sarne
habitando no meio da carne. Ou seja, o mundo foi criado para o cristianismo e pard.Cristo

Portanto, Cristo como Palavra feito carne é a lei suprema do mwizlest® prima
se pode entender, olhando para tras, a palavra de Deus enquantaduerge@promessa, ou
seja, a forma de palavra sob cuja lei submeteu Deus a suaahistdria humanidade. Assim,
a lei da historia, a lei da natureza e a lei dos homens deeelinse em Ultima analise pela

lei de Cristo, Logos definitivo da criacdo tdtal

1.3 Escritura: Palavra de Deus ao homem.

A Escritura ndo da testemunho de uma palavra passada, mas pelavna presente,
por ser eterna. “Ela ndo da testemunho de uma palavra dirigittaog, mas de uma palavra
que se dirige a mim*. Da mesma forma que a Eucaristia nd0 é uma lembranca de algo

passado, mas eternizacdo e presenca do corpo e do sacrificidvietegguais em cada

17TBALTHASAR, H.U. Ensayos Teologicos I: Verbum Cabdadrid: Ediciones cristiandad, 1964, p.33.
181h. p.35.
191p. p.35
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momento, a escritura ndo é relato histérico, “mas forma e valaybalavra de Deus que nos

interpela agora, neste momerita

Balthasar vé a existéncia humana, no mais fundo de si mesmap wnoneterno
didlogo com Deus. Mas um didlogo onde a palavra de Deus ao homeniténmginte mais
importante que a palavra do homem a Deus. Neste ponto, n0sso autor interpdesposta
humana s6 pode ser exata se brota de uma audi¢cdo permanenterdaeRaase ponto surge
um desenvolvimento légico inequivoco: a contemplacdo, portanto, deve sediéat

também como audi¢cdo, como um eterno ouvir a Palavra de Deus.

Em Cristo, Deus disse de uma vez por todas e definitivamenteotqde tinha que
dizer a um homem (Hebreus 1,1). A verdade de Deus se comunica a&sslaimavés de
Cristo nas Escrituras. Num mundo moderno, avido por novas experiénoes-&e atuais as
palavras de Balthasar: “Nenhuma intimidade de didlogo entre®el®mem, mesmo que
pudesse ser chamada de mistica, pode levar mais adiante quiuasE®e desenvolver-se a
margem deld®’. Se, portanto, a testemunha divina de Cristo é a Sagrada Escridura e
tradicdo, obtemos que a leitura e o estudo da Escritura no Esmoioaedirecdo da Igreja é
necessariamente 0 meio mais seguro para conhecer a vontadeacdaeddetus sobre minha
vida e sobre meu destino, pois a palavra da escritura abre acesso a Deus censtantem

2. Siléncio na dialética cristologica: Revelacéao e Esconderijo

“A presenca e a auséncia de Deus no mundo € para 0 pensamensoaiadagpara o
sentimento e experiéncia do homem, um mistério insonda¥elesus revelou, enquanto
humano, o Pai, “Ele € a imagem de Deus invisivel” (Col 1,15), a quagaém viu (Jo
1,18), revestiu o |Inefavel com categorias humanas, mas Deus, dasemea
incompreensivel ao homem, brota constantemente rompendo conceitos &eakefini&
Revelacdo do Pai por Jesus nao teria sido completa se tivesas apsraproximado de Sua
imanéncia sem a Sua transcendéncia. “De sua esséncia, der £2eus-em-si, produz a

criatura e condescende por graca, fidelidade e alianca etsusmranhada, ao quase nada

120BALTHASAR, H.U. Ensayos Teologicos I: Verbum Catdadrid: Ediciones cristiandad, 1964, p.35
121

Ib. p.37
12 BALTHASAR, H.U. Puntos centrales de la.fBiblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 1985301.
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que somos™®, Para Balthasar isso fica claro pelo modo como Jesus peenange nos,

entre desapari¢cdes e auséncias cada vez mais relevantes.

Os discipulos estavam habituados a sua presenca e posteriomeafiastasua
despedida e sua auséncia é vivida por eles como um ato proprio deEJesusvangelhos
nao escondem essa caracteristica Dele. Por varias vezeénesoa de Jesus de partidas e
afastamentos os intrigavam: “Os judeus perguntavam entre siopaeaira ele, que o nao
possamos achar? Porventura ird para o meio dos judeus dispersos grgesspara tornar-
se o doutor dos estrangeiros?” (Jo 7,35). Esses anuncios de idag, aeummiadas, nao raro
se prestavam a equivocos: “Perguntavam os judeus: Sera quevailaersgar, pois diz: Para
onde eu vou, vos ndo podeis ir?” (Jo 8,22). Diziam ingenuamente que moperigia, ndo
admitindo, por ndo entenderem, essa separacao: “Filhinhos meus, por urageEnas ainda
estou convosco. Vs me haveis de procurar, mas como disse aos judeus, Yaslokgo
agora a vOs: para onde eu vou, vos nao podeis ir.” (Jo 13,33).

Em seu ensaio teoldgidterbum Card®*, Balthasar alerta que ess®dus operandi
de Jesus nado pode levar a incorrer ao erro de considerar oBferbimado como se tivesse
vindo exclusivamente sob o signo de um adeus, para um desaparecimermtoirffirmar
isso seria professar a aparéncia ou ser pseudognéstico dejdesud pisa verdadeiramente
o mundo, negando-Lhe com isso uma existéncia realmente encafhaBatia negar as
proprias narrativas da vida de Jesus, repletas de situacdes deigadgimom os homens,
todas palpaveis, sobretudo com publicanos e pecadores, com 0S geais sersesa; com
os doentes a quem 0s toca, como aos leprosos ou ao cego que |Ihsatiphcpara lhe

devolver a visdo ou com as criancas a quem abraca.

Essa ndo coexisténcia segundo Balthasar se mantém entnescitade que reaparece
aleatoriamente, como a confirmar que a distancia entre cémaepsiste e “se manifesta
expressamente no carater irreconhecivel do ressuscitado, emguaaestranha (Lc 24,16;
Mc 16,12; Jo 20,11; 21,5) que somente em momentos adquire uma forma T&hiiaam
outros parece ausente em sua presenca. Mas tem uma causaniegiamgue ndo aparece
como 0 esperavam 0S homens, a comunicagcdo entre 0 ressuscitadka.fracasesenca

12 BALTHASAR, H.U. Puntos centrales de la.fBiblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 1983Q2.
124 BALTHASAR, H.U. Ensayos Teologicos I: Verbum Caidadrid: Ediciones cristiandad, 1964.
125 BALTHASAR, H.U. Puntos centrales de la.fBiblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 1985303.
126

Ib. p.304.
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aparentemente impossivel, cobre-se de mistério e aparece codmgiautsso acompanha
varios momentos da vida terrena de Jesus. Vejamos o episodio dos aisagpuerem Jesus
cruzando as aguas, no meio da escuriddo da noite: Jesus estéepmases eles gritam
“pensando que € um fantasma” (Mc 6,49). Este ponto, salientado por Balthase
elemento muito importante para 0 nosso estudo, pois sempre essdeapaséncia de Jesus,
reclamada pelos seus como auséncia e até como siléncio,sevearerdade como um néo
reconhecimento por parte dos discipulos: “Ha tanto tempo que estou convo&oonee

conheceste?.... “ (Jo 14,9).

Para Balthasar, essa distancia, marcada pela incredulidade, peléépouwpelo medo
(Jo 21,12) é o preludio da Paixdo, em que ndo é Jesus o primeiro a abasckee, mas €
abandonado primeiro por eles: “Eis que vem a hora, e ela ja veipuesereis espalhados,
cada um para o seu lado, e me deixareis sozinho. Mas ndo estou s@, porque o Pai esta comig
(Jo 16,32). Nao é apenas o medo que os faz se afastarem, mas a iexcséiopde momento:

“Entdo os discipulos o abandonaram e fugiram.” (Mt 26,56).

O evangelho de Marcos desde seu inicio ja marca estes destwoa de Jesus,
muitos deles incompreensiveis para os discipulos; Eles correm emd®udesus que reza e
Ilhe dizem: “todos estdo buscando-Te”, ao que Ele responde: “Vamleas vizinhas, para
que eu pregue também |4, pois, para isso é que vim.” (Mc 1,35 ss) sBalftisa esse carater
essencialmente caminhante de Jesus, que sempre “se evadete$Sam®, todavia, que eu
caminhe hoje, amanhé e depois de amanhéa...” (Lc 13,33). Jesus fogesgin do monte,
sozinho, quando os judeus o querem fazer rei depois de terem entendidmultgdlacao
dos paes. (Jo 6,15).

E nesse aparecer-desaparecer € que em Jesus fica otayaoado tempo enquanto
realidade humana e por isso, miscivel e palpavel. Balthasaraafjue esse tempo que se
mede, € o0 tempo da salvacdo concedido por Deus, mas que é "um pouco de(dempo”
16,16), um tempo que dura, mas que de alguma maneira ja como um desapavec
iminente: “Ainda por pouco tempo a luz estar4 em vosso meio. Andaireadqaades a luz,
para que as trevas nao vos surpreendam; e quem caminha aas\ff@\sabe para onde vai.
Enquanto tendes a luz, crede na luz, e assim vos tornareis filhag.dkesus disse essas

coisas, retirou-se e ocultou-se longe deles.” (Jo 12,35ss). E @gustanesse tempo, que 0s
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homens recebem de Deus a Revelacdo maior de Seu amor: “Enquantacestundo, Eu

sou a luz do mundo” (Jo 9,5).

E caracteristico da obra balthasariana o constante repoearEsengelho de Jo&o. E
em Jodo, essa nocdo de tempo humanochwanos, € muito clara e presente em suas
narrativa, onde a expressao “um pouco de tempo” é quase uma explessiipara entender
todo o modo de existéncia de Jesus na sua vida terrena e na painda:um pouco de
tempo, e ja me nao vereis; e depois mais um pouco de tempo, e me tornareis a ver, porgue vou
para junto do Pai. Nisso alguns dos seus discipulos perguntavam unsre®sQue é isso
gue ele nos diz: Ainda um pouco de tempo, e ndo me vereis; e depoisnmp@uco de
tempo, e me tornareis a ver? E que significa também: Eu vou pai@ ®iziam entdo: Que

significa este pouco de tempo de que fala? Ndo sabemos o que ele quer dizer.” (Jo 16,16)

Sempre esse “um pouco de tempo” intrigava os discipulos, ao nadezataro que
estava por vir. Um estar por vir repleto da Vontade de Deus que ngonesé imediata ou
totalmente compreendida pelo homem. Nessa expressdo chave do temponteae sem
Joao, converge duas coisas: A economia da graca outorgada por Deag, apardécer num
espaco de tempo o invisivel no visivel e a antieconomia do pecadoaqué a@parecido e o

mostrado e se esconde no invisivel e na auséncia.

Balthasar percebe nessas auséncias de Jesus um aspecto dagusesanecem nas
Suas cercanias e com isso realizam experiéncias concnatésas. Misteriosas do ponto de
vista de que estas sempre acontecem por escolha e graca do gsysjdntlusive por Sua
disposicdo expressa, enquanto que o0s demais sdo como que colocadosca distan
permanecem como que sensivelmente ausentes. Essas escolhasaeuore s@bre alguns
discipulos sédo visivelmente dispostas para que estes comparmariv&m com algumas das
manifestacdes concretas de Sua presenca:

Assim, por exemplo, somente Pedro, Jodo e Thiagaram com Ele na casa de Jairo para
gue tivessem a experiéncia da ressurreicdo da josemente eles subiram ao monte da
transfiguracao, para contemplar a figura suprammade Jesds'.

Para Balthasar € justamente esse aspecto que persistejazelgo mundo. Alguns
escolhidos e agraciados experimentam a presenca de Jesus edawtMaspor outro lado,

127 BALTHASAR, H.U. Puntos centrales de la.fBiblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 1985306.
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ninguém tem o direito de uma proximidade além da permitida (Lc 23&19endo muito
permanecer a distancia permitida por Deus, vigiando e orando e n&o doreindo
submergindo-se cupavelmente na auséff€iaroda essa hierarquia de auséncias é percebida
nas narrativas dos Evangelhos, mas mais notadamente no inicio dex@oa N0 Monte

das Oliveiras estavam 0s postos exatamente assinalados. O ést@loan uma distancia
infinita, e a apenas oito discipulos se da a ordem de sentareixgsags enquanto Jesus
faria oracées (Mc 14,32%** Como n&o notar que houve trés escolhidos que passam para a
frente e devem ficar acordados? Jesus lhes expressa o pedido fapigmecom Ele: “E,
tomando consigo Pedro e os dois filhos de Zebedeu, comecgou a entristeceaisgustiar-se.
Disse-lhes, entdo: Minha alma esta triste até a mortd. &joae vigiai comigo. (Mt 26,37-
38).

O episbdio da morte de Lazaro também é uma narrativa em quenaiaud® Jesus
possibilita uma experiéncia importante para o desenvolvimento da itedlalghasariana
sobre as auséncias de Jesus e o siléncio. A cena esta cooopodtala essa intencdo: em
Bethania as duas irmas, Marta e Maria; no Jorddo, Jesus. Chegaemsegem pedindo a
Sua presenca o mais urgente possivel. Urgéncia repleta de apreelesénedo (Jo 11,6-15).
Mas Jesus se demora, como ndo se importando com a urgéncia do pedidoaoaflegin
das mulheres. O texto marca claramente a passividade de Jesus que contradinsiedade
da mensagem: “Mas, embora tivesse ouvido que ele estava enfermo, dsenamda dois

dias no mesmo lugar.” (Jo 11,6).

Jesus chega quando Lazaro ja morreu e foi sepultado. Para Balthmsaspecto
relevante que deve ser notado nessa narrativa é justamente @sadsélesus sentida pelas
irmas, durante a angustia da espera: experimentaram nessee drgyustia, a noite escura do
siléncio de Deus e sua auséncia. “Se estivesses aqui” diz $4amdo apressadamente ao seu
encontro (Jo 11,21). “Senhor, se tivesses estado aqui, meu irmao naoteda!inrepete
Maria lancando-se a seus pés (11,32). Essa narrativa do Evangelho éeudodmportante
momento de uma experiéncia do mistério da auséncia de Jesus eu dsiléscio.

Experimentada por aquelas mulheres entre o envio da mensageragadactie Jesus, como

128 BALTHASAR, H.U. Puntos centrales de la.fBiblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 198307
129
Ib. p.307.
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um abandono de Deus. “A medida da presenca ou da coexistéecraa ise mede pela
experiéncia da auséntig.

Outra experiéncia profunda de abandono esta em Maria Madalena quaddoda
Pascoa, chora pelo cadaver desaparecido e o busca num sepulcroavelrpéinte vazio. A
sua angustia e seu sentido de abandono é tdo doloroso que nem mesiiga@apglica a
consola ou ainda “sequer a presenca de Jesus sob a estranha figurgadiineiro”. Todo
seu ser esta concentrado num ato de busca (Jo 20,15). Balthasar quemrissa experiéncia
de abandono é marcadamente profunda por que ela esteve ao pé da ca expetiéncia
pessoal no momento em que Jesus a livrou de “sete demoénios” (Lc 8 @yamente na
sequéncia do episodio, a ordem de Jesus: "Nao me retenha!” (Jo 20,17)ndmaedo a
necessaria liberdade de Deus para deslocar-se. “A aus@m# passa em um instante
fulgurante, da presenca sentida a uma nova auséncia, mas est@ntetaimeenchida,
completd®”. Jesus sempre se evadiu daqueles que de uma maneira ou de owra mRiéFi
lo: ao querer precipita-lo do alto de um monte (Lc 4,29), apedreja-b0(3d), ao querer
proclama-lo rei, ou como Pedro no monte Tabor, fazer-lhe tendasjparpermanecessem
nelas (Mc 9,5; Lc 9,33).

Fica evidente em Balthasar que a forma existencial de Jesse €onstante aparecer
e desaparecer, ndo deixando-se reter; um “dar-se sem que possdapse**> Por que da
mesma forma que Jesus € o verbo feito carne e Palavra huenBeas] também € a imagem
e semelhanca do Pai que “habita em luz inacessivel, a quem nenhum Wiomeem pode
ver.” (1 Tim 6,16) e cuja graca “manifestou-se, com efeito ... fd@tealvacéo para todos os
homens.” (Tt 2,11). Para ele, Deus nunca Se nega a quem o busca, dafonesmmgque
ninguém sai de sua presenca sem a Sua bencéo e graca. A s oS manda com uma
ordem de envio “vai!”. Uma ordem de misséo evangelizadora. “Vai” e mostoarte missao
de anuncio de um sinal visivel de um Reino que esta proximo e como muaattude:
“vai e ndo peques mais” (Jo 8,11;5,14), “vai e mostra-te” (Mt 8,41 M4; Lc 5,14), “vai e
anuncia a maravilha que Deus realizou em ti” (Mc 5,19) etc sdoseque comportam a Sua
presenca nessa nova vida que Ihes é reposta, mesmo que negando-lpesxumidade e
enviando-os a uma distancia que ndo Ihes permite um seguimento prdxijpedia-lhe o

130BALTHASAR, H.U. Puntos centrales de la.fBiblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 1985307.
1311h. p. 309.
1321h. p.309.
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homem, de quem tinham saido os deménios, para ficar com ele. Masddspadiu-o,
dizendo: Volta para casa, e conta quanto Deus te fez. E ele padbcando por toda a

cidade essas grandes coisas.” (Lc 8,38; Mc 5ll&yez por que 0 seguimento proximo, 0
caminho dos doze seja como o caminho de Maria, um constante desprendimeeto,
conselho de abandonar tudo, se ndo uma ordem, é o caminho do seguimento no sentido

intensivamente misteriost.

Nessa total entrega a Deus, Balthasar compreende a verdadeinde se mistura a
auséncia com a presenca, 0 siléncio com a Revelacdo: essdiafeteca divina. Na
compreensao de Balthasar é nesse ausentar-se do cristdo qua sesiggesenca mais ativa,
mais significativa: “Também o cristdo é com Cristo um ausgmt@undo, para estar presente
nele desde Deus, de modo mais intenso, embora incompreefi&ivel'missdo cristd no
mundo supde esse estar morto para 0 mundo, ndo apenas na propria estggarsmto de
Jesus, como caminho terreno, mas também enquanto a dialética dacimdisémpre maior

em sua transcendéncia sempre maior, toma corpo no ctstéo”
2.1 Palavra e siléncio

“A Palavra de Jesus ressoa desde um ambito de siléncio, paras@odear absoluto
palavra™®*®. Balthasar procura logo depois do periodo dos apdstolos, sinais tkrssie sias
cartas de Ignacio de Antioqdifa Vé nelas o siléncio levantar-se por cima da palavra quando
faz parte de um agir constante que é o reflexo de uma vida cetamtmho. Na carta de
Inacio de Antioquia aos Efésios, encontra imagens “jamais supeaglee apenas voltaram a

ser atingidas outra vez no cristianisii&”

E melhor para um homem calar-se e ser do que éal@@o ser. E maravilhoso ensinar,
quando se faz o que se diz. Assim, um é o Mestdalau e tudo foi feito; também aquilo
que realizou em siléncio é digno do Pai. Quem tte gassui a Palavra de Jesus pode até
ouvir-lhe o siléncio; para ser perfeito, para gmgto que fala e ser reconhecido pelo que

cala®®®

133 BALTHASAR, H.U. Puntos centrales de la.fBiblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 198309.
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Na carta aos Magnésios encontra o que Inacio compreendeu pelaapyviezecomo
siléncio do Pai, “0 qual se revelou por meio de seu filho Jesus Cristo que € a Sua @iaavra s
do siléncio®*®. E é justamente essa palavra, saida do siléncio do Pai a quie mrrenseja
ouvido apenas por quem recebeu a Sua palavra. Esse siléncio de Qeidtité e completo
porque, igualmente ao proprio Cristo, atua na historia, comunicando-se, aesgjar
conhecido pelo seu siléncio, “pelo espago maior no qual a palavradrebeoder ser palavra
sobre Deus™’. Na teologia balthasariana, esse espaco ndo se encontra vazaheioapelo
“obrar” e pelo “ser” silencioso da palavra e que, as vezes, podensgilencioso sofrer, que

para Inacio é o rosto representativo da Igreja:

Sei que néo foi por si mesmo, nem por meiosamas, nem tampouco por ambi¢cdo, mas na
caridade de Deus Pai e do Senhor Jesus Cristm Bispo obteve a incumbéncia de estar a
servico da comunidade. Admiro sua bondade, quadaamais ressonancia encontra que as
invencionices dos faladoré¥.(Ignacio de Antioquia aos Filadelfios 1,1).

Portanto, “o ser que cala mantém e sustém a palavra que regssidica e lhe da
forca para obraf*. Significa dizer que “conhece-se a arvore pelos seus frutas; @ssjue
professam ser de Cristo serdo reconhecidos pelas ofitas.”

A Palavra de Deus brota historicamente da ocultacéo silenciddeude revelado em
Cristo. Os mistérios de Cristo: concepg¢do, parto virginal e martguz, “sdo trés mistérios
de grande alcance que se processaram no siléncio de'fFeus.”

Balthasar vé nas cartas de Paulo, um lugar proprio ao lado desgecawento
histérico. “Meu evangelho”, colocado ao lado do “kerigma de Jesus Crsgopromulga
“segundo a Revelacdo do mistério mantido em siléncio por séculos” 16:8%). Aos
Colossensses escreve Paulo: “Sejam reconfortados e queamsned unidos pela caridade,
sejam enriquecidos de uma plenitude de inteligéncia, para conhecaresterio de Deus,
isto €, Cristo, no qual estdo escondidos todos os tesouros da sabéddariareia” (Col 2,2-

3). E aos Efésios escreve: “Lendo-me, podereis entender a condprgersme foi concedida

190 ANTIOQUIA, Inécio.Cartas de Santo Inacio de Antioquisos Magnésios, 8,2. Petrépolis. Editora Vozes,
1984.

1“IBALTHASAR, H.U. Ensayos Teologicos I: Verbum Cabdadrid: Ediciones cristiandad, p.171.

12 ANTIOQUIA, Inécio. Cartas de Santo In4cio de Antioquia. Aos Filadelfigl. Petrépolis. Editora Vozes,
1984.
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do mistério cristdo, que em outras geracdes néo foi manifestatloraeas da maneira como

agora tem sido revelado pelo Espirito aos seus santos apéstolos e profetas’5)Ef 3,4

A teologia de Balthasar vé no conteddo dessa realidade mantidééanio e desde
entdo revelada, ndo apenas a palavra da Escritura ou denddsusngelho e nem sequer a
sua morte redentora, mas a incalculavel riqueza de Cristo qunem#ra nessa ressurreicao e
se oculta novamente; e no “designio salvador de Deus, mistério destte a eternidade em
Deus, que tudo criou” (Ef 3,9). Dogosfeito homem é o que nos arranca de nossos limites
abrindo-nos a realidade inapreensivel de Ef8uBor esse caminho penetrou o pensamento
grego na teologia crista, assumindo nela a funcdo de mantey eabéimbitos da infinitude
divina. Nada pode ser constatado que seja inconcilidvel com a inwigténde Deus, a ndo
ser um certo carater abstrato. Esse € o pensamento do PseudmBicopagita, sempre
citado nas obras de Balthasar quando seu enfoque mira o silénciolagtea.péAs
‘Hierarquias’ e as ‘Carta¥"’ mostram que Dionisio ndo se afasta da Palavra que é Cristo, mas
que através de sua forma finita, intenta vislumbrar seu contetdaohtiffiEm “Palavra e
Siléncio™*®, Balthasar continua seu pensamento desde o Pseudo-Dionisio até Grigeaes
doutrina da unidade interna da Palavra: “Toda palavra de Deus, que o@gtésia em Deus
[...] € algo diferente das palavras. A palavra é algo composto dplasientencas, mas
nenhuma dessas palavras é Palatih.”

Do ponto de vista de Balthasar, toda a exegese de Origenes cemsisiena
incessante realizagcdo desse movimento de unidade, na atuacédgodpresente e vivo de
cada fragmento de sentido: na Palavra vive a Proto-palavra e a Sobre*palavra

Baltasar busca entdo em Agostinho de Hypona o reconhecimento do endatece

palavras na Palavra, em um de seus sermdoes:

No principio era a Palavra. Isto s6 pode ser coemutidlo sem palavras; ndo se entende com
palavras humanas. A Palavra é uma certa forma®enaf mas é a forma de todas as coisas
gue tem forma ..... Tudo se encontra Nela; e, naném como € Deus, tudo se encontra
assim mesmo por debaixo Dela. Dissemos quéo inaenpivel é o que foi lido; mas ndo o

temos lido para que o0 homem o compreenda, masjparae preocupe por ndo entendé-lo e

16 BALTHASAR, H.U. Ensayos Teologicos I: Verbum Cabdadrid: Ediciones cristiandad, p.173.
147 Balthasar cita trés livros do Pseudo Dionigdartas”, “A hierarquia celeste” e “A hierarquia eeliastica”.
1“8 BALTHASAR, H.U. Ensayos Teologicos I: Verbum Cabdadrid: Ediciones cristiandad, p.174.
“9BALTHASAR, H.U. Palavra e siléncio. IrEnsayos Teologicos |: Verbum Cam167-190.
izi BALTHASAR, H.U. Ensayos Teologicos |: Verbum Caidadrid: Ediciones cristiandad, p.174.

Ib. p.174.
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se esforce em perceber a Palavra imutavel.... Balate Deus; E estranho, pois, que ndo
entendas? Se o compreendesses nao seria Deusuffopauco a Deus com a mente € uma
grande felicidade; mas compreendé-lo é impossiv&lPalavra se fez carne para alimentar-
nos com o leite das criancas. (Sermao *£17)

2.2 Siléncio e fé

No Antigo Testamento, Javeh sempre aparece ligado a adjetivagensnpalpaveis,
possiveis de serem agarradas e retidas. Constantemente é cbamiamn rochedo” (2Sm
22,3; Sl 18,3; Sl 18,32; Sl 61,7), “refagio” (Sl 9,10; Sl 16,1; S| 31,2; Sl 71,1; Sl WBEPD;
4,16), “protecao” (Sl 21,6; Sl 90,1), “cajado que conforta” (Sl 23,4), “ggasme abrigam
em sua sombra” (Sl 36,8; SI 57,1; Sl 63,8), “asilo”(Sl 91,9) ... Sao todaadidarlinguagem
criadas pela fé e ndo podem ser analisadas do ponto de vistiauabn€éicas imagens dos
patriarcas de Israel, como Abrahdo que abandonou tudo para lancairsesivel e no
inapreensivel (Gn 12,1 ss), que Ihe promete um futuro igualmente inipegvexigindo-lhe

em contrapartida o dom maximo e mais concreto: o sacrificidhdoda promessa (Gn 22,1

ss)>3.

Essa mesma fé requerida por Deus leva esse povo ao desertoauuntleg) o povo
ndo pode apegar-se nem agarrar-se a nada concreto. Mas tdordegoceéra na terra
prometida que Deus lhe d&, comecam as ansias de ter, possuir arsabjdgmais. Mais
tarde, j& decadente, depois de ter alcancado o apice como gem@desob o rei David e
posteriormente com Salom&o, vem o exilio. Tudo aquilo que Israalitagee e tinha se
apegado € destruido, perdido, se esvazia. A lei subsiste como mmalgaunidao as suas
tradicOes e a ela se agarra o povo com todo o fervor, beirando srfamatara poder sentir
gue esse Deus Javeh, libertador, ainda estd no meio dele. Apegadorala sente que é o

seu povo eleito e possui a sua palavra.

Contrariando esse apelo a lei, Jesus, e posteriormente Parlo,dr Israel essa
dltima seguranca e a colocam na fé, “...a letra mata” (2 Cov&i,@)jzer Paulo para mudar o
foco da literalidade da lei para a esséncia da lei, num disques@ caracteristico de sua
pregacao: “Mas € judeu o0 que o € interiormente, e verdadeitm@séo € a do coracao,

segundo o espirito da lei, e ndo segundo a letra” (Rm 2,29).

152 AGOSTINHO.Obras Completas. Sermdes IIMadrid. BAC, 1983. Sermdes 117, p. 662-671.
133 BALTHASAR, H.U. Puntos centrales de la.fBiblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 1985380.
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Jesus em varios momentos resgata Isaias e remonta a Abrai&84,56,58) como
exemplo de entrega total. “Crer” (Mt 21,32; Mc 11,23; 16,11; 16,17; Lc 22,67; Jo 2,11),
“perseverar” (Mt 10,22; 24,13; Mc 13,13), “permanecer” (Jo 1,33; 8,21; 15,4; 15,7; 15,10)
sao termos basicos na linguagem de Isaias e de todo o0 novo testévaémtqroibicdo de
fabricar imagens: a fé ndo tem que transformar-se num “olBa&’.imagem que Deus déa
definitivamente de si, a figura de Jesus Cristo, ndo h& de capseitada em uma forma
definitiva: O menino no presépio (Lc 2,12), o transfigurado no monberT@gMt 17,2), o
crucificado e abandonado por Deus no Golgota (Jo 19,17; Mc 15,34; Mt 27,46), onde nada
divino fica para ser visto, e € Ele que é encoberto pela nuvem (MtM@,8;7; Lc 9,34) e
também desaparece na nuvem, ocultando-Se aos olhos (At 1,9). Nao ég@iemnem
imagens sagradas que contenham o que Deus d& a conhecer, réefilesds* “Felizes os
gue nao viram e creram” (Jo 20,29). Certamente por isso Jesus senepale daqueles que

0 querem reter ou apreender.

Antes de Jesus esta Jodo Batista que € questionado: “Tu quem és? o Mesk#S? és E
Es um profeta? (Jo 1,19 ss). Somente depois do terceiro “ndo” veanresposta, tirada do
profeta Isaias: “Uma voz que clama no deserto: Preparai mltardbo Senhor, endireitai as
suas veredas” (Is 40,3). Como querendo dizer, sou invisivel e inapreetmivelfodo som,
toda voz, mera indicacdo daquele que vem. A sua pregacdo cercadpede € um
reconhecimento da grandeza daquele que vira: "Depois de mim venmaugrpoderoso do
que eu, ante o qual ndo sou digno de me prostrar para desatapthgiaado calcado. Eu vos

batizei com agua; ele, porém, vos batizara no Espirito Santo" (Mt 1,7-8).

Mas Aguele que vem, o faz de modo totalmente diferente daquela quista Baha
imaginado e esperado, de tal maneira que, na escuridado e silémmisada Ihe sobrevém
davidas. E a davida o faz chamar “dois dos seus discipulos e enviousws apégguntando:
Es tu o que ha de vir ou devemos esperar por outro?” (Lc 7,19).6pl@apresposta de Jesus
a Jodo vem a alusédo a tudo que o Ele fez e disse. Aluséo as |8uesmaas Suas ac¢des no
meio do povo; ambas revelam Jesus. Ambas séo instrumentos do Filhodmpanaarevelar
e desvelar o siléncio do Pai. Na resposta de Jesus aos segda&ld@®o, encontra-se um

convite para um passo além do que estavam fazendo: “Ide anunear @ que tendes visto

1% BALTHASAR, H.U. Puntos centrales de la.fBiblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 19853®2.
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e ouvido: os cegos véem, 0s coxos andam, os leprosos ficam limpos, ososwetas 0s
mortos ressuscitam, aos pobres é anunciado o Evangelho” (Lc 7,22).

Balthasar afirma que € diante da acdo missionaria, que Jesusedegeonhecido por
Jodo. Jesus é a voz que sai do Siléncio do Pai para revela-lo ermasodaas palavras.
Mesmo que nem tudo possa ser entendido pelas palavras humanas, pois falamos deeDeus e “s
compreendes ndo é Deus. Tocar um pouco a Deus com a mente € wadaicidade; mas
compreendé-Lo é impossivel®® As acdes de Jesus completam a palavra humana, tornando-
se uma Palavra revelada ainda que silenciosa. Em palavrasse Jegies ndo oculta a Deus
mas se faz luz do mundo: “Eu sou a luz do mundo” (Jo 8,12). Umaekatadora do Pai,
mas que nao se deixa prender, cercar. Essa luz do mundo revelaenttangetanto quanto
€ possivel. Aquele que sem a humanidade de Jesus estaria oculto para toda a etemidade
de sua divindade inatingivel pelo homem. Talvez por isso a luz mtadie Jesus ndo se
deixe apreender: ha também a transcendéncia do Pai a sadaesel homem, nesse nao-
desvelar. Ao longo de toda a sua vida Jesus apresenta uma presengt @ indubitavel
que escapa constantemente as maos de todos, comecando por Herodesiajneatfiby
quando crianca (Mt 2,13); seguido pelos Nazaretanos, que tentardo fiey@am penhasco
(Lc 4,29-30) e até pelos judeus que quiseram lapida-lo (Jo 10,31). Todesepssddios
fazem com que Balthasar em seu ensaitefiarse a lo incontenibl&® veja uma ponta de
ironia nas palavras do proprio Jesus quando, no instante da prisao, thmsste: “todos 0s
dias estava eu sentado entre vés ensinando no templo e ndo me pre(ide&ess). Sem

davidas, para Balthasar:

Jesus tinha a liberdade incompreensivel de ir,edeipresenca e de auséncia; por exemplo
qguando do episédio da morte e ressurreicdo de a§darll,1, ss): Nem a Suplica das duas
irmas o forca a comparecer antes de Sua vontadegpa se manifeste a Gloria de Deus na
ressurreicdo do mortd’

3. Por que Deus se fez Homem?

Se Deus néo tem necessidade do mundo, entédo por que Deus se fa2 Rangue o

mundo existe? Do ponto de vista de von Balthasar, 0 mundo existe porque mfid&os

135 AGOSTINHO.Obras Completas. Sermdes. IMadrid. BAC, 1983. Sermdes 117, p. 662-671

18 BALTHASAR, H.U. Atenerse a lo incontenible. untos centrales de la.fBiblioteca de Autores
Cristianos, Madrid, 1985, p. 379-390.

1" BALTHASAR, H.U. Puntos centrales de la.fBiblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 1985383.
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tinha necessidade do mundo finito. Mas por que? Por que criou um mundo doequab El
tinha necessidade para ser Deus? Certamente nao para seapeaf&i mesmo ou mesmo
para ter um objeto para amar. Balthasar acredita que essasshastas levam ao panteismo.
De qualquer forma, ambos os casos questionam o Deus Absoluto, tornanddiguraua
indigente e finita. Se Deus é o absoluto, Ele ndo tem necesdinadendo. Entdo: Por que o

mundo existe?

A premissa inicial desse pensamento de Balthasar estaag@ia@ontraposta com as
palavras de Paulo, onde se esboca o conceikgdesis [...] Sendo ele de condi¢do divina,
nao se prevaleceu de sua igualdade com Deus, mas aniquilou-seesnsd, assumindo a
condicdo de escravo e assemelhando-se aos homens. E, sendo exterioenstnhecido
como homem, humilhou-se ainda mais, tornando-se obediente até a nmooite €le cruz.
Por isso Deus o exaltou soberanamente e Ihe outorgou 0 nome qaeimstale todos 0s
nomes, para que ao nome de Jesus se dobre todo joelho no céu, na teméemoesk toda

lingua confesse, para a gloria de Deus Pai, que Jesus Cristo € Senhor. (Fl 2,6-10)

Na segunda carta de Paulo aos Corintios esse concekKerdsisé aprofundado:
“Aguele que ndo conheceu o pecado, Deus o fez pecado por nds, para que mele nos
torndssemos justica de Deus” (2Cor 5,21). Ou ainda: “V0s conheceis a baledadsso
Senhor Jesus Cristo. Sendo rico, se fez pobre por vés, a fim de vos emripoesua
pobreza” (2Cor 8,9).

Essas afirmacdes paulinas que se movimentam em sentidos coeinénegoBeus e 0s
homens sdo untopos da pregacdo paulina e um dos alicerces da reflexdo teoldgica
balthasariana. Na chamada teologia dos trés dias, reflexatequeigem ao volume dois da
Mysterium Saluti®scrito por Balthas&, esse movimento de acdes de Cristo em direcéo dos
homens trata sempre da expressaslk@mdalon justamente para fazer convergir o foco dos
acontecimentos da paixdo e seus efeitos, em relacdo ao homemuna@wo, afetando a
existéncia de tudo o que é criado e colocando o evento da cruz no cehistdda da
humanidade. Citando Paulo, Balthasar afirma: “Se um s6 morreu por ¢otés, penso eu,
todos morreram” (2Cor 5,14). O conceito de Kénosis, brotado do contemplaraderum

inacessivel a razdo humana é incompativel com a ideia de um Baargea]liinatingivel e

1% BALTHASAR, H.U. O evento CristoIn: FEINER, Johannes; LOEHRER, Magnus, MysteriSalutis
lll/6Vozes, Petrépolis, RJ, 1974.
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inalcancavel. Para Baltasar, nesse contemplar da cruz exmsteonvite permanente ao
homem para debrucar-se na historia, onde em Cristo, Deus assfinitvaleente essa

historia dos homens na sua paixdo e na sua dor.

Para abordar e responder a essa questdo, Balthasar se até&hisaabgmas
fundamentais: o da Trindade e o da Encarnacdo. O dogma trinitama afue Deus € uno,
bom, verdadeiro e belo porque € essencialmente Amor. Mas amoupd®ss “um”, o
“outro” , suas relacdes e sua unidade. E se € necessario supor o outro, a Palawzemtéal
a alteridade da criagdo ndo € uma queda, uma desgraca, mashagenil de Deus, mesmo
ndo sendo ela mesma, D&UsNa sua teologia, profundamente cristocéntrica, Balthasar vé
Jesus Cristo como o eterno icone do Pai, assumindo, portanto, em si mesmo a imagam total
criacdo. E com isso a purifica e a faz entrar em comunhao ewha divina sem dissolvé-la

em um falso misticismo.

No evento da paixdo e nas palavras da cruz, Balthasar vé no eseaznt do filho
de Deus a conclusdo da histéria da salvacdo, evidenciando em Cregiarabgidade e a
inseparabilidade enquanto experiéncia humana do Cristo que se faz@ddaeis Trino,
essencialmente Amor, revela-se ka&nosis revela-se também no sofrimento por amor. Na
dor experimentada por Jesus e no seu abandono, se revela a dor gelasnbomens que
habita em Deus. Em Cristo, Deus se revela como Amor em cont@p@sicAbsoluto que
esta fora do mundo, totalmente indiferente ao sofrimento do homem, reefioe ser em si

mesmo.

O Scandalum crucjsescandalo da cruz € a chave de interpretacdo do grande mistério
do sofrimento humano. O Cristo crucificado é a prova de solidariedad®uwe com o
homem sofredor. Impossivel separar a dor do Filho da dor do Pai e dtoE3aifttio unidos
também numa agonia com o ser humano que sofre, como é impossivel t@mbaéar a
soliddo sentida por Jesus da soliddo humana. “N&o existe, por isso, selyee aenhuma
comunidade na fé que ndo derive da extrema soliddo da morte n&¥°crézfisionomia
teologica de Balthasar, profundamente permeada pelos acontecirdentdlgota, busca
sempre na luz da interpretagdo paulina e joanina sobre a paix@mpeeensdo da solidao

9 BALTHASAR, H.U. Um resumo do meu pensamerRevista Communiq Lisboa, Communio:
International Catholic Review .v. 15, n.4. p.30988.
10 BALTHASAR H.U. Cérdula ou 0 momento decisivassirio &Alvim: Lisboa, 2009, p.23.
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“do Filho, abandonado pelo Pai, no momento em que na cruz entrega o E8pifito”
Evangelho de Joao as palavras de Cristo na Cruz, sdo o fechar da ¢Rdwoelacdo de Deus,

principalmente refletidas sob o aspedatmoticoda Revelacdo de seu amor aos Homens.

As narrativas das zombarias dos que estavam aos pés da crlaciseam sempre
com seus atos, para demonstrar toda essa livre entrega deSkequasle salvar a outros,
salve-se a si mesmo! (Mc 15,3; Mt 27,42). Até sua confianca em ©tasada de forma
jocosa por aqueles que o viam crucificado, mergulhado em dores, em propusiigio ao
Pai amoroso que nunca da pedras ao filho que lhe pede pdo (Mt 7, QudR@mBanca em
Deus, que Deus o livre agora, se € que o ama” (Mt 27,43). Tudo fazlpariesmo aparente
paradoxo com as passagens de sua vida publica, mas que segundo Bakhasarser
interpretadas como um ato de liberdade, de entrega final, tot@hiéidee que sé podem ser

explicadas no ambito da entrega por amor.

A palavra de Jesus: “tenho sede!” (Jo 19,28) exprime essa entragaddetotal:
Aquele que disse a Samaritana “... quem beber da agua que eu jamalertera sede. A
agua que eu lhe der serd nele uma fonte que jorra para a vida’ €ter 4, 14), morre
sentindo sede, vazio portanto daquilo que, dado aos demais € inesgotavel.

Em Marcos, a Unica palavra de Jesus na cruz € o clamor do abaidendeus,
meu Deus por que me abandonaste?” (Mc 15,34), que para Balthasar “de meotom
constitui 0 comeco da recitagdo de um salmo (S| 22) que se eogerra glorificagcdo do
sofredor e exige ser interpretada no contexto do mesmo $&rinterpretacéo da tristeza
espiritual de Jesus nessas palavras por causa dos pecadores do munda apaixao da
cabeca em seus membros da Igreja, que prevalece desde Qadtgstia elemento essencial
do abandono direto por parte do Pai. A mistica posterior estabeleceelaig@o entre as
experiéncias misticas do abandono divino e o brado na cruz, maslacReda onipoténcia
divina fica demonstrada na liberdade de escolher a solidariedade ©iomem que sofre,

transformando-se no argumento mais forte do amor de Deus aos homens.

161

Ib. p.24.
162 BALTHASAR, H.U. O evento Cristoln: FEINER, Johannes; LOEHRER, Magnus, Mystermiutis
lll/6Vozes, Petrépolis, RJ, 1974, p. 84



68

Na cruz estampa-se a imagem do Jesus kendtico, que se abandona aosphomens
amor. Mas também encontra-se o carater gracioso do julgamentazdd suplica de Jesus
que pede ao Pai perdado pelos atos dos homens (Lc 23,34) ndo mira axenva Sua
propria paixao, mas a paixao de toda a humanidade em toda a éua.Hixtepisodio dos
ladrdes na cruz (Lc 23,33), interpreta num primeiro momento o “sentiith #8,31ss como
separacao entre cabritos e ovelhi@sas, logo em seguida, a palavra de esperanca e perddo
dirigida ao ladrdo (Lc 23,43) vai além dessa parabola, interpretamal@erspectiva de Joao:

o0 julgamento da cruz € como tal, julgamento da graca, a todos déer@sirazées para essa
observacdo de Balthasar ele mesmo encontra na narrativa lucada,4{B), onde logo em
seguida a morte de Jesus, ndo é apenas o centurido que da testenmghodma povo que
bate no peittf*

A substituicdo do Sl 22,2 pelo Sl 31,6: “Pai, em vossas maos eu eotragu
espirito” (Lc 23,46) em suas palavras finais, interpretam o abamaosentido de Jodo que

vé a entrega do espirito (19,30) com a consumacao da tarefa assumida e cumprida (19,30).

5.1 A Encarnagdo como missao

No seu ensaio teologico “Verbum Caro”, a reflexdo sobre o porqué $etisz
homem tende a fluir para a questdo da encarnacdo como missdese@volvimento
cristologico proposto pelo autor nos leva a “tomar o conceito de miss@m fto condutor
hermenéutica**>. A preocupacéo do novo Testamento, segundo Balthasar, ndo é a de coloc
a pergunta de “quem € Cristo?” mas a de desenvolver “qualgcacf do Cristo?” Neste
sentido as possiveis respostas devem apontar sempre para Sua gessobra. O equilibrio
entre o predominio exegeético e o dogmético, entre o escatologituezpaetacdo teoldgica
de sua pessoa, somente torna-se possivel aceitando a consciémgsaameescatoldgica e
universal em Jesus. Na sua existéncia fisica, Jesus levouiaoté missao recebida, Unica e
irrepetivel, mas que pressupde também um enviado Unico e irrepetpeigénta, portanto,
gue leva a percorrer o caminho ascendente é: quem deve sajukesasentrega dessa forma

e que realiza tais atos?

183 BALTHASAR, H.U. O evento Cristoln: FEINER, Johannes; LOEHRER, Magnus, MysterBaiutis
Ill/6Vozes, Petropolis, RJ, 1974, p.85.

%4 1h. p.86.

185 BALTHASAR, H.U. Teodramatica, v.3tLas personas del drama: El hombre em Cristo. MaBudéitiones
Encuentro. 2007, p.143.
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Em Cristo acontece a Revelacdo do Pai de forma sempre pessealio, na adeséo
livre a uma total obediéncia a Sua misséo. “O Pai é 0 que eviaague no ato do envio,
funda toda a existéncia de Jesus sobre a t&tr#ara Balthasar, missio coincide com a
processioja que em Cristo ndo podem existir duas autoconsciéncias, logondesleva a
cabo a sua propria missdo No primeiro volume da Teodramatica, é descrita uma triade
responsavel pela producdo do drama de Deus: autor, ator, diretor. &iesa tvista como o
simbolo perfeito da Trindade econémica. “Pois naturalmente, Deysefaanece o autor,
por quem tudo se inicia, e é o responsavel por toda a'8beajue pelo préprio ato criativo
esta integrado da maneira mais profunda. Mas o ator, “acsegpae a obra, da vida real a
palavra do autof®®. Interessante a abordagem do autor quando coloca que o ator, ndo é servo
do texto, embora esteja unido a ele no mais profundo. Mantém-se deriexto com
liberdade na sua atuacdo, mas permanecendo fiel ao autor na sumes$é seria, para uma
pessoa —ator, estar “no fio da navalha”. navegaria entre a humdéadeem obedecendo
deixa o autor brilhar, mas permanece dentro de sua personalf@ae.o problema do ator,
ressurge o problema do homem , o do sujeito espiritual em buscappeahyue ndo pode
ser simplesmente um papel acidental, intercambiavel, mas seu grapeb, irrepetivel,
pessoal*’®. Somente pode-se reconhecer um Unico caso em que papel e personagem

coincidem absolutamente: o Deus-hom&nE justamente o ponto de identidade é a missao.

Ainda dentro da abordagem balthasariana do grande drama de Deus, essa tniade most
que a acao do Espirito Santo no teatro do mundo € a de receber a abRaglle confia a

fim de que Ele a traduza para a vida, fazendo com que o Filho se deixe guiar por Ele.

A Igreja deve fazer exatamente o mesmo se quiséxi®d na sua missdo. No instante da
pregacéo da palavra, da celebracdo dos sacrangedtndire¢do das almas. O individuo néo
chegaria a encontrar nunca seu personagem, ouitoangerdé-lo posteriormente junto com
a sua liberdade, se ndo tivesse a humildade deressxguiar pelo Espiritd?

1 BALTHASAR, H.U. Teodramatica, v.3Las personas del drama: El hombre em Cristo. MaHuditiones
Encuentro. 2007, p.147.

57 OPES, Javier Prades. “Existen dos economias:Dehaijo y outra de espiritu? Reflexiones a pattira
trilogia de H.U.von Balthasar”. IlRevista Espafiola de TeologiaMadrid. V.65, p. 520.

18 BALTHASAR, H.U. Teodramatica, v.3tLas personas del drama: El hombre em Cristo. Maédiciones
Encuentro. 2007, p.487.

189 BALTHASAR, H.U. Teodramaética, v:1ProlegomenasMadrid. Ediciones Encuentro. 1990, p. 271.
OBALTHASAR, H.U. Teodramatica, v.3Las personas del drama: El hombre em Crigiadrid. Ediciones
Encuentro. 2007, p. 488.

L BALTHASAR, H.U. Teodramaética, v.1ProlegomenasMadrid. Ediciones Encuentro. 1990, p. 465-631.
2BALTHASAR, H.U. Teodramatica, v.3Las personas Del drama: El hombre em Cristadrid. Ediciones
Encuentro. 2007, p. 489.
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Por fim, nesse teodrama, esta a triade da realizacacsepfaefo, publico, horizonte,
em que o autor a vé apenas como inadequadamente diferente deapfin®iblico é agora o
espectador, mas ndo apenas como agente passivo, mas em tenspatpargcconstante em
seu processo e até em seu éxito fiflaFreqiientemente homens saem das poltronas e se
dirigem ao cenario para atuar na representacdo, de tal forna® djnal, ndo existem apenas
espectadores: “Porque, ao que parece, Deus nos tem posto a népaptstoltima classe
dos homens, por assim dizer sentenciados a morte, visto que fomos snéragespetaculo
ao mundo, aos anjos e aos homens” (1Cor 4,9). Como 0s primeiros criséss @utros no
evoluir da histéria, que sendo dados em espetaculo publico e a criastgudes, foram
testemunho publico, ao serem chamados ao palco, a participar dasse drama de Deus:
“Lembrai-vos dos dias de outrora, logo que fostes iluminados. Quéao lodgés@sas lutas
sustentastes. Seja tornando-vos alvo de toda espécie de oprobrios lleadiesj seja
tomando moralmente parte nos sofrimentos daqueles que os tiveram quar s(iplort0,32-
33).

Deus portanto, ndo aparece mais na histéria como soberano e Senhdn senseu
trono como juiz impassivel por cima da representacdo que transobri&eus olhos. Seu
texto é Seu proprio gesto de inclinar-se sobre a criatura humasaftpiea forma do préprio
Filho e do Espirito: “0 que pode ainda trazer de lembranca da indidadbido destino
antigo se converteu teodramaticamente no acontecimento da cruz, asuygleraa dureza
chega a ser dolorosamente consumada entre Deus e Deus parapes®mem ou para

transformar a compaix&o do homem na graca da co-expiacéo (Col%,24)"

Portanto, e mais préximo ao objeto de nosso estudo, pode-se perguntar corao pode
destino de uma pessoa ser decisivo para o resto da humanidade?lthasaB3ano plano
natural, cada individuo, apesar de sua exclusividade, inclui a todos ais d@omnser participe
no concreto da natureza inteif®’ Ele encontra na mistica alema, principalmente em Mestre
Eckhart, a ideia de que “ao fazer-se homem, Deus n&o assumiu nenhuem hom

»176

individual™">, mas Ele se fez de natureza humana quando assumiu em Si a ptapezana

humana e ndo a um homem concreto. Articula o pensamento de Joao édan@sando

3 BALTHASAR, H.U. Teodramaética, v.1Prolegomenos. Madrid. Ediciones Encuentro. 19986p-631.
174 BALTHASAR, H.U. Teodramaética, v.3.as personas Del drama: El hombre em Cristo. Magidiciones
Encuentro. 2007, p.490.

51b. p.216.

8 BALTHASAR, H.U. Teodramaética, v.3.as personas Del drama: El hombre em Cristo. Magidiciones
Encuentro. 2007, p. 219.
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afirma que a filiagdo divina coloca Jesus justamente como um honuvidual e bem
determinado, o que ndo impede de ampliar o0 ambito de sua acédo e b seu toda a
natureza humana gracas a sua missao universal. Embora sejaveigegsrar a “dignidade
superior de Jesus em relacédo a toda a humanidade, ambos os as@g@i@@senutuamente
e a Eucaristia é o ponto excelso em que ambos se encdifranEssa pretensdo de
universalidade de Jesus néo existe apenas depois da ressumeigdambéem existiu durante
toda a sua vida mortal: “Ouvistes o que foi dito aos antigos..... Eu, paréndjgo....” (Mt
5,21-22). Mas o fundamento disso pode ser obtido ndo apenas nas suas palavaa, mas
também na dupla possibilidade: Levar sobre si o pecado universakpangiliar o mundo
com Deus e antecipar a sua paixao na instituicdo da Eucasisti@,a sua corporeidade é

colocada a disposicao de todos.

Ao propor a questdo da encarnagdo como missado, sua teologia sertguepana
cristologia articulada ao dado antropoldgico e todos os demaisuggieas) na historia da
salvacao. Neste ponto, Balthasar afirma que o profetismo vetaroéggario permitiu que se
seguisse 0 caminho ascendente também, embora limitado, e convass®d Uen encontro de
uma mensagem e um ensinamento desde Deus. Mas esse profetisplid@dhegar a
plenitude da Revelacao, justamente pelo fato de o mensageep drazensagem de forma
fragmentada: “Pode ser um enviado que faca coincidir sua mies@@ Gua pessoa e que
unidas ambas, sejam a plena autocomunicacéo de BE&u#?8uperioridade de Jesus sobre
Moisés, servo e administrador fiel na casa de Deus, tem plieag&o no fato de Jesus, o
filho, estar colocado sobre toda a casa de Deus: “Portanto, isaétiss, participantes da
vocacdo que vos destina a heranca do céu, considerai 0 mensageirdiee mantie que
professamos, Jesus...... Moisés foi fiel em toda a sua casa, comoes@stemunha das
palavras de Deus. Cristo, porém, o foi como Filho a frente de suaapecédge. E sua casa
somos noés, contanto que permanecamos firmes, até o fim, professanddantespé a nossa
fé e ufanos da esperanca que nos pertence” (Hb 3,1.5-6).

Novamente Balthasar busca em Jodo os alicerces desta itiem:r@mem enviado
por Deus” (Jo 1,6) ele contrapde o “envio do Filho” a fim de que “o0 mundo seja salvo por ele”
(Jo 3,17); um Filho que “fala a linguagem de Deus, porque Ele lhe coodesigirito sem

171, p.220.
178 1h. p.144.
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medidas” (Jo 3,34]°. A definitiva Revelacdo de Deus se da portanto em Jesus com toda a
claridade, pelo envio final do Filho depois da sequéncia de envios préviayiaibss.
“...Enfim, enviou seu proprio Filho, dizendo: “Hao de respeitar meu Filho2@y87), ou em
Marcos, mais proximo ao estilo de Jodo, onde Jesus é o filho amadtavirthe ainda seu
Filho Gnico, a quem muito amava. Enviou-o também por ultimo a ir teretesn dizendo:

Terao respeito a meu Filho!...” (Mc 12®)

Do seu ponto de vista, a Sagrada Escritura nos mostra queuexsstenidade real (Ef
2,15) de todo homem com Cristo na sua misséo (Jo 14,20; Ga 3,28; Ef 4,13) cuja unicidade no
objetivo final, torna possivel a superagéo de toda e qualquer difereareaghomens. O que
provoca a liberdade do homem, portanto, libertando-o do pecado é a unidade do&homem
Jesus Cristo na sua missdo, marcadamente dotada de auto doacadadendjpoia misséo de
Cristo. Em sua Teodramética, Baltasar detecta como sendo umantensa historia da
Revelacdo veterotestamentéria, um processo de eleicdo e méntgade um nome novo
(escolhido por Deus) que s6 o conhece quem o recebe (Ap 2,17) enffapesesse homem

tenha uma relacdo nova com Deus e com 0s homens:

Algo do resplendor desse candibéro da divindade se projeta sobre o ser e adaadeito,

o eleva por cima de sua espécie natural e o gfastaum cara-a-cara com Deus, situacdo
que, por outra parte, ndo o arranca do mundo,aafdsto, mas o capacita para realizar a
tarefa confiada por Deus no meio de seus irmaseehs!®

O homem no seu Batismo e na fé, abandona a si préprio morrendo de upw vez
todas e ressuscitando pela forca de Eféuaugura com Ele uma nova relacéo que implica
missdo. Deus |he dirige a palavra e 0 capacita para que estesukt resposta, resposta
marcada profundamente pelo seu seguimento. O homem é impelido a abdaodosars
vinculos sociais que Jodo compara a “perder a propria vida” (Jo 12¢ef) Balthasar vé
nessa expressao o “perder o proprio eu’g&iqué por causa de Cristo (e o Cristo de misséao,
do Evangelho) para encontra-la e salva-la: Ganhar o mundo inteladdeserve se para isso
o homem perde a sua alma, ou seja, 0 seu vinculo com Deus e cond@ guisdhe foi
proposta (Mt 10,39; 16,25; Mc 8,35. 36,37; Lc 9,24; 17,33).

9 BALTHASAR, H.U. Teodramaética, v.3.as personas Del drama: El hombre em Cristo. Magidiciones
Encuentro. 2007, p.145.

1801h. p.146.

18I BALTHASAR, H.U. Teodramaética, v.2 as personas del drama: el hombre en Dios. MaHditiones
Encuentro. 2006, p.374

182 BALTHASAR H.U. Cérdula ou 0 momento decisividsboa: Assirio &Alvim. 2009, p.28.
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A proposta de missdo, que implica no esvaziamento do ser préprio do homem, faz com
que este abandone também a constante busca de seu eu, numa buacdeegmistolar a si
proprio. Em Jesus essa busca tem seu término, e com isso todgdsdims que essa procura
provoca no homem, “justamente porque a verdade do ser se encontra eff°DAss
palavras de Jesus, descritas no Evangelho de Mateus, séo utfiaa&adthasar: “Que pode
dar o homem em troca de sua vida?” (Mt 16,26), argumentando que esssepeedaz num
achado, apenas quando esse ato de entrega se configura nunuREeESSA0 € com iSSo,
num encontro para todo aquele que “perde a sua vida (seu “eu”) porcaugs (Mt 10,39;

16,25; Mc 8,35; Lc 9,25; 17,33). Portanto, a proposta oferecida ao homem nos chega como
um convite de “perder-se a si mesmo”, Como um constante ver&eorénecer-se em Jesus,

nao como em um espelho, que “simplesmente devolve sua propria imageocaonmoasuma
realidade que consegue ver tudo simultaneamente: O que é enmgl, roague deveria ser e

o que é em verdade para De§&”Em outras palavras, ver o mundo com os olhos que este
Jesus veria. O verdadeiro ser do homem, se encontra entdo, “enm2suwzmmo um dom e

como uma tarefd®® ou missdo a cumprir.

Portanto, para Balthasar, alcancar o “eu” encontrado pelo homemeas) §) se
chega mediante uma abnegacédo e abandono de si. Mas essa abnegalpdenéetaliferente
da propagada pelas religibes, como um mero e simples abandono da, seas numa
entrega de si mesmo como nos mostra exemplarmente Jesus existéncia para Deus e
para o mundti® Esse abandono, configura-se portanto, num convivio com a missdo proposta
por Jesus e pela sua vida, num convite ao convivio com a divindade e num canvocar
ingressar numa nova comunidade. Isso novamente fica claro no Eaadgelodo: “Como tu
me enviaste ao mundo, também eu o0s enviei a0 mundo. Santifico-me $pqgasdeque
também eles sejam santificados pela verdade. Nao rogo somemlegpamas também por
aqueles que por sua palavra hdo de crer em mim. Para que todosiregjassim como tu,
Pai, estds em mim e eu em ti, para que também eles est@jards e 0 mundo creia que tu
me enviaste. Dei-lhes a gldria que me deste, para que sejanoramnés somos um”. (Jo
17,21)

183 BALTHASAR, H,U. Tu tienes palabras de vida eterrdadrid: Ediciones Encuentro, 1998.p.164.
% 1h. p.164.
185 1b. p.164.
18 h. p.164.
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5.2 A encarnagao como plenitude da Revelacao de Deus

A encarnacado € o maior momento da historia da humanidade. Um rooinéd e
irrepetivet®’. Sobre a economia da Encarnacéo em sua relacdo com a Revétapas de

Aquino afirma:

Assim como o homem utiliza as palavras como sigraissmissores de conhecimentos,
Deus, Senhor do cosmos e da histéria, tem em s#ar psar ndo s6 as palavras, mas todas
as criaturas do universo - no seu ser e no seu degm ordem aos seus designios de
Revelacdo. S6 Deus, que governa tudo com a suadBneia, pode ordenar a histéria no
seu curso, de modo que os fatos adquiram um nailtgdbr reveladot®®

Mas a auto-Revelagédo coloca o homem também como agente ativo madiata
contrapartida: para ser capaz de ouvir e entender a auto-Reveldgéosgd® homem precisa
em si mesmo estar a procura de Deus. Para Balthasar @wsia guestdo que se coloca ao
homem racional, pensante. Assim, ndo ha teologia biblica sem ursafiéil religiosa
anterior. A razdo humana deve estar aberta ao infinito paraajgar de entender a auto-
Revelacdo de Deus, pois a resposta afirmativa é dada apem&epslda Biblia. Este Deus,
Criador do mundo e do homem, conhece sua criatura como afirnmaistadS| 93): “Eu que
criei o olho, ndo vejo? Eu que criei 0 ouvido, hdo ougo?” Ou 0 proprio Baltlupasase
permite adicionar as palavra de J&: “Eu que criei a lingnagéo poderia falar e me fazer

ouvir?"8°

Também Nele chega ao apice a resposta do homem a Deus, aficidesdi ele
préprio com Jesus em seu compromisso de vida. Nunca podemos distéaheiarda Cristo
gque assume totalmente a condicdo humana e com isso torna-se a pepfesta tesshomem a
proposta de Deus e a Sua Revelacado. “Cristo, como verdadeiro homem,récetajua acao
de Deus na histéria..... Em Cristo Deus entra pessoalmente erpagivencer, numa luta
‘corpo a corpo’ com os poderes escravizadores do hoM&rEm sua obra teodramatica,
Balthasar expbdes que esse drama em que Jesus passa pelntofieneruz, € a unica

imagem valida daquilo que Deus é em Si mesmo: “Aquele que obtémia nadafoacao total

87 Dei Verbum. Constituicio Dogmatica sobre a rev@ativina. S&o Paulo: Vozes. 2000, n. 4.

188 AQUINO, Tomas, Quodl. VII, q.6, a.3 (16).

189 BALTHASAR, H.U. “Um resumo do meu pensamento”. Revista Communiq Lisboa, Communio:
International Catholic Review .v. 15, n.4. p.30988.

OBALTHASAR, H.U. Teodramatica, v.2Las personas del drama: El hombre en Dios. MaHgditiones
Encuentro. 2006, p.148.
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de si mesmd®. N&o se pode separar a Revelacdo de Deus, da resposta de fé dp home
ambas sempre agiram concreta e conjuntamente ao permitiremnopeem percebesse as

acOes salvificas de Deus nos eventos da histéria.

Mas a fé do homem e sua percepc¢éo de Deus, sdo também dom do mesmo Deus que Se
revela. “O poder do homem exerceu apenas um papel insignifinaega experiéncia: a
razdo, a intuicdo, a introspeccdo, a visdo moral e espiritoafondm fatores decisivoS™
Dai que com o seu exemplo de vida, comunhao, didlogo, docilidade €*afesus mostra a
humanidade como ser o verdadeiro homem que se deixa ser conduzido pelamor
encontro de unido com o préprio Deus o que o faz participe da vida.e#as ndo apenas

isso. Jesus mostra ao homem a verdadeira face de Deus.

Em Jesus a Revelagéo chega a seu ponto culminante, pois ao églar gipoa nova e
ensinar aos homens, Ele age como testemunha do préprio Deus, queritevines ouviu:
“Porque eu lhes transmiti as palavras que tu me confiaste aseleseberam e reconheceram
verdadeiramente que sai de ti, e creram que tu me enviaste” (Jo 17,8). PesaBalomente
pelas duas naturezas de Jesus Cristo, Ele pode afirmar isaes eodie fazer a Si mesmo
compreensivel ao homem e dessa maneira, fazer com que a Rdlaitea expresse a si
mesma em um mundo finito, sem perder seu sentido. Mas como o espitéddido homem
pode apreender o sentido ilimitado da Palavra de Deus? Seria 0 hapa&mde entender
essa Revelacdo? Para Baltasar esse é o problema do BapitdoE ai o circulo do mistério

da Revelacédo se “fecha” dentro do triangulo perfeito do mistério trinitabeds.
5.3 A encarnacdo como Revelacéo Trinitaria

Na Encarnacgdo, Jesus € também causa e autor da Revelacédo, jentamentPai e o
Espirito Santo. Por isso, sendo Ele proprio Deus e Verbo eterntanttiém testemunha de
Si mesmo. Sua presenca como Verbo encarnado na humanidade cria uteaagesso ao
homem para conhecer a verdade. Através da sua natureza humanse Exuacessivel ao

homem: “O ‘Eu’ que se refere a Sua procedéncia do Pai, o pronursgas labios

YIBALTHASAR, H.U. Teodramatica, v.2Las personas del drama: El hombre en Dios. MaHuditiones
Encuentro. 2006, p. 148.

192 SCHLESINGER, Hugo; PORTO, Humberto. Revelac&oDinionario enciclopédico das religides.
Petropolis, RJ: Vozes, 1995, p. 2209-2210.

193 ARENAS, Octavio RuizJesusEpifania del amor del Padr&ogota: Celam. 1994, p.136.
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humanos** e com isso faz conhecer as relacées entre as pessoas divinas. O mistério t
revela-se, entdo, como mistério de comunhéo entre Deus-Pai, o FilEspé&ito Santo, “ndo

ao lado de outras figuras do cenario do “drama” do mundo, mas'fielas”

A teologia Balthasariana, principalmente a desenvolvida na panpairte de sua
trilogia, a “teodramatica”, vé no drama da encarnacdo, semga de Deus na grande
encenacdo desse drama. Deus, portanto, responde ao homem com aasaEEN@O0
mistério do siléncio que percorre 0 homem na sua dor. Apos o0 evento daeurszp grande
diretor desse drama pode continuar sendo visto como mero espectadatoemundo? ou se
encontra comprometido diretamente com o drama de sua criagcdo?eSposta levar a
primeira definicdo de Deus, entdo Ele seria o soberano porém imekesé como descrito
por varias imagens do antigo testamento, ou ainda no Isla e sobretudemo, de qual
Deus se encontra em alianga com o0 mundo , mas ndo pode entrar eamini@icom ele. Se
esta for a definicdo correta, segundo Balthasar, estariamos destmitos antigos de deuses
que historicamente se reciclam, morrem e ressuscitam. érgerga, e a que da unidade a
verdade contida nos dois aspectos, € a contida no mistério da Trindaaless®aBalthasar

cita trés razdes como sendo fundamentais pra tal afirmagao:

Primeira, a fim de que Deus seja em si mesmo vida, amoereantbio eterno em
plenitude, que ndo precisa do mundo para seu ato de amor. Na criag@odiorealiza um
ato completamente livre, pelo qual cria um vinculo voluntario com a s@aqoler requer
acompanhamento. Deus pode comprometer-se pelo seu mundo, mas semeficaiogpelo

seu caos. O processo do drama que se desenvolve ante si ndo é seu proprio processo.

Segunda, pelos dados da fé na Revelacdo, Deus é capaz de sanepenpnesse
drama do mundo, desde o momento em que o Filho “se fez semelmdsterm tudo menos
no pecado” e Ele atua frente ao Pai e pelo Pai, entreaagt@rrcéu. Aqui, Balthasar alerta
sobre o ponto que ele julga poder colocar em perigo a unidade da vida trinitaria:

A disténcia entre o céu e a terra ndo pode segrad@ mais que secundariamente
(economicamente) na distancia primaria (imanemé&eeo Pai e o Filho no Espirito, e ser
interpretada como forma de express&o desta diaténglobanté?

194 BALTHASAR, H.U. Teodramatica, v.3: Lapersonas del drama: El hombre en Cristo. Madiitignes
Encuentro. 2007, p. 481.

1951h. p. 481.

1% BALTHASAR, H.U. Teodramatica, v.3tas personas Del drama: El hombre em Cristo. Maéfdliciones
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Nesta representacdo dramética, o Pai entra na represeatdeika a imagem de mero
espectador igual a imagem do Filho atuante. Pode se dizer quemgeator principal e
central, posto que Ele “amou tanto o mundo que deu seu Filho unico....” (Jo 3,16). O
abandono de Deus, que experimenta o Filho na cruz, ndo pode ser interpretadancom

sentimento unilateral daquele que morre:

Se Deus aqui esta objetivamente abandonado, emtid® éabandonado por Deus e, em tal
caso, esta situagdo volta a ser uma forma econddasarelacdes pessoais no seio da
trindade imanent&”’

E por fim a terceira, na qual o mistério de Deus pode sairmessno e permanecer
em si mesmo. Chegando inclusive aos abismos do antidivino, a aquilo gse&erealiza
(mas sim o pecador). E” o0 “descer” de Cristo aos infernos, aaduorppr Deus, ao fora do

mundo.

Um Deus totalmente transcendente (se acaso eaigliss Deus semelhante) seria um
mistério abstrato, puramente negativo. Mas um Re@sem sua transcendéncia pudesse
ser também imanente, € um mistério concreto etipmsina medida em que nos
aproxima, comeg¢amos a reconhecer o quao elevadle@ste nds e na medida em que se
nos revela em verdade, comegamos a compreendeomypmneensivel que’&®

O fato de uma pessoa da Trindade assumir nossa natureza humamaajgodi
compreensivel e realiza ante olhos humanos algo compreensivel, nsesrdodDeus em si,
totalmente incompreensivel ao humano. Assim, tudo o que foi dito e agidegusradquire
no processo de Revelacdo, uma nova dimensédo. Mas se essa dimensao amgea calc
homem, ela ainda |he reclama a adesao da fé: “As palavrats de Jesus superam todos os

racionalismos e revelam constantemente, com uma claridade total, sea asgErioso**”.

Para Balthasar, Deus nédo deixa de ser Deus, ou se diminui p&ausnmenor ao se
revelar ao homem e ser menos incompreensivel. Ao cumprir Deus a vergatdena terra,
como se cumpre no céu, mostra uma identidade (da natureza divina) dpdsdas as
diferencas (das divinas pessoas) que nos deixa perplexofum@amento da Trindade: “E

possivel que o Filho de Deus ‘saia’ do Pai e permaneca ao mespw ‘Mgie’? Pode haver

¥71b. p. 486.
198 1h. p. 486.
191b. p. 486.
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diferencas e serem suprimidas ou a identidade, para existirdee se pressupor a
diferenca?®”

Deus € mistério e somente no ambito da Trindade e da Reveldaséd dparece
precisamente este aspecto de mistério. Quanto mais entendergos,arais misterioso e
insondavel resulta para qualquer conhecimento finito. Nesse sengdtngid balthasariana
se assemelha a de Karl Rahner na aproximacéo da cristologia,Csidese torna o lugar
privilegiado dessa autocomunicacao de Deus, recuperando na histéugar da percepcao
dessa autocomunicacao divina: a histéria humana € o lugar privilegradae a Trindade se

revela, embora ndo se esgote nela.

Para Balthasar, no espaco infinito, o Pai e o filho tem o Esfaiito, amor que une
e reline, ndo somente num vinculo de amor, mas como um lugar de comunham) @stke
no outro, como num abraco. Aqui € novamente retomado o conceiRerdsrese no
encontro de duas pessoas humanas que se amam se da um longinquo deéowessé
movimento que deveria nos trangtiilizar: tudo no universo é justamentefdesg’. E se
por momentos na historia, chegaram a se abrir os espacos desshaagdiica, entdo o
homem tem a seguranca de que “ndo h&a abismo mais profundo que Deus, giarcatoa
Si mesmo, e em Si ao re8”

Conclusao

Por limitacdes do tema e para restringir a tarefa de eacamdrvasta obra de Von
Balthasar elementos do tema desta dissertacdo, este capitiibm-6e a apresentar no
esquema da trilogia, “Estética”, “Dramatica” e “Légicatrakentos caracteristicos da teologia
balthasariana sobre a Revelacdo. Tais elementos s&do nizathddos pelo autor nos
primeiros trés volumes que compde a segunda parte, a Teodradgotogia de Balthasar
nesta sua principal trilogia contempla o carater dramatico id&egia humana sob a luz da
Revelacao biblica que deve ser pensada sempre como ponto de chegada.

Na sua teologia percebe-se a que a intuicdo de Deus, por pamtendo e do homem

nao podera ser alcancada ascendendo a partir da “auto-compreensao” masanpartir do

20BALTHASAR, H.U. Teodramatica, v.3tas personas Del drama: El hombre em Cristo. Maéfdiciones
Encuentro. 2007, p.487.
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drama de Deus com o mundo, e 0 homem que Deus colocou em cenadrii@sseDeus se
comprometeu consigo mesmo no ato da criagéo, principalmente ao @sn eriperdades
finitas a sua criacdo. Este €, portanto, o inicio do drama: no estuderdosagens, Deus e 0
homem; a existéncia de um Deus livre frente a um homem dnael@ o pressuposto basico
da obra. O desenlace desse drama, e que é o centro da obragiolgat o ponto de
chegada, como dissemos anteriormente. Nos volumes dois e tré®ddamegica, os
personagens, Deus e 0 homem, se mostram verdadeiramente quem sdwquerentre o
“sim” de Deus e 0 “ndo-sim” do homem. O homem se afirma nesstoeface a0 momento
inevitavel de sua morte fisica (ou como, fruto de sua liberdade absotutbandono total de
si) conquista ou ndo a sua liberdade.

Balthasar articula e mostra a interacdo entre as liberdades e infinitas do
personagem homem. Isto nos revela o homem como um personagem finpaz inlea
realizar o que ele aspira no seu ser. A Teodramdtica ameeefiomem como um
personagem tragico, patético, mas ndo condenado ou abandonado gusira.céomente o
caminho descendente e ascendente de Deus neste mundo real, que Bélitasaro papel
de Deus no drama, possibilitard assumir e superar sua tragé@aweproprio drama. No
final, percebe-se que Deus co-atuava (ou co-suportava) de formaiiaadesse jogo desde o
inicio, pois Ele ndo é o Uno apético mas o Unitrino empenhado por sueieceee as ultimas

consequéncias.

Nas grandes linhas do seu trabalho, percebe-se que o autor ndo entsaussbes
exegéticas do texto sagrado. Como ele mesmo diz no prefacio teraeiro volume? que
nao sendo exegeta, ndo tem pretensdes de levar a sua reflexdoaemsége campo. Mas em
diversos momentos, torna-se inevitavel o surgimento do problemalalgieseentre exegese
e dogmatica no desenvolvimento do texto, principalmente ao se perpatdaser e pela
consciéncia de Jesus. Para Balthasar, Jesus a quem poo elc®ag tinha como missao
reconciliar o mundo consigo mesmo, deve ter tido, certamente, conad@atido sentido e

do alcance dessa sua missao.

23 BALTHASAR, H.U. Teodramaticav. 3 Las personas Del drama: El hombre em Cristo. Magidiciones
Encuentro, 2007, p.16.
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CAPITULO Il

O TRIDUO PASCAL: O APICE DA KENOSIS

Introducéo

A obra balthasariana, vasta e complexa em sua tematicasegimare em torno do
evento pascal de Cristo. No grande drama da segunda parte del@gia,ta Teodramatica,
Deus entra no drama humano, revelando-se e explicitando-se semiprevimculando a
pessoa de Jesus Cristo, em sua temporalidade cristologica taBaipeom a temporalidade

da historia humana.

Nesse sentido, o Cristianismo se apresenta como a mais profurrgeetatgio do
homem. Revela Jesus como o0 Verbo encarnado em seu aspecto condeetal, mamano,
gue €, a0 mesmo tempo, horma da histéria humana, dando cumprimento ndao dessente
histdria passada, como também da que esta por vir. Para Balthasstgria humana é o
ambito privilegiado em que a Trindade revela-se como histoéria, ramit@m esgote toda
historia divina na histéria humana. O momento culminante dessa higt@iase torna
revelacdo Trinitaria € o mistério pascal, a cruz: “Sem &ua,palavra ndo seria verdadeira,
ndo seria esse testemunho sobre o Pai que contém em si 0 cotibsteln Pai (Jo 8, 17),
que € a palavra cristoldgica dupla e una, a revelacdo da vidafaing que traz em si a

exigéncia soberana do ser crido e seguitb”.

O evento pascal de Cristo € o mistério primordial da fé cestdevento Cristo é a
entrada da eternidade na temporalidade humana. Impossivel, mesms gaesndo créem,
deixar de admitir que Cristo divide a historia rachando-a ao meuas partes: antes dele e
depois del&”.

24 BALTHASAR, H.U. Teologia da histériaFonte Editorial, S&o Paulo, 2005, p. 20.

205 Bruno Forte refere-se a uma ‘“releitura trinitada histéria a partir da Péscoa”, entendendo-a como
articulacdo harmoénica entre passado, presenteueofgbb o olhar daquele evento por ele denominado d
“memodria trinitaria”, “consciéncia trinitaria” e $peranga trinitaria”. (Cf. FORTE, Bruné. Trindade como
historia: ensaio sobre o Deus cristé&®do Paulo: Paulinas, 1987, p. 41-57).
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A experiéncia de encontro com o Ressuscitado, feita pelos primogst@®os e cristas,
gera um processo de releitura da existéncia historica decbeausma particular atencao ao
seu ministério publico, a suaissiq tema tdo caro ao autor. Esse processo impde uma
releitura da propria vida de cada homem, pois Jesus, ao cumprir ale/ate Deus, ndo
cumpre uma lei geral ou anénima, igual para todos, mas realiemémte um designio
amoroso de Deus, colocando a Sua disposi¢do todo seu corpo, alma@ Esgsisia forma,
Jesus revela que a missao que cada um recebe, e pode sedaleargssumir essa missao, é
essencialmente a forma de santidade que € exigida ao homeamtdgoara Balthasar, a
santidade “é algo essencialmente social e, por conseguinte,ublgaico ao capricho do

individuo”.2%®

A importancia singular do Mistério Pascal de Cristo na tealdgi Balthasar emerge
do contemplar a presenca do Pai e do Espirito Santo no evento dediiealiipreensao
para 0 mundo atual, entre a morte escandalosa do Filho, sua redsugrei anincio de uma
boa nova, realizavel como missdo humana. Esse olhar trinitario, no @aheéologia crista,
consiste precisamente na tentativa de contemplar o mistério da paixd@emessurreicdo de
Jesus como um evento que conjuga as trés pessoas da SantissilmdeTei ndo somente a
pessoa do Filh®?” A experiéncia da ressurreicdo de Jesus Cristo apareasamais mais
profunda como um evento salvifico que possui a sua razdo de ser naoMastétado da
Santissima Trindade. Visto a partir de sua otica, o mistéraalpas Cristo revela a economia
salvifica presente na historia do Pai, do Filho e do Espirito Santenddnto, a condicao
irrenunciavel para que a ressurreicdo aparec¢a no seu signifieéslpnofundo é relaciona-la
com a experiéncia do abandono, da cruz e da morte. Nesse silénuavertea auséncia do
Pai, presente nos relatos da paixao e morte de Jesus, surgaslgmena profissao de fé de
uma Igreja que nasce: surge a interpretacdo de todo o “daddogiisi-soteriologico cada
vez mais no sentido trinitarié®® E justamente nesse sentido que Paulo e Jo&o interpretam a
cruz do filho como revelagcdo do amor do Pai, “e a efusdo do sangueacesteealiza-se

interiormente, mediante a efusdo de seu comum Espirito no coracdo dos H3ens”.

2B BALTHASAR, H.U. Teresa de Lisieux. Historia de uma misi@arcelona, Editora Herder , 1999, p.16.

207 Nessa linha de pensamento encontra-se tambénogdefurgen Moltmann, talvez o autor que mais tem s
aprofundado nas questdes suscitadas a partir plErsjaectiva.

28 BALTHASAR, H.U. Mysterium Paschale O evento Cristm: FEINER, Johannes; LOEHRER, Magnus,
Mysterium Salutis I1I/6. Vozes, Petropolis, RJ, 4918.97.

2 p, p.97.
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O tema dakénosis é introduzido por Balthasar em seu Mysterium Paschale,
especialmente no capitulo t@nosise a nova imagem de Ded@¥’ e no volume dois da
primeira parte de sua trilogia, “Gl6ria** Neles, o autor apresenta a tradicdo histérica do
tema, seus aspectos biblicos e dogmaticos. As reflexdes combiddysterium Paschale,
onde Balthasar reflete sobre os trés dias da Paix&o, recaaragmi@senca silenciosa do Pai
e do Espirito Santo, observada no siléncio doloroso da cruz, na “apaaestgicia ou
abandono. Essa “aparente” auséncia revela, por um lado, a peculidadacio de cada uma
das pessoas trinitarias e, por outro, testemunha uma profunda comunh&dasntegpressa
no comum designio divino de salvar o ser humano mediante uma acdo dadi@alor
maximo. Na obra balthasariana, e mais especificamente nadi@alos trés dias”, essa
comunhdo aparece de maneira ainda mais clara, justamente nalddeeda participacédo das
trés pessoas, no momento decisivo para Jesus. Esse aparente si€rdeus Pai e
“impoténcia®*? do Espirito Santo frente & dor do Filho emergem como condicéo decéeve
trinitéria: eloquente e inequivoca do designio salvifico do Deus des @ssto. Por esta
razao, qualquer tentativa de aproximacao ao mistério da Trindadesegune os “vestigios”
deixados pelo Pai, pelo Filho e pelo Espirito Santo, sobretudo, na inididda da sua

revelacdo, culminada no evento da vida, paix&do, morte e ressurreigdo de Jesus.
1. O mistério das relacdes divinas

A questdo central do volume trés da TeodramaBEt&ombre en Cristé*®, gira em
torno das relagbes divinas e da representacdo de Deus no draogoddo Pai sO aparece
na natureza humana de Jesus Cristo. “O ‘eu’ que se refere a Geaéorcia do Pai o
pronunciam seus labios humané¥’Mas, semelhante transfiguracdo do criado pelo divino
“sO é possivel porque o criado como tal, em seu puro néo-ser-Deus,irdageen de Deus

que nem sequer no pecado jamais chega a ser destruida totaffitente”.

20 BALTHASAR, H.U. Mysterium Paschale O evento Cristm: FEINER, Johannes; LOEHRER, Magnus,
Mysterium Salutis I1I/6. Vozes, Petropolis, RJ, 49.15.

2 BALTHASAR, H.U. Gloria. Vol Il . Madrid. Ediciones Encuentro, 1996

22 GRILLI., M. L'impotenza che salvaBologna: EDB, 2009. pp.149-158.

“BBALTHASAR, H.U. Teodramética, v.3:as personas del drama: El hombre en Cristo. MaHditiones
Encuentro. 2007.

24 \b. p.481.

251, p.481.



83

A pergunta a que o autor se refere nessa obra é a mesma quern kempre se
reporta em varias fases de sua histéria: Deus participa do t@mano ou € apenas um
espectador do grande teatro organizado por Ele e para Ele? Osteteni@ teologia de
Balthasar para a resposta a essa pergunta, fundamentalopgetiv deste nosso estudo, sao
0s contidos nos eventos silenciosos da Paixao e cruz, onde Deus epiaacna pessoa
humana de Jesus Cristo, renunciando a ser diretor e juiz, humilhandaassuaur uma
posicdo humana. Mas seria correto afirmar que &ssmsisO faz renunciar a sua

divindade?'®

Na medida em que Jesus se da e se manifesta como o Filho devéiess,
diferenciando dos demais homens e nessa mesma medida o Deus escarajpda ée
desvelar-se Nele completamente, sem deixar de ser Deudedtag;des joaninas, Balthasar
sempre encontra os elementos em que alicerca a sua fundameetd¢gica: voltando o
olhar a personalidade de Jesus, percebe-se que a resposta € esggufafn”’. Jesus se
apresenta constantemente como a interpretacdo de Deus—Pai, que p@@cEsao assumir
a condicdo humana, mas que continua existindo Nele em sua plenitutgiéi jamais viu
Deus. O Filho unico, que esta no seio do Pai, foi quem O revelou.” (Jo 1M8)edts,
portanto, o revelar-se do Pai ndo ocorre de “modo elem&dta®duzido, mas em sua
profundidade total, sem deixar de ser Deus, “podendo chegar a sentma representacao
do mundo, sem ter de abandonar a sua transcendéncia, superior a te#mtagEe. Pode,
para citar uma situacdo mais extrema, submeter-se ao juibeuk sem deixar de ser

Juiz” 28,

Jesus sempre se reporta ao Pai como o Seu ponto de origem ex&eciaf de onde
Ele vem, desde onde Ele fala e age, e ao ponto em que constantefieestse como ao qual
voltara um dia. E, portanto, justamente nesta relagdo que Jesusrquengeeendido como
“a verdade”: como o desvelamento do Pai, realizado perfeitamentihopera todo aquele a
quem o Filho quiser revelar, “mediante a sua participacdo naistimalade de ambo§™,

conforme Mateus 11,27: “Todas as coisas me foram dadas por meunBaémiconhece o

218 BALTHASAR, H.U. Teodramatica, v.3Las personas del drama: El hombre en Cristo. Madhiticiones
Encuentro. 2007. p.464 ss.

27 b. p.465.

28 1b. p.465.

291p. p.464.
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Filho, sendo o Pai, e ninguém conhece o Pai, sendo o Filho e aqueta a filko quiser

revela-lo”.

A partir de uma releitura da vida de Jesus, a Teologia formuiaelaboracdo da
tripersonalidade de Detf§ do Deus Trindade. A distingdo dos varios sujeitos em Deus ndo é
possivel, desde o ponto de vista cristdo, sendo a partir do comportamédesoislé’'Somente
Nele se abre e se faz acessivel & Trind&je’ que na obra balthasariana equivale a dizer que
0S personagens teologicos ndo podem ser definidos independentemente dedsua
dramatica. Do Pai, do Filho e do Espirito como pessoas divinas, s@abateos algo gracas
a figura e ao comportamento de Jesus. A conclusdo que se segue maospodeitra: nao é
possivel chegar a conhecer a Trindade imanente e arriscaa@igs a esse respeito que nao

através da Trindade Econdmica.

Neste momento de sua articulacdo, Balthasar ressalta a ampartdo cuidado ao

aplicar analogias extra-cristas a Trindade:

[...] Desde o ponto de vista Cristdo, a Trindade econOmica aparece
realmente como a interpretacdo da Trindade imanente que, nao elstant

ser o principio fundante da primeira, ndo pode ser identificada singolessm

com ela. Porque em tal caso a Trindade imanente e eterna cmte de
reduzir-se a Trindade econdmica; mais claramente, Deus casm ale ser
absorvido no processo do mundo e de ndo poder chegar a si mesmo a nao
ser através de dito proces$o.

O mistério de amor pelo homem, no grande drama de Deus, tem wmadba
semelhanga no fendbmeno do amor humano, embora as n&o-semelhancas regj@m se
maiore$?* “O perfeito amor da criatura é uma piumeago trinitatis’?** Isso leva o autor a
uma explicacdo das processBe® das relacbes em Deus como acontecimento de Amor,
também focando os movimentos opostos, inerentes da propria constituiciessass
divinas. O Pai ndo procede de nada; o Filho procede do Pai por geragg&piito Santo

procede do Pai, por meio do Filho, por via de espiracdo. Deste modo o PanajoeFilho

220 BALTHASAR, H.U. Teodramatica, v.3tas personas del drama: El hombre en Cristo. Madhiticiones
Encuentro. 2007, p.463.

221 |dem, p.464.

222 |dem, p.466.

23 £ um exemplo frequentemente utilizado na obra dkhBsar, sobretudo, na relacdo mée-filho e esposo—
esposa. Cf. BALTHASAR, H.UTeodramatica, v. 2L.as personas del drama: El hombre en Dios. Madrid.
Ediciones Encuentro. 2006, p.162ss.

2 1b. p.162.

%5 processdes é a origem de um ser a partir de dudimimplica, necessariamente, em relacéo de emisa
eles.
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nunca é o Filho: isso faz parte do significado profundo do ato de gesahsténcia de Jesus
foi dada pelo Pai na sua geragao, mas nao se pode afirmar quaed®ai uma parte de Sua
propria substancia, reservando para Si outra parte: como se a saldtéRai fosse divisivel
e 0 ato de geracao lhe destituisse de algo. O Pai entregeetatabnsua substancia ao Filho
na geragado, mas continua retendo-a para Si na sua totalidadep@&argp, entrega tudo ao

Filho, permanecendo totalmente com a mesma substancia.

A doacdo mutua que constitui a pessoa de Deus concretiza-se efateara geracao
do Verbo encarnado: o Pai, criador da palavra que se encarna entaresgus ao Pai. Por
conseguinte, evidencia-se o “modo de existir” singular que possui pletemenatureza
divina comum, de maneira infinitamente livre, cujo fruto € o Espi#oto. Se for verdade
que o Pai deixou participar os seres criados nesta existén@aselencontrar o arquétipo do
ser-pessoa no modo de existir do Filho. A pessoa é uma e ndo cornposiaBalthasar
explicita amplamente na sua obra Teodraméfft@utra preocupacdo do autor é a de
absorvé-la pela natureza humana de modo monoffdjsta seja, sacrificar a integridade da
natureza humana na unido, deixando-a sem suporte. Pois este “eu” hunt@usiojessta
hipostase, ndo pode ser um “eu” humano, mas é o Verbo encarnado e UDeosdgue
assume a natureza humana tal como afirmado no Concilio de Calcedéatuan€® teoldgico
da formula de Calcedobnia - duas naturezas sem mistura neracggpam uma pessoa e uma
hipdstase -, consiste neste reconhecimento: a sintese de Deusne h@mse pode formular

somente no nivel da natureza ou esséncia. Nesse ponto, Balthasar cita \Ep#er Ka

Precisamente porque Jesus se sabia totalmente um com o Paiadinha
mesmo tempo uma consciéncia absolutamente humana: fazia perguntas,
crescia em idade e sabedoria (Lc 2,52). Sua consciéncia de uoahade

Pai ndo era, pois, um saber objetivo, mas uma espécie de exigéncia
orientacdao fundamental que ia adquirindo nas situacbes sempre
surprezgzgdentes, nas quais Jesus percebia, concretamente, quadrgede

do Pais

26 BALTHASAR, H.U. Teodramatica. v.3Las personas Del drama: El hombre em Cristo. Madidiciones
Encuentro. 2007, p.194 ss.

2270 Monofisismo foi uma doutrina do século V queeditava numa sé naturezayysis na pessoa de Cristo.
Foi condenado no Concilio de Calceddnia em 451aaaddrmula de fé em que se admite na pessoaltun F
duas naturezas, a divina e a humana. Estas duaezad, completas, conviviam numa sé pessoa, Cristo

228 K ASPER, WalterJesus, el CristoSalamanca: Editora Sigueme, 1978, p.298.
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2. O mistério daKénosis revelacdo plena do amor trinitario

O Deus cristdo, Uno, é a unido hipostatica de trés pessoas divirsase Mgossivel
afirmar que existem trés hipostasias, pode-se concluir que ma@aseém entre si um
entranhamento de relacdes dessas trés hipostasias diferentes. Bebharmetnto de relacoes,
ou pericéresié®, deve ser vista sempre como uma unidade relacional entre assPessoa
constante ato de entrega muatua, ndo guardando nada para Si, num movimemio clenti
concessao e entrega. O conceitgpdeacoresisé fundamental para o desenvolvimento deste
capitulo e para um olhar trinitario da Paixao de Jesus, onde o medgudtmor ndo é apenas
o do Filho que se entrega por amor aos homens, deixando o Pai como metadexma

tragédia do Filho, mas também o do Pai e o do Espirito num profundo mistério de amor.

Penetrar ontologicamente no mistério da humanizacdo de Jesusltiaitavelmente
um choque com um limite insuperavel para o pensamento: a linguagexperiéncia. Este
limite encontra-se no indescritivel. Mas na teologia trinitaria ddiéiultrapassado através de
seu proprio conteudo: o mistério de um amor insondavel entre Pai eefFiém esséncia,
pertencente a uma unido de diferentes. Nisto se revela o amordadeudps diferentes que
nao podem estar afastados, mas interligados em sua reciproca liberdade.

Isso é mais perceptivel quando se adentra no conceito de grandenoipgéia este
trabalho, que € o deéénosis A encarnacédo do Filho também configura Wwéaosigporque ela
determina um distanciamento do Pai que, sendo Espirito, ndo se encaseadi8tanciar do
objeto de Seu amor, sofre. E um sofrimento que ja existe no Painses da Encarnacio
do Filho, dentro do mistério de Deus, na propria vida intradiadantra, justamente pelo
fato de o Pai ter dado a Sua esséncia para outro. Balthasaharamato essa ideia de
sofrimento e aniquilamento de Deus Pai que, ndo sendo humano, configule€noss
primordial: Deus Pai da tudo para o Filho, derramando sobre Ele ss&ria. Akénosis
primordial, juntamente com o sofrimento de Deus que kégsasisimplica, fica assim

exposta aos homens apenas naquilo que se dendw@nusiscristologica e que para

“Ppericoresis.Palavra de origem grega que significa a relacda@sacentre as pessoas trinitaridsada pela
primeira vez por Greg6rio Nazianzeno referentdacé® entre as naturezas de Cristo. Madddio Damasceno
o maior divulgador da doutrina dericéresis Empregou a palavra designando tanto a compeéetddas duas
naturezas em Cristo como a interpenetragéo dasgeedsvinas. A expressdo passou para a Teologde@tail
sob o nome d€ircumincessioDesta, se passou mais tarde, a pal@in@minsessioA primeira é claramente a
ideia da compenetragdo ativa, a segunda, ao depestivo.
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Balthasar, principalmente no momento da Paixdo, da cruz, € o momenioonuakeénosis

humana em Jesus:

[...] devemos retornar ao mistério H&nosis cuja primeira consequéncia

foi a encarnagdo, vindo em seguida toda a existéncia humanauwe Je
Enquanto de um lado, a Pessoas que se rebaixa até a forma servil
pertencente ao Filho divino é, por isto mesmo, a expressao de sdadier
divina — e, inclusivamente, de sua harmonia com o Pai — durante sua
existéncia de servo, do outro lado, a obediéncia que determina toda a sua
existéncia é ndo apenas funcao daquilo que Ele se tornou (ou seja, existéncia

bY

destinada a morte), mas aquilo que Ele quis ser, rebaixando-se e se
esvaziando: alguém que, pelo despojamento de sua ‘forma de Deus’ (e, por
conseguinte, de sua autodisponibilidade divina), obedece ao Pai de um
modo eminente e Unico, ou seja: de um modo tal, que sua obediéncia devera
representar a traducéienéticade seu amor filial e eterno para com o#4i.

A encarnacéo do Filho, como fato histérico e Unico em que se resetaeam amor do
Criador, ao mesmo tempo em que se revela também o ser e o pecadtudia Essiénosis
do Cristo nédo significa de modo algum o abandono de seu Ser-Deus:rrmagicaé uma
mudanca de forma e ndo de esséncia. Logokémosis ndo € simplesmente um
autoaniquilamento, mas um entrar em sincronismo com a existémitzg Yivendo sob as
limitagbes dessa criatura para, com isso, compartilhar e sxfraresmas violéncias que o
homem histérico vive. No momento da cruz, Aquele que era Deus, assumigdo s
homem, assume vivendo a sua situacdo historica, sob as conseqdénpesado e da
injustica, em todas as suas dimensfes e submetendo-se a violénciare. Deixa de ser
Deus para ser homem, e, com isso revelar, juntamente com o Bhldaa & a impoténcia
desse pecado e da morte como um poder dominante que angustia e anoedooméan na
sua existéncia. Para Balthasar, a superacdo do pecado reglessando sob seus efeitos,
vencendo-0s; como o0 respalda a carta aos Romanos: “A lei do Esintiola em Jesus
Cristo te libertou da lei do pecado e da morte.” (Rm 8,2). No epis@di@ruz, aquilo que ja
se esbocava no Antigo Testamento chega ao seu apice: o sofrimBetoesgeompartilhando
com os homens de sua dor. Essa € a maneira que Ele escolhe parafestar como Deus
dos homens e para se autodefinir como Deus na sua forma maml: radjgerddo, a

misericordia, a solidariedade.

A encarnacgdo para Deus ndo € um acréscimo, mas um esvaziguergm nada

muda a realidade divina dapgoseterno, mas constituiu um ato inteiramente livre no qual

230 BALTHASAR, H.U. O evento Cristoln: FEINER, Johannes; LOEHRER, Magnus, Mystermiutis
lll/6Vozes, Petrépolis, RJ, 1974, p.58-59.
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Deus aceita os limites da natureza humana, configurando, com isssyagramento de sua
plenitude e um rebaixamento do sublififeAqui, convém ressaltar que, para Balthasar, o
problema da autoconsciéncia em Jesus sobre sua condi¢cao divinagtiasté resolvida.
Jesus ndo poderia ser o portador da salvacdo humana se Ele mesmess&oplena
consciéncia de sua identidade e da dimens&o exata de sua nisg@ppssivel que Deus
tivesse tomado uma morte, cujo sentido é desconhecido para o agon@antecasiao para
reconciliar consigo ao mund6*® Para ele, o Espirito lembra sempre a Jesus que Ele esta
encarnado, mas nao é “deste mundo” (Jo 17,14), que é Deus juntamenteaididodl?,11;
17,22). Discorda frontalmente de te6logos como Bultf¥4nentre outros, que, baseando-se
no fato de que as fontes evangélicas ndo s&o fontes historicamefideeid®, elabora uma
reconstrucao hipotética de que Jesus nédo tinha plena consciénciandisssicamessianica,
nem de sua divindade. Para Balthasar, a consciéncia que JesusSeestdeligada com a
relacdo que mantém com o Pai, numa existéncia de inteira fiecémpnte ao Pai no Espirito,
em momentos internos das relacdes hipostaticas, mas que vadizmdeade maneira
progressiva dentro da sua historia e da sua missdo. A missdo desusgle consciente é a
miss&o do Filho Unico, pois “sabe que como homem realiza o lpgesquer realizar; o que
equivale afirmar: o homem Jesus sabe que o que ele faz emdibe&daacao do Filho de
Deus”?** Num texto célebre de von Balthasar, escrito e publicado muitos atessda sua
Teodramatica, ele exemplifica - e com isso “fecha o ceras teses por ele refutadas de
Bultmann:

O filho ndo pode fazer nada por Si so (Jo 5,19; 12-49); nao pode falar por S
(7,17). Por isso ndo faz a Sua vontade (5,30), embora tenha uma vontade
propria (5,6) e justamente por isso ndo pode, de forma algumassgtade
como o0 ambito vazio em que se substancia Deus. Ele é uma pessaa que
uma infinidade de declara¢cdes sobre Si mesmo, e a quem Lhe é pnéaria
consciéncia de seu Eu e de Sua personalidade até inaudito “eu sou”
colocado por Ele mesmo, dessa forma, sem predicado (8,20), mag & o0 qu
sobre essa base permanente de ‘ndo a minha vontade’, ‘ndo a minha gloria
(7,18). Sua esséncia, enquanto Filho do Pai, consiste em receber do outro,

Z1BALTHASAR, H.U. O evento Cristoln: FEINER, Johannes; LOEHRER, Magnus, MysterBaiutis
lll/6Vozes, Petrépolis, RJ, 1974. p.17.

22 BALTHASAR, H.U. Teodramatica, v.3Las personas del drama: El hombre em Cristo. MaBdétiones
Encuentro. 2007, p.156.

233 BULTMANN, Rudolf. Jesus Cristo e mitologiaS&o Paulo. Novo Século, 2000.

34 para Bultmann, o que temos nos Evangelhos cardsémapenas residuos do Jesus histérico. Naovtadu
que Jesus viveu e realizou muitas das obras quséithatribuidas, mas ele se mostra extremameite,cét
principalmente quanto a possibilidade do sobreah&udo chamado “Jesus histérico”.

2% BALTHASAR, H.U. Teodramatica, v.3tas personas del drama: El hombre em Cristo. MaBditiones
Encuentro. 2007, p. 211.
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do Pai, vida (5,26), inteligéncia (3,11), espirito (3,35), palavra (3,34),
vontade (5,30), acéo (5,19), doutrina (7,16), obra (14,10), Gloria °54).

A teologia de Balthasar, cristologica, com forte acento trinjtando deixa de
encontrar n&énosisdas Pessoas divinas a afirmacdo maxima do amor de Deusréatua
e a configuracao total da missdo de Jesukerosisdo Filho torna-se, nesse contexto, o
modelo dekénosisdo homem comum que deve ser vivida na consciéncia de sua propria
missdo: na humildade da pratica do servico e do amokéNasisdo Filho, o0 sujeito que se
esvazia, ao assumir a forma de servo, ndo é o Cristo entdo encaraado,'supra-cosmico
que existia na forma diving®’ Nesta kénosis, a0 assumir a condicdo humana e
consequentemente a sua missdo, foi também planejada uma segundz ludelhar ao
méaximo, até a morte de cruz. Porém, se a afirmac&érnissisrefere-se a essa forma divina,
ao logos pré-cosmico, entdo a condicdo humana assumida pelo Filho “ndo di#orespe
somente a algo de precioso que deve ser conquistado pela forca ou entstanas a um

objeto precioso, ainda que possuido legitimamente, que deve ser retido a qualquértreco”.

A obra de Balthasar possui inUmeros componentes que revet@ssiade Jesus, 0
que traz consigo um componente descendek&nético.Que pressupde relacdes trinitarias
ad intra, sublinhando a identidade de Jesus entre pessdss®trinitaria, 0 que explica a sua
perfeita entrega obediente & missdo encomendada pelo Pai. E, pdfifcitogque uma
perspectiva cristologica, com tantas raizes trinitaria® éutfdada na missao, ndo tenha um
selo, uma conotacao de teologia descendente determinante. Essa peeteg@e mostrar um
Jesus obediente, que vive e cumpre passo a passO sua missao, seyar arddai no
desenvolvimento de seu proprio destino. Como colocado tdo claramente no “deasue
trilogia, Jesus entra no jogo das liberdades, frente ao Paite &es homens. Aqui se percebe
a sua ignorancfd’ quanto a “hora” em sua fase decisiva de ndo conhecé-la cronolegteam

(Mt 24,36), deixando-a nas méos do Pai e na guia do Espirito:

O conceito que Ele tem de sua hora, e tem com efeito tal sabentra
uma medida no que o Pai lhe revela dela. Portanto (posto que “a@ara”)
resumo de toda a Sua missdo) pode-se dizer mais geralmentab8edes

26 BALTHASAR, H.U. Apud ESPEZEL, Alberto. “La cristologia dramética déttBesar”.

In: Teologia y Vida Santiago, v.50 n.1-2, p. 305-318. 2009.

237 BALTHASAR, H.U. O evento CristoIn: FEINER, Johannes; LOEHRER, Magnus, MysteriSalutis
Ill/6Vozes, Petropolis, RJ, 1974, p.15.

28 p. p.15.

Z9 BALTHASAR, H.U. Teodramatica, v.2Las personas Del drama: el hombre en Diedrid: Ediciones
Encuentro. 2006, p.148.
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Deus —homem encontra medida em sua Missdo. Nao é Ele mesmo medida,
mas sim, o que é medido, ao passo que a missao é a medidpe mede

Sua perfeicdo € a perfeicdo que ndo se antecipa. A essagragressario

gue se amolde o uso de suas faculdades. Se se imaginasseds a0

como se Ele dispusesse seus atos concretos no tempo, assim como um
enxadrista genial, que desde a terceira jogada vé toda a padisiade as
pecas para uma partida que, no fundo, ja esta para ele resolvidaseentédo
suprimiria a inteira temporalidade de Jesus, mas também obedi€naia
paciéncia, o mérito de sua existéncia redentora, e ja ndo ssdtipar da
existéncia cristd, nem, portanto, da fé cristd. Ja ndo estdddzado a
contar as parabolas do aguardar e esperar com que descrevesia \@ea
seguimentg*°

Mas essanissiondo pode ser compreendida como uma obediéncia cega a uma ordem
gue se deve sequir. Deus Pai ndo pode ser visto como poder absolutogquadeséao-
absoluta provinda desse seu poder, mas como amor-absoluto. Isto constits aspekios
da teologia de Balthasar, também retirado da Patristidada undamental para a teologia
trinitaria contemporénea e para o tema deste trabalho: reitdtie essa soberania divina,
vista e interpretada na renuncia total de Si mesmo e na absoidéale da vontade comum,
entre Pai e Filho:

A total unidade de vontade entre Pai e Filho foi posta em relevo, entre
outros, por Crisdostomo, Anselmo e por Tomas de Aquino para quem o agir
espontaneo do Filho é muito superior ao obedecer a uma ordem, e sé pode
ser considerada obediéncia no sentido especialissimo de revelacdo da
unidade inquebrantavel da vontade de dom de si do Filho, juntamente com a
inspiracdo ou atracdo amorosa do Pai a0 mesmo doni‘de si.

Uma doacgéo tripessoal, demonstrando uma logica totalmente difetentégica
humana que contrapfe conceitos de “poténcia” e “impoténcia’. Jesus, amaerse,
configura uma autolimitagdo do divino, renunciando aos atributos reconhe@dus c
proprios da divindade em relagdo ao mundo, como onipoténcia, onisciénpaatmanter
conservados os atributos imanentes de Deus, revelados, a partirndeesato, como
verdade, santidade e, principalmente, amor. Mas como essa “aut@lionda divindade se
realizou com absoluta liberdade e é obra do amor, ela ndo amildiviso de Deus®** Nao
€ Deus em Si mesmo o que muda para encarnar-se, mas é ariDEuli que, entrando
numa relacdo experiencial com a prépria substancia da criatunecéoas suas relacdes

internas um novo rosto, N&o puramente externo, COMo se essa experi@mdardar-se nao

20 BALTHASAR, H.U. Teologia da HistériaS&o Paulo: Fonte Editorial, 2005, p.32.

21 RIBEIRO, Clarita S.MMysterium Paschale, a quenose de Deus segundo Wtar¢on BalthasarEditora
Loyola. Sdo Paulo, 2004, p.88.

242p, p.22.
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o afetasse realmente, mas de tal forma que a nova relagao matwreza humana, “unida
hipostaticamente ao Filho, revela uma das infinitas possibilidauukese encontram na vida

eterna de Deus*®

Impossivel ndo ver na sua reflexao teoldgica a influéncia dos Radgess. Balthasar
destaca a afirmacédo de Gregorio de Nissa:

E no fato de que a natureza onipotente se achava em condi¢cdes de desce
também até a baixeza do homem que temos uma prova muito maiseevident
do seu poder, do que na grandeza de seus milagres... A descida de Deus é
como um excesso de poder para o qual ndo existe barreira, mesmo naquil
gue se mostra como sendo oposto a sua natureza... A majestadidestana

na baixeza, e, ndo obstante, a majestade ndo é rebaixada por caeisa de

fato 244

Sua reflexdo, portando, além da tradicdo patristica, tdo presenteu@&nobra
influenciada por Henry de Lubac, vai ao encontro com as afirmggd@i@sas, segundo o qual
€ na cruz que a Gléria do Filho transparece na forma extremaerde, sium total
despojamento de Si, ndo considerando sua igualdade com Deus, mas renunciando a ela, nao st
negando a ser servo para a salvacdo do Mundo. Nesse momento, o da entrega maior, é que se
amor se revela como principal caracteristica de DeuseRe#anacao do Filho, o Deus uno e
trino, ndo somente socorre 0 mundo, mas se revela a Si mesmo, naisuarafunda
peculiaridade: o amor, a missao, a entrega. Embora isto, “na veédseléossnara plenamente
visivel, ndo ainda com a doutrina trinitaria dos santos padres eastirkgp, mas somente
com Ricardo de San Vitof*>

As articulacfes teoldgicas de Balthasar a respeitkedasispartem sempre do Pai
como aquele que envia, e do Filho como a chave principal do seu estodpreensao
trinitaria. No Evangelho de Jodo, em especial, a unicidade da pssiEsus exprime-se
atraves da relacgao trinitaria e com o objetivo soterioldgicudenissao. Essa particularidade
em Jodo é observada e transforma-se no eixo central do seu pensawidenciado em sua

obra de tal maneira que a Pessoa de Jesus e a Sua missacsfamafletidas sem que a

243 BALTHASAR, H.U. Teodramatica, v. 3Las personas Del drama: El hombre en Cristo. Mafdiciones
Encuentro. 2007, p.480.

24 Nissa, Gregorio, Or. Cat.24 (PG 45, 64CD) Apud BAIASAR H.U. Mysterium Paschale. O evento Cristo
In Mysterium Salutis, v. 11I/6. Petrépolis, Editovazes, 1974, p. 23.

245 Nissa, Gregorio, Or. Cat.24 (PG 45, 64CD) Apud BAIASAR H.U. Mysterium Paschale. O evento Cristo
In Mysterium Salutis, v. IlI/6. Petropolis, Editovazes, 1974, p. 120.
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relacdo intima do enviado com o que envia seja citada, até exagsttea com referéncias
joaninas:

O Pai é aquele que envia e que, pelo ato da missao, funda todeacexis

de Jesus na terra, assume a responsabilidade, acompanha-o e determina,
antecipadamente, seu objetivo: a salvacdo do mundo (Jo 3,17; 6,39). Nao é
acidentalmente que Jesus faz a vontade do Pai. Ele vive de {daé4l84),

ele a procura continuamente (Jo 5,30), porque né&o poderia agir de outro
modo (Jo 5,19), ou seja, ele define a sua vida como o cumprimento da
vont?zcéllg daquele que o enviou (Jo 6,38) e a quem ao final volta (Jo 7,33;
16,5):

O Pai é compreendido através da definicdo joanica de que “Deusré (1 Jo 4,8-
16). Com isso, substitui a metafisica do espirito pela metafikicamor na explicacdo da
Trindade a partir do Pai, afastando-se, desta maneira, dé@traidgiAgostinho e de Tomas de
Aquino, predominante na teologia trinitaria ocidental, ficando em cestdide em
continuidade com o pensamento de Ricardo de S&o Vitor, que trabalhou norgigeesao
conceito das relagdes entre as pessoas divinas como relagamiddPara ele, é préprio do
amor a existéncia de uma comunicacdo reciproca. O amor, portanéssiteeale um
destinatario: o outro ser amado que, simultaneamente, correspondama@stedma relagdo
de amor, entre Pai e Filho, deve abrir-se a um diferente, aroeirdée Para Ricardo de Séo
Vitor, nas relacdes de amor entre o Pai e o Filho, este tekceiEspirito Santo. Na mesma
linha, Balthasar vé que o amor ndo pode se poér na individualidade: @&o raiss propria
existéncia se opdem a essa individualidade, por afastar o andade®o, que exige uma
relacdo de comunicacdo, ndo somente entre dois, mas aberta priactpahm terceiro. Na
teologia de Ricardo de S&o Vitor, o mistério Trinitario édavnterior de Deus como amor,
em que a relagdo entre as pessoas Divinas reclama a comuroda@eouitra. A teologia
trinitaria contemporanea segue em muito esta linha de pensamerbtagalmente com
Walter Kaspet*’ e Bruno forte*®

24 BALTHASAR, H.U. Teodramatica, v. 2.as personas Del drama: el hombre en Dios. Mafiditiones
Encuentro. 2006, p. 122-123.

24T K ASPER, WalterEl Dios de JesucristdS8alamanca: Editora Sigueme. 2005, p.227.

28 FORTE, BrunoTrindad como HistériaSalamanca: Editora Sigueme. 1996, p.97-102.
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3. O Triduo Pascal

Na “teologia dos trés dia¥® o acontecimento de Cristo é analisado de acordo com o
ritmo das narrativas dos ultimos momentos de Jesus, ou, mais cortrietaa Sexta-Feira
Santa como “caminho para a cruz”; o Sabado Santo como “caminho parartos”; e a
Pascoa como “caminho para o Pai”. A grande novidade de Balthasar/€ n&énosisdo
filho de Deus, em sua encarnacdo e, sobretudo, na sua Paixao, uno mé&bdémenos
insondavel do que a Trindade das pessoas divinas -, consiste justa@ssatieitura trinitaria
do mistério da&kénosisecondmica de Jesus nos episdédios da Paixdo e morte na cruz. Outra
novidade € sua interpretacdo dlescensus ad infernomais precisamente no acontecimento
situado no Sabado Santo, entre a sepultura e a ressurreicdo, nadermm@etada como se se
tratasse de um descenso triunfal de Crist&Imeolpara configurar a salvacéo a todos os que
esperariam por ela, nem no sentido mitolégico, mas num sentido kend&siospa
permanecendo com 0s mortos num ato de solidariedade, permanecendo roomossna
mesma soliddo, para nesse ato de situacao extrema, cumprimatéaovontade salvifica do

Pai?*

A solidariedade com os mortos, portanto, ndo é assumida apenas comf(isicate
mas também como solidariedade na experiéncia tragica da “semorta, ou seja, do
estado da total auséncia de Deus que € experimentada pelo pecadtewa quextrema
soliddo ou absoluto esvaziamento de vida, caos, autodestruicdo. Balfirafanda-se no
sentido da misséao de Cristo, que nao termina na cruz. Mas na sudaabbetliéncia ao Pai
permanece até nesse descenso aos infernos, onde a palavréisepiaavrae a forma se faz
nao-forma revelando também nesse descenso aos abismos um “acontecimerdgofrinit
necessariamente salvifiéd* do amor de Deus e da prépria Gloria de seu amor: “Significa a
introducdo dos frutos da cruz no abismo da perdicdo e da morte [...] @dafexesalvacédo a
todos os homens> Muito apropriadamente a traducéo francesa do “Gléria” predetitulo
“A Gloria e a cruz” para sublinhar este sentido entre transneradda gloria e &énosisda

cruz?®3

29 BALTHASAR, H.U. O evento Cristoln: FEINER, Johannes; LOEHRER, Magnus, MysterBaiutis
Ill/6Vozes, Petropolis, RJ, 1974, p. 23.

#0BALTHASAR, H.U. O evento Cristoln: FEINER, Johannes; LOEHRER, Magnus, MysterBaiutis
Ill/6Vozes, Petropolis, RJ, 1974. p.110.

%1 b, p.120.

2|p, p. 121.

23 GIBELLINI, Rosino.La teologia del siglo XXSantander: Editora Sal Terrae, 1998, p. 262.
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3.1 Quinta-feira: o abandono

Este siléncio do Pai na morte do filho cumpre fielmente o seuniesig encarnar-se
e revela, de maneira singular, o carater incondicional do amoeds [para com cada ser
humano e para com toda a humanidade. Esse encarnar-se pressupde, per Paug a
vontade de se submeter as liberdades humanas que geram asHmigiia, e de aceitar,

portanto, a decisdo humana e responsavel pela condenacao a morte do seu Filho unigénito.

No fato de uma pessoa da Trindade assumir a natureza humana resiizacao e a
revelacdo de algo compreensivel ao humano. Mas € na Paix&do querazJrindade torna-se
definitivamente compreensivel ao homem, até a medida que sua humahelgukrnhite
aproximar-se do mistério divino:

Um Deus puramente transcendente (no caso de que pudesse existir
semelhante Deus) seria um mistério abstrato, puramente negatvanMa

Deus que em sua transcendéncia pudesse ser também imanente, é um
mistério concreto e positivo: na medida em que se nos aproxima,
comecgamos a reconhecer o quao elevado esta sobre nds, e na medida em que
se nos revela em verdade comecamos a compreender o incompregresivel

Justamente no momento em que os seres humanos, caidos e fechado®gmosi
manifestam o que tém de pior, 0 que por tantas vezes se repeliistoria, Deus revela-se
como a maxima bondade mediante um perddo reconciliador e entregaléparde toda e
qualquer expectativa humana, recuperando a dignidade humana feridareliaitipe “Quem
nao conheceu o pecado, Deus o fez pecado por nés, para que nele féssemake jDeis.”
(2Cor 5,21; cf. Rm 8,3). Na cruz, inicia-se, lenta, mas de forma fecardastificacdo’ do
ser humano e da histéria. E, portanto, sob a éti¢@esisque deve ser analisada a paix&o e
morte de Jesus: a cruz de Cristo € o lugar hermenéutico defiddivevelacdo do Deus
trinitario, do Deus do despojamento total. Nesse siléncio doloroso d& clmabandono é
onde a Teologia deve encontrar elementos para revelar ao mundoharizamea de Deus.
Nesse sentido, podemos afirmar que Balthasar € um dos priméiagotea refletir sobre o
ser divino e a cruz de Cristo, pois 0 mistério do amor, presentendeCristo, faz parte do

mistério de amor do ser eterno de Deus.

24 BALTHASAR, H.U. Teodramatica, v.3Las personas Del drama: El hombre en Cristo. Magidiciones
Encuentro. 2007, p. 486.
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Esse mistério de amor somente pode ser revelado se vistcaspbabo kendtico das
pessoas divinas, embora a totalidade desse momento nunca sera canfdetam
compreensivel ao homem. A humanidade de Jesus, presente em taddpssasrgeriores a
paixdo - tentacdo, lagrimas sobre Jerusalém e sobre o poder sujmemarte, a ira, 0
cansaco, o tédio etc -, culmina no abandono total de Si proprio, confortoedel®arcos
com um “atirar-se ao ch&ao” (Mc 14,35), quando Jesus experimenta o abandeouolkus e
o isolamento do Pai que se torna estranho para Ele, embora ainéahidésaparecidd;

A oracdo de Jesus é autenticamente humana, vivida entre a expertatsofrimento, no

medo e na sensacdo de abandono Daquele que lhe d& forcas e coragpemmdieento
profundamente humano, Jesus lanca-se aos bragos do Pai, dirigindo-Seyiantesno e
suplicante, “paizinho”,Abba (Mc 14,35) mas com o qual ndo existe nenhuma outra
comunicacao a ndo ser o anjo que, em Lucas, desce até o sofrimer@orpeoafortar (Lc

22,43), ou na voz de Jodo, como uma voz que ressoa no céu para fortalecé-lo. E o
“esvaziamento” total da divindade do Filho frente a aparente ausnBiai que, no siléncio

do Getsemani, também se esvazia ao se submeter as decisdes da liberdade humana

O cuidado que se deve ter na visdo da auséncia e do siléncio do Bagoseg
Balthasar, consiste em descartar tudo o que puder pdr em perigo a&uwdadada trinitaria:
“A distancia entre o céu e a terra ndo pode ser integrada quaissecundariamente
(economicamente) na distancia primaria (imanente) entre e Bdrilho no Espirito, e ser
interpretada como forma de expressdo desta distancia engloBar@ePai, aparentemente
espectador, entra na representacdo dramatica, vivendo a sua @@&ES sofrendo
igualmente com o Filho que atua e o Espirito que media. Até podeeresdi que o Pai
configura-se em ator central, pois Ele “amou tanto ao mundo quganiseu filho Unico”
(Jo 3,16) numa clara participacdo no sofrimento do Filho. A sensa¢abatwiono de Deus”
que experimenta o Filho no Getseméani e na Cruz “ndo pode ser etddgprcomo um
sentimento unilateral e exclusivo daquele que morre; se Deusagsiaobjetivamente
abandonado, entdo Deus € abandonado por Deus e, em tal caso, esta sitaag&evaina

forma econdmica das relacdes pessoais no seio da Trindade imarfente”.

2 BALTHASAR, H.U. O evento Cristoln: FEINER, Johannes; LOEHRER, Magnus, MysterBaiutis
Ill/6Vozes, Petropolis, RJ, 1974, p.66.

6 BALTHASAR, H.U. Teodramatica, v.3tas personas Del drama: El hombre en Cristo. Maéidiciones
Encuentro. 2007, p.485.

%7 b, p.485-486.
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Impossivel ndo ver nesse momento de oragdo e de entrega do Filleicode uma
kénosisreciproca, trinitaria, onde o Filho se entrega, abandona-se nas midas dom ato
de fé incondicional, marcado pelo profundo siléncio de uma aparente awtEssaaPai que
se faz ausente com sua onipoténcia, mas sofre junto com o Filho abandditztdade
humana. Abre-se, dessa forma, um novo conceito a palayvaténciadivina. A partir da
Paixao de Jesus, a verdadeira imagem do Deus onipotente é a orapad®aciolenta, nao-
autoritaria, mas profundamente comprometida com a solidariedaderepaixdo. Balthasar
V€ nesse momento um acontecimento trinitario de profunda entrega nugubesvelamento

de um amor maximo de Deus para com o homem.

O escandalo da cruz inicia-se com o escandalo do Getsemani, d¢jddewal® por
terra” (Mc 14,35), num ato até entdo impensavel de rebaixamento sugyera@to de amor
ao homem. Antes de Pilatos apresentar a Jesus, 0 Deus encaonam@ae homofigura
exangue e maltratada, surge para o mundo a figurea® ‘Deus a imagem de Deus que
nunca ninguém jamais viu (Jo 1,18). E, embora o homem seja 0 objetotdesggramo de
amor, ele ndo pode participar: € um ato exclusivo da divindade, onde apeaas o Filho
participam; de onde vem a ordem explicita dada aos discipulos com relacao a@distato
(Mc 14,34; Lc 22,41), mantendo o isolamento dos discipulos, “0s quais tanto paadam
como s&o deixados para tras, a distartiadpenas ao alcance da voz:

Mas, ao contrario do relato da tentacdo, em todo este acontexierant
parte nenhuma se fala do diabo. Toda a historia da paixao o deixa a margem.
Ela se passa entre o Pai e o Filho. Aquilo que interessa étacacedo
pecado do mundo (Jo 1,29). Com este acontecimento, a poténcia adversaria
foi ‘desarmada” (Col 2,15), sem um combate expresso com a mgsma.

Neste mesmo raciocinio, 1Cor 2,6 € citado por Balthasar como wntexprefigura
uma aceitacdo puramente “literaria” de um dos pontos de vistaiogsodbs adversarios
Corintio$®® “Entretanto, o que pregamos entre os perfeitos é uma sabedoéim, péo a
sabedoria deste mundo nem a dos grandes deste mundo, que s&do, aos olhas daquela
desqualificados. Pregamos a sabedoria de Deus, misteriosa &, sp@dDeus predeterminou
antes de existir o tempo, para a nossa gloria. Sabedoria que nenhomdadeideste mundo

conheceu (pois se a houvessem conhecido, n&o teriam crucificadthor $& gléria). E

8 BALTHASAR, H.U. O evento Cristoln: FEINER, Johannes; LOEHRER, Magnus, MysterBaiutis
Ill/6Vozes, Petropolis, RJ, 1974, p.66.

9 BALTHASAR, H.U. O evento Cristoln: FEINER, Johannes; LOEHRER, Magnus, MysterBaiutis
Ill/6Vozes, Petropolis, RJ, 1974, p.70.

%0 |dem, p.70. Notas de rodapé.
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como esté escrito: coisas que os olhos ndo viram, nem 0s ouvidos ouviram,Coesgao
humano imaginou, tais sdo os bens que Deus tem preparado para aqueksaue’ ¢1Cor
2,6-9)

3.2 Sexta-feira: o0 abandono e o siléncio de Deus

Na Sexta-feira, o apice da revelacao trinitaria se ddl@acio, onde o amor do Filho,
gue no Espirito obedece ao Pai, ndo antecipa a Sua hora, mas vive-a& p&sso, segundo o
mesmo Espirito ia orientando. Balthasar pde um acento singular nalarRai que entrega
ao Filho (Jo 3,16), concentrando seu olhar na Cruz e no abandono do Filho comoraeio pa
obter a reconciliacdo do mundo com Deus: “Mas todas as coisas pdevBrmus, que nos
reconciliou consigo mesmo por Cristo, e nos confiou o ministério daaiéagao; pois que
Deus estava em Cristo reconciliando consigo o0 mundo, ndo imputando aos hsraeas a
transgressdes; e nos encarregou da palavra da reconciliagdoortee gge somos
embaixadores por Cristo, como se Deus por nés vos exortasse. Rogamuosis, por Cristo
que vos reconcilieis com Deus. Aquele que ndo conheceu pecado, Deyseoai@o por nés;

para que nele fdssemos feitos justica de Deus. (2Cor,18 s).

A soteriologia balthasariana aceita a unidade de Cristo cobpega&&om 0S membros
de Seu corpo que € a humanidade. Mas fundamenta de tal maneirddadeeda
representacao vicaria, ao compreender que a misséo de Cristo € realpreséntativa, que
“ndo pode ficar reduzida a um atuar e a um padecer que poupe O outro ahstigo
justamente merecido (como pde em relevo a versdo protestante daadlétt mas, pelo
contrario, aliando Seus atos e Seus sofrimentos a um “fazer-cami &adecer-com”,
unindo-os aos que se encontram afastados de Deus, para abrir-lhegagm res missao
cristd. Missdo de amor solidario de Deus que salva assumindo o pacpdalicdo, a
distancia de Deus e a morte. Esta é a chave de interpretagasidoio redentor da cruz de
Cristo. A partir da cruz, os homens unidos em Cristo, “possam tontardeiSua acao e
paixdo salvificas em favor do mund8?® Este padecer foi definido por Paulo: “Em minha

carne supro pela Igreja, Seu corpo, o que falta as tribulacdes de Cristo.” (Col 1,24).

%1 BALTHASAR, H.U. Teodramatica, v. 3tas personas Del drama: el hombre en Cristo. Madfiliciones
Encuentro. 2007, p.224.
22|, p.224.
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Ao aprofundar o olhar nas dimensdes reveladoras da cruz, percebmis@rao do
sofrimento e do abandono como manifestacédo econdmica de uma reiglidadee anterior
ao proprio acontecimento, como ato e caracteristica prépria e tetvestida vida da
Trindade. A relacdo de amor, numa unido dinamica, pericorética,negisie seio da propria
Trindade, € a que abre a possibilidade de Deus fazer-se “0 outfp @atsi na encarnacéo
como na cruz. Apoiados nessa dimensdo, em que a dinamica triprfgsgupde o outro,
abrindo-se sempre para o outro, pode-se afirmar que a encarnac@&pedded do pecado.
Segundo Paulo, o homem foi criado em Cristo e para Cristo. Cristonagem do Deus
invisivel, origem e a cabeca do cosmo que reconcilia tudo pelarmnfando sobre todos os
poderes espirituais (Col 1,13,23).

O objetivo de Deus, ao criar o homem, era a sua divinizacao, mas is¢ria possivel
se o proprio Deus se rebaixasse humanizando-Se. Dessa forma esasdlices pode-se
afirmar que &eénosisdo Filho na encarnacdo, ndo apenas nos fala do amor do Pai para com

sua criatura, mas da qualidade 6ntica de Deus que é amor. Como afirma Baléasar

[...] primariamente é ndo ‘poder absoluto’, mas ‘amor’ absoluto e cuja
soberania se revela, ndo no apego ao que € seu, mas na renahdia sot
mesmo de modo que esta soberania se estende para além damsatas c
gue se contrapdem como poténcia e impoténcia. O despojamento de Deus na
encarnacao tem sua possibilidade 6ntica no eterno esvaziamento ¢gde Deus
isto é, sua doacao tripesséAl.

Desta forma, quanto mais se despoja do que Lhe é proprio, por amorndaathe
diferente de Si: humanidade, pecado, perdicdo (Mc 6,3), paradoxalmemes"nigeus

parece (Mc 15,32), embora em realidade, mais cumpra Seu Ser divino de amor.

Tudo isso faz olhar para a experiéncia do abandono de modo diferesttan@ono
faz parte da dinamica trinitaria, onde o Filho experimenta a G@Emsde abandono e
desamparo como todo homem que em sua carga de pecado, dor e sofrimesdaoDeIs,
afastando-se Dele. Jesus se sente abandonado pelo Pai, ndo psseeb®meento a relagcéo
gue o une a Deus porque tem de viver como homem a mesma dinamnteeda absoluta
que € propria da vida trinitaria. Até esse momento a relacdests dom o Pai era uma
relacdo humana, ou seja, percebida na sua alteridade, tendo o Paifeoamtedilele, mesmo

gue unido a Ele.

283 BALTHASAR, H.U. O evento Cristoln: FEINER, Johannes; LOEHRER, Magnus, MysterBaiutis
lll/6Vozes, Petrépolis, RJ, 1974, p.19.
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Com essa morte, abre-se um horizonte novo e inesperado ao homemcam asla
suas experiéncias negativas de dor e sofrimento. Se Cristo parcomais profundo da
miséria humana e do pecado e o fez Seu, desde entdo, toda craenrassf em lugar de
possivel encontro com Deus, se se sabe reconhecer Sua presdtaca solidaria. E esse
encontro surge também como lugar de reconciliacdo, pois o frutauz@ @ Espirito. No
sentido especifico daissiq assumida por Cristo e pelo seu seguimento, quando o homem
assume a dor dos outros e a dor imposta aos outros, completa @amsyas sofrimentos do
proprio Cristo (Cl 1,24): Vivendo a reciprocidade no amor, trazendo arprssenca viva do
ressuscitado, “Tudo aquilo que fizerdes é a mim que o fazeis|..t]"1820), e fazendo
compreender o significado de sua prépria vida “em Cristo”, como Igreja.

Desde uma perspectiva trinitaria, a reflexdo sobre a mottarglano na cruz supera
completamente o esquema “juricista”, normalmente aplicado a E&mleNon Balthasar
critica, notadamente no volume dois da Teodramética, as integestaeducionistas que
foram sendo feitas ao longo do tempo, baseadas na interpretacantae\S&elmo. Uma
leitura simplista do conceito de expiacdo leva perigosamententeaonento da morte de
Jesus para longe da responsabilidade sobre sua morte, os poderedaneagredidos pelo
seu discurso. Esconde-se a presenca do Espirito Santo como andggamiéo entre o Pai e
o Filho, pois na cruz de Cristo aparece, por uma parte, o antidivino do muodo e
intratrinitario divino?®* N&o se pode colocar sob a ideia de expiacao cristolégica aaggolic
de que os padecimentos e a cruz tenham sido um pesado cargo quenbaPeoltecado no
Filho, mas como um “designio salvifico da Trindade da qual Jesugyjsaltem sobre ela
inteira liberdade®®® A morte de Jesus foi uma conseqiiéncia de Sua vida e do cumprimento
de Sua missado: Jesus paga com seu sangue as ousadias deSesudso sacrificio da cruz,
Jesus dono de seu corpo e de seu sangue, e guiado pelo Espirito, entpega-a
humanidade, devolvendo nesse ato a humanidade que tomou de nds e que ¢nansform
Nele?®® Mas é Ele quem determina o tempo cronolégico para que iSso,on0rseja, ao
término de Sua misséo, segundo Balthasar, consciente que a raza®xisténeia é apenas

esta: “Tenho de receber um batismo, e como me angustio até que se cumpra!” (Lc 12,50).

264 BALTHASAR, H.U. Teodramatica, v. 2Las personas Del drama: el hombre en Dios.
Madrid: Ediciones Encuentro. 2006, p.180.
265 BALTHASAR, H.U. Teodramatica, v. 3Las personas Del drama: el hombre en Cristo.

Madrid: Ediciones Encuentro. 2007, p.224.
20 p, p.224.
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A liberdade do Cristdo obtém-se na morte. No momento maximo de abandono, “o
Filho é livre porque na obediéncia ao Pai, chegou ao ponto extremo eé mpaajO pode
atacar, simplesmente porque tudo ja O ataéduVlas isso ndo o torna apenas livre, torna-o

infinitamente superior porque nao precisa ligar-se a uma lei que nao seja a sua.

Os autores do Novo testamento que mais aplicam a nogao da fundiaoore em
Jesus sdo justamente os que viveram e escreveram em amiegateRaulo e Jodo. Isso
pode levar a uma pergunta e a um questionamento: esses atriilitadoa a Jesus tém
algum tipo de relagdo com o Jesus histérico? Ou nos levam ancoteta mitologia que

deveria ser abandonada rapidamente na atualiade?
3.3 Sabado: o siléncio de Deus e a descida aos infernos

Toda a descrigcao dos evangelhos acerca da Paixao e morsaisiselgue uma ordem
propria que induz a uma ordenacéo do tempo. Desde a noite da UltimatéCasatrés horas
da Sexta-feira, quando o céu escurece (Mc 15,33; Mt 27,45; Lc 23,44), pobsesear o
tempo transcorrendo. Em Marcos, essa narrativa é intencionalmente minucmsa@ma
e comecga inclusive no Domingo de Ramos, “quando se aproximaranrugaléa” (Mc
11,1). Expressdes como “no dia seguinte” (Mc 11,2), “pela manha” (Mc lidal)a dois
dias era a Pascoa’” (Mc 14,1), “no primeiro dia dos paes azimos”1I2) - como
referéncia a Quinta-Feira -, “logo ao amanhecer” (Mc 15,1)abado” (Mc 15,42;16,1), “de
manha cedo, no primeiro dia da semana” (Mc 16,2) mostram a preocclgmgiangelista

nesse sentido.

Na sua obra “A Gltima semana”, Jon Dominic Croé¥ambserva que os detalhes dos
acontecimentos em Marcos chegam as minucias ao narrar emlggeteatrés horas os
acontecimentos da Sexta-feira:

6h: “E logo ao amanhecer” (Mc 15,1).

9h: “E era a hora terceira” (15,25).

Meio-dia: “E a hora sexta” (Mc15,33).

15h: “A hora nona” (Mc 15,34).

27 BATHASAR. H.U. Cérdula, ou 0 momento decisividsboa: Assirio & Alvim, 2009, p.27.
268 BALTHASAR, H.U. Teodramatica, v. 3Las personas Del drama: el hombre en Cristo.

Madrid: Ediciones Encuentro. 2007, p.231.
9 BORG, M.B; CROSSAN, J.MA ultima semanaRio de Janeiro. Nova Fronteira, 20086, p.10.
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18h: “Chegada a tarde” (Mc 15,42)

Toda essa descricdo, quase uma base escrita como que propositdbeéherada
para uma liturgia da Semana Santa que comeca no domingo de Ri@moma& no Domingo
de Pasco&’®, intencionalmente detalhista e cronoldgica, desaparece das sneametivas
ao tratar do tempo entre a morte e ressurreicdo. Ficaqtiara intengdo do evangelista foi
mostrar que apOs morte de Jesus, principalmente nesse hiat® s#tta e o sdbado, entrava-
se numa nova dimensao, misteriosa, onde se perdia a importancia dansabagEnpo.
Como se todo esse desenrolar de acontecimentos se contrapusesssiléooio da morte,
iniciado com o grito de Jesus. O siléncio que se desprende dos textassmpddtamento é
claro na auséncia total e repentina da descricdo de detalls#€n@o do sepulcro e das
descricbes ndo pode ser visto apenas como um ato solidario ao sienoioste, que sempre
contém um mistério, Unico e sem resposta para o homem: “Oigif@rtence a morte, ndo
apenas no que se refere a tristeza dos que sobrevivem, mas, prieitipatom relagdo ao
conhecimento do paradeiro e da situacdo do mdftoVlas como se, nesse momento, 0
evangelista estivesse preocupado em descrever a sensacao exata gpaspeiss fechar a
pedra: siléncio, na aterradora morte da Palavra, que se inicafmedsde tarde, em que o
mundo ficou sem Deus. Sob pena de limitar o amor de Deus, Jesus, verdadeiro hawem, est
morto de verdade, ocasionando um dia Unico na histéria: o dia do hiato da DdasdeO
Sabado, nas descricdes dos Evangelhos, € um dia sem tempo, em quwl@giaro
anteriormente descrita desaparece completamente, e quando a hdenanita no reino da
eternidade. Para os leitores atuais dessas narrativas, € entoaa espera da ressurreicao,
mas para 0s homens da época, foi o dia do siléncio supremo da morte, de Jesus e do Pai.

Importante ver que Cristo ndo “desce aos infeffldsbmo alguém vitorioso, pois sua
ressurrei¢cdo ainda ndo foi consumada, mas se entrega ao mistadogimscivel como todo
e qualquer homem, colocando-se em solidariedade também no misténidavel da morte.
Cristo, como filho de Deus, é no Sabado Santo que se torna a palayaawia, o verbo
silencioso do Pai, num ato em que o homem imita, calando-se no incormeeapaco

entre a morte e a ressurreicdo. O mistério desse siléncimpoyflonge de entregar-nos ao

201p, p.11.

2"IBALTHASAR, H.U. O evento Cristoln: FEINER, Johannes; LOEHRER, Magnus, MysterBaiutis
Ill/6Vozes, Petropolis, RJ, 1974, p.98.

212 «Descer aos infernos” é uma expressao utilizadaafaréncia ao tempo da morte de Jesus. Foi irsend
Simbolo dos Apoéstolos, no século IV e posteriormert século 1X, no Credo da Igreja Romana. Nos alimsb
primitivos usava-se a expressao “esteve com ososiort
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abandono, entrega-nos ao mistéfitBalthasar indica neste Sabado Santo, nesta morte, neste
dia quando Jesus permaneceu com 0s mortos, como sendo o ponto, o “lugar” ordes&leus
buscar para resgata-Lo, (At 2,24s), revelando-se mais forte dongorteaao Lhe devolver a
vida, para Si e para todos: “Estive morto, mas eis que vivo pa@eenenho as chaves da

morte e do inferno.” (Ap 1,18).

Do ponto de vista de Balthasar, essa libertacdo do poder da morte arsmntr
respaldo em Paulo, para quem a morte ndo so fisica, mas do pecadatca® negacéao de
Deus, ndo mais pode reter o homem como cativo (1Co 15,26; Cl 2,14s). Baliasade
lado, como o faz Paulo, as especulagbes do Judaismo sobre a mortepani¢c8es ou
compensacdes e prémios num pos-morte, seguindo uma ideia veterenédtaa: “[...] uma
vida abreviada é castigo pelo pecado.” (Sl 90,9) Para o Judaismo, pmecifglpara o
originario, a morte € o estado de trevas e siléncio e de ondsen@ode voltar: “Todos
morreremos; Somos como a agua: uma vez derramada na terra, edogiwder recolhida.”
(2Sm 14,14). Mas a morte ndo era entendida como aniquilacdo total do horagna, m
existéncia como a de uma sombra. A morte era a perda de tladéekcidade, num lugar
instransponivel e longe de Javeh, uma “casa do horror” (S| 88,13; J0 H043,19), ou
ainda “lugar de aniquilacdo e de desgr&éalls 38,11; Sl 88,12). Ao “descer” a esse lugar
desconhecido e de onde ndo ha retorno, Jesus defronta-se com um abatZonuair,
“quando o Filho pensava estar o0 mais abandonado possivel pelo Pai, € entdo que o abandono €
utilizado para fazer saltar o ferrolho do verdadeiro abandono do infepaoa éazer entrar o
Filho, acompanhado do mundo libertado, no céu d&Baidrnado, com isso, essa travessia,
a expressdo de sua “obediéncia excessiva em relacdo a6°Pai”.

Conclusao

A teologia dos trés dias de Balthasar gira sob dois eixosategtre se tornamtonus
de toda a sua visdo cristd: o mistério Pascal e a missaajlésta, certamente herdada de
seus estudos na Companhia de Jesus e dos exercicios espiritgaigcite de Loyola. Para
ele, o conhecimento da Palavra revelada impele o homem a acothenedida em que a

consciéncia nele vai evoluindo através dos mesmos testemunhos adaSasgritura -, que

2SBALTHASAR, H.U. Teoldgica, v: 2Verdad de Dios. Madrid. Ediciones Encuentro. 2G0888.
2" BAUER, J. B. “Ressurreicao”. IBicionario Biblico-TeoldgicoSao Paulo: Loyola, 2004, p. 372-376.
2SBALTHASAR, H.U. Teoldgica, v: 2Verdad de Dios. Madrid. Ediciones Encuentro. 2@0895.
276
Ib. p.395.
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Jesus € a Unica palavra de Deus que o homem deve ouvir e que adegatregar, de corpo
e alma, ndo num ato de obediéncia cega, mas numa aceitacé UinT@ missdo proposta

pelo Cristo, figura definitiva da revelacéo divina.

A histéria de Cristo é a historia da liberdade de sua vidaseds atos. E a histéria de
Suas relagcdes com os homens em que deles emergem atos dieamisericordia e perdao,
mesmo num mundo cercado de violéncias e injusticas. Jesus, nlkkenat@q aceita o
convivio humano, convivendo com a presenca do pecado e da violéncia, aceitanti® a mor
revelando caracteristicas divinas, até entdo escondidas dos homéseri@rdia, 0 amor e o
perddo. Jesus revela a Sua pessoa e a de Seu Pai, ha sua olped@nmesao de servico e,
num ato de liberdade, permanece em solidariedade com os homensa eor € em suas
situacOes de opressdo e injusticas. Sua interiorizacao e irdefardicam confiadas ao
Espirito que da testemunho do Filho e conduz ad’P&risto é, portanto, aquele que
determina o centro da historia da humanidade, constituindo uma linhéridivenitre as

épocas dessa mesma historia.

A partir do evento historico Cristo, deriva o principio da inclusdo dess® em toda
a vida humana devido, segundo frisa a teologia balthasarianaa @issdo universal.
Desenvolvida principalmente nos volumes da Teodramatica, podemos dizer auter
desenvolve uma cristologia da missdo, em cuja centralidade eesmlacidéncia na pessoa
de Cristo entre Ser e Missao: Jesus € o Cristo, 0 enviado, jogtapw sua missdo que
coincide ontologicamente com sua identidade e, dessa forma, fazapasigio no grande
teatro do mundo como protagonista. Mas esse atuar de protagonistauraveéntido muito
mais amplo: a missdo universal de Jesus se identifica ceunn pessoal” daquele que a ouve,
indicando como uma “esfera de acao e de vida criada pela iradiagiissao universal de
Jesus®’® Essa personalidade universal de Cristo é a forca fundante deiedno que
Balthasar define como eleigdo-chamado-misséo, fazendo com qu€ristn, o homem
criado possa chegar a ser pela graca, uma pessoa teoldgica, amdeijiho do Pai que de
uma maneira qualitativamente Unica chegou a participar daomiesCristo, o qual se realiza

mediante a inabitacdo do Espirito Santo nele, como uma morada das divinas p€ssoas”.

2""BALTHASAR, H.U. Gloria. Una estetica Teologicadadrid. Ediciones Encuentro. 1997, p.199.

28 BALTHASAR, H.U. Teodramatica, v.3tas personas Del drama: El hombre en Cristo. Maéidiciones
Encuentro. 2007, p.227.

2% |p. p.483.
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Deus ndo é um mero espectador do drama humano. Ao mesmo tempo &m cpie
autor desse drama, o protagoniza, enviando ao palco seu Filho e o Hepirda.é demais
lembrar que “gracas a referéncia de Jesus por um lado, ao [Raioetro, ao Espirito, vemos
aparecer a realidade do que em sua formulacado explicita seréhderTrindade de Deu&®
Pois apenas em Cristo “a Trindade se encontra aberta é&vat'é8S Isso ndo quer dizer que
o0 Deus cristdo expliqgue o mundo, mas que se compromete com o mundo e comno hom
inserido nele e na sua historia, sem, com isso, se perder neledeu & personalidade e
divindade. Na compreensao balthasariana, a historia deve ser expadina sua dureza
de um combate entre vida e moffé” segundo a dramaticidade do desenrolar dos
acontecimentos. Paradoxalmente, na medida em que Deus assume uamissopcada vez
maior com o mundo, Balthasar vé nascer uma oposi¢cao também zadaive por parte do

homem.

Nos volumes trés e quatro da Teodramatica, Balthasar muda o eixo da histéria do
mundo para torna-lo menos enigmatico e essa historia menos pdvétjaa quando € vista
apenas horizontalmente. A histéria vista sob esse eixo, nhdo pode deigar um enigma
surdo, pois deixa a mostra a sua finitude, sua temporalidade edtampdorma de morte.
Mas o drama humano ainda se vé s6 numa perspectiva de liberdade BodadDeus ter se
transformado em homem, no meio desse imenso drama humano, cercadmas erdor? A
partir do evento Cristo, a histéria ndo mais pode ser lida apema®ritalmente, mas
verticalmente, sobre g4thosde Deus”. E o que encontramos na Teodramatica trés, onde é
enfatizada a cristologia da missdo. Em seguida, a Teodrang@iideo leva essa histéria
humana a uma soteriologia dramatica. Para Balthasar, a ddtitritfaia é o pressuposto da
doutrina da cruz, sendo que esse drama trinitario que se represéistingao das hipdstases

divinas é a condicao da possibilidade do drama de Deus no mundo.

O sentido passivo-kenotico de Cristo ndo termina na cruz. Permaneedépade sua
morte num “caminho para os mortos” como um ato de solidariedaderaans®er com eles,
onde a solidariedade significa também o encontrar-se na mesma:sebtt solidariedade
com os pecadores, inclusive em sua situagcdo extrema da auséDeiasg€ o cumprimento

total da vontade salvifica do Pai, realizado pelo Filho. Nesse moni@meflexdo teoldgica,

280
Ib. p.466.
“LBALTHASAR, H.U. Teodramatica, v.3tas personas Del drama: El hombre en Cristo. Maéidiciones
Encuentro. 2007. p. 466.
22|, p.466.
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Balthasar move-se entre a tese da condenacdo (infernos)apoaatastasdcomo
reconciliagdo universal. Mas as suas referéncias as dimeradifisas ndo se resumem a
salvacao pessoal, mas universal, como em muitos estudos que realmoa Cardeal
Danielod®*

Com excessiva freqiiéncia temos uma ideia demasiadamente indstaluali

da esperanga, como se se tratasse somente de nossa salvaeabdadke,

a esperanca se refere fundamentalmente as obras grandid3essdque
englobam a criagdo como um todo. Refere-se ao destino da humanidade
inteira cuja salvacdo esperamos. A esperanca se refereahdade a
salvacdo de todos os homens e, somente na medida em que eu sou parte
deles, também se refere a nfitn.

Embora sua obra ndo contenha nenhum estudo especifico sobre o tephe-perem
varias passagens e citacdes, a sua tendéncia em ass#taese da reconciliacdo universal,
onde o inferno, ou condenacédo eterna, somente existe unilateralmaoteecnsa do amor
divino. Certamente, bebeu de seus estudos da Patristica e de algumaisdiosportantes
Padres que defenderam claramenég@@catastasecomo “Clemente de Alexandria, Gregorio
de Nissa, Didimo o cego, também Jerdnimo antes de sua querela com¥&,fnare outros,
que foram mais discretos em sua defesa: Gregério Nazianzenaxiend/ o confessor.
Gregorio de Nissa, juntamente com Origenes, insistia que essita@dimhia um sentido mais
amplo e importante que o da simples eliminacdo do inferno: a finitudetja@ue é um dos
alicerces de suas reflexdes muito mais destacada queigem€®’, e, com isso, aborda uma
espécie de conversdo universal das almas no poés-vida, quando, segudueetimde de

Deus sera revelada em sua totaliddfe.

A tese da Apocatastase subordina os textos do Novo Testamento gfieresm Qo
Jesus pré-Pascoal com ameacas de perdicdo eterna a out®péeninos (1Cor 15,25-28;
Ef 4,13; FlI 2,5-11), e joaninos (Jo 5,25; 17,21-23), que permitem deduzir umadédeia

esperanca universal, insistindo na misericordia divina e afirmando a req@uciliaiversal

283 Apocatastase é um termo criado por Origenes pesi@rhr a restauracdo final de todas as coisasuam s
unidade com Deus. Representa a redencao e saffiagiide todos os seres, inclusive os que habitamfieono.
Dessa forma, sintetizaria o poder do Cristo consepoedentor e salvador que nao conheceria lifgtana
Z4BALTHASAR, H.U. Tratado sobre el infiernovalencia: EDICEP. 1999, p.134.

285 DANIELOU, Jean.Essai sur le mystére de I'histoir€ollection Traditions Chrétiennes, n.8. Pariss Le
Editions du CERF, 1953, p. 340.

28 BALTHASAR, H.U Tratado sobre el infiernovalencia: EDICEP. 1999, p. 49.

87|, Nota de rodapé.

8 A doutrina de Gregoério de Nissa soluciona o pmolaleda desaparicdo do mal: assim como todo o
desenvolvimento material e histérico é finito, assambém o mal, em contraposicdo com o Bem que é
essencialmente superior a todo mal. Dessa formaas8gos do inferno ndo podem ser eternos porque a
eternidade pertence apenas a Deus.



106

A descida aos mortos tem, segundo Balthasar, uma dupla significk;iem
primeiro lugar, a solidariedade de Cristo com os mortos, de entjgads se destacam de
maneira simbolica precisamente os que ndo acreditam por ocasgaoneéoo julgamento
universal; e, em segundo lugar, é a proclamacao da reconcifiagaeus com o mundo, na
sua totalidade (2Cor 5, 19; Col 1, 23), efetuada em Cristo, como acatbifectun) ja

realizado"?®°

Balthasar desenvolve seu pensamento junto a doutrina espiritual d=Esnéstimo
Teresa de Lisieux e Adrienne von Speyr, mas sem deixar de ladolkendo aspectos dos
trabalhos teoldgicos de Barth:

A construcao central de Karl Barth é sistematica; JesssoCo escolhido,

foi condenado pelos pecadores, para que todos o0s culpados se
transformassem em salvos e redimidos. Todos 0s esforcos emrasseg

Ele com isso, ndo pretendia falar de uma apocatéstase, paicaa@ie ao

final tivesse automaticamente que abracar e alcancar a t@loada um,

ndo seria uma graca divif¥.

Repete 0 mesmo com Karl Rahner, mantendo com isso uma interéssaéte entre
ambas as posicdes, por vezes conflitantes, embora sempre mamopeixido tedlogo
Jesuitd™:

Karl Rahner insistiu tenazmente na impossibilidade de tradusiig&ncia
pratica em uma teoria sobre o resultado do Juizo de Deus para todos os
homens. Ele tem indicado que nés devemos deixar como ‘mistério de
iniqUiggade’, a possibilidade de um “Nao” radical, subjetivo e definitivo a
Deus:

Isso é perceptivel no desenvolvimento dos ja referidos volumes méste da
Teodramatica e no desfecho da série, o volume cinco, onde o conceito d@gémnci
universal € mais bem desenvolvido, embora o autor, como dissemos, nadofsadapo
suficiente como para decidir-se de forma definitiva. Prefere enant ao largo do tema,
embora aprofundando ambas as posi¢ces esta mais proximo do cuidadoREhKar: “Que
tem dito muitas coisas inteligentes sobre o téMathuitas delas em consonancia com a sua

prépria visao:

89 BALTHASAR, H.U. O evento CristoIn: FEINER, Johannes; LOEHRER, Magnus, MysteriSalutis
Ill/6Vozes, Petropolis, RJ, 1974, p.107.

20BALTHASAR, H.U. Tratado sobre el infiernovalencia: EDICEP. 1999, p.74.

21BALTHASAR. H.U. Teodramatica, v. 2.as personas Del drama: el hombre en Dios. Mafiditiones
Encuentro. 2006, p. 449 ss.

2922 BALTHASAR, H.U. Tratado sobre el infiernovalencia: EDICEP. 1999, p.62.

23 p. p.136.
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Temos que manter juntas e com toda a forca, aquelas frasetaguedare

o0 poder da vontade universal de Deus pela salvacdo, sobre a redencédo de
todos por Cristo, sobre a obrigacéo de esperar a salvacéo de tayleedas a
outras que o fazem sobre a verdadeira possibilidade de uma perdicédo
eterna>*

Na ja citada “teologia dos trés dias”, quando o Deus manifestaouz de Cristo o
leva, ap6s a morte, a buscar o pecado do mundo no submundo dos mortos, no lugar do
abandono de Deus merecido pelo pecador, comeca a dar luz a ideia déiag&orde uma
forma exclusiva, onde o Cristo, solidario com o pecador, assume tamip&cado e suas
consequéncias em substituicdo vicaria. Trata-se de uma fidelidadeowgez o Filho as
profundezas como declara Pedro: “Ele dirigiu-se as almas gaeamsto carcere e lhes
pregou.” (1Pd 3, 19). Dessas profundezas do incognoscivel, do lugar do aban@wmus,de
experimentado pelo Filho em solidariedade com o pecador, surgananti@éacdo de Cristo
vinda do amor infinito de Deus que n&o conhece espaco nem fronteirasséndmlimitado

e finito deve encontrar, portanto, seu fim nesse amor ilimitado e infinito de Deus.

24 p. p.168.
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CAPITULO IV

O SILENCIO DE DEUS

Introducéo

Propondo um modo mistico de viver a fé como caminho para todos, Karl Rahner
afirma que o cristdo do século XXI “serd mistico ou ndoréd”s@a medida em que 0s
homens fagam do mistério de Deus seu préprio testemunho de vida. Haas Bathasar,
também adotando a linha mistica, € um dos te6logos do século XX que prepdem
possibilidade de uma universalizacdo da experiéncia mistica, daanem que esta se
encontre ligada a comunicabilidade do inefavel por meio da palavraniayromo a relacéo
entre viver e pensar, entre acdo e palavra, entre experiérefi@xo>*®> Nesse sentido, o
conceito teoldgico de mistica distingue-se de uma noc¢do ampia fregjtiente na linguagem
corrente, que a identificaria com a propria definicdo de espidad: “A atitude pratica ou
existencial fundamental de uma pessoa, consequéncia e expressaahmneira de entender
a vida religiosa, ou, em sentido mais geral, a vida eticamentpraoratida.?*® Balthasar
propde uma acolhida objetiva do mistério revelado como ponto de partielgpeaéncia

subjetiva do divino.

Joado Paulo Il, na sua Exortacdo apostdGtaistifideles laicj descreve a vivéncia
mistica cristd, abandonando a centralidade da relagcéo interpesseab crente e o Espirito
Santo e relacionando-a como um caminhar cristdo, seguindo os passssisibamem, ao
meditar sobre a Sua Palavra e no seguimento de sua praxis,reksacespiritualidade crista

com a pratica do bem comum, como forma de evitar o mal:

A vida segundo o Espirito, cujo fruto é a santificacédo (cf. Rm 6,22; Gl 5,22),
suscita e exige de todos e de cada batizado o seguimento egiarde

Jesus Cristo, na acolhida das suas bem-aventurancas, na escuta e na
meditacdo da Palavra de Deus, na consciente e ativa participagédan
litargica e sacramental da Igreja, na oracdo individual, famiéar
comunitaria, na fome e sede de justica, na pratica do mandameartwodo

2% pALUMBO, Cecilia A Prélogo. In BALTHASAR, H.U; HAAS, AM.; BEIERWALTESV. Mistica
Cuestiones Fundamentaldduenos Aires: Agape, 2008, p. 7-11.
2% BALTHASAR, H.U. Puntos centrales de la.fBiblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 198288.
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em todas as circunstancias da vida e no servico aos irmaos, lespeica
aos menores, 0s pobres e os sofredores (n. 16).

Qualquer tentativa de reflexdo sobre a questdo do mal deve senfnessada na
mistica e no proprio siléncio dos misticos, na resposta que elesrarammnsobre o mal e na
presenca de Deus no mundo. Uma presenca que o mundo, ndo sendo capaz dm,percebé
culpa seu Deus de omissdo e de descaso. Contrariamente ao qusaspepsar, a vida
mistica ndo é uma fuga do mundo, mas um enfrentar o mal com as armas daof@oRsm
de fé, notadamente aquele que bebe dos grandes misticos, éolasai@ncia que crer nao é
compreender tudo. O mistico coloca-se humilde e pacientemente Bliggéno, entrega-se
num total abandono e siléncio. A Teologia, quando chamada a responuendo atual,
deve articular a mistica contemplativa e a acao, ja questecaniem raizes na experiéncia e
preocupada a ela retornar, pois a propria revelacdo de Deupre sgrerativa e voltada para
a acdao. Num mundo que sobreviveu a duas grandes guerras, um Deusdemecedistante
ndo tem nada a dizer ao ser humafidlesse contexto, é necessario perceber que a Teologia

chamada a responder ao mundo ndo pode excluir a humanidade de Deus de sua divindade.

1. O Siléncio de Deus e a Paixao de Cristo

Na economia salvifica ha um siléncio do Pai por causa danagéar. Esse siléncio
existe porque a Palavra do Pai é o Filho, que também é Sua sakeSoaianteligéncia. Mas,
se o Pai € o siléncio expresso pela palavra que é o Filho, entaorito EEsai forca desse
siléncio, na qual a Palavra se expressa e se faz compreempadayi@ que se expressa na

antiga criacao e a palavra que se encarna:

As afirmacdes do Novo Testamento, de que Cristo é o ‘primogéniindd
criacao’, de que ‘tudo foi criado por Ele e para Ele’ e de que terdd\ele

sua consisténcia’ (Col. 1,1-17), de que Deus o constituiu herdeiro de tudo,
‘por quem também fez os mundos’ (Hb.1,2), de que tudo foi feito pela
Palavra (que estava junto a Deus), e ‘sem a Palavra nao foi feito nada do que
existe’ (Jo1,1-3), somente pode-se justificar desde a fé em Jesus de Nazareth
como Filho eterno de Deus. E esta fé manifesta que o Espirito, Sa
diferente tanto Daquele que Jesus chama de Pai criador como do Mesmo
Jesus, mas enviado por ambos. Esse Espirito Santo exerce senhorio,
levando-O a Sua perfeicdo sobre o mundo criado pelo Pai nd¥ilho.

2" BONHOEFFER, DietrichResisténcia e Submissao; cartas e anotacdes esoatprisdo Sao Leopoldo:
Sinodal, 2003. p. 488.

2% BALTHASAR, H.U. “Creacién y Trinida In: Revista Communion®. Ill, ano 10, 1988 pags. 185-191,
p.185.
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Portanto, para que a Palavra de Deus seja ouvida pelo homem é precidesgirio
atue e, justamente nesse ponto, o0 siléncio tem a ver com aam#sticsiléncio divino
corresponde o siléncio humano. Quando o0 mistico se retira, eteparéa se relacionar com
Deus de maneira mais profunda e automaticamente silencia natalidade. Silencia o
ambiente que o cerca e silencia na sua interioridade. Porque adeuBeais é a busca da
prépria centralidade que pode ser encontrada apenas quando o EspiritmimapulBalavra
através do siléncio de Deus, que para 0s misticos é a Fonte pdeabdo “a Origem sem
origem e o principio sem principio da divindad€”Na interioridade silenciada, ha um falar
mais alto dentro da pessoa, um momento Unico de transcendéncia gserdaue deveria
ser, resgatando o seu ser interior e impulsionando-a em diregdade salvifica de Deus.
No siléncio humano, acolhedor como destinatario e como espaco abertanpanovo
comeco, “uma escuta em espera de ser fecundada pela Palaw#én€o une os dois
mundos: o de Deus e o dos homens, num momento de proximidade entre anros|rtén
quanto possivel das infinitas difererdsé o ponto de interseccdo entre o transcendente e o
humano.

A obediéncia da fé prestada a Palavra se abre para as vamedasiveis do
Siléncio divino. [...] O Verbo encarnado € a Unica porta para irmos
contemplar o Siléncio, para além da palavra, na escuriddo do nauwfeagio
todas as possibilidades da palavra humana, na luminosidade velada do Amor
primordial, na unidade e distincdo entre a Palavra e sua Origem, aentr
mediador e o Primeiro Principio da vida divina e da histéria, entre o
Revelado no ocultamento e o Oculto na Reveldt&o.

Sob essa dinamica, a Teologia de von Balthasar centraliza suas refleyéadeia de
missdo, como sintetizou o entdo cardeal Ratzinger na sua homibagsiio dos funerais do
tedlogo, em 1 de julho de 1988: “Ele aprendeu que a Palavra de Deesmesiléncio e na
demora e sé nessas condicdes cresce e produz ¥to”.

Mas as respostas que o mundo busca e exige ndo podem ser buscadasstiocaa
preocupada apenas com uma linguagem gue possa reconstruir emspalavoamtecimento
inaudito da experiéncia de Deus. Sem a experiéncia, a linguagdm e sentido. Essa

relacdo entre experiéncia e palavra encontrou em Meister Eddwaponto culminante na

29 FORTE, B.Creer y pensar la Trinidad a partir de la estrudurinitaria de la «re-velatio»Secretariado
Trinitario, Salamanca 1991, p.234.

301p, p.235.

%1 FORTE, B.Teologia da histéria. Ensaio sobre a revelacdmigid e a consumacé&ao Paulo: Paulus,
1995, p.73.

392 RATZINGER, J. “Hans Urs Von Balthasar”. IRevista Comunnig Ano VI, v.8 de julho-agosto de 1988,
p. 293-297.
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sua recusa aos “mestres de leitura” e a opcdo pelos “mdatnada”, cuja experiéncia de
Deus encontrae no centro de sua reflexdo. Meister Eckhart compde
uma interessante equacao de siléncio de Deus e do homem, colocéadim-@dado, num
quietismo, num calar a alma, misturado ao intenso ativismo no mundo tyaasferma em

obra®®

O estudo deste trabalho sobre o siléncio de Deus levou necessdeiza um olhar
sobre o lugar que ocupa cada pessoa da Trindade em perspectiveakends suas relacdes
divinas. E, nessa perspectiva, deter-se no alcance do abandono scéntider Jesus. O
olhar da dindmica trinitaria no evento da Paixdo e Morte de Jesusewela um novo
significado da cruz e do mistério pascal, elevando-o como oritenimenéutico de toda

verdade crista.

Para isso, faz-se necessario olhar sobre a segunda pessudddel no evento da
cruz, o que obriga o0 homem a uma mudanca no seu conceito de Dewss®esilhar
humano sobre a cruz de Cristo emerge uma nova perspectiva @adbre a vida divina
interpessoal interna e externa, refletida como repleta de dmang@sde realizagdo mutua.
Sob essa 6tica, portanto, € impossivel imaginar um Deus imutaveipagsivel, excluida
toda mutacdo e paixado que fosse imposta pelas criaturas, o queri@ol@eas como

dependente delas. Para Zanghi, o Pai se revela sobre a cruz do Filho mediaétecsstf sil

O conceito trinitario, elaborado a partir da cruz de Cristo, conBehes na sua
liberdade infinita a abrir-Se as realidades, acontecimentasded@sfes de suas criaturas,
trazendo, com isso, para Si uma vulnerabilidade na Sua realidade divina. Comaooayéoa
de David em que pbe a sua confianca num Deus cheio de compaixao epeestrante na
sua proépria historia (Sl 86,15; 103,8,145,8)? “Mas voés, Senhor, sois um Deus bondoso e
compassivo; lento para a ira, cheio de cleméncia e fidelidatlai-@k e tende piedade de

mim, dai ao vosso servo a vossa forca...” (S| 86,15).

No entanto, a dimenséao trinitaria de Deus compreende a ideia deeum de
compaixao, o que é mais coerente com toda a Sua presenca na thistisimaem, descrita

nas paginas da Sagrada Escritura como o “Emanuel”, e revelaim natalidade em Jesus

*STILLICH, Paul.Histéria do pensamento cristad?. Edigdo. Sao Paulo: Aste. 2007, p. 206.
304ZANGHI, M.G. Dio che & amoreTrinita e vitta in CristoRoma: Citta Nuova, 1991. p. 100-104.
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Cristo. Com a encarnacdo do Filho, € eliminada definitivamente a @kium Deus
impassivel e imutavel. Deus é aquele cuja onipoténcia absoluta thiaepser débil e cuja
transcendéncia absoluta Ihe permite ser parte deste mundo. Sisesleriatitudes séo
espelho das decisfes da justica divina que se aplicam de modba smlhos aos pecados
dos homens, para que se arrependam” (Sb 11,23), ou como em tantas outgenPpaksa
Antigo Testamento, onde o poeta hagidgrafo coloca na divindade uode dtpicamente
humana, como alguém que “se arrepende” e suprime o castigo quedéaiti@o” impor aos
homens (Jr 26,3; Ex 33,12-17). Todos esses elementos da personalidade aligiameétos
de revelacao trinitaria ja presentes antes do advento de Jegsiesse tornaram sinais de
anuncio do Cristo que estava por vir. A grande revelacdo daquele que se autoprtidiao
de Deus” foi seu agir e seu viver: “[...] A palavra que tendes ouvidé ndioha, mas sim do
Pai que me enviou.” (Jo 14,24). Absolutamente coerente com o agir do Ralaeanhistéria
da criagdo até entdo. Da mesma forma como seu modo de julgaefente com a justica
divina (Jo 8,26). No evento da cruz, surge a situagdo onde esse Deuspgueise ser
“parte” do mundo assume também o sofrimento e as consequénaissdepecado. A ideia
de imutabilidade e impassibilidade de Deus né&o € biblica, mas prowrnmaceitos pagaos
sobre Deus. Portanto, ndo podem mais serem lidas como categoriagioasotla filosofia
grega® ou moderna.

Essa perspectiva, enfim, nos leva a reinterpretar sua “imdedeli como

“fidelidade”, pois é dessa forma que se revela esse “Deusicuiskoso e clemente, tardio

em célera e rico em amor e fidelidade” (Ex 34,5-6). Fidelidada pansigo mesmo, sua
promessa, seu chamado, sua graca. Em Jesus, isso ndo sdo apaies éficas, que
poderiam ser interpretadas como humanas, mas algo que constitai @dpria esséncia
divina, herdada do Pai. Da mesma forma que Jodo nos abre para tocdaapie “Deus é
amor” (1Jo 1,5), Paulo insiste em “Deus é fiel” (1Cor 1,9; 10,13; 1Ts 5,24), ou como no breve
hino Paulino, onde afirma que Cristo sempre permanece fiel, pois ndm@galese a Si
préoprio (2Tm 2,13).

Todas essas nocgdes recuperam uma das inspiracdes originarigguigen o
pensamento de Martinho Lutero, e deixando de lado controvérsias e cadfesnentre

%95 A grande diferenca da compreenséo do Deus biplica a compreensdo na visdo grega é a persantelid
de Deus. O Deus biblico € um Deus pessoal. No perga grego Deus é um poder, uma for¢a, uma aBstrag
nunca alguém com quem se possa se relacionarlodafia grega o homem pode amar a Deus, mas nueasa D
amar o homem.
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Catolicismo e Reforma, alguns te6logos como Moltmi@nmon Balthasaf’ e Bulgakov®®
afortunadamente colocam em relevo o horizonte trinitario, numa novpepiva que se
esconde na Paixao e cruz de Cristo: o Deus que se seNet@ntraria specieo Deus Trino
revelado totalmente na cruz.

Se se compreende a cruz de Jesus como acontecimento de Deus, como
acontecimento que envolve tanto Jesus como o seu Deus e Pai, dever-se-a
necessariamente falar trinitariamente do Filho, do Pai e doitBspir
doutrina trinitaria ndo sera portanto uma especulacéo sobre Datwstage

isenta de qualquer incidéncia pratica, mas apenas o compéndistatéa hi

da paixdo de Cristo no significado que essa assume para a diberda
escatoldgica da fé e da vida da natureza opressa... O conteudo riteadout
trinitaria é a cruz de Cristo. A forma do Crucificado é a Trind&tle.

Jurgen Moltmann condena a definicho de um amor impassivel de teodlogos
escolasticos, como Anselmo e Aquino. Para Moltmann, € impossivelsamgparticipar do
sofrimento, pois um Deus incapaz de sofrer € um Deus incompleto e nBeusperfeito.
Posicdo compartilhada com Walter Kasper para quem, o ser de Deus é sua liteatade

Deus revela o seu poder na impoténcia; a sua omnipoténcia é
simultaneamente sofrimento ilimitado; a sua eternidade supratanmgaor é
rigida imutabilidade, mas movimento, vida, amor que se comunica a Si
mesmo ao distinto dele. Por isso, a transcendéncia de Deus ésamm
tempo a sua imanéncia; o ser Deus de Deus é a sua liberdade i’ amor.

N&o que Deus seja forcado a sofrer, mas ele opta pelo sofrimemimnmento em que
assume a encarnacao com finalidade salvifica. “Um Deus que ndo pode sa@fiepébre do
gue qualguer ser humano”. E mais: “Contudo, quem € incapaz de sofremténnt@éapaz de
amar.” Na cruz, de acordo com a teologia de Moltmann, tanto o Pai @dfntho sofrem. O
Pai e o Filho sofrem de formas distintas:

A morte de Jesus pde entdo em jogo a divindade do seu Deus e Pai. O s
abandono pde em jogo a divindade do seu Deus e a paternidade do seu Pai
[...] entdo na cruz ndo é somente Jesus que esta em agonia, D& tam
Aquele para quem Ele viveu e falou, o Pai. [...] O seu grito na cruzsdeve
interpretado como um acontecimento entre Jesus e seu Pai eodesta f
como um acontecimento entre Deus e Deus [...] € um acontecimento no
préprio Deus, é cisdo em Deus - Deus contra Deus. [...] a cruz do Filho
separa Deus de Deus até a intimidade e a diferenca cortipleta.

%% MOLTMANN, Jurgen.El Dios crucificadg Salamanca: Editora Sigueme. 1975.

%07 Em praticamente toda a trilogia abordada nestedicdo, Balthasar discorre sobre a Trindade eefagfio.
S8 BULGAKOV, S. N.EI Paraclito. Bologna. EDB, 1971.

%9 MOLTMANN, Jurgen.El Dios crucificado. Salamanca: Editora Sigueme, 1975, p 287

310 KASPER, WalterJesus el Cristo Salamanca: Sigueme 1974, p. 207.

31 MOLTMANN, Jurgen El Dios crucificadg Salamanca: Editora Sigueme, p.176-178.
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Por isso, parte de um conceito de Deus n&o simples, mas trinitare.JBrgen
Moltmann, Deus é Deus em Cri¥to pois "na morte do Filho Deus sofre também a morte no
seu ser paterna 3 para Moltmann, Deus ndo sofreu nem morreu em Jesus Cristo, mas
apenas morreu para a sua paternidade e o Filho apenas morrea saaafiliacdo. E
justamente esta nuance que o tebélogo Walter Kasper enfatiz taxaitivamente que
Moltmann, pois dentro de um conceito trinitario de Deus, também o Pe@ aeralguma
forma para a sua paternidade e o Filho para a sua filiacéo. duegaara ambos, a cruz faca
parte da prépria e nova compreensao de Deus, Walter Kasper proderdidade de Deus
naquilo que é o cerne de sua teologia trinitaria, o amorkerdide e a liberdade no amor,

capaz de unir o distinto sem dissolver a diferencga.

O famoso axioma de Karl Rahner sobre a Trindade imanente e ndadei
econdmica** também é fundamental para desbloquear o vinculo entre os acontesiment
histdricos salvificos e a estrutura dagdstasesle cada uma das Pessoas divinas. Para von
Balthasar, numa reflexdo também compartilhada com MoltfaerRahner, qguem morre na
cruz ndo é apenas a dimensdao humandodos encarnado. Isso seria trair a auténtica
dimensa&o crist&'® A morte de Jesus é a morte de Deus em todas as suas dinecestasio
0 que isso pode implicar e significar. Principalmente nas dimensfisprofundas do quanto
isso afeta o homem. Naquele escurecer da Sexta-feira, que smmhgrama de “santa”’, no
instante em que o tumulo se fecha, abre-se um periodo de silénciv@isanum siléncio
que faz a humanidade mergulhar no mais profundo do mistério da enoaenagise hiato,
Deus se torna inacessivel para o hor¥mio término da escandalosa Paixdo, a Palavra
estava morta e a semente de trigo morria, sem que nada seemaless Nesse entardecer -
que é na verdade o inicio do dia em que Deus esteve morto -, duazaioa € impedida de
penetrar na totalidade do mistério:

Se ninguém pode ver o Pai sem o Filho (Jo 1,18), se ninguém pode vir ao
Pai (Jo 14,6) e se o Pai ndo pode se manifestar a ninguém sdm @il
11,27), entdo, quando o Filho, a Palavra do Pai morresse, ninguém veria a
Deus, ninguém o ouviria falar nem chegaria até Ele. E houvedisgssem

312|p, p.231.

$3|b. p.281.

314 RAHNER. K., ‘O Deus Trino, fundamento transcendente da histsizalvacat, in Mysterium Salutis 11/1,
Petropolis, Vozes, 1972, p. 285.

%15 MOLTMANN, Jurgen.El Dios crucificadg Salamanca. Editora Sigueme, ano

31 MOLTMANN, Jurgen.El Dios crucificadg Salamanca. Editora Sigueme, 1975, p 278.

$17 BALTHASAR, H.U. O evento Cristoln: FEINER, Johannes; LOEHRER, Magnus, MysteriBaiutis, v.
lll/6Vozes, Petrépolis, RJ, 1974, p.31.
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que o Filho esteve morto e, consequentemente, Deus se tornou
inacessivef!®

Todo esse desenvolvimento € a resposta a pergunta sobre sereasatsofle Jesus
afetou o Pai em Sua totalidade. Ou como nas palavras de MoltmasureriEé entdo Deus: o
que faz morrer a Jesus ou, a0 mesmo tempo, também Jesus na S@%thertemistério
pascal € um acontecimento trinitario. A Trindade € o pressupostoadtealngia da cruz e a
cruz é a Unica demonstracdo da Trindade. Ja Balthasar vé miesga,ena dor e na morte do
Crucificado, a plenitude das relacdes trinitarias de Deus. Isodelacbes intratrinitarias
entre Pai, Filho e Espirito Santo torna-se insuficiente a maiheisa falar de Deus: “Quanto
mais se interpreta todo o acontecimento da cruz como acédo de Déusndds se rompe o
conceito simples de Deus... Desde o exterior do mistério quersa dbaus’, chega-se a seu

interior, que é trinitario®?°

O Espirito é a Pessoa divina que expressa em Deus a comurdial fsedaad intra,
como o lago de amor que encerra a unidade, @hextra,demarcando a distingao trinitaria
da divindade. E preciso que se perceba de modo muito preciso o vinculo especifieme exist
entre a cruz de Cristo e 0 Espirito Santo, particularmenteioalagfio dessa terceira pessoa
nesse acontecimento redentor, de amor maximo do Pai, para que possa ser exorcizada de vez
ideia de expiacgdo sacrificial da cruz de Cristo. A noite dar@ozpode mais ser vista como o
“inferno” suportado como sacrificio de expiagéo, exigéncia de uns Bgalista totalmente
afastado da dor humana, apenas preocupado com o pecado humano. Balthasar aecupe
Cristo pendente da cruz como a superacdo de todo vestigio da sdteradoganto
Anselmd®, francamente de dificil conciliacdo com a tese central demamento de
revelacao definitiva do amor de Deus:

318

Ib. p.31.
319 MOLTMANN, Jiirgen. El Dios crucificado. Editora Sigme. Salamanca, 1975, p.279.
320 MOLTMANN, Jiirgen.El Dios crucificado Salamanca: Editora Sigueme, 1975, p.283.

321 A soteriologia de Santo Anselmo apresenta a imagem de um Deus legalisteiggue

reparacao pelos desgostos e ofensas causados pelos pecados humanos. Issdiida uma

frente a Deus que, ofendido porém justo, exige o pagamento da divida, e, dessa forma, apenas
o sangue de seu filho tem um valor correspondente e necessario para pagar a divida de Deus
Deus Pai, portanto, no seu amor infinito aos homens, exige a morte de seu Filho que se
entrega para o pagamento dessa divida. Trata-se da satisfacdo forenagaquesspa

humana ndo tem como pagar a divida. Deus se torna ser humano a fim de que a satisfacao
necessaria seja oferecida a Si mesmo.(Cf. CANTUARIA, Anselm®deque Deus se fez
homem?Sao Paulo: Novo Século, 2003).
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A redencado do pecador mediante Cristo ndo é um resgate. O Mal ndo pode
ambicionar nenhum direito sobre o0 homem ante Deus. A liberdade divina
nao esta restrita nem coagida pela menor necessidade qupiaajo Deus

se decide livremente a salvar o homem perdido, e toda a obediénitieo do f
encarnado depende inteiramente da espontaneidade e gratuidade de seu
amor... Esta espontaneidade, absoluta por ser divina, no sacrificio do Filho
constitui seu valor supremo, infinitamente compensatorio de todas as culpa
do mundo, compartilhando realmente com a comum humanidade de Adéo,
nascendo de Maria. E, no entanto, pois, tudo depende da liberdade, ndo
ficando submetido a escraviddo de Ad%o.

O Espirito Santo, na teologia da expiacao vicéria, € quase quedgeduaim prémio
merecido por Jesus ao obedecer e cumprir a vontade do Pai, assumindo a sua moré. sacrifi
Inclusive reduzindo e limitando a via de comunicacdo do Espirito cdmeroens, como se
essa comunicacao sO pudesse ser realizada através da cruz auwdda@b@ontrariamente, o
gue esta nova visdo teoldgica articulada por Balthasar e Moltmana,oeitros teélogos do
século XX, o Espirito Santo se mostra como Aquele que impede quease seunidade
divina: “O Espirito Santo € o elemento unificante na separacédo, Aquele que garamgsmo
tempo o vinculo entre Pai e Filho e sua separatddsso rompe uma longa limitac&o
teoldgica e abre um novo horizonte, emergindo uma nova razdo que jastificde cruenta
de Cristo, conforme a afirmacdo de Jodo Paulo II: “Por detrasdies tos sofrimentos
humanos, o préprio sofrimento redentor de Crifohum ato de amor, de solidariedade, mas

principalmente de encontro com o homem.

No plano da espiritualidade é evidente que no mistério Pascaln@@sgsis evitar ao
homem as experiéncias de dor. Por mais desconcertante e cristbquessa levar a crer, é
fato que em muitas situagdes histéricas ou mesmo particulare®s nhomens de fé se
encontram tdo sem explicagcbes como 0s nao-crentes, mesmo gsengge Cristo na sua
Cruz os encha de esperanca como os testemunhos dos primeiros niéjtistamente nesses
martires e santos, que fizeram da cruz de Cristo seu mamirde® que se percebe
diretamente que essa transformacao € acao dessa tercaimgredsindade, tdo presente na

cruz e no sofrimento do Filho.

A cruz de Cristo € o exemplo de uma vida entregue a uma naissda e assumida

até o extremo. “Abracada” como o evangelista Jodo gosta deézenfaté descrita em

32 BALTHASAR, H.UGloria, v. Il. Madrid: Ediciones Encuentro, 1996, p. 240.
*2 MOLTMANN, Jurgen.Trindad y Reino de DigsSalamanca: Editora Sigueme, 1986, p.98.
324 JOAO PAULDO II,Salvifici Doloris Carta Apostélica,1988. Séo Paulo: Paulinas, 1888,
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algumas traducdes (Jo 19,17). Os evangelhos enfocam clarameat®besséncia em
momentos em que Jesus enfrentou tanto como na agonia do Getsemani, gan@mna
cruz, sempre com uma atitude de profunda oracéo ao Pai, de entrega e ofere'tihecmios
dias de sua vida mortal, dirigiu preces e suplicas entre clamtdigemas aquele que o podia
salvar da morte e foi atendido por sua piedade. Embora fosse filbeuwke aprendeu a
obediéncia por meio dos sofrimentos que teve.” (Hb 5,7-8).

N&o como exemplo de sofrimento silencioso e resignado, na trangBwnide uma
morte injusta em oferenda generosa de Si, mas como exemplodeauio inquebrantavel
com Deus, e de Deus com o homem, que Paulo bem define: “Quem nosasdpanaor de
Cristo?” (Rm 8,35). A maior consequéncia dessa morte na cruztaéngrde o vinculo
extremo e eterno que se cria entre esse Deus e 0 homemnidasseto de sofrimento e de
revelacdo, Deus mostra a Sua solidariedade e presenca com adadeaqie sofre. A
verdade do homem, enquanto criado livre, e da historia, enquanto iexdecidberdade (e
como dom recebido), encontra seu verdadeiro e ultimo sentido na crustde Essa mesma
cruz que une, num ato de amor maximo, a Paixdo de Cristo com &@d'pdaxhomem”
provoca o encontro desse mesmo homem com sua verdade mais profunda, fazeqm@om
sentido do sofrimento e da dor, das experiéncias de injusticaoprdssao, mudem para
sempre seu significado na histéria da humanidade, como afirma Joao Paulo Il

O Sofrimento humano atingiu o seu vértice na paixdo de Cristop e, a
mesmo tempo, revestiu-se de uma dimensao completamente nova e entrou
numa ordem nova: ele foi associado ao amor, aquele amor de que Cristo
falava a Nicodemos, aquele amor que cria o0 bem, tirando-o mesmal,do m
tirando-o por meio do sofrimento, tal como o bem supremo da Redencéo do
mundo foi tirado da Cruz de Cristo e nela encontra perenemente o seu
principio. A Cruz de Cristo tornou-se uma fonte da qual brotam riogude a
viva. Nela devemos também repropor-nos a pergunta sobre o sentido do
sofrimento, e ler af até ao fim a resposta a tal perdthta.

2. A Paixao de Cristo no mundo atual

Qualquer reflexdo teoldgica que pretenda sair do siléncio e respsngiergantas do
mundo atual deve também procurar na Antropologia os alicercesrdfiegdo para guia-la

até suas dimensfes sociais como causas, sob pena do discursoot€pkirgier o contato

325 JOAO PAULDO II,Salvifici Doloris Carta Apostélica,1988. Séo Paulo: Paulinas, 1988,
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com a realidade cientifica, social e politié® A sua reflexdo deve, portanto, englobar a sua
prépria postura nos conflitos dos homens, sejam eles sociais ou poAticestralidade do

evento Cristo, cujo foco deve estar na cruz, sempre sera seus caminhos de reflexao:

[...] todos estes dramas ou tragédias sdo esbocgos prévios ou conseqiéncias
do drama central de Cristo, giram a mais ou menos distanciaremda

cruz, pertencem a sua prolongacdo e exegese, e estao orielgadoso
magnético a seu centro. E desde ela podem ser interpretados ou
ordenados?’

A Paixao de Cristo ndo pode ser vista apenas como um ato de olaedi&xsccomo
um ato voluntario, de profundo amor de quem assume uma missao e desejampeido de
sua concretizacdo, justamente por se aproximar de forma inigua@v@omem em sua
dimensao mais profunda: o sofrimento e o desamparo. No momento em queno, manseu
desespero, clama por Deus, Ele se torna presente, solidario lad&e'Se houvesse faltado

aquela agonia na Cruz, a verdade que Deus é Amor ficaria por se demdffstrar”.

A missado, sempre tdo enfocada na teologia balthasariana, t@orgewculminante na
Paixdo que comeca com a decisdo de Jesus de subir até denssaléeus discipulos, e com
a antecipacao do que iria acontecer (Mc 8,31). Portanto, € umaalatiza, que parte do
conhecimento de sua missao e consciéncia da dimensao universgl.detaFilho em sua
miss&o, em todo 0 momento esté olhando para o Pai que O ¥fi#aima unidade desde a
sua origem entre Jesus e o0 Pai que enfoca, segundo Balthasasciércia de Jesus que se
faz evidente em face de varias passagens de Jodo que saliemigiada entre “Eu e o Pai”
(Jo 8,16).

E possivel crer em Deus e aceitar Deus no mundo moderno, onde avangos
tecnoldgicos deixam as pessoas extasiadas e confiantes emdanmaelhor? A tecnologia
nao consegue transformar a vida do homem e realiza-la melhor doTpa@ogia com seu
discurso de anuncio de Jesus e de um Reino vindouro, abstrato e qumeypgemetimento
pessoal? Bruno Forte é outro te6logo que evidencia essa probletsddieahumano nas suas

326 MOLTMANN, Jiirgen.El Dios crucificado Editora Sigueme. Salamanca, 1975, p. 18.

327 BALTHASAR, H.U. Teodramatica, V.2Las personas Del drama: el hombre en Dios.
Madrid: Ediciones Encuentro. 2006, p. 14, nota 2.

328 J0A0 PAULO Il.Cruzando o limiar da esperang&&o Paulo: Ed. Francisco Alves, 1994, p.76.

329 BALTHASAR, H.U. Teodramatica, V. 3Las personas Del drama: el hombre en Cristo. Magdiciones
Encuentro. 2007, p.160.
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dimensdes de sofrimento e dor, principalmente, no mundo atual. Paraveldyader uma
relagdo com o passado, no contexto dos problemas do presente de mod@rcofigato,
ou seja, a memaria do passado deve estar em sintonia comaavida. O ser humano, para
Forte, € um peregrino em busca do sentido da propria existéncide&r@®a, nessa busca,
com a tragicidade da vida e da morte. Nesse ponto, Deus vem acsaetre na Palavra

revelada e no insondavel siléncio, num ato de puro &thor.

O mundo atual baseia sua economia e sua tecnologia nas cr@ataiass. O homem
moderno transforma a natureza que o cerca em objeto de sua observsedocestudo
cientifico, com a finalidade de domina-la e desta tirar domé&upid¢o. As ciéncias naturais
ganharam esse espaco e essa autonomia com 0 avanco da teanogi@porcionou
mudancas radicais no mundo, notadamente no ultimo século. Por essduamEamova
linguagem sobre Deus se quiser ser séria e que seja levadmtamndeve fundamentar-se na
dura realidade da interpretacdo do mundo & luz das ciéncias riattrBissde a “pretensao”
da afirmacéo de que a interpretacdo da passagem biblica sol@eda era incumbéncia da
ciéncia natural ou desde a época da controvérsia com GHlilaulgreja sempre viveu
embates histdricos contundentes, como a polémica entre a teoria @vstacde Charles
Darwin no século XIX, ou com Teillard de Chartfimo século XX, citando apenas alguns e
que culminaram na publicacdo &gllabus(1864) de Pio IX. “Assim se produziu uma das
maiores catastrofes da historia da Igreja: um cisma entiénaia natural e a Teologia,
inclusive entre a Igreja e a cultura moderftd.A grande novidade surge com o Concilio
Vaticano Il na sua ConstituicdGaudium et spesonde a Igreja abandona a posi¢céo
controversa com o mundo moderno e as ciéncias naturais e toma uncamsxancia de ser
Igreja. Notadamente na Igreja da América latina, quando, a garifledelin e Puebla, surge
0 guestionamento sobre a quem deve se remeter a Igreja na soowediziea, mudando a

tbnica da evangelizacdo e da pastoral e adotando a conhecida opc¢éo preferes@abpes.

30 FORTE, BrunoTeologia da histéria. Ensaio sobre a revelacdmicip e a consumaca&ao Paulo: Paulus,
1995, p.96.

31 KASPER, WalterEl Dios de JesucristoSalamanca: Editora Sigueme, 2005, p. 35.

332 Galileu levou os descobrimentos de Copérnico &egler a negar a antiga concepcdo geocéntrica do
universo, contida na Biblia. Isso levou Galileunaprocesso que, encerrado em 1633, condenou astrand.

%33 Teilhard de Chardin, padre jesuita francés, tedlegpaleontélogo construiu uma visdo integradotaeen
ciéncia do mundo material e teologia. Seus escfémsm mal vistos pela Igreja Catdlica sendo pdmbde
lecionar, de publicar suas obras teoldgicas e stitbone um quase exilio na China. Apesar de todepeessao,
suas ideias foram sendo incorporadas ao discuisalafa Igreja, (Cf. LUBAC, Henri deLa pensée religieuse
du pere Teilhard de ChardinParis: Cerf,. 2002).

334 KASPER, WalterEl Dios de JesucristdS8alamanca: Editora Sigueme. 2005, p. 35
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Volta, portanto, seu olhar para o siléncio dos abandonados e oprimidos, posicionando-
se socio-politicamente no mundo moderno em sua defesa: 0 Deus que goeeistanaia
cristd ndo é o Deus das religides, das sociedades, masus @mcificado, pobre, maltratado
e humilde. A Igreja, a partir de entdo, procura ver e encontrar nohlgsaso 0s elementos
cristologicos necessarios para um novo rumo e um novo horizonte de simhackam
Segundo Walter Kasper, embora tardia, a posicdo da Fjrejada Teologia leva a um
desenrolar de uma Cristologia voltada para o homem que sofre. €fitida teologica |[...]
deve comecar com uma autocritica. O cristianismo, salvo racegd®s [...] reconheceu

demasiadamente tarde, no século XIX, a questdo sddial”.

Todo o desenrolar da vida terrena de Jesus, desde o momento da Encagacao
momento maximo do siléncio no mistério do Sabado Santo, coloca o homéndideté de
uma revelacdo de amor na mais pura e profunda doacédo. A mortezreao siléncio do Pai é
0 que da visibilidade e torna concreta a missao reveladora de manaieg num dispor de si
mesmo para deixar que o outro, no caso o Pai, disponha dele. O rens@ad@io para
que o outro disponha dele é o cerne do evento Cristo que tdo bem Paualwosubku vivo,
mas ja ndo sou eu, € Cristo que vive em mim.” (Gl 2,20).

A Encarnacdo € um ato que gera siléncio e retira o siléncio par@Redavra se
encarna, revelando um ato de amor nascido na terra onde Deusite@ sajminhar e viver.
Um ato historico do envio do Filho pelo Pai ao mundo para chamar os horparigigar
desse amor e de sua filiacdo e resgata-los da situacdortie aonsequente do pecado. A
Teologia ndo pode finalizar a sua reflexdo apenas na Encarmac@o, envio, mas deve
prosseguir olhando para a situacao de morte e para o pecado queddvarems a morte. O
envio de Jesus pelo Pai incluiu a realizacdo de Sua vontade noesitemisericordia, na
dendncia, no perddo e na denudncia dos poderes estabelecidos. Esse enviedaz aeausa
gue nos permite afirmar que se torna, a partir de entdo, viseetia ¢ a pratica do amor de

Deus. E nos coloca no mesmo caminho e na situacdo de um segundp cGlistando o

335 Esta posicdo do cardeal Kasper, embora correta rmmélise da Igreja Medieval e Moderna, comete uma
injustica a Igreja dos primeiros séculos. As priaeicomunidades fizeram da solidariedade com oepolisinal
que as caracterizou (At. 18, 24, 26; 19, 9, 23).mikesma forma, a pregacdo dos primeiros Padregreia,|
notadamente Ambrésio, Basilio e Jodo Crisostonmmerdin da preocupacao social sinal de seu testemunho
cristdo, como algo essencial a fé da comunidadecada um dos batizados e batizadas.
A Didaqué, ou Doutrina dos Apostolos, data de finsséculo |. Enfatiza o desprendimento do coracao e
partilha dos bens: "N&o repeliras o indigente, ar@es repartirds tudo com teu irméo; nada consi@E@mo
ggzeu pois, se divides os bens da imortalidade, tquaais o deve fazer com os corruptiveis?" (4, 8).

Ib. p.54.
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homem, o elemento antropoldgico sobre o eclesiastico: na “paixdo do hanopre deve
estar no foco do discurso teoldgico ndo é a Igreja, mas o homenoigeied fo cerne da
atencdo do Cristo, preocupado em eleva-lo e em resgatar-lhenidadiy tantas vezes

usurpada pelo préprio homem.

Nesse envio, o Pai ndo anuncia apenas a Si proéprio, nem a Seu Filhevetaas Seu
Reino, incumbindo a Sua Igreja de coloca-lo presente constantememtendo. Por que,
entdo, o seu anuncio nao responde mais ao homem no mundo atual? Conde3sangjé o
Filho de Deus, simplesmente atualizando a ideia de filiagdo cdgao adbsolutamente
transcendente, ndo corresponde colocar o homem no caminho do seguimento de Jesus:

Neste sentido a tarefa mais urgente da cristologia, precisanpeia
afirmacdo dogmatica de que Cristo € o Filho de Deus nao coesiste
reinterpretain rectoo dogma cristologico, o qual continua sendo uma tarefa
importante, mas em realocar o caminho do homem de fé para queidasua
seja um seguimento de Jesus e desta forma seja também, spaeasia
filiacdo concretd?’

Os relatos da Paixdo assemelham-se aos relatos das éentaggidas por Jesus, no
inicio de sua vida publica. Todas as tentacdes se referiam a adwider como forma de
coacao, de demonstracédo de sua superioridade, de terminar enfimusosofsenentos. Nas
ofensas dos romanos e fariseus ao pé da cruz, a ultima tentac@a yeici homem Jesus:
descer da cruz com poder sobrenatural e desafiar as leis daaapueecle mesmo criou (Mc
15,32; Mt 27,42).

A recusa de Cristo em utilizar o sobrenatural, o poder para onsegi@ nos faz
perguntar por que nao buscar o rastro de Deus aonde o ser humano de qukilgaesec
sente diariamente interpelado pelo Absoluto, que se oferece navanadas e humildes
manifestacdes? E possivel experimentar o amor e a miskaiciér Deus desde outra posicao,
desde a cruz de Cristo, experimentada diariamente no curso ddahistws homens
crucificados? Nesse sofrimento do homem, a Trindade mais do quelse eese manifestar,
imp&e ao homem um confronto com a sua propria consciéncia socigué08o encontra-
Lo no incentivo da busca de Justica, gemendo de dor com 0 homem qudesgestando a
esperanca do homem caido ou, comaoverelld de Assis, encontrando a dignidade no

rosto mais desfigurado de sua criatura?

%37 SOBRINO, JCristologia a partir da América Latin@etrépolis, Vozes, 1993, p.296.
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Na profissdo de fé de todo cristéo, ele € impelido a tomar umagpasigito clara em
relacdo a historia de cada ser humano e da inteira humanidaato ¥ evento da morte e
ressurreicdo de Jesus, ele é defrontado com a figura do abandonado, do conderagio a
sem dignidade, mas com a convic¢do profunda que ndo s6 o Pai, mas tantbhim
participaram desse evento revelador e salvifico, como o desvetaneententidade mais
profunda da Trindade. Esse Deus Trino surge na humanidade, anunciando osaputires,
marginalizados e discriminados, através do perddo, da misericoddiasimais repletos de
esperanca. A todos prometia a proximidade do Reino de Deus, incumbirto-sga
construcdo. Sua morte na cruz, ao tomar sobre si a dor de todaradadeano que ela tem
de inumano, como um abandonado por Deus, foi um ato de solidariedade ao iseaagiox
homem abandonado pela sociedade e pelo seu semelhante. Mas Deas,seesBuscita e
mediante a ressurreicdo, emerge a sua identidade mais profunal@ ¢8enhor da Vida’, o
‘justo por exceléncia’, o ‘Filho unigénito e predileto do Par’, (@& 3nais fiel e eloquente
Palavra’. Nesse sentido, a ressurreicdo aparece qual expdessética aplicada a sua vida e
a verdade da sua mensagem: a ressurreicdo € a Ultima divdefoonfirmacdo da

legitimidade divina do testemunho de vida e da pregacéo de Jesus.

A Teologia atual deve colocar como ato primeiro a experiéncia, dmntextualizada
e comprometida com o outro. Vivenciadapraxis da “paixdo do homem” para, sobre essa
experiéncia, iniciar um discurso teoldgico que questione o mundo, encontrarsds e
responsaveis por essa “paixdo”. A articulagdo entre Teologigteg deve ser dirigida
segundo uma motivacao, capaz de transformar essa relacaoaalfstiendo-a participe de

um mundo que questiona seu Deus pelo sofrimento:

Crer, do ponto de vista cristdo, ndo é simplesmente uma questdo de seguir
uma tradicdo, mas, antes de tudo, de um encontro de pessoa a pessoa,
encontro com o Cristo ressuscitado, que leva a uma op¢ao: a opcao por
seguir Jesus na vida, no seu projeto histérico e escatoldgico, o quasse t
cada vez mais exigente numa cultura secularizante e plaralesus tinha

dois eixos de orientagdo que, em ultima instancia, tinham a mesnea f
amor ao Pai e amor aos oprimidos de todas as formas. Da agjzedé Pai,

fonte inesgotavel de amor e de compaixao para com todos, de modalespeci
para com os perdidos e desamparados, Jesus deriva uma pratica de
solidariedade para com os marginalizados e pecadores. Por issaamunci
Reino de Deus, que comeca a realizar-se na existéncia humandeaas
relagcbes humanas séo regidas pela justica, pelo amor, pelaidede, pelo
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perddo. Esse é o projeto de vida de Jesus, esse deve ser o projeto da
comunidade de seus discipulos e disciptifas.

A Teologia que quiser responder sobre o sofrimento ndo pode se limitar a unodiscurs
espiritual sobre realidades metafisicas, isso seria negmsaoe Jesus e reduzir o Cristo a
uma abstracdo que induz a uma ideia de “simples” reconciliadorsaliveegando a relacao
de sua humanidade e de seus atos, com a constituicdo do Reino de Deuostram,ca
Teologia deve abandonar toda pretensédo de universalidade de sewdatmiindo novas
perspectivas no ambito social e cultural, de forma que seu discureestouma resposta que
ilumine a situacéo individual e social do homem. A Sagrada Esceitasafontes da Tradicao
devem ter um novo enfoque e uma nova mediacdo hermenéutica, abandonaieiasse@
abstrato e inserindo as situacfes sociais e politicas, parapdeesrefletit*® A simples
dendncia e a revelacdo da responsabilidade de poucos frente ao sofdmentitos nao
garante que essa situacdo mude. A Teologia ndo deve, no mundo mode e Nser
profética, se limitarmos o termo ao sentido de denuncia. Nemssmder em uma
espiritualidade impessoal, transformando o Cristo em alguém que abaadurea cruz,
negando a sua paixao como consequéncia de sua vida e de seus ensinAnientogia
crista deve refletir sobre o0 mundo econémico, social, politico eralilt[...] aqui a fé ndo &
discurso sobre a histéria, mpsaxis na historia, sobre a qual a teologia esta chamada a

refletir”.34°

Depois da cruz do Filho, Deus ndo é mais um rosto desconhecido que o tlamam
no auge de sua dor. Mas é um Deus humano que sai do silénciocogritde e nele: “[...]
por detras de todos os sofrimentos humanos, (estd) o proprio sofrinesieiator de
Cristo.”®*! Jesus assumindo a sua humanidade assumiu a dor experimentada pefoenom
cada momento de sua histéria. O rosto de Jesus esta estampadia édaceale homem que
sofre, que agoniza, que se sente injusticado e abandonado: “Vede, naaeaiespnenhum
destes pequeninos; pois eu vos digo que 0S seus anjos nos céus sempre vém a face de meu Pz
gue esta nos céus.” (Mt 18,10). As mazelas e sofrimentos que causasnbsmens mais
fracos, pobres, oprimidos, os causamos a Ele (Mt 18,6). O Cristofyeestra na dimensao

humana, e 0 homem no seu préprio sofrimento entra na dimenséao divina aellemsseau

$8BENTO XVI, Deus é AmorCarta Enciclica. Sdo Paulo, Paulinas, 2010.9.

339 GIBELLINI, Rosino.La teologia del siglo XXSantander: Editora Sal Terrae, 1998, p. 380.
%0 GIBELLINI, Rosino.La teologia del siglo XXSantander: Editora Sal Terrae, 1998, p.375.
31 JOAO PAULO II,Salvifici Doloris Carta Apostélica,1988. Séo Paulo: Paulinas, 1688,
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sofrimento ao de Jesus, obtendo a presenca do Espirito e a suassaterediando seus

gemidos ao do Cristo.

3. A Paixdo do homem e o grito de Deus

A tradicdo teologica afirma que o Deus que morre na cruz maBa, mas o Filho
encarnado. Essa morte deve ser compreendida a partir do histovicta dbe Jesus. Nao se
pode separar a Encarnacdo e a missao da Paixao, pois “Crigto (um] desafio quadruplo:
moral, social, salvifico e teolégic® para o tempo em que viveu. E também para os
momentos atuais, essa morte na cruz esta presente, solidariascomzes enfrentadas
diariamente pelos que sofrem na historia, nos massacres, nowiexte de povos, nos
desfigurados... A morte de Jesus é um oferecimento ao Pai qua dévo sentido ao
sofrimento e & morte do povo. E morte solidaria ao chamado pecadcesacaogancia de
alguns que oprimem seus semelhantes, caracterizando sociedades inpusturso da
historia. E, portanto, no horizonte da histéria passada que se desenvdivainda do
homem” e a “paixdo do mundo”. E nessa “paixdo do homem” que a paixZustiese une,
se solidariza e faz ver ao mundo que ambas tém a mesma aausaseno responsavel: o
préprio homem na sua maldade, na sua desmesurada ansia de poder e o skEupRrlé-
lo. A Theologia Crucigle Lutero talvez seja o ponto culminante de sua deciséo reformadora,

[...] pois Lutero entende que a cruz de Cristo de modo totalmenteieemist
como protesto de Deus contra 0 mau uso de seu nome, posto a servico da
coroacao religiosa da sabedoria humana, da eficiéncia humana pé&tmim
cristdo da sociedade eclesiastica medieval, e em favor da liberd&fé°da f

Na cruz esta um homem pregado, um Deus abandonado e uma mensaggsaecha

Uma dura imagem que “é a revelacao visivel do ser de Deu® fremaem na realidade de
seu proprio mundo®* A figura do Cristo crucificado, por vezes pendurada em paredes ou
usada como adorno inclusive no corpo de alguns como simbolo de fé, estddahgeza
original estampada nela. E longe da totalidade de seu signifisedea cruz esta explicita a
crueldade humana, o lado mais obscuro do homem e o mais afastado Haristdra
paradoxalmente aquela moral ensinada pelo crucificado ali exposto. [dNamue esta
implicita a pergunta sobre a justica, ndo de Deus, mas dos hanseqsoprios. Nao esta

estampada a impoténcia de um Deus amoroso que se solidariza corhuandoa, nem o

%2 CARDEDAL, O.G.Cristologia Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos. 200103
3 MOLTMANN, Jirgen.El Dios crucificado Salamanca: Editora Sigueme. 1975, p.289.
344

Ib. p.288.
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grito solitario do homem que sofre ante o aparente siléncio desse @mo querem 0s que
procuram esconder as proprias responsabilidades. Naquele Jesus, filmadmale Deus,
crucificado e morto, ndo esta o siléncio de um Deus omisso, mas o grito de um Delague

ante o descaso do homem com seu semelhante.

A belissima teologia de Balthasar que vislumbra no siléncio dessaim momento
de revelacdo maxima do mistério trinitario, bem como a plenitadaicmica dessas
relacdes trinitarias, parece que ndo consegue ver o Deuscadwmie sofredor que naquele
momento é um nado-Deus. Como visto anteriormente, nas suas reflex@@stricOes
teoldgicas, ele recorre ao Evangelho joanino que, nas descricbaxda (o 18,1-20,18), é
“antes uma histéria de triunfo do que de sofrimeftd'Na humilhacdo de Jesus em seu
instante mais profundo, que € a morte de cruz, € contraposta gaxata glorificacdo de
Jesus (Jo 3,14; 8,28;12,32-34). Mas a totalidade da revelacdo, no eventoohidadric
encarnacao culmina no momento da paixdo e morte de Jesus, que tdrapéra seu ponto
de maior proximidade da humanidade, até na semelhanca com os homenso que sa
“desumanizados” em tantos e tantos atos de injustica, de brutadiddelelor, como os que
permeiam a historia. Esta linha de reflexdo teoldgica, ao contt@radotada por Balthasar,
reconhece Deus em sua humanidade desprezada, sem que sua keguanoenso seja guiada

apenas por imagens de belas aparéfi€ias

Quem reconhece a Deus na sua baixeza, debilidade e morte der@Giasb

faz na supremacia e divindade sonhada pelo homem que busca a Deus, mas
na humanidade que ele mesmo abandonou, rechacado e desprezado. Isto
destréi sua sonhada semelhanca com Deus, que 0 converteu em um monstro
e o retornar a sua humanidade, que fez seu o verdadeird’Deus.

Balthasar no seu estudo da “teologia dos trés dias” desenvolvéeada@desus como
fonte de salvacgéo e revelacao e sob esse enfoque olha paraio ddécrwiz e o crucificado.
Mas seu olhar é o olhar de um homem que aos pés da cruz vé iseisddanorto em
cumprimento de uma missao salvifica que Ihe foi confiada, emoim¢aliéncia ao Pai. Seu
interesse teol6gico parece centralizar-se num “justifithbeus nesse siléncio e abandono
reclamado pelo Filho do alto da cruz. Deixa, dessa maneira, etgragdno mistério do

sofrimento humano, ndo num intuito pretensioso de buscar suas causas, mas parxaessa pai

$5BAUER, J.B. “Paixao de Jesus”. IRicionario Biblico-TeolégicoS&o Paulo, Ediges Loyola. 2004, p.297-
299.
%8 MOLTMANN, Jirgen.El Dios crucificado Editora Sigueme. Salamanca, 1975, p.297.
347
Ib. p.296.
38 BALTHASAR, H.U. La esencia de la verdadBuenos Aires: Editorial Sudamericana., 195389.
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de Jesus, encontrar elementos de consolo e animo para tantos enaifcados que a
maldade do homem teima em fazer, ao longo de sua histéria. Notgda de mistério

Pascal ele esmilca a Trindade e consegue ver a revelagdddesstrinitario no sofrimento
de Jesus. Que é o sofrimento do proprio Deus. Mas, como dissemos, sua téaog nessa
cruz o sofrimento do Homem. Concordar que o mal é um mistério irddedihao isenta a
Teologia e o tedlogo de combaté-lo. Por isso, “ndo é uma teoriheydara sentido, senéo

uma préatica’>*°

A Teologia da América Latina distancia-se da teologia déhn&sar exatamente neste
ponto. A reflexdo de Balthasar se direciona a cruz, com olhos apeteslogo, ausente da
realidade e do sofrimento humano. Dessa forma vé a Paixao ade@testo sem articulacéo
com as novas dimensdes da fe, refletidas por outros tedlogos do munda eorapeos ja
acima citados e, nas ultimas quatro Conferéncias Episcopaisodaatiericanas - em
Medellin como libertagdo, em Puebla como comunhéo e participagdo, em Santo Domingo
como inculturacao e, finalmente, em Aparecida como misséo -, véerteido pobrg&®, do
injusticado, do miseravel e de todo aquele que se defronta com a mtBleedcom a
ganancia de um mundo preocupado em manter divisbes e privilégios. @ pefdrencial
pelos pobres nascida em Medéfifre, por vezes, téo critica?3 ndo é uma opcéo da Igreja
deper si mas uma opgao do proprio Deus, como salientou o Papa Jodo Paulo llyisédasua
a Puebla, no México: “Desejei vivamente este encontro porque roesslittario convosco e
porque, sendo pobres, tendes direito a meu particular desvelo; e o éneste 0 papa vos

ama porque sois os prediletos de Deus.” (Alocucédo Bairro Santa Cechia AXKE pL220).

%49 BOFF, LeonardoE Deus nisso tudoArtigo publicado em 07 de Janeiro de 2006, in
http://www.leonardoboff.com/site/Iboff.htm, acessno 20/02/2011.

%00 “pobre” na Biblia, notadamente no Antigo Testarnetem uma relagéo especial com Deus, que Seaolo
como seu auxilio, prote¢cdo e que nunca se esqigbeg, ouvindo-lhes as queixas (Sl 0,12). Pobreugawvin,
ou seja, o curvado, o oprimido o que confere amdeum sentido social, sendo o oprimido, o despezadue
se encontra em situacao deploravel por ter sidmaitie injustica. (Cf. “Pobreza”. In: BAUER, J. Bicionario
Biblico-teoldgico. Sdo Paulo: Loyola, 2004, p. Z8b).

%1 A chamada opcéo preferencial pelos pobres nasce na Conferéncizp&lpite Medellin,
quando a Igreja da América Latina mostra a sua preocupac¢ao com rejpgadeamaioria da
sua populacéo, que vive em condicdo de miséria. Com essa postuega abhgaca a missédo
de Cristo em sua totalidade para que a vida dos homens seja abuaddi@m em sua
totalidade ( Jo 10,10).

%2 A lembranca dessas criticas foi admitida nas x&éle pronunciadas pelo Cardeal Trujillo, do Paritfi
Conselho para a Familia, nos 25 anos de PuebléxitAs inegaveis, a uma dindmica pastoral renovauam-
se uma posi¢cdo ambigua, a desconfianca crescentel@&gho a Doutrina Social da Igreja, apresentataoc
carente de profundidade e de upathos” revolucionario, e catalogada como uma concessapaaerosos”.
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A fé professada deverd ser cada vez mais assumida sob esgeeed& opcdo
preferencial pelos pobres e excluidos, as maiores vitimas decomanga globalizada que

nao considera diferencas:

No nosso tempo, de fato, sGo muitas as necessidades que interpelam a
sensibilidade cristd. O nosso mundo comeca 0 novo milénio, carregado com
as contradicbes dum crescimento econdémico, cultural e tecnolégico que
oferece a poucos afortunados grandes possibilidades e deixa milhdes e
milhdes de pessoas ndo s6 a margem do progresso, mas a bragos com
condi¢cdes de vida muito inferiores ao minimo que € devido a dignidade
humana. Como é possivel que ainda haja, no nosso tempo, quem morra de
fome, quem esteja condenado ao analfabetismo, quem viva privado dos
cuidados médicos mais elementares, quem nao tenha uma casa onde abrigar-
se? [...] sujeitos ao desespero da falta de sentido, a tentaghogda a
solidao na velhice ou na doenca, a marginalizacdo ou a discriminagdo social.
O cristdo, que se debruca sobre este cenério, deve aprender @ $au ato

de fé em Cristo, decifrando o apelo que Ele lanca a partir destdonula
pobreza. [...] E hora duma nova “fantasia da caridade”, que se manidest

s6 nem sobretudo na eficacia dos socorros prestados, mas na capseidade
pensar e ser solidario com quem sofre, de tal modo que o0 gesto deegguda
sentido, ndo como esmola humilhante, mas como patrtilha fraterna.gda.] N
seria, este estilo, a maior e mais eficaz apresentacao aevmao Reino?

[...] A caridade das obras garante uma forca inequivoca a caridsde
palavras. E como ficar indiferentes diante das perspectivas dum
desequilibrio ecoldgico, que torna inabitaveis e hostis ao homeras vast
areas do planeta? Ou face aos problemas da paz, frequentemeatgtadame
com o incubo de guerras catastréficas? Ou frente ao vilipéndio daesdire
humanos fundamentais de tantas pessoas, especialmente dassZrianca
Muitas sd0 as urgéncias, a que o espirito cristdo ndo pode ficar ins&fisivel.

A Igreja, portanto, ndo pode se colocar somente aos pés da cri& @lage para seu
Deus, tentando, como dissemos anteriormente encontrar justifigayaes siléncio de Deus.
Mas deve ir além: deve colocar seu olhar junto ao olhar de Jesite de aua cruz e de la
ver 0s inumeros homens crucificados e sofredores pelo mundo. Ver nestigr8lade que
Lhe foi tirada, a dignidade negada a tantos homens na historia. elessisa agonia, ndo vé
apenas o choro de Sua méae, mas vé todas as maes do mundo quepelawdithos que
sofrem e morrem injustamente, vitimas da maldade e da opresséao. A teologia quallpd®e os
no alto da cruz consegue confrontar as fronteiras do 6dio, as fronteidestdaicdo do

homem pelo homem, as fronteiras da crueldade.

Somente se a reflexdo teoldgica colocar seu olhar junto aosstie 1@r cruz, Ihe sera
possivel perceber essa dimensao social e politica e o impetative €vangélico que |lhe é

53 JOAO PAULO I1.Novo Millenio IneunteCarta Apostélica. Sdo Paulo, Paulinas, 2001, #5150
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exigido. No siléncio do homem em seu sofrimento é possivel percelbenmde Cristo a
radicalidade do amor de Deus aos homens e a solidariedade de Deessé&nbva oOtica, a
cruz é um eloquente simbolo de protesto de Deus, de critica aos hemsrsociedades
humanas. No Cristo desumanizado e morto esta um severo chamado ancenscié o
préprio Deus faz aos homens. Nas devassiddes de atrocidades copaltidasmem, nos
campos de concentracfes, nas favelas repletas de vida sub-humanse @ngaaatitude
hipdcrita 0 mundo se perguntar sobre o siléncio de Deus nesse safridjentiz de Cristo,
plantada no meio da dor humana, é na verdade o grito de Deus que clasnagminsaveis
por essa situacdo e chama pelos escolhidos a abracarem dec@uiséo, a Sua missao, que a
partir daquele momento de Revelagcdo maxima € a Sua helNmsse sentido, 0 ser humano

precisa responder concretamente a esse Deus que |he fala.

O Papa Jodo Paulo Il, em sua primeira viagem a Pol6nia, acacalefi® missa em
Auschwitz, e na presenca de mais de um milhdo de fiéis, afirrd@anté destas lapides ndo
é licito a ninguém passar adiante com indiferefitak’ Fé passiva, em atitude de expectativa
silenciosa e indolente ndo é a fé do seguimento a missao de JetusESta, nascida de uma
revelacdo que lhe infunde encanto e paixdo, torna-se uma relac&mndprofie
comprometimento com Sua causa. Parafraseando o Papa, poderiamascaférdiante da
cruz de Cristo, pendurada em uma parede ou como um simples adorno, téok&ircito a
ninguém passar adiante com indiferenca. Naquela cruz silengtdsamais do que um
simbolo de fé professada. Esta estampado o maior dos crimesdosnpatia humanidade e
um alerta do que o homem que rejeita Deus é capaz de fazetrotédades das guerras, o
mau uso de sua liberdade. Nas sanguinérias matancas de inasote$yucura de esquecer
Deus e querer ser deus. O homem, capaz dos crimes nazistasagpienaram o Papa e
chocaram o mundo, é, e foi ainda, capaz de coisas piores. Sem Dsadpa@ um monstro:
das guerras biolégicas, do aborto, da manipulacdo criminosa de emfwiGesos, da
eutandsia, da dissolugdo da familia, da insensibilidade anteeadfomilhdes de miseraveis
do mundo. Lancar um olhar para a histéria € perceber as inUmerasguezessa mesma

crucifixao foi feita no pobre, nos miseraveis, naqueles a quem se lhes negdadéig

%34 Homilia proferida durante concelebragéo no campoahcentracio de BIRKENAU, em 7 de Junho de 1979.
Disponivel em: http://www.vatican.va/holy_fathehjo paul_ii/homilies/1979/documents/hf_jp-
ii_hom_19790607_polonia-brzezinka_po.html. Acegsal&/05/2010.
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Do ponto de vista da missao, a teologia da América Latina ndo s& erelg 0 apice
da misséao do Cristo, mas uma tentativa do mundo de derrotar a swzyenmende impor-lhe
um fracasso publico. Sua morte na cruz, “o fato historicamente ¢eeis da vida de
Jesus®® é consequéncia de sua atividade politica e social. Naquelaionfa & morte, a
injustica, o medo e a desunido dos homens que impedem a formacgagadevigngelizadora
e missionaria. Naquela cruz, como em todos os momentos de guerras, fome, oaneg&o, C

de concentracdo, é Satanas que triunfa sobre Deus.

Cristo encarna-se para revelar o Pai na totalidade do quanto gepasshomem
tangir a transcendéncia de Deus. Anunciou o Reino como lugar déngaatile amor
solidario. Sua morte, portanto, ndo pode ser considerada “apenas” comdafadxima de
amor, “um sofrimento obediente e exemplar e a prova de Sua fidelidahss&o®>® Mas
como fracasso de uma tentativa de instaurar o Reino de Deus, undeepaz, justica e
igualdade entre homens. Um fracasso de uma fé que pretende enechteamente na
formacdo do futuro, como na concepcdo de MoltafnhrEsse fracasso da misséo e
mensagem de Jesus torna-se vitoria, na sua Ressurreicdo. A diglisute Cristo ndo pode
ser vista como mais um relato de alguém que morreu e voltou a vidaggmdo Pai. H4
outros relatos de ressurreicdo nas Escrituras. O que tornaesssaei¢cao crucial para o
Cristianismo é que o Pai, ao devolver-Lhe a vida, devolve a humanidadpe@nca de

sucesso de Seu projeto.

Importante perceber que na pregacdo de Jesus o Reino é tido gonpodaimo, ja
chegando e agindo, perceptivel no mundo e incitando os homens a uma tomadgidegos
uma deciséo que os leva ao seguimento (Lc 18, 18-23). Com a ressurreicao de $3uste re
toda essa dimenséo e perspectiva do seu discurso evangelizadoreaparenfracassado na
cruz. Mas ressurge agora sob a responsabilidade dos seus escdlhid@s7]. O “ide e
pregai o evangelho” (Mc 16,15; Mt 10,7) é a “cruz” que Jesus coloca eshymbros de
todos os que foram (e s&o) por Ele chamados (Mt 16,24; Mc 8,34). Nao éuznda clor ou
de sofrimentos, como algumas reflexdes teimam em fazer. Maswn como simbolo de

missdo evangelizadora que tem o poder de transformar e modificanumeho injusto e

$5BAUER, J.B. Paixao de Jesus.Ditionario Biblico-TeoldgicoSdo Paulo, Edicdes Loyola. 2004, p.297-299.
%% MOLTMANN, Jiirgen.El Dios crucificado Salamanca: Editora Sigueme. 1975, p. 277.
%7 MOLTMANN, Jiirgen,Teologia da Esperan¢&®ao Paulo: Editora Teoldgica, Edicées Loyola,5200
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opressor. Mundo esse que néo foi capaz de calar a mensagem dmdssuscometendo o

maior crime de sua histéria:

A perspectiva de sua missdo é muito mais profunda. Consiste nadealvag
integral por amor transformante, pacificador, de perdéo e rdegéo. Nao

resta duvida, por outro lado, que tudo isto é muito exigente para a dtitude
cristdo que quer servir de verdade aos irmaos menores, aos pobres, aos
necessitados, aos marginalizados, numa palavra, a todos os qum reffete

suas vidas a face sofredora do Senhor. (JOAO PAULO Il. Discurso
inaugural no seminario palafoxiano de Puebla, México, em 28 de janeiro de
1979).

Tomar a sua cruz, portanto, ndo é tomar as dores de Cristo,Suasrassua missao:
“Por onde andardes anunciai que o Reino dos céus esta proximo” (Mt 1@ug o

Documento de Aparecida, td0 apropriadamente, é chamado de “Reino da vida” (%A 366)

Sob essa perspectiva libertadora, o aparente siléncio de DeusuzdoiCo mais
eloquente grito de protesto de Deus que estampou toda a injustijdaelenque o homem é
capaz de cometer. Por isso, daquele momento em diante, toda guerfammd@ado campo
de concentracdo é um “ide e pregai” que néo foi cumprido: “N&o h& évagge verdadeira
enguanto ndo se anunciar o nome, a vida, as promessas, 0 reino, o0 mistEsusiee
Nazaré, Filho de Deus.” (EN 22,

Na profissdo de fé de todo cristdo, ele € impelido a tomar umgépasiuito clara
tanto com relacdo a histéria de cada ser humano como da humanidaaleMptalo o evento
da morte de Jesus, ele é defrontado com a figura do oprimido, do abandoreuypsiiado
pela dignidade furtada, do condenado. Mas a fé conscientizada Iheodagiedo profunda
que ndo sO6 o Deus-Pai, mas também o Filho, feito homem, particimhesse evento
revelador e salvifico. Mas essa figura do Jesus abandonado, condenaticadwuc leva
para mais longe: o impele a abracar o seguimento de Jesustotaktdade e no que ele tem
de mais imperioso: a defesa do pobre. A cruz, esse desvelatagdemtidade mais profunda
da Trindade, contida nas reflexdes de Balthasar, ndo leva o au@ssumir uma

responsabilidade por uma “evangelizacdo libertadora concretimadd@desenvolvimento

%8 CONSELHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO (CELAM)Documento de Aparecidalexto
conclusivo da V Conferéncia Geral do Episcopadinbafmericano e do Caribe. S&o Paulo: Paulus. 2007.
9 PAULO VI. Evangelii Nuntiandi Exortacdo apostélica sobre a evangelizacéo. iaul2007.
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integral do homem?®® Nao é suficiente ficar na reta observancia da lei, é préaciaém,

como no convite, recusado, feito ao jovem rico para seguir Jesds$,(28).No abandonar
seus bens, sua vida, suas ambicdes, o cristdo tem garantida unvedapuana ressurreicao.
Mediante a ressurreicdo de Jesus, emerge na sua identidaderohaisla o Deus como o
‘Senhor da Vida’, o ‘justo’, o ‘Filho unigénito e predileto do Pai’, sm@ajunto com Ele ‘a
Sua mais fiel e eloquente Palavra’. Nesse sentido, a Resgaregiarece qual expressdo da
justica aplicada a sua vida e a verdade da sua mensagesaugeicao € a Ultima e definitiva

confirmacao da legitimidade divina do testemunho de vida e da pregacao de Jesus.

Visto sob essa Otica, a ressurreicdo de Cristo e de suaondisga ato continuo e
permanente no mundo. Comecou naquele domingo de Pascoa, mas ndo terminou na
Ascensdo. A postura adotada em Medellin, ou “opcéio preferencialpoies®®", coloca
nos ombros da Teologia e dos tedlogos a responsabilidade de um olhaac®galos que
evangeliza. E necessario que cada cristdo veja nessa opcioto geojdesus que o Pai
ressuscitou naquela pascoa. E que ressuscita em cada novdésiadda homem que adere a
seu projeto, abracando a sua missdo em sua totalidade. A quintaé@oafeEpiscopal
Latino-americana, realizada em Aparecida, no Brasil, em nm&id007, frisou a “missao”
como ponto central de sua reflexdo e de suas conclusdes, que consideaportunidade
para que todas as nossas paroquias se tornem missionarias” (Déen8ps de irradiacdo
missionaria”, “lugares de formacéao permanente” (DA 306) e éfaimamica do discipulado
missionario” (DA 172). Nessas conclusofes, a figura do leigo éadade maneira particular
como missionério, desvinculando qualquer ideia de exclusividade dessa &pegés ao
clero: “Requer-se que todos os leigos se sintam co-responsavieisnacao dos discipulos e

na missao...” (DA 202).

Neste estudo sobre a obra de Balthasar, dentro do que € possivel sagriagdio de
Mestrado sobre uma obra tdo vasta, ficou perceptivel, em sua Bealogio seguimento de
Cristo é realizado apenas em acdes rigidas de pessoas qu®\astado de vida religioso. A
chamada universal para a santidade dos leigos e leigas écdedifiepcdo em sua obra. O

seguimento de Jesus, a reflexdo teolégica e a sua eterngpblstamnscendente, ndo € de

%0 |WASHITA, Pedro. “Contexto Eclesial da missdo naékica Latina”. InRevista de Cultura Teoldgica

Séo Paulo: Paulinas, v. 54, p. 39-47. 2006.

%1 Na dltima Conferéncia Episcopal Latino-americaealizada em Aparecida, em 2007, o Papa Bento XVI
afirmou ndo ser correto o termo “opcgao prefereficmis a esséncia do Cristianismo € a opgdo pebdbses,
caso contrario ndo héa Cristianismo. Desta formarmo foi corrigido para apenas: opcao pelos pobres
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forma alguma algo reservado ao clérigo. Cairia-se no absurdo dderansi fé de um cristao
insuficiente motivo ou causa para alguém ndo assumir uma posturalieaaioga com todas
as suas implicacfes e responsabilidades. Ao contrario, seguit@ €tim convite a toda a
humanidade. E seguir aquele homem que andou pela Palestina questiorestdduasas que
oprimiam os pobres, interpelando os homens que exploravam seus semedsathd@sinios
de autoridades que ndo eram o que deveriam ser: um servico ao pxieuessario dar a
mao a todo aquele que Ihe foi negado o direito a uma existéncia migmnaao por piedade,
mas como dever de todo cristdo que “ao menos” se lembre qugidade humana é
conferida pelo proprio Deus a todos os homens. O pobre, o excluido, o adoessio
precisaria de caridade se os seus direitos ndo lhe tivessenegahios. E claro nesse ponto,
0 cadigo da alianca: “Néao favoreceras com parcialidade um fraseerprocesso.” (Ex 23,
3). Ele ndo precisa de parcialidade ou favores especiaiterile seu proprio direito dado
por Deus. Bastaria apenas que o homem néo |he tivesse negadoedstePdir essa razao, é
preciso ir além: é preciso denunciar, criticar e lutar parabgueecanismos que criaram essa
sociedade sejam abolidos. A sociedade desumana que, por tantasavem@ria foi
testemunha, ndo é fruto de mera fatalidade: €, repito, 0 “ide rgedizai’ que nao foi
cumprido, a conversao que néao foi realizada, o Cristo que néo foi revelado na sua totalidade:

Além da espada e da fome, existe uma tragédia maior, aquslérdno de
Deus, que nao se revela mais e parece estar fechado em ssanu@gue
desgostoso do agir da humanidade [...] Se o povo se converter e retornar a

Se3rg£10r, também Deus mostrar-se-a disposto a ir a seu encontrbrpgéa a
lo.

Sa0 nesses ideais que Cristo ressuscita continuamente. @sstsaita em cada
homem que assume seu dever e sua parte. Ressuscitou em Madee deer@alcuta,
ressuscitou em D. Oscar Ronm&fe em D. Hélder Camara, nas suas dentncias proféticas e
em Seus compromissos concretos com o pobre; ressuscitou em MBettubeffer e outros

tantos cristdos que morreram denunciando as atrocidades do Nazissosgita em cada

%2 JOAO PAULO II. Audiéncia Geral, 11 de dezembra2662. Disponivel em:
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/aadces/2002/documents/hf_jp-ii_aud_20021211 po.html.
Acesso em 15/05/2010.

363 Aqui cito especialmente Dom Oscar Romero por i sm padre e, posteriormente, um bispo (eleito ao
episcopado em 1977) ndo preocupado com a calansitosgao econdmica e social do pais, entdo sebime
militar. Era um bispo conservador, preocupado camstpes burocraticas e com a fidelidade as ori@aesac
romanas. Mas, assim como Dom Hélder Camara, daidiogese de Olinda e Recife, PE, Dom Oscar Romero
s6 se converteu ao caminho de Jesus e abragoijetopto Reino de Deus depois de sua nomeagéo pplséo
morte do missionario jesuita, Pe. Rutillo, quedarrias dendncias contra as graves injusticas tadasepelo
regime militar foi decisiva na sua converséo. Atipae entdo, o Bispo resolveu colocar-se ao lamopbbres e
dos injusticados de El Salvador, passando a see vez dos sem-voz e dos sem-vez da sociedadecednha.

Foi assassinado em dia 24 de marc¢o de 1980, durarateelebracdo Eucaristica, na capital de El 8aiva
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consciéncia que desperta e se coloca a servico do Reino de atisi@acressuscitando em
cada nascimento de uma consciéncia profética. A vitéria de GrésBya missao de instaurar
o Reino, é a parte humana da encarnacao iniciada ha dois mil'aisosieu Servo que eu
amparo, meu eleito ao qual dou toda a minha afeicdo, faco repousaelsobmeu espirito,
para que leve as nagfes a verdadeira religido. Ele ndo grita, elena a voz, ndo clama nas
ruas. Ndo quebrara o canigo rachado, ndo extinguird a mecha que ainda Aumegéara
com toda a franqueza a verdadeira religido; ndo desanimara, nelecksi, até que tenha
estabelecido a verdadeira religido sobre a terra, e até que as illjasdeses ensinamentos.”
(Is 42,1-4).

Conclusao

Neste resumo sobre a visdo balthasariana da Revelacdo, poderidouas que oS
sinais de Deus para o homem devem ser vistos sempre com baser renreceptividade
deste e “ndo, em ultima instancia, como base na consciéncia ou ito dspéaber, do poder,
do prazer ou do util [...] onde cada coisa adquire forma, se realiza e resplatieoensente

no sinal de Deus®®*

O sinal de Deus existe. A iniciativa da Revelagédo parte, Des € 0
homem que a acolhe ou ndo, com base no amor. Nesse ponto sua teologia difer
sensivelmente de Karl Barth para quem nao existe nenhuma disponibil@hdenem para a
Revelacdo, "nem na esfera 6ntica, nem na cogniti?a& analogia € um método e critério
teoldégico mais apropriado para se ter o conhecimento de Deuementd que permite a
Balthasar falar de Deus de tal maneira que néo prive orimigi Sua natureza. . Mas num
ponto, ambos tedlogos combinam: no mundo moderno, o homem vive como o profeta
Zacarias, ou seja, ndo se extasia mais diante do evento, permaregaul{c 1,5-25). A
modernidade parece ter transformado o homem comum em mudo, impotangpaz ide

mover-se por si préprio.

Embora a grande parte da obra de von Balthasar esteja comhseufia nas
dimensdes da Gldria de Deus: a estética que ocupa toda a pparéirale sua Trilogia, foi
em seu aspecto estauroldgico, dathealogia crucisque buscamos suas reflexdes acerca do

Siléncio de Deus. Suas reflexdes sobilemosis a Paixdo de Cristo, todas desenvolvidas

%4 BALTHASAR, H.U. Somente o amor é acreditav€laxias do Sul: Edigdes Paulinas, 1969, p. 185.
35 MONDIN, Batistta.Os Grandes Te6logos do Século Visi#o Paulo, Editora Teol6gica, 2003, p. 686.
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principalmente em seu Mysterium Pachale, constroem uma ponte por gneleeptivel
vislumbrar o mistério Trinitario das trés pessoas divinas, no qua&£possivel ao homem.
Embora ele seja mais conhecido como o “te6logo da estética”, e meirprimomento, o
conceito de Gloria nos remeta a um conceito que ndo conhece o sofrouentdor, seria
algo impensado se colocar os olhos sobre a cruz. Mas Balthasssav&a#oria em sentido
biblico que significa 0 amor eterno que resplandece na unidade de Gauessureicaty®.
Vé nessa cruz, a revelacdo maxima do amor de Deus e comcizsoede cCOmo um critério
teologico, caindo por terra em sua teologia, toda e qualquer fdungalista de revelacdo
divina. E na cruz que a Teologia deve ler toda a Revelagéo, servindoesamceitos como
gloria, amor e beleza como chaves de interpretacdo; “O tedlogo dewéo crucificar a

Revelacdo em seus conceitos, mas sim deixar que a Revelacéo cruciigumaesitos®’

A chave para a compreensdo da obra de Deus s6 pode ser encontrada na
auto-representacédo da obra dos homens, sobre o palco da natureza humana,
em virtude da identidade do ‘poeta’, do ‘ator homem-Deus e do Espirito
divino, idéntico em ambos, que intervém para explicar a acdo que no drama
sdo envolvidos pelo personagem principal... Nao existe possibilidade de
elaborar especulativamente essa ‘loucura’ , porque isso sagrafic
reconduzir a esfera da falta de fundamento translégica do dom Ipessoa
amor (portanto, a esfera do Espirito Santo) a esfel@ds,entendido como
exclusivo intelecto cosmoldgico-antropolégico, interpretando-a com base
nisso, com o que se viria a falsear a interpretacdo da ‘Trinmddéatora’
entendida como manifestacéo do absoitho.

Portanto, para Balthasar todos o0s conceitos teologicos devem seificados”,
quando em “contato com a Revelacdo, analisando o conceito de’&hizeLis quer revelar o
Seu amor ao homem, mas para isso é preciso que o homem gstemdicoes de O
reconhecer: “Em sua realidade intrinseca, o0 amor s6 € conhecicanp®ioPara que o amor
desinteressado de um enamorado possa ser compreendido por um seegotsdd...], €
preciso que nesse ser amado exista um vislumbre, um indicio, unpipridef amor®’°.
Assim somente o homem que olha para a cruz compreende verdadeiramgeaté o amor
de Deus. Por mais emblematica que seja a cruz como formaate ém sua forma mais

completa de Revelacdo. Na visdo balthasariana, “0 mundo torna-sedesdpla luz da

%6 BALTHASAR, H.U. Somente o amor é acreditav€laxias do Sul: Edigbes Paulinas, 1969, p. 141.

%7 MONDIN, Batistta.Os Grandes Te6logos do Século Vi#&o Paulo, Editora Teolégica, 2003, p. 685.
%8 BALTHASAR, H.U. Somente o amor é acreditav€laxias do Sul: Edigdes Paulinas, 1969, p. 88-89.
%9 MONDIN, Batistta.Os Grandes Te6logos do Século Vi#&o Paulo, Editora Teolégica, 2003, p. 685.
30 MONDIN, Batistta.0Os Grandes Te6logos do Século Vis#o Paulo, Editora Teoldgica, 2003. p. 95.
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cruz.,”®"* mas a explicacéo que ele encontra na cruz, explica 0 mundo, masdodiaio

mundo.

Para o mundo atual, interessado em reduzir Deus a logica Auerancriar uma
imagem de Deus segundo a razao humana, a teologia Balthadaeifogel a sua l6gica. Para
essa razao, a cruz continua sendo um lugar de siléncio e de pdsiagsDe siléncio de um
Deus que, no melhor dos casos, para 0 mundo moderno, ndo existe. Ramessa
modernidade que se orgulha do triunfo do secularismo, a existénciaoodenBeus é
irrelevante. O homem atual ndo procura mais no sagrado e no tramseentEs no século,
no mundo em que vive, as respostas para seus problemas, pessoaiss.eDaicigue a
influencia da religido sobre os campos da vida humana vem, continuamperdendo

espacd’>

Balthasar, como visto anteriormente, coloca a cruz comoieritésoluto da verdade
cristd, daf ser classificado como um teélogo cristocénfficomo fica claro em alguns dos
ensaios que fez para a revi€lamunnio e que posteriormente foram lancados como livros
independentéé®. Cristo é o centro absoluto de toda a histéria e de todos os eversss. “E
funcd@o ndo pode ser assumida por um simples homem, nem pelo simplielimdiem pela
natureza humana considerada em absff@to’Ao examinar a natureza de Cristo, a
caracteristica que o identificou e que consistia em recelpgpresedo Pai a vida, o
conhecimento, a inteligéncia e, por fim, a vontade, identifica esstoQomo critério
normativo da histéria. A receptividade para tudo aquilo que provém dodPenlecar-se a
servico do Pai € um tem a que ressalta em quase toda a obrithdsaBa“A consequéncia
pratica mais importante e ao mesmo tempo estimulante que daeivaemelhante
interpretacdo da temporalidade de Cristo é que somente uma doutdireagente teoldgica
do tempo pode apresentar a fé cristd como uma autentica seqiracéo de Cristo®®
Portanto, para ele somente as pessoas que aprenderam a comtasplaisas a beleza de

$11b. p.182.

$2BINGENER, Maria ClaraAlteridade e vulnerabilidadeSao Paulo: Loyola, 1993, p. 17-26.

373 MONDIN, Batistta.Os Grandes Te6logos do Século Vi#&o Paulo, Editora Teolégica, 2003, p. 688.
S BALTHASAR, H.U. Teologia da HistériaSao Paulo: Fonte Editorial, 2005.

375 MONDIN, Batistta.Os Grandes Te6logos do Século Vi#&o Paulo, Editora Teolégica, 2003, p. 691.
37 MONDIN, Batistta.Os Grandes Te6logos do Século Visi#o Paulo, Editora Teol6gica, 2003, p. 693.
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Deus, podem transferir esse ‘sabor’ a verdadeira e Unicaabék ineficiéncia do vigor
estético sobre as coisas criadas, torna ineficiente a visao da contemplagisd’’

Parte da resposta sobre o Siléncio de Deus, pode ser encontrad@ssémcia do
cristianismo que se perdeu e ndo se divulga hoje como nas comunidadésagti E a
dimensdo de Jesus Cristo no meio ético, ascético, social e @ajilie se perdeu na
evangelizacdo dos tempos atuais. Sdo esses elementos questkamincorporados a
sociedade que foi levada a um indiferentismo religioso e conseqigeéem um ateismo
pratico. Se a Teologia parte do principio de que através de Qasts se deu a Ultima
palavra, o ultimo momento da Revelacdo de Deus, compete entdo ao keotmamuma
relacéo dialdgica com Deus e estendé-la a todas as dimeeses vida e da sociedade em
que vive. Isolar o conteudo da Revelacdo e da Encarnacdo, da vidaespahlica, é
evangelizar pela metade. E tornar-se cumplice da soliddo do hgomrsem perceber-se

afastado de Deus, comete violéncia.

Para Balthasar, “a visdo da beleza das coisas tem que a@eie®$ que estdo
capacitados para vé-la em virtude do dom divino, sobretudo a visédo da Bel®eus”®. E
com isso a sua teologia para além da sexta feira erdrm@ma dimensédo transcendental,
preocupada com o hiato do sdbado, o dia em que o mundo viveu sem Deus.eAfasta-s
definitivamente do homem e das suas dimensdes humanas e de sofriloemoais Cristo
quis se aproximar. Nas suas reflexdes sobre o inferno e sobreidadsss mortos, esta a
preocupacdo escatoldgica no que ela pode ter de mais misterideac®s0. Mas nao
adentra na figura do tamulo silencioso e vazio porque Deus nao se faz presente e ajale se ne
a proposta de Seu reinado e onde foi recusada a Sua exigénciatwar‘@rgustica e o
direito”’® A pergunta de Deus a Caim (Gn 4,9), “onde esta teu irmdo” éewerscaminho

de reflexdo para cada vez que a sociedade se pergunta, “onde esta Deus?”

$""BELLOCHIO, Jo&o Geraldo. “A estética Teoldgica ldems Urs Von Balthasar na concepgéo da forma do
belo”. InCommunio. Revista Internacional Catélica de Cultura. AnolXV. 86. dezembro 2002. Rio de
Janeiro.

S8 BALTHASAR, H.U. Gloria. Vol Il . Madrid. Ediciones Encuentro, 1996, p11

39 GUTIERREZ, GustavaO Deus da vidaS&o Paulo: Loyola,1989, p.100.
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CONCLUSAO GERAL

Ao término desse estudo verifica-se, que falar ou escrever setbéa@o de Deus no
pensamento de von Baltasar, é necessério analisar qual é& rglee o autor faz com as
realidades que o cercam. Ou seja, quais interligacdes com osgeteiado do povo, de
tantos sofrimentos, gritos e siléncios. Dentro desse contexteoitesmos um pouco para
Auschwitz, “Gélgota do mundo moderri8® , é um lugar onde desapareceu toda a
humanidade: dos que sofreram a brutalidade e dos que foram capazastear. Os judeus
guerem que esse lugar seja para sempre um lugar reservadalasas, sem modificacoes,
sem nada que desvie a atencdo ao horror daquilo que o homem fodedpaer. Querem
gue seja um lugar de siléncio. Que tenha o sentido de uma censwa quBenas palavras
de Jodo Paulo Il, nés cristdos podemos compreender:

pois entre as ultimas palavras do Cristo crucificado estadegasnges ‘Meu
Deus, por gue me abandonastes?’ Como néo haveriamos de compreender os
sentimentos dos judeus quando eles se unem ao mistério d&'cruz?

Um dos tedlogos do século XX que refletiram o tema do sefitondo homem e da
morte de Deus por outro aspecto e foi silenciado, foi DietriomhBeffer que se distingue e
pode contribuir com a reflexdo sobre o siléncio de Deus e o silénhiontznidade. Nas suas
reflexdes ele aborda a grande ‘apostasia’ de Deus, em que 0 mualdo@atda maioridade
do homem’ O abandonava e O afastava cada vez mais da vida: “Comaéigetabalho
moral, politica, das ciéncias naturais, Deus foi abolido, superado;ignalmente como
hipétese de trabalho filoséfica e religio¥4” Para este tedlogo alem&o, o mundo chegara a
sua maioridade e dispensava Deus. Para dialogar com este mundoppmiaha um
cristianismo a-religioso como parte da solucédo de uma realidadeequeparava com seus
problemas: ou prescindia totalmente da fé crista , segundo ele, cadaidemo invalida por
essa realidade da época moderna, ou justamente o contrario, volésv& aetornava as
concepcOes da Idade Média. Mas esse retorno considerado absurdo peto tpédugo,
deixava num beco sem saida: no primeiro caso suprimia-se a f&egumdo perdia-se a
legitimacdo da época moderna. Para isso, Bonhoeffer acreditadg\eréa se instaurar um

%80 JOAO PAULO I, homilia durante a missa no campadncentragdo de Auschitz em, 7 de Junho de 1979.
Disponivel em: http://www.vatican.va/holy_fathehjo paul_ii/homilies/1979/documents/hf_jp-
ii_hom_19790607_polonia-brzezinka_po.html. Acegsal® de maio de2009.

%81 | ECOMTE, BernardJo&o Paulo Il Rio de Janeiro, Editora Record. 2005, p.569-570.

%2 BONHOEFFER, DietrichResisténcia e submisséo: cartas e anotacdes esoitarisio Sao Leopoldo:
Sinodal, 2003, p. 488-489.



138

compromisso entre a fé cristd e o mundo moderno, caso contrariestsia sujeita a uma
tensdo que levaria a uma contraposi¢do, como sucede com o radicalismma deologia
dialética de Karl Barth como uma fé sem historia. Quase todpessamento acerca do tema
vem de algumas correspondéncias que manteve, durante sua prisdo pstas, rean o
também tedlogo, Eberhard Bethge, que se configuraram em alguns dosckbsumais
importantes acerca do tema, hoje chamado de “ateismo cii&téo”

Nessa concepcao de Bonhoeffer, € necessario mais do que simpdesguer ou
mesmo substituir as categorias filoséficas dos séculos passgmesise uma mudanca mais
radical, ou seja, modificar a linguagem religiosa para peeegar num mundo como esse que
ele viveu: incrédulo e ateu. Para ele, nesse didlogo comaegiériteratura e a politica, ndo
eram apenas 0s conceitos mitoldgicos, como os milagres, a @setnsfie sao problemas
para esse dialogo. Mas também os conceitos ‘religiosos’. Ramgeilo que o mundo chama
‘Deus’ estd sempre mais confinado fora da vida, sempre perdendtemai®. Exatamente
nesse processo secular € que se identifica a razdo do afdastgmel de Deus, de Cristo;
guanto mais estes, para se oporem aquela tendéncia, falam dedeeDgsto, tanto mais os
outros séo levados a se definirem como anticristdos. Sem duvidpesi€esias da guerra e
da prisdo, bem como o despotismo arrogante e auto suficiente do nedigenciaram sua
teologia. Nesse dialogo de correspondéncias com 0 amigo, masteapareocupacado ao ver
um mundo repleto de horrores: “quem é Cristo realmente hoje par¥’né&ira ele, o

homem moderno:

aprendeu a enfrentar qualquer problema, inclusive importante, senerecorr
hipotese da existéncia e da intervencdo de Deus. Nas questdessea
ciéncia, a arte e até mesmo a ética, esse ja € um dado de fato indigpéivel,
guase ninguém mais pensa dever combater. Porem nos ultimos cem anos,
aproximadamente, comegou a ocorrer o0 mesmo, de modo sempre noais clar
também no que se refere as questdes religiosas: ja € evidentelgumde

seguir adiante inclusive sem ‘Deus’ e ndo é pior do que afttes.

Bonhoeffer reflete, de modo sintético, a teologia da morte e aus@leriaiosa de
Deus em certos momentos da historia humana e, contrariament&@oabsglthasariana, é

intencdo de Deus nos fazer saber que temos de viver como pessoasakespqela propria

%83 MONDIN, Batistta.Os grandes tedlogos do século viré&o Paulo, Editora Teoldgica, 2003, p. 243.
%4 GIBELLINI, Rosino.La teologia del siglo XXSantander: Editora Sal Terrae, 1998, p. 127.

%5 BONHOEFFER, DietrichResisténcia e submisséo: cartas e anotacdes esoitarisio Sao Leopoldo:
Sinodal, 2003, p. 488-489.
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vida, sem Deus. O Deus gue esta conosco € o Deus que nos abandonab@eDansom
que vivamos no mundo sem a hipotese de acdo de Deus é o Deus perantenas qual
encontramos continuamente. Deus é impotente e fraco no mundo e exatassmie
somente assim, ele esta conosco e nos ajuda: “A Biblia rensetehumano a impoténcia e
ao sofrimento de Deus: somente o Deus sofredor pode ajudar. [..] O sanohém
conclamado a compartilhar o sofrimento de Deus por causa do mumddees.**
Bonhoeffer parecia apelar a um deus que ndo somente estava ausepte ®i@ncio, mas
que parecia assumir a nossa humanidade como dimensdo essenciatéiiaxem sua
totalidade, inclusive na tragicidade de uma vida sem Deus e sapelo ao mundo
transcendental. A teologia cristd, na o6tica de Bonhoeffer ngsd@ruma inversao da
teodicéia deista. Se esta afirma que Deus € inocente do sofriemdotmal no homem, sua
teologia acredita que Deus sofre com o mal do homem. Emboraasjéuoil e magico para
o homem que Deus seja capaz de evitar 0 mal, o evangelho mostraamuero é capaz de

causar o mal e o sofrimento a Deus.

Este pensamento esta intimamente ligado a responsabilidade do haimemos
mundo que vive. A teologia de Jirgen Moltmann, outro tedlogo alemdo que viveu e
presenciou os horrores da Segunda Guerra, reflete sobre @ retdigd as trés pessoas da

Trindade e 0 mundo, como complemento da natureza de Deus.

A teologia de Moltamnn vai além da perspectiva de Balthasserindo em seu
pensar teoldgico a dimensdo humana. Para ele o evento Pagmalgéeldeve ser estudado
analogicamente com o mundo moderno em cada momento de sua histaua, Aomo a
ressurreicdo, ndo estad separada da realidade que o homemmeRrjzrida mesma forma

COmo sua praxis ndo é e nao pode ser afastada da realidade atual de cada homem.

As contribui¢cdes sistematicas de Moltmann para a Teologia dearonsta
preocupacao em refletir sobre questdes vivenciadas no cotidiano siaaspes
sobretudo, em propagar uma esperanca escatolégica para toda a humanidade,
na qual o reino de Deus é vivenciado com justica e &thor.

%6 BONHOEFFER, DietrichResisténcia e submisséo: cartas e anotacdes esoitarisio Sao Leopoldo:
Sinodal, 2003, p. 488-489.

%7 STEPHEN, Daniel Neves. “A recepcéo e a relevadaiteologia de Jurgen Moltmann no Brasil”. In:
Caminhando, v. 13, n.22. 2008, p.95-104.
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7

A sua “Teologia da esperanca” é a que entra nas dimens@éspeta de algo novo
provindo do Cristo: o cumprimento da justica de Deus que foi prometidearignsarnacao e
ressuscitada pelo Pai. A relacdo entre o Cristo crucificado Gristo ressuscitado em
Moltamnn € muito mais presente do que na teologia de Balthaseez T@r isso mesmo,

Ay

suas reflexbes se aproximem mais da resposta que o homem desppaaqué” de tantos
momentos tragicos da histéria. E também seja mais instiganponto de vista de que a
participacdo do Cristdo na ressurreicdo de Cristo, ndo se dm@ssurreicdo como volta a
vida, mas como um novo assumir da mesma missao que agora ressuscita e vencegiaua teolo
gira em torno da revelagcdo de Deus na histéria, o que implicaia dé seu reino, justica,

vida e liberdade. Na histéria de Cristo esse futuro j4 smiaice torna presente nas Suas

promessase.

Por essa razéo, percebe-se que na obra balthasariana a tealdgséoda ndo se
confunde com a teologia da salvacdo. Essa ideia de unidade daméatw#é identificavel na
obra do autor estudado neste trabalho. Em alguns momentos Balttssauecriticamente a

visdo da teologia da libertacéo:

[...] Jesus pode ser pobre na terra, porque recebe tudo (inclusive assafront
a cruz, a morte no desamparo) como dom do Pai. A teologia da lilbertaca
se realmente quer ser uma teologia neotestamentaria, eTorspromisso
justificeslggo com os pobres, ndo deve esquecer nunca esse fator ddstolég
central’

Para Moltmann, isso deixa o tedlogo e o estudioso numa perigosa linlwadsor
facilmente pode-se resvalar para o discurso do “aquém” e do “dhawrd.uma esperanca de

promessas de Deus afastadas da realidade e do momento historico vivido:

Alem e aquém nao mais sdo niveis diferentes do ser na teoraé, mas
diferentes épocas do mundo do unico processo de redencdo. Os tempos
presente e futuro estdo imbricados um no outro pericoréticament® com
antecipacéo e plenificac&0

E para tal, cita a Conferencia Episcopal de Medellin em quemi&mitida a integralidade
indivisivel da salvacdo que redimira os seres humanos em almaoeoNa qual ndo pode

haver nenhum tipo de distincdo entre aquém e alem porque “a prdselDeas é abrangente

%8 MOLTMANN, Jurgen.Teologia da Esperan¢&ao Paulo: Editora teologica: Ediges Loyola,52Q0 181.

$9BALTHASAR, H.U.” Presentaciéh In Revista Communia Madrid, Communio: International Catholic

Review .v. 8, n.5. p. 451-452.

22(1) MOLTMANN, JirgenExperiéncia de reflexdo teoldgicgdo Paulo: Editora Unisinos, 2004, p. 205.
Ib. p,196.
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e ndo pode ser restringid®? J& para Gustavo Gutierrez, "ndo h4, portanto, diferenca entre
historia da salvacdo e historia do mundo, pois “ha uma s6 historia. idistor

cristofinalizada®®,

Todo homem, e ndo apenas o coberto pelas lagrimas ou pelas doreambés t
aguele sob cujos ombros pesa a responsabilidade por essas doiiesas,ldgre ser levado a
descobrir o rosto de Cristo, o Filho encarnado do Pai. Nagquela @oeicsia, pendeu ndo
apenas um homem vitima da injustica ou do mal, pendeu o Filho de Deustoute
abandono de toda divindade e possibilidade de salvar a Si mesmo. Com Sua liberdade infinita,
preferiu colocar-se ao lado dos homens e sofrer com eles aténeasdes mais amargas da
soliddo. Na irdnica chacota dos fariseus “[...] A outro ele salvou [.sij Aesmo nao pode
salvar” (Mc 15,31) existia, sem o saberem, uma verdadeira pofieséé: “Jesus ndo pode
salvar a Si mesmo, a fim de poder salvar os ouff8s® nosso humanismo muda-se em
cristianismo, e 0 nosso cristianismo coloca o Pai no centro da vitil,rdedo que podemos
afirmar: para conhecer a Deus, é necessario conhecer o h&asmamar Deus € preciso
amar o homem. No discurso de encerramento do Concilio VaticamoRapa Paulo VI
pronuncia:

Estaria, entdo, destinado este Concilio, que dedicou ao homem a sua
principal e esforcada atencdo, a propor de novo ao mundo moderno a
libertacdo e a consolacdo a que gradualmente pode subir? N&aonsera, e
resumo, um modo simples, novo e solene de ensinar a amar o homem para
amar a Deus? [...] um veemente e amistoso convite em que a huteadida
chamada a encontrar, pelo caminho do amor fraterno, aguele Deus ‘de quem
afastar-se é cair, a quem dirigir-se € levantar-se, em geemanecer é

estar firme, a quem voltar é renascer e em quem habitar é¥er'.

Para os homens que choraram ao cerrar o tamulo do crucificado, comchages glee
choram pelas injusticas a que sdo submetidos, o siléncio de Deusasia insuportavel sem
a palavra final da Ressurreicdo, sem o domingo de Pasco& iMessento de Siléncio é
quando ocorre a maior eloquéncia, senédo de palavras mas de a¢besado €@ndbdos o0s

niveis. Inclusive nas agdes préticas.

%921b. p.196.

393 GUTIERREZ, GustavoTeologia da libertacdop. 129. Petrépolis: Vozes, 1983, p.129.

%94 MARCUS, JoelJesus e o Holocaust84o Paulo: Paulinas, 1999, p.53.

395 PAULO VI. Discurso de encerramento do Concilidis&no 1. Disponivel em
http://www.vatican.va/holy_father/paul_vi/speechi@&5/documents/hf_p-vi_spe_19651207_epilogo-
concilio_po.html. Acesso em 17 de maio de 2010.
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Dado, pois, que o homem, no decorrer de sua videntg trilha, de um modo ou de outro,
o caminho do sofrimento, a I6greja deveria, em tasogmpos, encontrar-se com o homem
precisamente nesse caminih

Portanto, € nessa realidade em que o homem vive e se relacichdeqlEgia deve
atuar e postular seus temas fundamentais. Trazer seus conaeitas pealidades do mundo
atual e para o sofrimento do homem, colocando seu olhar também, e prieaigalsob as
suas causas: “Se a teologia for elaborada a margem degtadealera que ouvir a acusacao

de cinismo... sera acusada de vacuidide”

A cruz foi o caminho no qual Jesus gque quis ser testemunha Beludenum mundo
de contradi¢cBes. Ela € a consequéncia logica da pratica ldstéaizada por Jesus em meio
aos homens. Portanto, a teologia da cruz ndo pode prescindir da eehlgtadca da cruz na
vida de Jesus. Do contréario, falar do siléncio de Deus na cruz doifiicaria numa
reducdo da morte de Jesus como obediéncia ao Pai, de Jesus que@naner @o Pai e do
Pai que sacrifica o Filho por amor e salvacdo da humanidadeintzggam de um Deus que
sacrifica o seu proprio Filho, ou seja, de um Deus biblico satrifizie estd alheio ao
sofrimento e morte do Filho e que ndo se solidariza, mostra um mpst@@do de Deus:
apatico ao derramamento de sangue e ao sacrificio de tantificados na histéria hoje.
Quem defende a idéia de um Deus que ndo ama e nem se ircbamtoE® totalmente o
pathosde Deus. Expressfes veterotestamentarias como a “Ira de JBxeh14) mostram

que essa “cOlera” € na verdade, a Sua expressao de presenca e inlerassecpe.

O siléncio de Deus em Balthasar é o siléncio do Pai e do Rilho ato e num
momento de amor maximo que implica entrega e renuncia. Mas aieemdocpode ser
assumida como um valor final. A rendncia € um caminho em direc@o @@ditivo, maior.

A missao, tdo esmiucada na sua obra, sempre como um ato de ren(Bicmateio, ndo se
aproxima das dimensdes sociais e dos problemas do mundo atual queadeologia em
busca de respostas. Para todo homem, como para os discipulos, o conviteuchega
momento de aparente impoténcia e siléncio de Deus. "Quem ama o Crucificado ¢ n&®gue

pode deixar de sentir-se chamado a amenizar a cruz de todos osreuneesaf eliminar as

3% JOAO PAULO Il,Salvifici Doloris, Carta EnciclicaS&o Paulo: Paulinas, 1984, n.3.
397 SOBRINO, JJesus na América Latina seu significado para adécestologia S&o Paulo: Loyola, 1985. p.
97.
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causas infquas do sofrimento com a palavra e a ¥id@’ convite, também a um ato de
rendincia e a um comprometimento conmissio ressuscitada pelo Pai em Cristo naquele

domingo de Pascoa, € a resposta final ao mundo da presenca constante de Deus.

Balthasar vé& uma teologia que contempla na morte de Jesus oriatemiot®.
Embora no momento atual a contingéncia histérica ao fim do miléninjcey do Novo
Milénio cristdo, em que o homem tem falado de um siléncio de Dguo @o crucificado e
o siléncio do Sabado Santo abracam e déo ressignificado a todos os giiémeios. Desse
modo o trabalho teoldgico de Baltasar apresenta-se muito maiadmesbbre a morte de
Cristo como evento revelador trinit4fi{d Esta prospectiva encontra-se no projeto e na
realizacdo da trilogia na qual o tema da morte como revelagéitta certamente uma das
questdes constitutivd8. Um outro resultado é o documentar como a morte de Cristo centr
da revelacdo trinitaria, constitui uma possibilidade de compreeesalguns temas chave da
metodologia baltasariana: individuacdo do centro e fundamento do trabalGgido na
revelacdd® Na&o se percebe uma articulacdo do teélogo a respeito dososilémins gritos

ao siléncio da cruz de Jesus Cristo.

Ao tratar sobre a Kénosis, Baltasar traz uma grande cog#@piara a compreensao
do mistério trinitario em sua kénosis primordial e a articolagdssa com a kénosis
cristolégica. A encarnacao do Filho também configura kémasigporque ela determina um
distanciamento do Pai que, sendo Espirito, ndo se encarna. Ao saalistarabjeto de Seu
amor, sofre. E um sofrimento que ja existe no Pai antes mesmEaadanacio do Filho,
dentro do mistério de Deus, na propria vida intradivalaintra, justamente pelo fato de o Pai
ter dado a Sua esséncia para outro. Balthasar trabalha muitodess de sofrimento e
aniquilamento de Deus Pai que, ndo sendo humano, configurkémosisprimordial: Deus
Pai d4 tudo para o Filho, derramando sobre Ele a Sua essénk&noAisprimordial,
juntamente com o sofrimento de Deus que déss®sisimplica, fica assim exposta aos

homens apenas naquilo que se denonkgaosis cristologica e que para Balthasar,

%98 FORTE, BrunoJesus de Nazaré, Histéria de Deus, Deus da Histériaaio de uma Cristologia como
Histéria. Sao Paulo: Paulinas, 1985, p.301.

39 MARTINELLI.,P. La morte di Cristo come rivelazione dell’amore itanio, Jaca Book, Milano, 1996. p.
423.

400 | dem, p. 424.

01 | dem, p. 424.

402 1dem, p. 425.
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principalmente no momento da Paixao, da cruz, € o momento maxikénaksishumana em

Jesus.

A respeito da sua cristologia, a grande novidade de Balthas@éteoem perceber
nakénosisdo filho de Deus, em sua encarnacgéo e, sobretudo, na sua Paixao,arnn nast
menos insondavel do que a Trindade das pessoas divinas. Consistenjigstagsea leitura
trinitaria do mistério d&énosiseconémica de Jesus nos episddios da Paixdao e morte na cruz.
Outra novidade é sua interpretacdo descensus ad infernosnais precisamente no
acontecimento situado no Sabado Santo, entre a sepultura e a réssumém mais
interpretada como se se tratasse de um descenso triunfasien8Bheolpara configurar a
salvacdo a todos os que esperariam por ela, nem no sentido mitolagie num sentido
kenotico-passivo, permanecendo com os mortos hum ato de solidariedade, pEnd@nec
com 0s mortos na mesma soliddo, para nesse ato de situacamaexueprir até o final a

vontade salvifica do PAT°

Para Baltasar, o drama do mundo vem acolhido no drama de Deus, sem que o
primeiro se torne condicdo da seriedade do segundo. Fundando-se sobrdossiicacao
intratrinitéaria, a teologia da morte de Jesus em Baltemasente também a saida da
alternativa da teologia moderna e contemporanea entre uma coréprdarguz unicamente
como manifestacdo da solidariedade de Deus com os pecadores teologia radical da
substituicdo fechada na dialética luterana do sub contrério. Ongdmfespiro trinitario do
Nosso autor permitiu um resgate da substituicéo vicaria em quredade econdmica mostra-
se empenhada na cruz, onde Jesus realmente carregado de pecagosammaoho para

Deus, mostrando a dedicacéo de todas as Pessoas divinas para com a humanidade.

O mal, o sofrimento, a morte, sempre h&o de ferir o homem, sedpoelguestionar
o préprio Deus, cuja gléria € o homem vivo. Para quem cré, para quenmexypare vive o
Deus do amor e da vida, o mal, a injustica, o sofrimento, nunca paggraceitos de modo
pacifico, como algo normal. Naquele dia, o Papa, em Auschwitz-Bukeleacerto modo,
deu a resposta: ele ndo questionou a si proprio nem aos outros endeDests; como um
ato de duvida. Mas ao andar silencioso por aquele lugar onde o homem ofitdoo,sseu

siléncio teria se transformado em esperanca. Esperanca de quealsp@er que, em meio a

403 MARTINELLI, P. La morte di Cristo come rivelazione dell’amore itano, Jaca Book, Milano, 1996,
p.110.
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desolacéo e a tragicidade do incompreensivel, relembra a paldMaddbena aos discipulos
acovardados e desanimados: “Eu vi o Senhor” (Jo 20,18).
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