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Lobo, Ronald. O verdadeiro jejum: Um estudo exegético de Is 58,1-12. Pontificia
Universidade Catdlica de Sao Paulo, PUC-SP, Sdo Paulo, 2011.

Sinopse

O presente estudo tem como meta propor uma leitura de Isaias Is 58,1-12 que
fala de verdadeiro jejum. Na profecia de Trito Isaias, est4 intrinsecamente vinculada a
pratica da justica e do direito. Quanto a metodologia exegética, a pesquisa é conduzida
por meio da perspectiva sincrénica. O estudo literario e o contexto histérico da pericope
levam-nos situd-lo no inicio do pds-exilio, por volta dos anos 538-520 a.C. A
comunidade dos judeus exilados regressou a patria sob o dominio persa e tenta
reconstruir-se. Neste contexto, a denincia profética tem por objetivo corrigir a pratica
religiosa, ou seja, 0 jejum praticado, no caso da pericope em questdo, desassociada de
uma pratica social solidaria com os grupos frageis como famintos, nus e desabrigados.
O texto propde um novo jejum através dos oito modos inovadores de praticar a justica e
o direito. Pede-se o fim de toda forma de opresséo e exige-se a partilha do pao, da veste
e da moradia. A proposta segue adiante, pede-se a partilha da propria vida através duma
solidariedade radical. Aos que seguem 0 NOvo jejum, 0 SENHOR promete-se a sua

presenca continua, protecdo necessaria e um futuro feliz.

O trabalho divide-se em quatro partes, prevalece o estilo de comentério. Este
estudo quer contribuir com a atualizacdo do sentido e da préatica do jejum nos dias de

hoje, a partir dos desafios e das esperancas de nossa sociedade.

Palavras Chaves: pecado, rebeldia, jejum, justica e direito, jugo, estruturas opressoras,

solidariedade com oprimidos, promessas divinas.



Lobo, Ronald. The genuine fast: An exegetical study of Is 58,1-12. Pontificia
Universidade Catdlica de Sao Paulo, PUC-SP, Sdo Paulo, 2011.

Abstract

The aim of the present study is to propose a reading of the book of Isaiah 58,1-
12 which deals with a genuine fasting. The prophecy of Trito Isaiah, is intrinsically
connected to justice and righteousness. As for the exegetical study the synchronic
perspective is used. The study of literary aspect and historical context leads us to situate
the pericope at the beginning of post-exilic period around 538-520 b.C. The exiled
judean community returns to the homeland, and tries to reconstruct itself at the
beginning of the Persian rule. In this context, the prophet’s criticism tries to correct the
religious practice, the fast as it is practiced, cut off of social solidarity with the fragile
groups like those of hungry, naked and homeless. Through eight innovative forms of
doing justice and righteousness the text proposes a new fast. Orders the end of all forms
of oppression and on the counterpart proposes sharing of bread, clothing and boarding.
The proposal goes ahead, asks for sharing of one’s own life through a radical solidarity.
For those who practice genuine fast, the LORD promises his continuous presence, the

necessary protection and a happy future.

The dissertation is divided into four parts, all along, the commentary style
prevails. The study wants to contribute, the understanding of fasting in present time, in

the hopes and problems our society faces today.

Key Words: sin, rebelliousness, fast, justice and righteousness, yoke, oppressive

structures, solidarity with oppressed, divine promises.
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Introducao geral

O tema central da pericope de Is 58,1-12 é o jeApnesenta-se 0 contraste entre a
pratica do jejum da comunidade judaita no pés@xilor volta dos anos 520 a.C., e a rejeicao
do mesmo por parte de Javé: Por que jejuamos™BEoigiste! Curvamos nossa vida, mas

nao reconheces? (v.3a-d). O texto nos da a resjostque (v.3e-10).

O objetivo desta dissertacdo é demonstrar queimjeja profecia do Trito Isaias, esta
intrinsecamente vinculado a pratica da justica dideito. N&o é a primeira vez que aparece
nas Escrituras a denuncia profética contra umacgarétligiosa dissociada de uma pratica
social solidaria com os grupos mais frageis. NmEBiio Isaias, lemos: Que me importam 0s
vossos inumeros sacrificios? (1,11) Vossas maa@® esteias de sangue (1,15). Buscai o
direito (1,17), fazei justica ao 6rfao, defendeiaaisa da viava! (1,10-20). O Trito Isaias da
prosseguimento a uma tradicdo profética em Iseirsdo a qual a compreenséo do sentido
da alianca de Javé com seu povo se expressa naugdsde uma sociedade igualitaria. O
culto agradavel a Javé consiste em estabelecestiggue o direito em Israel. Por isso, a
autenticidade do jejum em nossa pericope esta ciondida a partilha do péo e da veste, a
moradia, a solidariedade, a néo violéncia e aaléntoda forma de opressédo — Sera que néo é

esse um jejum que prefiro? (58,6-7).

A concepcao de jejum dos destinatarios do texttsdias € outra, a ponto de néo
compreenderem o porqué da rejeicdo de Deus. Pemstamno caminho certo. Mas a voz
profética os recrimina vigorosamente. Quando s rgpotura entre a observancia do jejum e
o comprometimento social? O que leva a essa dizg@a? Quais as consequéncias desse
processo de distanciamento entre a atividade de ew realidade cotidiana? Que teologia

reflete?

O texto de Is 58,1-12 faz perceber, a partir daattéea do jejum, que a pratica
religiosa tem implicacdes econémicas, sociaistipal e teoldgicas: desamarrar algemas...,
abrir ataduras..., soltar esmagados..., romper tipdbode jugo... partir o pao, acolher os
desterrados, vestir o nu..., ndo se esconder dmtoa... Na tradicao de Israel, a justica ndo é
apenas um comportamento ético, mas o sentido dasatéfico-libertadora de Javé: Entdo
gritaras e o BNHOR respondera (Is 58,9).

No desenvolvimento desta dissertacdo, tendo per ppesquisa bibliografica, analisa-

se literariamente o texto de Isaias 58,1-12, cdnédiza-se historicamente a possivel época
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de surgimento do mesmo e se faz a analise teoldpsatermos considerados mais

importantes em cada versiculo.

O trabalho divide-se em quatro partes, de acordoa®subunidades estabelecidas na
pericope: no primeiro capitulo, analisam-se osicetes 1 e 2 de Is 58; no segundo, 0s
versiculos 3 a 5; no terceiro, 0s versiculos 6& Ap quarto, os versiculos 8 a 12. Prevalece o
estilo de comentario, sempre seguindo o esquerdug¢éo, segmentacao, estudo literario-

estilistico e descricdo das dimensdes teoldgicas.

Todos 0s anos, no calendario liturgico da Igrejgolia, o texto de Is 58,1-12 € lido
na quarta-feira de cinzas, marcando o inicio dar@sraa. Neste periodo de intensa
preparacdo para a celebracdo anual da P4scoa, eadarse o jejum. Este estudo quer
contribuir na atualizacédo do sentido e da praticgejum nos dias de hoje, a partir dos

desafios e das esperancas de nossa sociedade.
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CAPITULO |

A acusacao contra um povo aparentemente fiel

(Is 58,1-2)

O texto de Is 58,1-12 € uma unidade literaria (@ sgra justificado no decorrer deste
estudo). Os v. 1-2 constituem a primeira subunidBde um lado, apresentam a personagem
do profeta ao leitor: seu chamado por parte de Reusarefa que disso resulta. Por outro,
realcam o destinatario da mensagem: o povo commdm Apesar de ser aparentemente fiel,

este povo sera gravemente acusado por Deus attawes do profeta.

A subunidade literaria formada pelos v. 1-2 aineldiside em dois trechos menores.
Os quatro elementos encontrados no v. 1la-d formantanjunto, e 0s seis elementos
presentes no v. 2a-f formam outro, o que se mdaitasto no nivel literario, isto €, na forma
do texto, como no seu conteudo. A seguir, estudad-a beleza literaria da unidade em
questdo: traducdo do texto hebraico para o porgyglgdimitacdo, segmentacao e descricdo
dos elementos estilisticos. Depois, 0 context@hisi-cultural em que o texto nasceu e, por

fim, suas dimensdes teoldgicas.

1.1 Texto hebraico e sua
traducao

12 NP
TEREON
T2 BT et

OPNBT 3PP AR5 DpYiR MY am



la
1b
1c
1d

2a
2b
2c
2d
2e
2f

Grita a plenos pulmdes!

Néao te contenhas!

Levanta tua voz como a trombeta!
Anuncia a meu povo os crimes deles
e a casa de Jaco os pecados deles.

Pois a mim, dia apds dia, procuram

e o0 conhecimento de meus caminhos apreciam,
COmMO uma nacao que praticou a justica

e ndo abandonou o direito de seu deus.

Pedem a mim julgamentos justos.

A proximidade de Deus apreciam.

1.2 Estudos literario-estilisticos

1.2.1 Delimitacédo e identificacdo das personagens

seguinte frase: Para os impios ndo ha paz, dizDees (57,21). Por seu conteudo, este

versiculo apresenta um pensamento que tem caranetusivo. Consequentemente, o

O capitulo anterior a Is 58 encerra sua ultima adélliteraria (57,14-21) com a

capitulo 58 inicia algo novo.

12

I o o niN 2
P2 27T T
MUY ARTETIWR M3
oy XD by poun
PSRRI WONY

msem ovIdR NP

! Em relag&o ao texto hebraico em v. 1-2, ndo sergram variantes nos antigos manuscritos. Portadmé
necessario, neste momento, realizar pesquisasetdtxtuais.
2 Cf. José SeverinoRDATTO. Isaias - A palavra profética e sua releitura teeréutica. Vol. Ill: 56-66, p. 68-
83; Allan HARMAN. Isaiah: A convent to be kept for the sake ofdherch, p. 383-385.
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No v. 1 do capitulo 58, ha uma ordem contundentds Mxatamente, trata-se de uma
sequéncia de quatro ordens, uma delas na formdive@a. 1b). A Ultima ordem (v. 1d) é

elaborada de forma mais extensa. Veja 0 seguigteees:

(1a) Grita a plenos pulmdes!

(1b) N&o te contenhas!

(1c) Levanta tua voz!

(1d) Anuncia ao meu povo os crimes deles

e a casa de Jaco os pecados deles!

Sempre que se da uma ordem ou que se faz uma tErgspera-se por uma resposta.
Portanto, € comum na literatura biblica que segnima nova pericope ora com uma ordem,

ora com uma pergunta.

Além do mais, é marcante, para o inicio de uma adédliteraria, indicar as
personagens presentes no texto. No caso de I88sHo trés: Deds , o proféta e o povo de

Deus, que também é o povo ao qual o profeta partenc

O profeta, no texto hebraico, é apresentado comsmpagem masculina, uma vez que
as formas verbais — no caso, 0s trés imperativida,devanta e anuncia (v. 1la.c.d) e o
imperfeito no Qal n&o te contenhas (v. 1b) — amtase-se na forma do masculino singular.
Também o sufixo pronominal na expressao tua vowéebraico, da segunda pessoa do

singular no masculind’[{?ﬁp).

E interessante observar como Deus esta presente hied Ouvem-se, inicialmente,
quatro ordens, sem que se mencione de quem pak&mha uma introducdo expressa.
Contudo, quem terminou a leitura de Is 57 ainda estn a frase disse meu Deus na memdéria
(57,21). Assim, o leitor pode imaginar que o medbdeus citado no versiculo anterior
continua falando em Is 58,1. Por sua vez, no vug2e-se a voz de alguém que se apresenta
na primeira pessoa do singular. Veja as expresadadm (v. 2a), meus caminhos (v. 2b) e a

mim (v. 2e). Este “eu” quer ser identificado, afineom o Deus mencionado no v. 2f: a

3 Cf. Cassio Murilo Dias daiS/a . Metodologia da exegese biblica, p. 70-73.

“ Cf. John ®LDINGAY. New international commentary, Isaiah, p. 325epbsB ENKINOPP. Isaiah 56-66, p.
176-177. Jan L. KOLE. Isaiah Ill, p.123.

® Cf. José SeverinoRDATTO. Isaias - A palavra profética e sua releitura leeréuatica. Vol. I1l: 56-66, p. 89.
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procura pelo “eu” forma um paralelismo com a praxliale de Deus. Outra questéo liga-se

ao v. 2c-d: fala-se aqui sobre o Deus de Israsbbue o deus de outra nagéo?

A terceira personagem indicada no v. 1-2 é o pb'ega as expressdes: povo (v. 1d),
casa de Jaco (v. 1d) e nacao (v. 2c).

No mais, também €& marcante para o inicio de undadei literaria que se indique o
problema, ou seja, 0 assunto a ser trabalhado. Namativa, seria a trama. No caso de Is
58,1-12, serdo focalizados os crimes (v. 1d) e gp@xdv. 1d) cometidos pelo povo, assim
como as questdes da justica (v. 2c) e retidao €y, dos julgamentos (v. 2e) e da

proximidade de Deus (v. 2f).

Resta ainda mostrar por que o v. 1 e o v. 2 formanctonjunto. Além do v. 2 estar
conectado ao v. 1 pelo uso da conjuncao pgio(v. 2, de certa forma, parece apresentar

uma justificativa a ordem dada por Deus ao prafieta. 1. Embora ja se fale dos crimes e
pecados do povo no v. 1d, estes ultimos ganhamtag@o especial ao serem apresentados
pela fala de Deus no v. 2. Trata-se, pois, de wo pgae, a primeira vista, procura a justica e
o direito, mas, na verdade, é criminoso e pecdtkta falsidade parece agravar as relacbes
entre Deus e 0 povo, e motivar a denuncia e o désotamento de Deus por meio de seu

profeta. Cresce a dramaticidade apresentada petogo

No mais, 0 v. 2 apresenta um tom mais argumentadigmal comecara a aparecer no
v. 1d. Neste sentido, o v. 1d tem uma funcéo d(iplauble duty function”). Por um lado,
apresenta a quarta ordem; por outro, comeca aegpaesas razdes pelas quais Deus se dirige

ao profeta.

1.2.2 Paralelismos nov. 1

O paralelismo é um dos elementos estilisticos mséglos na poesia hebrdica. De
alguma forma, observam-se simetrias criadas arghatsindnimos e anténimos. O poeta

apresenta esta simetria na forma que da ao seudexta elaboracdo do contetdo. Ou seja, a

6 Cf. Luis ALONSOSCHOKEL. A manual of Hebrew poetics, p. 48-63; Cassio Mubias da 8VA. Leia a Biblia
como literatura, p. 78-80.
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ideia ndo é expressa diretamente, de forma limaas, por meio do uso de expressdes

variadas, de forma circular.

A mudanc¢a que mais chama a atencédo € o discurgoodaw profeta e o discurso

divino sobre os destinatarios.

Na primeira subunidade do texto (v. 1-2), ha quatdens, dispostas de forma

paralela. Para verificar, € necessario observaedms. Trés dos quatro verbos apresentam a

forma do imperativo. Subentende-se que o imperatwvopre se refere a segunda pessoa, seja

no singular, seja no plural. Outro verbo adotarentbdo Imperfeito, na segunda pessoa do

singular, precedido por uma particula negativasdina que se formula uma ordem negativa

na lingua hebraica. Veja o seguinte esquema:

Ordem
Ordem
Ordem

Ordem

N
TUnnoN
oan

M

positiva
negativa
positiva

positiva

Imperativo singular masculino (forma do Qal)
Imperfeito singular masculino (forma do Qal)
Imperativo singular masculino (forma do Hifil)

Imperativo singular masculino (forma do Hifil)

(tu) grita (v. 1a)
(tu) ndo contenhas (v. 1b)
(tu) levanta (v. 1c)
(tu) anuncia (v. 1d)

Observa-se, portanto, um paralelismo sintéticos€)a: o sentido das palavras esta em

torno de uma mesma ideia: gritar, levantar a vopnaiar, ndo se conter. Isto € o que se

espera e se ordena ao profeta.

Outro paralelismo se forma com os seguintes suibpgtare seus sufixos pronominais:

sufixo o crime deles (v 1c)

sufixo o pecado deles (v 1d)
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O mesmo vale para outro par de expressdes. Destaléen dos substantivos, tem-se

0 uso repetido de uma preposicao, reforcando dgliarao sinonimico:
’7;:;5: a meu povo (v. 1d)

P, n*;'?n e a casa de Jaco (v. 1d)

Encontramos mais um paralelismo no uso das expsssfheu povo, a casa de Jaco

e como uma nacéo, nos v. 1d e 2c:

‘?;JS_J5 a meu_povo (1d)
5P M e a casa de Jaco (1d)
"3 como uma nagdo (2c)

No segmento 1d, meu povo e casa de Jacé estdoralelpa Meu povo representa as
doze tribos de Israel, as quais Deus sente-sedipatbs lacos da aliarﬁ;a. Casa de Jaco €
uma expressao tipica do livro de Isaias (2,5; 80720; 14,1; 29,22; 46,3; 48,1). Os dois
termos sdo comparados e igualados a nacéo, redaltarm paralelismo sinonimico. Ao
mesmo tempo, 0 uso da palavra nagdo contrasta sauas expressdes anteriores. O termo
nacao é pejorativo, geralmente atribuido a povosiderados “pagdos”, por causa dos
crimes cometidos (pecados e crimes) e do seu distaento em relagcdo aos preceitos de

Deus que estédo na Tora.
Hé& ainda outro paralelismo sinonimico no v. 1.
1172 a garganta/pulmao (v. 1a)

"D a trombeta (v. 1c)

T

1.2.3 Estrutura literariano v. 1

7 Cf. Jan L. KOOLE. Isaiah III, p. 123.
8 Cf. José SeverinoKDATTO. Isaias - A palavra profética e sua releitura lee@utica. Vol. 1ll: 56-66, p. 90.

® Eric Farrel MasON. Goim, p. 518.
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O versiculo inicial apresenta uma estrutura plaleeja sequéncia das palavras é bem

organizada. Revela uma construcdo artistica, baseasd paralelismos anteriormente

descritos.

a b

grita a plenos pulmbes
a

nao te contenhas

a b

levanta tua voz como trombeta

a c d

anuncia a meu povo o crime deles,

c d
e a casa de JacO, o pecado deles

Mais uma vez, parece que a sequéncia funciona enafde escada.

1.2.4 Paralelismos no v. 2

O segundo versiculo apresenta-se como continuag@oimieiro. Retérica e logica
interna funcionam da seguinte forma: a voz divirsifica por que o profeta deve se dirigir
ao povo em carater de urgéncia. Neste sentidogunsi® versiculo pressupde o primeiro,
dando maiores explicacdes.

Novamente, pode ser observada uma série de paratei H4, entre outros, dois
substantivos que, juntos, constituem um paralelistdssico, ganhando até o carater de
formula (cf. Is 1,17.21.27; 5,7.16; 9,6; 16,5; $4,26,2.7.9.10; 28,17; 32,1.16.17; 33,5; 56,1;
58,2; 59,14). Veja a seguinte dupla:

npas pratica da justica (v. 2¢)

}=liifap) direito (v. 2d)
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O bindbmio encontra-se em outros textos além ddsalas: cf. Jr 4,2; 9,23; 22,3.15;
23,5; 33,15; Ez 18,5.19.21.27; 33,14.16.19; 45/8;%7.24; 6,12; Sl 33,5; 36,7; 99,4; 106,3;
Jo 37,23; Pr 8,20; 1Rs 10,9; 2Cr 9,8.

Em outro lugar da mesma subunidade, os conceit@psatea da justica e direito /

julgamento formam um composto, reforcando a mesgia,iporéem de um modo diferente:

RS a pratica da justigca (v. 2c)
}=liifap) o direito (v. 2d)
Elnh galol=lja julgamentos justos (v. 2e)

Este paralelismo néo € téo visivel na traducdaigadsa. O problema esté ligado ao
termo direito, julgamento. Na lingua hebraica,draé da mesma palavra. Quer dizer,

imagina-se que o direitdb@fzjfﬁ) e formado por uma série de julgamentos exemplares
(mparzjr:), NOS quais sempre se apresenta um caso e umago@neia juridica. Assim, 0s

julgamentos paradigmaticos tornam-se direito, qugar, serdo seguidos nas futuras decisoes.

(Pratica da) justica e direito formam um paralelissmonimico. E o direito que
define o que é justica. Nao se fala sobre outi dip justica sendo aquela justica prevista e
favorecida pelo direito, a qual deve ser o resol@& qualquer julgamento. Portanto, de certa
forma, justica e direito indicam a mesma realidade.

Outro paralelismo pode ser observado no uso deespfonominal da primeira pessoa
no singular:

NINY (sufixo) pois a mim (v. 2a)
277 (sufixo) os caminhos de mim (v. 2b)

= meus caminhos

‘H'?gt!;?? (sufixo) pedem a mim (v. 2e)

Deus, em seu discurso direto, refere-se a si measando a primeira pessoa no
singular. Isso cria um contraste em vista das fdagfes no v. 2 d-f, onde aparecem as

expressoes seu Deus e Deus.
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'rﬁ',x (sufixo) seu deus (v. 2d)

D’U%& Deus (v. 2f)

No v. 2d, pode-se imaginar que nao se fale sobaells seu Deus, mas que se refira a
qualquer nacao estrangeira e o deus adorado EorMNgsENtanto, a comparagao leva o leitor
a pensar em Israel e seu Deus. No v. 2f, por spafaka-se diretamente sobre o Deus de
Israel. Basta ver a formulacéo paralela no v. 2elelh a mim julgamentos justos (v. 2e), a
proximidade de Deus apreciam (v. 2f).

Tem-se um efeito interessante. O Deus de Israe§eentiscurso direto, fala sobre si
mesmo adotando, porém, a terceira pessoa. Cridestg forma, a impressdo de um maior
distanciamento. Ou seja, em vez de Deus dizer Mintiemidade apreciam, a expressao € A
proximidade de Deus apreciam. Parece que a qudatpooximidade e do distanciamento

entre Deus e seu povo manifesta-se, literariamantaso das expressdes a mim e de Deus.

Outro paralelismo, baseado na pronuncia das palapoale ser observado em relagéo
aos verbos. Ambos revelam a mesma forma — Qal iieip@rterceira pessoa masculino no

plural — e terminam com um “nuny) €ufonico:

T procuram (v. 2a)

nsem apreciam (v. 2b)

Os seis verbos do v. 2 apresentam uma estrutucgietrita. Os dois verbos que estao
no inicio estdo na forma do imperfeito. Os verbos gcupam o centro estdo na forma do
perfeito. E os que estdo no fim apresentam-semaafdo imperfeito. Além disso, o ultimo

verbo repete o segundo verbo da primeira dupla.

2 jm ]W?"\‘I:j Imperfeito: terceira pessoa no plural do masculjno2a)
yen psem Imperfeito: terceira pessoa no plural do mascufin@b)

Y TIID:J Perfeito: terceira pessoa do singular no mascufin@c)
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ary 2 Perfeito: terceira pessoa do singular no mascilin@d)
bxw 'f?w Imperfeito: terceira pessoa no plural do masculjmo2e)
yen 1sem Imperfeito: terceira pessoa do plural no masculino2f)

Os dois primeiros e os dois ultimos verbos apresenima acdo verbal inacabada (v.
2a.b.e.f) , enquanto os verbos do centro do tregpoessam a ideia de a¢cdes terminadas no
passado.

1.2.5 Estrutura literariano v. 2

O v. 2 c-d apresenta uma estrutura paralela. Ns fsabordinada, introduzida pelo
pronome relativo quéﬁ@rg), tem-se, por duas vezes, a sequéncia objetaoderstujeito-
predicado:

oy TRTETIEN =

2y RS ISR DEYN

a b c

Como uma nacao que a justica praticou (2¢)
b c

e o direito de seu Deus  nédo abandonou (2d)

No v. 2 e-f, encontra-se uma estrutura literaria trabalha com uma inversao na
posicao dos elementos da frase. Surge, portantdgumsmo”, ou seja, uma estrutura
invertida’® Os dois objetos diretos apresentados, em hebraicégrma de uma cadeia
construta — julgamentos justos [= julgamentos d&ga] (v. 2e) e a proximidade de Deus (v.

2f) — ocupam o centro. Os verbos marcam o iniddieal da frase.

19 cf. Cassio Murilo Dias daiS/a . Metodologia de exegese biblica, p. 75.
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A Verbo no imperfeito: terceira pessoa do plural rscalino (v. 2e)
B Objeto direto: cadeia construta (v. 2e)
B Objeto direto: cadeia construta (v. 2f)
A Verbo no imperfeito: terceira pessoa do plural rascalino (v. 2f)
A ’315:5@'7 Pedem a mim
B mx"mawrz julgamentos justos:
B D‘US& N3y proximidade de Deus,
A Psem apreciam.

No conjunto dos seis elementos formativos do W&uma inclusdo marcada pela
repeticdo do verbo apreciar, o qual esta presemf@imeira e na ultima dupla. O verbo é

repetido na mesma forma.

nsem apreciam (v. 2b)

sem apreciam (v. 2f)

1.3 Contexto histérico-social do Trito Isaias
1.3.1 Referéncia ao contexto histérico em Is 56-66

Os capitulos 56-66 do profeta Isaias néo oferecemabordagem cronolégicd.N&o
apontam para personagens histéricas. Contudoxios tem questdo referem-se a dinamica de
reconstrucdo de uma comunidade e de uma sociedadm@ada por diversas dificuldades
(56,1-8). Ha alus@es a construcdo inacabada daondegemplo (63,18; 64,9-10), e até certa
oposicéao a tal obra (66,1-2).

1 cf. Marvin E. TaTE. The book of Isaiah in recent study, p. 38.
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Segundo Grenzer, o texto de Is 66,1-2 aponta paeaaritica do profeta aos que
reconstroem o templo. Portanto, alude-se a umHhatdrico, o qual pode servir como
referéncia para o provavel contexto histérico dasittilos de Is 56-66 Para Hanson, o
jejum (58,3-6) e as ruinas (58,12) servem comaégntagas histdricas. Se o primeiro alude aos
quatro jejuns cuja pratica fora criticada pelo ptafZacarias (7,5; 8,19), entdo o texto
pertence ao periodo anterior a reconstrucao donslegiemplo, entre 538 e 520 a.C., o que
parece ser o indicador mais seguro. A expressdgamtuinas pode ser uma alusdo ao
templo e a cidade de Jerusalém dilapidados, engstaareferéncia aponte para uma realidade
ampla®® Para Smith, em Is 66,1-4, critica-se os que coastrou planejam a reconstrucéo do
templo, porque o culto atual continua corrompidmdracos sincretistas, e ndo vale a pena o
esforco de reconstrui-fd.Para Koch, Is 60,1ss opde-se ao plano de recgastido templo,
mas a obra ainda n&o teria comec&ta.destruicdo do primeiro templo se deu em 587 a.C.
pelo exército babildnico, e os judaitas foram I@sado exilio™® A reconstrucéo do segundo

templo iniciou-se no ano de 520 a.C. e completonesano de 515 a.C., no periodo péfsa.

1.3.2 Situagdo em Juda e Jerusalém durante o &sitibdnico

Durante o exilio, a cidade de Jerusalém nao fiemakitada® O povo pobre néo foi
exilado e, numa escala menor, continuou morandaan@siores da cidade (Lm 1,4; 2Rs
24,14) e no interior de Judd Possivelmente havia uma liturgia de peniténcitg ki
lamentacao ao redor das ruinas do muro e do teteplerusalém (Lm 1-5). Segundo Kessler,
“as lamentades expressam a imagem de uma catageode da qual parece ndo haver
nenhuma saidg€®. A administracéo politica foi tfarida para a cidade de Masfa, que ficava

ao norte de Jerusalém, na terra dos benjaminita)(8; Js 18,26). O povo, ao buscar uma

12 Matthias RENZER A Proximidade de Deus na eliminagéo da opress@onaaridade ao pobre: um estudo de
Isaias 56-66, p. 14.

13 Cf. Paul D. \NSON. The Dawn of Apocalyptic, p.104; Bustenapid. Where is the myth of the empty land
to be found? p. 55-74.

* paul Allen $11TH. Rhetoric and redaction in Trito-Isaiah, p. 158.

15 Klaus KocH. The Prophets: the babylonian and persian permdi;3.

16 Cf. David VANDERHOOFT. Babylonian strategies of imperial control in thest, p. 244.

7 Cf. Herbert NNER Histéria de Israel e dos povos vizinhos, vok43-471; Sibley W. BWNER. The ploity
of Israel and the nations yet to come, p. 297-298.

18 Cf. Oded lPscHITS Demographic changes in Judah and between thetseard the fifth centuries B.C.E., p.
323-376; Milton $HWANTES. Sofrimento e esperanca no exilio, p. 29-31; SaféLAzzI. A teocracia
sadocita, p. 28-41.

19 Cf. Joseph BENKINSOPP The Bible, archeology and politics, or the emlpiyd revisited, p. 99-100.; Rainer
KESSLER Historia social do Antigo Israel, p. 155-160.

%0 Rainer KESSLER Histéria social do Antigo Israel, p. 159.
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resposta a calamidadédizia que a ira dosvHoRtinha estourado sobre Juda. O conjunto
dos pecados, iniquidades e rebelibes (43,24-28)podo, dos sacerdotes, dos profetas e dos
reis — tinham arrastado Israel a destruicao e dlboe¥ Acreditavam que haviam sido
abandonados (49,14) e castigados (43,27-28) pos.Pedura realidade em que viviam era a
consequéncia de terem transgredido a alianca,dootd mandamentos (Lv 26,27-33) e

desrespeitado a orientacdo da¥ei.

Neste periodo, aumentaram os cultos aos outrogslefgeligido israelita tornou-se
cada vez mais sincretista (57,3-13; 63,1-6; 66?10.Deus de Israel era um entre outros
deuses. Os cultos dos povos transjordanianos ekpange no territorio de Juda, trazendo
seus deuses, por exemplo: Moloc de Amon (57,5)eMeéh regido de Tiro (57,9), Ashera de
Canaa (57,5; 65,2), Gad e Meni dos arameus (650dntre os elementos de culto as
divindades vizinhas encontram-se rituais de fdede nos jardins (66,17), nos montes (57,7),
a necromancia perto dos tumulos (57,5) e o sawifidantil no meio das pedras (57,5;
66,3)*° Os cultos babilénicos também atrairam muitos skgas>® Os dados arqueoldgicos
do periodo persa nos apresentam muitos figurinoegens de bronze e de barro usadas nos

cultos?’

Contudo, em Juda, um pequeno grupo continua fieligido javista, esperando pelo
fim da ira do &NHOR. O templo em ruinas era uma lembranca viva da caféstjue se
abateu sobre todos. O local sagrado, embora déstredntinuava como lugar do cultbe
pessoas de Siquém, Silo e Samaria traziam ofereleesreais e incenso (Jr 41,5-6) para o
SENHOR. A comunidade recordava os ultimos acontecimeqtgro vezes por ano, com

lamentacdes e festas (Zc 829) : no quarto, quagtmo e no décimo més, relembrando a

21 Cf.George BHRER Histdria da religido de Israel, p. 440-442.

22 Cf. Ralph R. KEIN. Israel no exilio, p. 116; John Davides. The social visions of the Hebrew Bible, p.
264.

2 Cf. George BHRER Historia da religido de Israel, p. 384-385.

24 Cf. Ziony ZeviT. The religions of ancient Israel, p. 228-236.

25 Cf. Joseph BENKINSOPP Isaiah 56-66, p. 42; Roland detk. Instituicdes de Israel, p. 352-3.

% Cf. Geogre BHRER Historia da religido de Israel, p. 402-403; Wihi Stewart MCULLOUGH. A.
examination of Isaiah 56-66, p. 29-30.

27 Cf. John W. BTLYON. A people transformed Palestine in the persiaipBep. 38-40; Ephraim&RN. The

archeology of the Persian Palestine, p. 95-102.
28 Cf. George BHRER Historia da religido de Israel, p. 403; Sandm.i@zzI . A teocracia sadocita, p. 44.

9 Cf. George BHRER Histéria da religido de Israel, p. 403.
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conquista de Jerusalém, o incéndio do templo, asagsio de Godolias e o inicio do sitio de

Jerusaléni®

Figura: 1.Algumas figuras das divindades enconradas escavacoes de Bbr.

1.3.3 Fim do exilio babilénico e processo de repgéio

O império persa inicia-se com o imperador Cirmdl,ano de 559. Expandiu-se e

% Cf. George BHRER Historia da religido de Israel, p. 403; YaipEEMANN. The fasts in the book of

Zechariah and the Fashioning of National Rememilagmcl69 s.
31 Cf. John W. BTLYON. A people transformed Palestine in the Persiaiogp. 33.
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conquistou o império babilénico no ano de 539 ¥.0s persas tiveram um caminho préprio
e novo de dominag§’8A ideia era tratar os povos subjugados com umidigeomarcada por
certa tolerancia. Assim, ajudaram no retorno dokeas as suas terras, respeitaram suas
divindades, apoiaram as reconstru¢cfes dos seusasast objetivando ganhar o apoio dos
povos. No primeiro ano do seu governo, o imper&iar Il ordenou que 0s judeus voltassem
para Juda e reconstruissem a casa de seu Deuswesaldm (Ed 6,3-5; 1,1-5; 2Cr 36,22-
23)3* Assim como aos judeus, no ano 520 a.C., os ppesastiram também a volta de uma
comunidade da Siria para sua terra ndtalonforme o Déutero Isafas, &8i0R Deus
designou o rei persa como seu messias (45,1-7)ispor Ciro Il tinha poder para obter
sucesso militar (46,11; 48,14).

O império persa foi dividido em unidades administtas chamadas satrapias. Na
satrapia, o governo era exercido pelo satrapagjmmodo dominio), nomeado pelo imperador,
de regra, alguém da familia real, das familias eslpersas ou nativad0 territério Siro-
Palestinense, ao sul do Eufrates, pertencia apsatia Arab Nahara e, no tempo de Darius,
fez parte da satrapia da BabilérifzO territério de Judé foi reduzido sensivelmenteém
mais tarde (445 a.C.) se tornou uma provincia chanyahud®® Os funcionarios escolhidos
pelo imperador - Sassabassar, Neemias, ZoroBalrecebiam o titulo de governador (Peha),
o que lhes dava o direito de atuar em nome do iadeer(Esd 7,26). Eram escolhidos a dedo
e bem preparados; a maioria deles era persa, atgamsbabil6nios e poucos eram judeus da

Babilonia®® A lingua aramaica era usada em todo império pamauaicacéo oficiaf’ Para

32 Cf. Herbert [DNNER. Histéria de Israel e dos povos vizinhos, p. £&glo 3ccHI. The history of the second
temple period, p. 58; OdedHscHITS Achaemenid imperial policy, settlement procesadRalestine, and the
status of Jerusalem in the middle of the fifth cenpB.C.E., p. 24-25.

33 Cf. Rainer KESSLER Historia social do antigo Israel, p. 168-169.

% Cf. Herbert IDNNER. Histéria de Israel e dos povos vizinhos, p. 469:David VANDERHOOFT. Cyrus I,
liberator or conqueror, p. 351-352; HenrgZELLES. Histéria politica de Israel, p. 211-215.

% Cf. Lee | LEVINE. Jerusalem: portrait of the city in the second flenperiod, p. 3.

% Cf. Efraim SERN. The Persian Empire and the political and soditbhy of Palestine in the Persian period, p.
81.

37 Cf. Efraim SERN. The Persian Empire and the political and sodibhy of Palestine in the Persian period, p.
78; Wolfgang ZviCcKEL. Atlas biblico. Sdo Paulo: Paulinas, 2010, p. 28-3

3 Cf. Efraim SERN. The Persian empire and the political and soditbhy of Palestine in the persian period,
p.82-83; Hanan &HEL; Boaz 4ssu. Two notes on the history and archeology of Juddhe Persian period, p.
823-824.

39 Cf. Paolo 8ccHI. The history of the second temple period, p. 6dinBr KESSLER Histdria social do Antigo
Israel, p. 170-171.

40 Cf. Lisbeth S. REID. The am haares in Ezra 4:4 and Persian Administrap.132-133; John ALIGAN .
Unsolved mysteries: the second temple, p. 149; Muwhad A. DANDAMAYEU . Neo-Babilonian and Achaemenid
state administration in Mesopotamia, p. 394-395.

41 Cf. Joseph WvEH. Hebrew and Aramaic in the Persian period, p. 128-
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facilitar o pagamento do imposto cunhou a sua pdpoeda e estipulou a quantia exata a ser

paga’?

Os delegados do rei, espalhados por todo o impéram os olhos e ouvidos do
imperador‘f3 Eram uma espécie de policia secreta. Em casogpega, o governador era
substituido rapidamente, sem demora alguma, n&amtdd margem para confusdé<Cada
provincia tinha de pagar regularmente o trifti® cuidar do sistema de corréfopois era
fundamental garantir a rapida comunicacdo entqgragincias e o centro de poder num
império tdo vasto. Desta maneira podia-se neutabz minimizar o perigo em caso de

levantes e revoltas (0 que era comum), mantena@ousédade do territério dominado.

O primeiro contingente de exilados judeus regressaderusalé{ em torno do ano
538 a.C. Eles tiveram o apoio dos judeus que fimana babilénia’ O trabalho de
reconstrucéo do templo iniciou-se com entusiasnas imgo parou (Ag 1,4; Esd 1414
muitas alusdes ao monte santo, ao templo e ac’a{f#,5.7; 57,13; 60,7; 62,9; 65,11;
66,1.6.20). E provavel que enfrentassem dificuldager exemplo: agravamento da situacio
econdmica (Ag 2,14-19; 1,6; Zc. 8,9-18), seca (66248), muitos problemas sociais,
oposicao do povo da terra (Esd 4,3-4) e dos saamast (Esd 4,23). A obra iniciada nao se
completou’’ Ao longo dos textos em Is 56-66, ora se aponta par templo em ruinas, ora
para um templo parcialmente em uso, ora para ai@jma reconstrucado do templo (58,2;
56,5.7; 57,13; 60,7.13; 62,9; 64,9-10; 65,11; @&2D).

1.3.4 Dificuldades na reconstrucéo do pais

A comunidade dos repatriados era a comunidade dtgas elites. Eles se

consideravam como verdadeiros representantes de Timtham sua pratica religiosa baseada

42 Cf. Hans G. KPPENBERG Religido e formacéo de classes na antiga Jupéi-48; Micheal HLTZER. The
province of Judha and Jews in persian times, p-1621

3 Cf. Mark J. IRESDEN Persia, p. 742.

44 Cf. Herbert INNER Histdria de Israel e dos povos vizinhos, p. 471.

45 Cf. Rudi TUNNERMANN. As reformas do Neemias, p. 26-27.

46 Cf. Herbert MNNER. Histdria de Israel e dos povos vizinhos, p. 450.

47 Cf. Peter R. BDFORD. Diaspora: homeland relations in Ezra-Nehemiali4@-154; Rainer KSSLER Histéria
social do antigo Israel, p. 169-170; Robert RRROLL. Razed temple and shattered vessels, p. 99-100.

48 Cf. Hanan BHEL; Boaz Zssu. Two notes on the history and archeology of Judé¢he Persian period, p. 828.
“9 Cf. Geoge BHRER Histéria da religido de Israel, p. 430-431; Lana@ H. SHIFFMANN. From text to
tradition, p. 36-37.

50 Cf. Sandro @GLAZzI. A teocracia sadacita, p. 45.

*L Cf. Lee I. LEVINE. Jerusalem: portrait of the city in the second flenperiod, p. 14
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na Tora (Lv 26,14-45). A experiéncia do exilio rse da fé>? contato com povos e culturas
diferentes contribuiu ao seu crescimento. Ao saiexiilio tiveram a certeza de que eram
verdadeiros portadores da promessa, representd@ies Israel restauradd.0 povo da
terra, por sua vez, tinha dificuldade em assinailpratica religiosa e os costumes sociais dos
gue regressaram. Os que voltaram queriam promovuelamgas significativas na vida
religiosa de Jerusalém. Com certeza, enfrentaraistéacias’’ Para Grant-Handerson, a
realidade vem a tona ja no primeiro conflito (Is158), em que um grupo aceita eunucos e
estrangeiros (56,3-4), enquanto outros sdo avesBususao’’ Blenkinsopp é da seguinte
opinido: as medidas tomadas pelos repatriados, assomir toda responsabilidade na
reconstrucao do templo (Esd 3,8-9; 4,1-4), contraarituais de pureza e expulsar o povo da
terra (Esd 6,9-21; 9,1-2; 10,6-8), podem tétlamsformado numa elite politica, social e
religiosa. Aqui estaria a base do conflito que @statras de Is 56-68° Hanson identifica
dois grupos distintos: o primeiro é formado poresdotes, que controlam o templo, o culto
oficial e demais atividades. O segundo seria umpa@escatologico-visionario. Entre eles ha
os seguidores do Déutero Isaias. Estes foram gaplas por aquele%.As leis do ,puro x
impurd® foram enfatizadas neste perigtioomo instrumento da teologia de retribuicdo, que
propagava: “Deus recompensa o justo e pune o inipifiemeyer considera que a divis&o
acontece entre os sacerdotes do templo, que afirsu@ansantidade e pureza acima dos

demais, enquanto os profetas esnobam tal poe’é’tura.

Além disso, a comunidade enfrenta outras dificubddfd As liderancas, interessadas
somente em seus proprios negocios (56,11), sdo athasnde caes vorazes e pastores
incapazes (56,11). A violéncia toma conta da cidadediciario ndo funciona mais (59,3-8).
Ha violéncia (57,1), crimes (58,1), homicidios @9pessoas com intencdes maldosas (59,5-
6), pobreza extrema (65,6). Cresce a disparidadeakopor um lado, ha famintos,
desabrigados e escravos; por outro, os ricos n&opertam (58,6-7); eles se mostram
assiduos a pratica cotidiana dos preceitos rebigigsorém maltratam os operarios (58%4).

52 Cf. Hans-Winfreid ONGLING. O livro de Isaias, p. 396.

53 Cf. Johann MIER. Entre dois testamentos, p. 44-45.

¥ Cf. Lee I. LEVINE. Jerusalem: portrait of the city in the second Pknperiod, p. 15; Luis V. KINTANER.
Terra de nostalgia e de reencontro, p. 51.

%5 Ana L. GRANT-HANDERSON Inclusive voices in post-exilic Judah, p. 34.

%8 Joseph BENKINSOPP Isaiah 56-66, p. 49.

5" Paul D. FANSON. The Dawn of Apocalyptic, p. 32-279.

%8 Cf. John C. BIRIER. Purity beyond the temple in the second templeperas6-259.
59 Cf. Claus WETERMANN. Teologia do Antigo Testamento, p. 105,106.

80| eena Sofia EMEYER. The Haughtiness of the priesthood (Isa 65,534@-243.

61 Cf. Gunter WANKE. Prophecy and the Psalms in the Persian peridd,1p172.

62 Cf. Rainer KeSSLER Histdria social do antigo Israel, p. 177.
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Os comerciantes estdo avidos por lucro, e, noatiecddo a oracéo e peniténcia, obrigam os
empregados a trabalharem em dobro (58,3). Conoetdds tropecam na escuriddo, gemem
como 0s pombos e estdao muito longe de Deus (5%1B1128,29). As imagens de escuridao,
cegueira, gemido, tropecos e rugidos apontam paeasituacao catastroéfica, a vinda do dia
doSENHOR(Am 5,18; Jr 13,16). O profeta apela as tradicieigas, determina o seguimento
da justica e direit® e a pratica dos juizos e sentencas (do Cédigdidaga) que protegiam
0s pobres (58,2).

1.4 As dimensdes teoldgicas

A subunidade inicia-se com uma alocucao de admeo&sid &NHOR, através do
profeta, chama a atencéo da comunidade pés-exjliesse tornou criminosa e pecadra.
profeta € ordenado a gritar (v. 1a), a ndo se ecqntelb), a levantar a voz (v. 1c) e a
anunciar algo (v. 1d). As formas verbais — trésamagivos e um imperfeito para expressar
uma ordem negativa — chamam a atencéo dos ouvioteando-os a tomarem conhecimento
da realidade social dramatica em que se enconti@peeceberem a necessidade urgéncia de
mudanca$® A comunidadé€® embora aparentemente fiel, esta cheia de delitosetdades’’

Por isso, a missédo do profeta sera denunciar @isgsdle injustica e anunciar uma mudanca
ordenad&®

A raiz verbalR™2 (gritar) traz a ideia de chamar, recitar, convoceconhecer e

proclamar’® Espera-se por uma respo&t@entre as 730 vezes em que 0 termo aparece na

Biblia Hebraica, 62 vezes ocorre no livro do przﬂ)ﬂeslaiaé1 e 23 vezes no Trito Isaias (56,7;

83 Matthias GRENZER A Proximidade de Deus na eliminac&do da opress&oocaridade ao pobre, p. 20-21.

64 Cf. Claus VSTERMANN. Isaiah 40-66, p. 297.

8 Cf. Yehoshua GaAl. The effectiveness of Isaiah’s speech, p. 164.

% Cf. Hans M. BRRSTAD. After the myth of the empty land: Major challesga the study of neo-Babylonian
Judah, p. 4.

87 Cf. Ana L. GRANT-HANDERSON Inclusive voices in post-exilic Judah, p. 1-3%pBk SCHRAMM. The
opponents of Third Isaiah: Restructuring the cuitgtory of the restoration, p. 61-62.

8 Cf. Robert R. Wilson. Profecia e sociedade nogmtsrael, p. 342-343.

69 Cf. BDB, p. 894,895.

70 Cf. Leonard J. 6PPESXTP |, chamar, convocar, recitar, p. 1364-65.

"L Cf. Casper J. ABUSCHANGE X9p to call, p. 1159.; Gerhardigowsky. Konkordanz zum Hebréaischen Alten
Testament, p. 1272-1273.
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58,1.5.9.12; 59,4; 60,14; 61,1; 62,4; 63,12; 645,15, 66,4). Na pericope em que
trabalhamos, este verbo aparece 4 vezes (v. 18c5&2c). Na literatura profética, o verbo
gritar torna-se um termo técnico para anun&fu seja: anunciar uma libertagcao (40,2.6);
anunciar a escolha de Ciro (45,4; 46,11); anurasacrimes e os pecados (58,1); a falta da
justica (59,4); anunciar o jejum (Jn 3,5). O Tigaias usa o verbo com o sentido de gritar
(1a; 9a) e de clamar; veja as expressdes: chamaegu (5e) e seras chamado (12c). Para
Westermann, as colocac¢fes do v. 1 apresentam uetgigue fala em publico, seja numa
sinagoga, seja numa assembleia reunida para j&jTameyer vé o profeta como uma

sentinela que vigia, ou seja, alguém que estéaterttra os perigos.

Em Is 58,1, a ordem vem acompanhada de detallmefeta deve levantar sua voz
como o som estridente da trombeta. A trombeta éatrumento musical adunco, produzido
do cifre do carneiro ou do antilope (Js 6,4). EBado na guerra, na liturgia e na vida civil.
Com a trombeta era anunciada a lua nova, o0 méseovano novo. Ela era tocada em datas
importantes como no dia do inicio do ano do jubiteudia da expiacéo (Lv 25,9) e no dia do
jejum (J1 2,15ss). A mensagem do profeta deve saosdoracdes do povo de Israel, assim
como no monte Sinai (Ex 19,19; 20,18-19Assim, o profeta é convidado a gritar a
mensagem com clareza, forca e urgéncia. A énfdse scato em si € claro, sem ambiguidade

€ sem erro.

Toda preparagao concentra-se no encargo prinaypatafeta de anunciar os crimes e
0s pecados. A raiz verbabhl significa falar, narrar e informar. Ocorre 335 esna Biblia

Hebraica. No livro de Isaias, 29 vezes (3,9; 79212, 21,2; 36,22; 41,22; 42,12; 43,9; 44,7,
45,21; 46,10; 48,20; 57,12; 58,1; 66,79Quando usado na forma do Hifil, tem sentido de
urgéncia, e o destinatario deve ser informado. &smgccomunicar o crime e 0s pecados a
comunidade (58,1; Mic 3,8), denunciar alguém (JL@)) denunciar o adversario (48,14.20) e
expor os seus crimes (59,12). O Trito Isaias usaasabulo para denunciar 0os crimes e
pecados da sua comunidade (57,12; 58,1). Para Koalerbo apresenta uma conotacao

juridica: Deus incrimina o seu povo através dopseteta’’

72 Cf. Casper J. ABUSCHANGE C.x7p to call, p. 1161.

3 Cf. Claus VESTERMANN. Isaiah 40-66, p. 334.

74 Cf. Leena Sofia IEMEYER. The watchman metaphor in Isaiah Ixi-Ixvi, p. 38D-
5 Cf. Herbert M. WOLF. Interpreting Isaiah, p. 230.

6 Cf. Claus VSTERMANN. 133 to communicate, p. 714.

"' Cf. Jan L. KOOLE. Isaias III, p. 122-123.
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Logo no inicio da pericope, sdo apresentados ¢omaisios aos quais o profeta dirige
sua mensage??\. Sao eles: meu potdj, a casa de Jacdfpx_{‘_ n'_;'?n) e a nacao"{).
Conforme vimos anteriormente, um paralelismo simdcd compara os dois primeiros e 0s
coloca em igualdade com o ultimo. Se a expressaopueo representa a proximidade do
SENHOR junto a comunidade e meu povo é amparado (40,2043 expressao casa de Jaco
demonstra a vida pecadora do povo (47,3; 59,2@Z)%). O v. 2 traz mais um nome em
paralelo, nacao (49,7; 60,22), que, por sua veantppara o abandono da lei e dos

mandamentos. Eles abandonaram a justica e o dipeitanto, abandonaram engior. "

O substantivo povo é um dos mais usados na Bildlardica, cerca de 1868 vezes,
dentre as quais 103 vezes no livro de Is&l@sexpressdo casa de Jacé aparece somente 15
vezes. Semanticamente, o termo meu povo apontaopdagos familiares de um grupo (Lv
17,4, 18,29)8.1 Refere-se aos ancestrais (Gn 49,29), a famili2p5a0s parentes (2Rs 4,13;
Nm 9,13), ao cla, a tribo (Gn 28,3; Nm 5,18) ou mes todo o povo de Israel (10,13; 56,7).

O termo representa também as doze tribos de Iasagljais Deus se sente ligado pelo laco da
alian(;aif<2 e todo o povo (56,7; 62,10; 63,8). Na comunida@egxilica, o profeta vé um claro
rompimento destes lagos (65,2). Em vez de cuidamdeessitados, alguns membros da
comunidade abusam deles (58,4). Por isso, a vdétpma menciona a expressao meu povo

antes de casa de Jaco.

Eles se esquecem de Deus e adoram idolos (643; @stanciam-se de Deus (63,3;
65,3) e cometem crimes (53,8;). Deus se queixa €leata aborrecido com eles (5,25; 47,6).

O meu povo foi acusado de cometer o crime, e cepaidia de denuncia-lo. O substantivo
:mj; significa crime, rebelido, revolta, pecado. Encamios este substantivo 93 vezes na

Biblia Hebraica. Ocorre 11 vezes no livro de I1s&2as20; 43,25; 44,22; 50,1; 53,5.8; 57,4;
58,1; 59,12.20¥> No Cédigo de Alianca, apossar-se das coisas dossoé crime (Ex 22,8).

O mesmo acontece quando o substantivo refere-ses a@aminais (Am 5,12; Mq 1,13), ou
seja, crime tem ligacdo com processos lelait livro de Isaias, ha muitas instancias onde

as proprias liderancgas (3,2-3) negam a fazer pusids fracos (1,21-23; 59,3-4). Os membros

8 Cf. Claus WESTERMANN. Teologia do Antigo Testamento, p. 115-116.
9 Cf. Jan L. KOOLE. Isaias Ill, p. 126.

8 Alexander Reinard BLST. R.oy "1 People, p. 898-899.

81 Cf. Gerard Van @ONINGEN. oy povo, p. 1132-1135.

82 Alexander Reinard BLST. 2y *1 People, p. 901.

® Rolf KNIERIM. 10D crime, p. 1033.

# Cf. Rolf KNIERIM. b2 crime, p. 1035.
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da comunidade, ao cometerem um crime, quebramaocioglamento estabelecido por Deus
(1,28). E eles persistem em comet&¢43,25.27). Seus crimes pesam sobre a terra (4,20
Teologicamente, os crimes sdo a¢des que ndo agm@@aNHOR (64,8). O proprio Deus se
aborrece com os crimes cometidos pelo povo (4&24¢hama de filhos do crime (57,4), isto
e, do adultério (57,3). O crime torna-se uma ofermaetida contra Deus. Para Koole, o

substantivo pode ser entendido como a violacadiatzca por parte do povs.

Algo importante a observar € a evolucao nwe adquire ao longo do tempo. Embora

o significado fosse crime, usa-se a expressao edisips de perdao e nas confissées (53,5;
59,12)%” O significado evoluiu no sentido de cobrir ofen§s10,12), ou seja, o crime n&o é
necessariamente punido, mas perdoado (Pr 28,18ynt® crime passa do sentido de ofensa
grave (Ex 23,21) para o sentido de pedido de ancepeento (Ez 18,30) e, no final, insere-se
entre os pedidos de perdao (43,25;44,822)utro texto que pode iluminar tal compreenséao é

Lv 16,21, em que, no Dia da Expiacdo, os crime®de povo séo publicamente perdoados.

Segundo Knierim, o substantivo pode significar tamtabandonar o relacionamento
por causa de atritos fundiario¥’ Watts compreende o v. 1 como expresséo possivel de
rebelido, no sentido politicS.Para Croatto, a acusacado de crime torna-se muite gorque
consiste em néo fazer o que agrad&eHBR. %L Para Wolf, a hipocrisia na vida do povo era
tdo grande que o profeta foi convocado urgentemeetta missad. O Trito Isaias, ja no
inicio (v. 1), denuncia o crime cometido contrareambros fracos da comunidade, e a ofensa

cometida contra Deus.

Logo em seguida, junto a acusacao de cometer pgcaplarece a expressao a casa de
Jaco DP‘_ n*;%n), gue tem uma conotacado toda especial no livrtsdias. A expressao
aparece 9 vezes no livro de Isaias, mais seis vezBgblia Hebraica (Am 3,13; 9,8; Mq 2,7;
3,9; Ab 1,17.18). Exceto duas vezes (10,20; 14,19rmo € usado para repreender Israel (2,5;
2,6; 8,17; 29,22; 46,3; 48,1; 58,1). Ou seja: ag@aeete vezes no livro de Isaias no contexto

de repreensao do povo. No Trito Isaias, a expresssade Jaco ocorre somente em 58,1. O

8 Cf. Simom John de ®IES. Sin, sinners, p. 362-363.

8 Cf. Jan L. KOOLE, Isaiah I, p. 123.

87 Cf. Rolf KNIERIM. puip crime, p.1035.

% Cf. Rolf KNIERIM. 3zrcrime, p. 1035; Claus W6TERMANN. Teologia do Antigo Testamento, p. 105.
8 Cf. Rolf KNIERIM. ¥wD crime, p. 1034.

% Cf. John D. WATTS. W. Isaiah 34-66, p. 273.

91 Cf. Jose SeverinoKDATTO. Isaias - A palavra profética e sua releitura leeé@utica, Vol. 111, p. 89.
92 Cf. Herbert M. WOLF. Interpreting Isaiah, p. 231.
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namero ,setétalvez queira dizer que a casa de Jaco se endotgnamente afundada nos
pecados. E digno de nota o fato de que o termoaghEt aparece no plural, enquanto ,crifne
encontra-se no singular. O profeta repreende admdaco por sua infidelidade, injustica
social e seu descaso com 0s pobres e peqUe@SENHOR, cansado dos pecados da casa de

Jaco, esconde a sua face (8,7). Resta descolpcagos que eles cometeram.

A raiz X significa errar um alvo, falhar, pecar e perdersudstantivo tem o

sentido de pecado, situacdo de pecado, expiac@opeehdo e sacrificio pelo pecatfo.
Entende-se, em outras palavras, que o ser humemo atvo assinalado por Deus. Na Biblia
Hebraica, o termo pecados aparece 293 véZdentre as quais 12 vezes no livro de Isafas
(3,9; 6,7; 27,9; 30,1; 40,2; 43,24.25; 44,22; 584,2.12)% Semanticamente, os pecados
deles abrangem as dimensdes sociais (2Sm 12, b8Hreaas (30,1; 59,2; Os 51,5), politicas
e religiosas (44,22; 2Rs 18,14; Ex S,R%Eelos seus pecados, tornaram-se lerdos moralmente
e vagarosos espiritualmente (1,4; 5,18; 43,24;59,1A expresséo pecados da casa de Jaco
é alusdo ao menosprezo no relacionamento pessoaiotacdo dos direitos humands.
Teologicamente, os pecados sdo atos condenadoSgpelor. A gravidade aumenta quando
se da conta de que os pecados sdo atos contrg®2%1L28), ou contra o povo protegido por
Ele® O profeta Jeremias aponta uma situacédo lastimoda 0 pecado de Jud4 esta escrito
com estilete de ferro; ele esta gravado com poatdiaimante na tabuinha de seu coracéo e
nas extremidades de seus altares (Jr 17,1). Emoljin@feta n&o elabore uma lista de pecados
no v. 1, em seguida (v. 4. 6) fica clara a violadée lagos de convivéncia comunitaria, de
ajuda mutua e solidariedade. Conforme foi ditoamfelismo entre o sufixo pronominal deles

e 0s termos crime e pecados aponta a ligacao camstisatarios (v. 1d).

Segundo Croatto, o autor aborda um cenario de peeagde as praticas de injustica,
corrupcao, atitudes de orgulho, ostentacéo e desisge por DeuS’ Para Childs, falta o
mais importante, ou seja, uma conduta corretaei@mtDeus’ Moyter vé neste versiculo o

uso da lei (simbolizado pela trombeta, presentecobxcacdes do Sinai — Ex 19,16) e dos

93 Cf. James L. Mys. Justice: Perspectives from the prophetic traljtip 64-68.

% Cf. BDB, p. 809.

% Cf, Rolf KNIERIM. X211 to miss, p. 406.

% Cf. Gerhard Lsowsky. Konkordanz zum Hebréischen Alten Testament, p. 47

%7 Cf. Rolf KNIERIM. X211 to miss, p. 408.

% Cf. Gunter Wanke. Prophecy and the Psalms in #rei&n period, p. 171; EImer BM&K. nxwn pecado,
oferta pelo pecado, p. 452.

% Cf. Rolf KNIERIM. Xt to miss, p. 410-411.

100 Cf, José SeverinoRDATTO. Composicdo e querigma do livro de Isaias, p. 68.

101 cf, Brevard S. @ILDs. Isaiah, p. 472.
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profetas para combater o crime e os pecados danidaune’®? Para Schramm, o profeta visa
a comunidade como um todo e chama a sua atéficao.

O v. 2 inicia-se com pois a mirﬁf(‘l&j), dia apoés dia, procuram. Esta formacao se da
quando o pronome pessoal exerce a funcao de comapternaerbal, unindo-se a particdla

¥, ou indicador de objeto direto, com o sufixo pnomeal. A palavra apareceu no capitulo

anterior (57,11) duas vezes, onde o eu indiretuséava que o povo nao se lembrava dele.
O uso da conjunc¢do pois aponta para uma ligacaococeensiculo anterior, portanto, h4 uma

unidade literaria.

A comunidade do profeta procur&ds. A raiz verbaklin™ tem sentido de buscar,

consultar e investigar. Na Biblia Hebraica, o veaparece 155 vezes na forma do Qal.
Quatorze vezes no livro de Isaias (1,17; 8,19;;911210; 16,5; 19,13; 31,1; 34,16; 55,6;
58,2; 62,12; 65,1; 66,10). Semanticamente, o psgoya a justica (1,17; 16,5) e o bem-
estar (Esd 9,12; Est 10,3). O povo procura os igpi8,19), procura um livro (34,16); e
procura valores como o direito (1,17; 16,5). Temamente, o enfoque maior gira em torno
da procura pelo&\HORDeus. As comunidades ou os individuos procuraraNHS8R nas

lamentacdes e oracdes (58,2; 65,1), mas tambémd@&hea desta procura (9,12; 55,6). A

palavra midrash‘.?jjf; (que significa um registro histérico escrito), dampente usado no

judaismo posterior, vem desta raiz veral.

Além disso, o povo aprecia o conhecimento dos cansimle Deus. O conhecimento
(HY7) vem da rai2)T1" que significa conhecer, saber e percelﬂ‘r’eNa Biblia Hebraica, o

substantivo ocorre 90 vezes; 9 vezes no livro dia$s(5,13; 11,2; 33,6; 40,14; 44,25; 47,10;
53,11,58,2). Semanticamente, o conhecimento veaveédrda capacidade cognitiva do ser
humano, e o 6rgédo central do conhecimento parao Ipiblico € o coracdo (6,9-10). O temor
de Deus é a base do conhecimento de Deus (11,2137)Pe do alicerce da prosperidade de
uma nacéo (11,9). O ndo conhecer a Deus ¢ releetamnsra ele ((1,4), o que leva a maldicao,
mentira, assassinio e derramamento de sangue g289)). Em suma, o verbo conhecer

abrangedimensdeshumanas,profanas, religiosase teoldgicas-’ SegundoMarbéck,

102 Cf. Alec MOYTER. The prophecy of Isaiah, p. 479.

103 Cf. Brooks $HRAMM. The opponents of Third Isaiah, p. 133.

104 Cf. Leonard J. GPPESYT T Registro escrito, p. 456-457.

195 Cf. Jack P. Ewis; Paul R. @.CHRIST. ¥ 1) conhecer, saber, p. 597.
1% jonannes MRBOCK. Conhecer/Reconhecer (AT), p. 62-63.
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“conhecer a Deus ndo apenas resumo fundamentalato de Israel para com seu Deus,

mas também a finalidade de toda ado divina fordautam termos de conhecimentd.”
O substantivd]7 significa caminho, estrada. Aparece 543 vezesibkaB-ebraica.

Trinta e trés vezes no livro de Isaias (3,12; 81834, 15,5; 30,11; 35,8; 37,29; 40,14, 42,16,
43,19; 48,15; 49,11; 51,10; 53,6; 55,7 56,11; 5788,2; 59.8; 62,10;65,2}° Este
substantivo, relacionado com o significado do vépisar), no inicio, traz o sentido literal da
palavra: poér os pés em terra, ou calca-los. Pa@vo da Biblia, 0 caminho lembrava varios
tipos de estradas, principalmente, as rotas impegimternacionais, como “a estrada do mar”
e “a estrada do Rei” na Transjordania, que atraaess toda regiad® Os judeus
acreditavam gque, nesta estrada, se manifestafi@ia go messias, trazendo de volta os

dispersos (8,23). O profeta Isaias usa outros tegue se referem a caminho, como: avenida,

pistaﬂ?@p (11,6); veredan2 N3 (58,12); rota, caminhB R (26,8); quem anda ou caminha

"[5ﬂ (33,15); guiar, conduzfpm (40,11) o caminhcb;;.’?; (59,8). O termo caminho serve

ainda para indicar a vida (3,12; 40,27) e o congmoento do ser humano (8,11; 56,11; 66,3;
Jo 21,31). Teologicamente, o caminho aponta parmaslamentos de Deus (2,3; 63,17,
64,4; Jr 7,23). A comunidade do profeta, embora djge se interessa pelos caminhos de
Deus (56,4; 58,2), segue 0 seu proprio caminh®(EH,11; 57,17; 58,13). Para Rodd, a
comunidade ndo somente deve seguir os caminhoEled®, como imitar o proprio
SENHORM?

A ironia do autor fica clara quando ele comparaen povo e a casa de Jacé com uma

nacao que praticou a justica e ndo abandonou ibadi@ substantivo nacadlf) vem com a

preposicad, que funciona como uma conjungao comparativa: cama nagao. O

substantivo representa as nacdes estrangeiras éesgtorios, com seus proprios governos
(41,2; Jr 50,41; Ne 3,5)' Na Biblia Hebraica, o substantivo aparece 123s/eZmte vezes
no livro de Isaias (1,4; 92; 10,6; 14,32; 26,157485,5; 58,2; 60,12; 65,1; 66,8f.Se, no
Proto Isaias, o termo tem sentido de condenac¢&@3),r0 Déutero Isaias, 0 mesmo termo

adquire uma nog¢do ampla, visto que, com o exikgudeus encontram-se dispersos pelo

197 Jonannes MRBOCK. Conhecer; Reconhecer, p. 63.

1% Georg SUER. 777 Way, p. 343

109 yair AHARONI. The land of the Bible: a historical geography4.
110 Cf. Cyril S. RopD. Glimpses of a strange land, p. 66.

11 Cf. Alexander Reinard BLST. 2y “2 People, p. 913.

112 cf. Alexander Reinard BLST. oy *3 People, p. 898-899.
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mundo inteiro (49,223 No Trito Isaias, o termo nacgdes reporta-se a tispealo poder,
combinando avidez por lucro (56,10-11), violénciaate (59,1-4.6-7). O profeta anuncia-
Ihes uma mensagem ora de destruicao (65; 19bjlecsalvacéo (45,20-25).

Para os judeus, d®"1) eram povos que ndo seguiam 0s preceitoSENHSER.

Portanto, abominaveis e inferiores. Todo contatn etes deveria ser evitadf.Segundo
Von Rad, “Israel ndo era mais um povo definido pésédria e pela natureza, mas pela 1&7".

A lei de pureza tornava-se, internamente, meioxdrigdo social e religiosa e, externamente,
isolacionista e preconceituosa em relacédo aos dgmoabs. Entretanto, ha aqueles que néo
concordam com tal lei e optam pela inclusdo e ragdp dos diferentes grupos sociais e
étnicos (56,1-8; Hg 2,1-5¢ Esd 6,3°5§ Neste sentido, Israel teria a obrigacéo de trazer
outras nacdes acESHOR (42,6). A figura do servo em Isaias, por seu suodnto vicario,
abriria lugar para os inimigos e as nacdes (52,15).

Os destinatarios sao aparentemente praticantestigaj e o direito. A rai23 tem

o sentido de ser reto, retilineo, como uma vararma régua de medit’ Também pode

significar reto, justo, normal, na politica, naigaicdo, na economia e na étit§.0 termo
NP3 traduz-se no comportamento esperado dentro dasdes humanas, mesmo sem

vinculacdo com uma lei ou norma. Este substantpayece 157 vezes na Biblia Hebraica,
dentre as quais 36 vezes no livro de Is&fas.

Semanticamente, a justica significa o0 bem-estaodaunidade (51,1-5). Os guardides
da justica — o rei, 0 principe e o juiz — falham sma misséo (1,17; 3,14; 5,7-8; 24,5-
6;32,1;56,1), e também o povo esté longe de séo [46,12; 51;1; 59,14). A sua justica
tornou-se suja (64,5). Os assassinios tomam caentaddde (1,21). Negam-se os direitos dos
fracos, dos pobres, das viuvas, dos orfaos e demgegiros (1,17), embora estes sejam os
primeiros destinatarios da justica de Deus (Dt &' A comunidade passa por uma
calamidade total por sua falta (59,4.14.17; 6408xem que praticam a justica, mas
menosprezam os necessitados (58,6-7). Para o pistfs, a fome € resultado da falta de

justica (32,6). Teologicamente, @810R € Deus da justica (30,18); a justica pertence@ ma

113 Cf. David E. HOLLENBERG. Nationalism and ,the natiofign Isaiah XL-LV, p. 26.

14 Cf. John KESSLER Persiés loyal Yahwists, p. 110-112; Alexander ReinardLBr. =n People, p. 917.
15 Gerhard von RD. Teologia do Antigo Testamento, p. 96.

118 Micheal A. QRISTANI. Israel's mission to the nations in Isaiah 40-55: An updatet0.

7 Cf. Harold G. SIGERS P13 ser justo, ser reto, p. 1262.

118 Cf. BDB, p. 841.

19 Cf. Klaus KocH. 3 to be communally faithful, beneficial, p. 1048-804

120 cf, Bruce C. BRCH. Let justice roll down: the Old Testament ethiosl &hristian life, p. 155-156.
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direita de Deus (41,10; 51,5); a justica mostrardidade de Deus (5,16). O povo tem certeza
de alcancéa-la porque a justica € um fenémeno lusoita revelacdo de Deus (51,4; 58,8;
62,1), e 0 ENHOR capacita o0 ser humano com o seu espirito (32,15486,26-27) a fim de

gue ele seja justo (59,16). Mas, no texto em estagoatica religiosa do povo ou sua busca
por Deus ndo é acompanhada da pratica da jusb¢emnpo € em vao ou, pior, torna-se um

agravante'?

Percebe-se a ironia na voz profética quando, polado, meu povo e a casa de
Jacé sao elogiados (v. 2), mas, por outro, apragedotse seus atos concretos (v. 4; 6-7),
mostra-se a sua rejeic&d.

Segundo Von Rad, a justica € o conceito mais ingmet entre todos, usado para
indicar os tipos de relacédo no Antigo Testamersto, €, 0 conjunto das rela¢gdes entre Deus,
os seres humanos, os animais e o meio ambtéhRara Achtmeier, cada relacionamento traz
consigo deveres e direitos, 0s quais podem divdegirm para outro, tanto que ndo ha norma
fora do relacionamentd? Para Reventlow, a conduta de um membro da comdeidaua
convivéncia com os outros € medida com as regraqsstiga. Qualquer um que renegue a

justica interrompe sua comunh&o com Deus e segded$i ordem da p: *°

Para Croatto, 0
uso da expressao como uma nagao que “supde qadcamta justica e do direito ndo existe,

que s6 ha boas intendes”. Teoria, mas nao ptakis.
Junto ao termo justica ha outro substantivo imputead2 W?: (o direito). O

substantivo aparece duas vezes dentro do v. 2idd@ae uma vez a justica (v, 2c-d) e outra
aos julgamentos do Senhor (2e). O direito ocor@®vZes na Biblia Hebraica. Dentre essas,
42 vezes no livro de Isaias (1,21; 3,14; 5,16; 9062; 16,5; 26,9; 32,1; 40,14; 42,1; 56,1;
58,2; 59,11, 61,8Y" Seu significado mais comum seria aquilo que cpmede a cada urf®

isto &, uma obrigacado (Jz 13,12), uma reivindicdda6,4). Era uma virtude moral que devia
ser cultivada, e era possivel vivé-la no cotidifiio.

O substantivo deriva da rdd®¥ , que significa julgar, fazer justica. Portantiveitio

liga-se também a um tribunal que julga (28,6). At@ada cidade, o juiz devolvia a paz (Am

5,5). Mas, na maioria das vezes, o direito estarale comercializado pelos juizes,

121 Cf. Paul D. HANSON. Isaiah 40-66, p. 204.

122 Cf, Jan L. KOOLE. Isaiah llI, p. 124-125.

123 Cf. Gerhard von RD. Teologia do Antigo Testamento, p. 359-372.

124 Cf, Elizabeth Rice AHTEMEIER Righteousness in the O T., p. 80-85.

125 Cf. Hennig Graf RNVENLOW. Partial formulations: lawsuit, not wisdom, p. 380

126 José Severino ATTO. Isaias- A palavra profética e sua releitura hermenéutica. 111: 56-66, p. 91.
127 CF. Gerhard IEDKE. N2t to judge, p. 1392.

128 Cf. Gerhard LEDKE. N2t to judge, p. 1396.

129Cf. James L. Mys. Justice: Perspectives from the prophetic traaljtip 60.



37

favorecendo os poderosos e defraudandoos pobres (1,21-26; 5,8-10; 59,15)+*°
Teologicamente, Deus € o juiz supremo (3,14), euodireito é luz para os povos (51,4). Os

julgamentos justos pertencem as leis darR (26,8; Dt 33.10). No Trito Isaias, o termo
justica aparece junto do verbo abando@al}, o aponta para a necessidade de o povo levar

uma vida corretaEm Is 56,1, o profeta convocara a comunidade arehs o direito e a
praticar a justica. Em Is 58,1, o profeta faz ammesonvocacgao, porém cresceu a urgéncia:
grita a plenos pulmdes!

Segundo Mays, os profetas acreditam que o diremostua fonte NnoESIHOR (61,8). A
insisténcia do profeta em alertar sobre a necedsida viver o direito vincula-se a uma
exigéncia da alianca, e ao total desprezo da parsmmunidade (58,2; 59,113)1.0 profeta
Oséias relata um fato onde as autoridades em vpmd®over o direito do povo, vao a caca
da populacéo (Os 5,1-2¥ Vale lembrar que a maioria dos juizes nomeadgaexilio era
constituida por persas, babilénios e, raras vézesys da Babilonia™. O mesmo em relacao
aos dirigentes->*

A expressagips w;rp’r; forma um bindmio importante e aparece muitas vepes
livro de Isaias (1,17.21.26.27; 5,7.16; 9,6; 18@416; 26,2.7.9.10; 28,17;32,1.16.17; 33,5;
56,1; 58,2; 59,14) e em outros textos da Bibliardiea (Jr 4,2;9,23; 22,3.15; 23,5; 33,15; Ez
18,5.19.21.27; 33,14.16.19; 45,9; Am 5,7.24; 6 31233,5; 36,7; 99,4; 106,3; Jo 37,23; Pr
8,20; 1Rs 10,9; 2Cr 9,8). Dentro do livro de Isatabindbmio expressa o relacionamento do
SENHOR com seu povo ao longo dos anos. No Proto Isamgelacionamento justo com
Deus pode acontecer somente com uma vida de conglist® justa (5,7; 28,16-17). O
conhecimento dos estatutos divinos tem de geraaginsocial que resulte no bem-estar da
comunidade (1,26; 5,7). Por falta disso, ao longe dapitulos 1-39, ha uma exigéncia

permanente dBPS etDUN (1,26.27; 5,7; 9,6; 16,5; 24,9; 28,17; 32,1.16533™ No
Déutero Isaias, a realidade do exilio leva o peoéetieter-se na apresentacdo de um Deus

consolador, com rosto materno (49,5.15-16). A gasé promessa da salvacadY, cf. 45,8;

130 Cf. James L. Mys. Justice: Perspectives from the prophetic traajtp 66.
131 ¢f. Thomas L. ECLERC. Yahweh Is Exalted in Justice: Solidarity and Gifin Isaiah, p. 140; Harold
REIMER. Leis de mercado e direito dos pobres na Bibliardiea, p. 11-12; JoséaMBLIN. A Biblia e o

compromisso social, p. 10-11.
132 Cf. Milton SCHWANTES. A lua nova devorara suas herancas, p. 10.

133 Ct. Lisbeth S. REID. The am haares in Ezra 4:4 and in Persian Admitish, p. 132-133; Lisbeth SREID.
The priest and the great king: temple palace atatin the Persian empire, p. 190; Robert R.SAN. Israel's

judicial system in the p-exilic Period, p. 247-248.
134 Cf. Bruce C. BrcH. Let justice roll down, p. 306.

135 Cf. Joseph BENKINSOPR Isaiah 56-66, p. 32.
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46,13; 51,5.6.8) que vem da parte de Deus (45,8245, 46,13; 50,8; 51,5.6.8; 53,11,
54,14.17)*® O Trito Isaias mostra uma nova realidade (56,1).

Observatb;t;??_: (o direito) e praticallPI3 (a justica),
porque minhaﬂ:ﬁ(ﬁ‘ (salvacao) esté prestes a chegar,
e minhaT1PTs (justica) a se revelar (56,1).

A grande novidade é que o direito esta acompanbaalda justica (59,9), ora da
salvacéo (59,11). O mesmo acontece com a justiaavacdo (59,17; 61,10;63%).
Manter-se fiel as condi¢cdes da alianca exige atosretos (56,4; 58,4.6). SO o ritual cultico
nao é suficiente (57,1.12; 58,2;64,5). Para Oswealiso do termo justica na maioria das
vezes tem a ver com o carater dos membros da cdanmi A provocacgéo do profeta deve
motivar o povo a viver como oESHOR espera dele¥® Segundo Reventlow, o biénimo
justica e direito forma um paralelismo sinonimigderligado e interdependente. O direito
toma o seu aspecto no conjunto formal (relativee&s, enquanto a justica preocupa-se com

os detalhes da mesma id&fa.

Os julgamentos justd's‘m@(;??; sdo o conjunto das sentencas legais casuistieas qu
encontramos no Codigo da Alianca (Ex 21,1-22,19)juais incluem as leis dos escravos.
Para o Crisemann, percebe-se nos julgamentos j@:;trpsr;?r;) presentes no Cddigo da

Alianca a vantagem dos compradores dos escravos sahhores dos escravos sobre 0s
escravos, cujos direitos sao minim8%0 profeta Isaias, no inicio do seu livro, condena

situagao similar (10,1s) e faz duras criticas asralades. Quando a Escritura falaies-

‘@;er: julgamentos justos de Deus, entendem-se as révagdles de Deu$’ No salmo

119, encontramos esta expressao 4 vezes (S| 129,066164), referindo-se as justas normas
do SENHOR. Ocorrem também as expressodes direito dos pobde; Ex 23,6; Jr 5,8), direito
dos israelitas (40,27) e direito dos sacerdoted &8)*

136 Cf. Joseph BENKINSOPP Isaiah 56-66, p. 33.

137 Cf. Joseph BENKINSOPP Isaiah 56-66, p. 33.

138 Cf. John GWALT. Rightiousness in Isaiah, a study of the functibohapters 55-66, p. 189.
139 Cf. Henning Graf RVENTLOW. Partial formulations: Lawsuit, not wisdom, p. 380

140 Frank GRUSEMANN. A Tor4, p. 226.

1 Cf. Robert D. ©LVER. b2y julgar, governar, p. 1605.

142 Cf. Gerhard IEDIKE. 2 to judge, p. 1395.
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Os julgamentos justos apontam na direcdo de umamidiade sem pobres (Dt 15,4).
Se ha pobreza é porque as leis de Deus foram e|dd e os profetas denunciam tal
situacéo (1,16-17; Am 2,7), expdem-na,confrontam-na e, sobretudo, suscitam a
conscientizacdo social (1,17; 58,2; 59,15; 61 E o que faz o Trito Isaias em sua
comunidade, mostrando a incongruéncia entre basbaus e violar o direito dos pobres. O
SENHOR deseja que 0os membros da comunidade O encontréami@o, naquele que esta nu

e nos sem abrigh®
O verbo apreciar vem da r§t2M, que significa agrado, desejo. Na Biblia Hebraica,

o verbo aparece 86 vezes; 12 vezes no livro dadgaill; 13,7; 42,21; 53,10, 55,11; 56,4;
58,2.3; 65,12; 66,3; 66,4?.6 Na pericope em que trabalhamos, aparece 3 vezeb.{y3e).
Semanticamente, o povo que aprecia os caminh@bj\e a proximidade de Deus (v. 2f),
aprecia também o lucro e as vantagens obtidas par de delitos (66,3.4). Os membros da
comunidade apreciam ritos e jejuns, mas apenasrapganente, visto que o comportamento
social resultante ndo se coaduna com o sentidbathg@ Segundo Staples, o uso deste verbo
no livro de Eclesiastico (3,1; 5,3; 5,7; 8,7) aledeomércio ou negécid’ Para Gerleman, o
algo apreciavel (v. 3e) aparenta-se como coméftibeologicamente, o uso do verbo refere-
se a algo apreciavel a@$HoOR, como o sacrificio, a vida dos justos e a verdd@el4;
53,10). No v. 2, o uso do verbo aponta para umgo,aatisfado (dos destinatarios), e nédo

para 0 cumprimento da vontade demgor.**

O SENHOR gostaria que apreciassem os atos de
justica (cf. v. 5-6).

Percebemos, a partir do v. 2, que o0 povo apresenta“hiper-religiosidade”, mas
perde de vista o ponto central: a pratica da jasfitO Trito Isaias, tendo como pano de
fundo a realidade histérica dos primeiros anos ap@silio babilénico, evidencia, a partir da
problematica em torno do jejum (58,1-12), a difitade da comunidade em se manter fiel a
tradicdo da alianca revelada pelos profetas codebidiade a Deus e aos pobres. A tendéncia
parece ser a de enfatizar o rito religioso disswao do comprometimento social exigido

pela fé de Israel, nos termos da justica e dotdirat

143 Cf. Bruce C. BRCH. Let justice roll down, p. 161-162.

144 Cf. John David BeINs. The social visions of the Hebrew Bible, p. 215.

145 Cf. Thomas L. ECLERC Yahweh is exalted in Justice, p. 143.

148 Cf. Gerhard Isowsky. Konkordanz zum Hebraischen Alten Testament, p. 51

147 cf. William Ewer SAPLES. The meaning of hepes in Ecclesiastes, p. 111-112.

“® Gillis GERLEMAN. 7B To be pleased, p. 466.

149 José Severino ATTO. Isaias, A palavra profética e sua releitura hedutca. Vol. lll: 56-66, p. 92.
150 Cf. Paul D. HANSON. Isaiah 40-66, p. 204.

131 cf. Gerhard von Rp. Teologia do Antigo Testamento, p. 699-700.
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Concluséao

Os dois primeiros versiculos de Is 58 servem caomtroducao a pericope em estudo.
Ha uma contradicdo em curso, e o profeta é chapeldoSENHOR a desfazé-la. Por um lado,
diz-se que o povo de Israel procura incansavelmameus, busca seus caminhos, pede
julgamentos justos e aprecia a proximidadeSHeOHOR. Por outro, o profeta de Jave é
chamado para denunciar veementemente os crimesadgsecometidos por este povo, que se
comporta como as nacgdes, que dizem praticar &gusto direito, mas nao o fazem. Cria-se
uma tensdo. Ha uma discrepancia entre a fala dsimdgarios e a sua agdo. Afinal, qual o
conflito que esta por tras das palavras do profeta?

Analisando o nivel literario da construcéo da pmp&ce o conteudo semantico de
alguns verbetes, ch ega-se a conclusao de quea dusconhecimento de Deus em lIsrael, de
acordo com a fala profética, esta ocorrendo de imsasemelhante a das nagdes vizinhas, isto
€, dissociada da pratica da justica e do direito.

Procurando situar o texto no ambiente vital quedie origem, entende-se que o Trito
Isaias deve refletir a realidade de Juda no pedotirior as reformas de Esdras e Neemias,
possivelmente ainda nos anos anteriores a recgastdo templo de Jerusalém, por volta dos
anos 520 a.C. A sociedade judaita enfrenta divexwofiitos. Desigualdade econdmica entre
um campesinato cada vez mais endividado e uma pegelée proprietaria de terras;
dissolucéao da organizacéo clanica e, consequentenreiptura da rede de solidariedade
social; desanimo e desilusao diante de promessasud@ncas que ndo se cumprem;
divergéncias ideoldgicas e religiosas entre ospgprenaneceram na terra e aqueles que
retornam do exilio; crescimento da violéncia, emuéras, sdo algumas das dificuldades

enfrentadas a época do Trito Isaias.

Nos proximos versiculos, o Trito Isaias, a panitema especifico do jejum, anuncia
a palavra de Deus diante da realidade de seu pwidenciando o nexo entre culto e pratica

social.
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CAPITULO I

O jejum equivocado
(Is 58,3-5)

um aukifedsodénisio darauboridadealdansedr8edSi@s aolims giram em torno da tematica
do jejum, uma das praticas importantes na relidgam pds-exilica. O jejum era considerado

Os v. 3-5 apresentam uma dinamica
B¥grna bem visivel. Primeiro, aqueles que jejuargixpm-se ao (e contra8HorR Ha uma

pergunta (v. 3a) e duas afirmagdes (v. 3b-d) A8riEm seguida, ESHOR responde (v. 3e-

Para depreender a beleza do texto, sera feitaliaafliteraria do mesmo, a comecar
com a traducédo do texto hebraico para o portugbégue a segmentacédo e a descricao dos

elementos estilisticos. Por fim, apresentam-senasrn$des teoldgicas da subunidade.

2.1 Texto hebraico e sua traducao
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Cf. Handrik Antonie RONGERS Fasting in Israel in biblical and post-biblicahées, p. 11.
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3a Por que jejuamos?

3b Pois nao (o) viste!

3c Curvamos nossa vida,
3d mas néao (o) reconheces!

3e Eis que, no dia de vosso jejum, encontrais algecagvel:
3f forcais, pois, todos 0s vossos operarios.

da Eis que jejuais por litigio e rixa,

4b a fim de golpear com um punho da perversidade!
4c Que néo jejueis como hoje,

4d a fim de deixar escutar vossa voz no alto!

5a  Sera que seja algo como isso: um jejumdevo preferir?
5b Um dia de o ser humano curvar sua vida?
5c Sera que € para inclinar sua cabeca como um junco?
5d Ou gue se deite sobre pano de saco e cinza?
5e Sera que a isso chames de jejum?

Ou de um dia agradavel aaNgi0R?

2.2 Critica textual

O substantivo aqui traduzido como vossos oper@iD323L) provem da raiz verbal

2X3Y. O verbo hebraico significa, na forma ,simpi€Qal), “modelar, moldar, formar”. O

substantivo no v. 3 pode ser compreendido comaoogasgerarios. Todavia, é possivel que a
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mesma raiZ2XY "~ tenha o sentido de “afligir’. Em vez de “vossogi@pios” compreender-

se-ia “vossos aflitos”.

J& as antigas traduc¢des sentiram dificuldade doziaa expressado vossos operarios
(22°28D) para o grego ou para o latim. A Septuagintastratida por Simaco e Teodociao,
traduz por sub ordenados a vési vmoyelplovg budr). A Vulgata usa a expressao vossos
devedores (debitores vestros). A Vulgata lembraitod de uma outra expresséo hebraica,
usada em Dt 15,6: os que tomam um empréstimo dmed&nte penhof@277). Por isso,

a Biblia Hebraica Stuttgartensia traz uma notaual deixa em aberto a possibilidade de

traducao por vossos operari@2(281), os que tomaram um empréestimo de vos mediante

penhor n;*rp;k:). Como a expresséo hebraica apresenta a vers&addifiail, merece ser

avaliada como provavelmente a mais original.

2.3 Estudos literario-estilisticos
2.3.1 Delimitacdo da subunidade

Perguntas ou ordens, tradicionalmente, iniciam adés literarias. Afinal, uma
pergunta espera por uma resposta, assim como weengyor seu cumprimento. A fim de
chamar a atencao do leitor, ha autores que inicigra unidade literaria com um pronome
interrogativo, introduzindo uma pergunta retérica,com um verbo na forma imperativa,

introduzindo uma ordem. E o que ocorre na perieop@studo.

Em Is 58,3, tem-se um marcante por q'mg‘g). Com uma pergunta curta, formada

por apenas duas palavras, apresenta-se o temalcBotrque jejuamosRs WQ?). Mais

ainda: a pergunta, aparentemente, dirige-se diegttama Deus.

Com isso, promove-se uma mudanca de perspectigaaito nos v. 1-2, ouvem-se as
palavras de Deus dirigidas ao profeta, no v. 3;¢émas palavras do povo dirigidas a Deus.
Esta mudanca de perspectiva marca o inicio de wwveasubunidade literaria, formada pelos
v. 3-5.

133 Cf. BDB, p. 780-781.
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O SENHOR Deus respondeem tom claramente reprovativo, pois o0 jejum é
acompanhado por maus-tratos aos operarios (v, B8¢fijps, rixas e violéncia (v. 4a-b).
No v. 5, 0 ENHOR mantém a acusacgao propondo-a em forma de pergetdiaca

(M121]): Sera que seja algo como isso um jejdim devo preferir? (v.5a). Ele mesmo
responde apresentando mais cinco perguntas. Nip aoparticula interrogativa aparece 3

vezes nesta subunidade (v. 5 a-c-e).

Além dos elementos gramaticais, o tema do jejurvoggao aos v. 3-5. A raiz verbal
jejuar (:13) aparece seis vezes. Na literatura hebraica, o raigss tem uma conotacao

simboélica de algo imperfeito. E ,sete menos‘ueguindo o texto, percebe-se que, por um
lado, um grupo ou o povo em geral apresenta aodsenpratica do jejum para respaldar a
cobranca de que Deus nao estaria cumprindo a sterpaalianca, afinal Ele ndo vé nem
reconhece a piedade daqueles que jejuam e curvada @am nome do Senhor (v. 3b-d). Por
outro, ha de se buscar alguma “imperfeido” negtenjepois ele ndo esta sendo aceito como

algo agradavel a Deus.
2.3.2 Paralelismos no v. 3

Logo no inicio da subunidade, uma particula ingativa chama a atencéao do leitor.
Usa-se o por qué‘T@'?) muitas vezes em frases retoricas. A respostaadimeida com outra

particula: eis que, estendendo-se até o v. 4.e4@itdo eis que aparece duas vezes.

m;? por que (v. 3a)
Il eis que (v. 3e)
]:j eis que (v. 4a)

Embora seja usado o pronome interrogativo — por(rqtgé) —, a pergunta é retorica e

154

representa muito mais uma afirmacéao (positiva @anea).”” Veja a funcdo enfatica do

pronome interrogativo por quafg?), por exemplo, em Is 1,11; 40,27, 55,2; 58,3.

1%%Cf. Alois BARTA. Syntax of the sentences in Isaiah 40-66, p. 9.
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No mais, tém-se dois verbos paralelos que apreseatmesma forma e tém um

significado sinonimico, ou seja, insistem na me&ae.

nuny primeira pessoa do plural, ,Qal perféito (v. 3a)

EPRPMY} primeira pessoa do plural no ,Piel perféito (v. 3c)

A forma verbal jejuamos estd em paralelo com a &oftnrvamo-nos”.

T jejuamos (v. 3a)

NY2) WY curvamos nossa vida (v. 3c)

Logo em seguida, outros dois verbos paralelos cimanatencéo do leitor:

INZRR  segunda pessoa masculino do plural no imperfeit@ad®  (v. 3e)
encontrais
ntna;m segunda pessoa masculino do plural no imperfeit@adic  (v. 3f)

forcais

Seguem dois substantivos paralelos, com o mesnixospfonominal de segunda

pessoa masculino no plural:

oons VOSSO jejum (v. 3e)

0228V VOSSOS operarios (v. 3f)

A raiz jejuar R18) aparece duas vezes no mesmo versiculo, mas comafo

diferentes: uma verbal e outra substantiva:

0= jejuamos (v. 3a)

o jejum vosso (v. 3e)
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2.3.3 Estrutura literariano v. 3

O versiculo apresenta uma sequéncia marcada pgurmas e afirmacdes com grande
efeito retdrico. A primeira pergunta (v. 3a) € sdgue uma resposta “exclamativa”, como
gue demonstrando surpresa pelo jejum nao ser (visBb). Imediatamente, no v. 3c, ha uma
afirmacdo com o mesmo tom de perplexidade, poibéamo ato de curvar a vida ndo esta
sendo reconhecido (nesta frase nao figura o pronotegogativo, mas ele é pressuposto).
Somente apos esse jogo de perguntas e respostaspeofética apresenta objetivamente o
motivo da rejeicao do jejum e do gesto de curvada (v. 3e-f). Além do mais, o texto fanha
forca retdrica por serem ouvidas duas vozes difesesem que estas fossem expressamente
introduzidas. Ou seja, de acordo com o costumeexiss poéticos é o leitor guem tem a

tarefa de identificar a voz do orador. A retoriciensifica a ironia do texto.

3a “Por que jejuamos?

3b Pois nao (o) viste!

3c [Por que] curvamos nossa vida?
3d Pois nao (oyeconheces!”

3e “Eis que, no dia de vosso jejum, encontrais umatagem.
3f Forcais pois, todos 0s vossos operarios.”

Tem-se, de certa forma, uma sequéncia em formastagda

A
pergunta (v. 3a)
B afirmacéao (v. 3b)
A  pergunta (v. 3¢)
B  afirmagéao (v. 3d)
C  primeira resposta (v. 3e-f)

2.3.4 Paralelismos no v. 4

Neste versiculo, o verbo jejuar aparece duas vezespre na acao verbal do Qal

imperfeito, segunda pessoa do masculino pluram&mdo outro paralelismo. A oposicao
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entre as expressdes jejuar e nao jejuar tambémafarmparalelismo, com efeito retoérico

interessante:
TN jejuais (4a)
11380RS que nao jejueis (4c)

Outros dois verbos — golpear e ouvir — apresentanmeama forma: infinitivo

construto do Hifil, introduzidos pela preposicaogpa

m:nbn e para golpear (v. 4b)

LZ”?;WU% para deixar escutar (v. 4c)

Além disso, quatro preposi¢cfes acompanham quatrstantivos nesta pequena

unidade literaria (v. 4a.b.c.d), apresentando doecomplementos. Vejamos:

:")% 5 por litigio (v. 4a)
7782 2 com um punho (v. 4b)
miy R o) como hoje (v. 4c)
=hglolo! 2 no alto (v. 4d)

2.3.5 Estrutura literariano v. 4

O v. 4 apresenta uma estrutura marcada por umglianab duplo na forma ABAB. O
termo jejum aparece nos segmentos do v. 4a.c. aonasé idénticas. O paralelismo entre o v.

4b e o v. 4d, por sua vez, nasce dos dois infostiv

A (v. 4a) Eis que jejuais
B (v. 4b) a fim de golpear
A“ (v. 4c) Que néo jejueis

B (v. 4d) a fim de deixar escutar
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As formas verbais estruturam este versiculo:

A Imperfeito do Qal, segunda pessoa do plural maszuli (v. 4a)
B Infinitivo do Hifil (v. 4b)
A" Imperfeito do Qal, segunda pessoa do plural maszuli (v. 4¢)
B Infinitivo do Hifil (v. 4d)

2.3.6 Paralelismos nov. 5
O substantivo jejum emoldura o v. 5, tornando-o wmidade literaria menor dentro

da subunidade dos v. 3-5. O substantivo aparece dezes na mesma forma, isto €, no

masculino singular do absoluto:

o3 jejum (v. 5a)

mhh jejum (v. 5€)
As duas particulas interrogativas reforcam a if@us

ar2n sera que algo como isso (v. 5a)

qu sera que a isso (v. 5e)

O substantivo dia aparece duas vezes no versidakdois casos, refere-se ao jejum
praticado, no sentido de se ter um dia para o serano curvar sua vida e de ser um dia

agradavel ao SN\HOR

=p) dia (v. 5b)

oM e dia (v. 5e)

2.3.7 Estrutura literariano v. 5
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Trés colocacdes da mesma particula interrogatigameo versiculo inteiro. Duas
delas - a primeira e a Ultima - sdo seguidas par preposicao, enquanto a do meio é seguida

por um verbo:

a0 Sera que seja algo como isso (v. 5a)
ﬂ:B.‘I Seréa que seja para inclinar (v. 5¢)
T Sera que a isso (v. 5e)

T

Além damoldura formada pelo substantivo jejum (v. 5a.esesva-se que, na parte
central do versiculo (v. 5b-d), as expressdes gsaddenciam como ndo deveria ser a pratica

do jejum, ou, pelo menos, ndo deveria se restrangEso. Veja:

A jejum (v. 5a)
B curvar sua vida (v. 5b)
C inclinar sua cabega como um junco (v. 5¢)
D Deitar sobre pano de saco e cinza (v. 5d)
A*  jejum (v. 5e)

2.3.8 Estrutura literaria de toda a subunidad@{®)

Toda a subunidade encontra-se vinculada ao seidigigjum. Este termo ocorre seis
vezes nos v. 3-5: trés vezes na forma verbal evg&ss na forma de substantivo. O numero
seis tem a conotacao simbdlica de algo consideragerfeito”, uma vez que € igual a ,sete
menos urfi, sendo o nimero ,sétexpressao de algo ,perfeftdE uma composicao literaria

bem planejada:

N jejuamos (v. 3a)
oomns VOSSO jejum (v. 3e)
MABN jejuais (v. 4a)
M2IEN (que né&o) jejueis (v. 4c)

mhh jejum (v. 5a)



50

o3 jejum (v. 5e)

Observando-se o conjunto dos v. 3-5, vé-se outraitesa paralela criada pelas

expressodes jejum e curvar.

A N jejuamos (v. 3a)
B HJW;J_ EPRP)Y) curvamos nossa vida (v. 3¢)
A mhhY jejum (v. 5a)
B D) () ighbboj curvar sua vida (v. 5b)

A subunidade apresenta ainda uma estrutura conc&ntom pergunta, resposta e

pergunta. Veja:

A TTD5 Por que Pergunta do povo, com algumas afirmagoes,

a fim de reforcar a pergunta retoricamente

(v. 3a-d)
B n Eis que Resposta doEHOR (v. 3e-f.4a-d)
A" =1 Sera que (...)Pergunta do ENHOR (v. 5a-e)

2.4 Dimensdes teoldgicas

Abre-se a subunidade dos v. 3-5 com uma pergunigidih a0 SNHOR: Por que
jejuamos?1Q28 TI?;?). A presenca da particula interrogatmg? (por que) indica o inicio

de uma nova subunidade. Na retorica, o uso destirpla faz uma afirmacao positiva ou

negativa>> Na pericope em estudo, é usada para enfatizafrasenegativa (1,11; 40,27;

156

55,2; 58,3) e possui uma forgca maior visto quedagacao é feita peloceESBHOR™ Para

155 Cf. Alois BARTA. Syntax of the sentences in Isaiah 40-66, p. 9.
16 Cf. Alois BARTA. Syntax of the sentences in Isaiah 40-66, p. dn DswALT. The book of Isaiah, Chapters
40-66, p. 497.
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Schramm, essa pergunta, no contexto da comunidadepds-exilica, demonstra certa

preocupacao e até desespgfo.

A ideia do jejum decorre da raiz D8, que significa abster-sede comer,

(provavelmente também de beber), seja uma pessjgauma comunidade inteirg® Na
pericope em que trabalhamos, o termo jejum apatemzes, 0 que mostra a importancia

central do tema (58,1-12). Na Biblia Hebraica,ia aparece 21 vezes como verbo e 26 vezes
como substantivd>’ A observancia do jejun{®) é uma pratica remota. com dimensdes

sociais, culturais e religiosa¥.

Ha& diferentes motivos para se praticar o jejum ntigo Testamentd® O jejum é
expressao de luto, fazendo parte dos ritos funebedizados apds a morte de um parente ou
ente querido (2Sm 1,11-12; 1Sm 3 1,1%)0 culto aos morto$?* oriundo das religides
cananeias, tem uma grande influéncia na religio&idbo povo israelita, ainda que haja um
esforco continuo para erradica*f4 Para Stoltz, o luto e o pranto ligados ao jejunstmeon
com clareza a ligagao deste ultimo com o culto mostos'® O jejum é praticado em
situacOes de grande perigos ou de crises nacigg@igxemplo, uma guerra ou uma ameaca
militar (Jz 20,26; 2Cr 20,3; Jr 36,9). O jejum esado para se prever pragas ou mesmo a
vinda do dia do &NHOR (JI 1,14; 2,12). Era um meio de preparacdo pagaamntro ou
comunicacao com uma divindade (Ex 24,28; 34,28; 28/20; Dn 10,3). O jejum era ainda
um meio de se pedir a compaixao e a misericordiaales (1Sm 7,5-6; 2Sm 12; J6 2,12-13;
Jer 14,11; Ne 1,8; Sl 35,13; Dn 6,18), forte aoxila oracdo, na intercessao e expressao de

arrependimento.

157 Brook SHRAMM. The opponents of Third Isaiah, p. 135; Paul ABsnTH. Rhetoric and redaction in Trito
Isaiah, p. 109.

18 Cf. BDB, p.847.

159 Cf. Gerhard Lsowsky. Kondordanz zum Hebréaischen Alten Testament, p312

160 Cf. Hendrik Antonie BONGERS Fasting in Israel in biblical and post-biblicahes, p. 1.

161 Cf. Edward WESTERMARCK The principles of fasting, p. 391-422; Kent ER&HUIS Christian fasting, p. 1-
37; Mirceia BIADE. O sagrado e o profano, p. 76-81; RobeRR@FORD, O que é a religidao? p. 35-50;
Anselmo QRUN. Jejuar: Corpo e alma em oragéo, p. 11-17; AlHe®RT. Hindu calender and festivals, p. 182-
190; Robert ATOINE. Rituals and worship, p. 200-209; RudoR#ESMANN. Fasting and prophecy in pagan and
Christian antiquity, p. 1-71; HerbertddsuriLLO. The problem of ascetical fasting in the Greek pattistic
writers, p.1-64; Anne MackenzieERRSON Because it gives me peace of mind, p. 85-10dIA8NI, Patricio.
Jejum: o que é, como se faz, p. 12-48.

162 cf. Hendrik Antonie RONGERS Fasting in Israel in Biblical and post-biblicahes, p. 3-15.

163 ¢f. Roland de Wux. InstituicBes de Israel, p. 80-66; Gerhard v RTeologia do Antigo Testamento, p.
269-273

164 Cf. Ziony ZeviT. The religions of ancient Israel, p. 529-531.

165 Cf. Gerhard von Rp. Teologia do Antigo Testamento, p. 269-273.

1% Fritz SroLz. 233 to fast, p. 1066.



52

Teologicamente,0 jejum representaum aspecto de peniténcia, humildade e
arrependimento do ser humano diante de Deus (3B2312). Através dele, o ser humano
toma consciéncia de seu pecado e pede o perdéewte“f)o ato de jejuar, junto com a
oracdo penitencial® mostra a dependéncia permanente do perdao e ssidade da graca
divina. Segundo Gamberoni, o ser humano faz de pada chamar a atencédo de Deus, para
comové-lo e para ter d8’

Um fato chama a ateng¢éo: a Torah, em nenhum momeaebtirda a questédo do
jejum.” Ordena somente um dia para curvar a VER(13Y), express&o que ocorre seis
vezes, a saber, em Lv 16,29.31; 23,27.32; Nm Z8)L4. A ocasido é a festa do “Dia das
Expiacdes”, quando o povo era exortado a ndo seatar desde a tarde anterior até a tarde
daquele dia (Lv 16,29-31; 23,26-37}.Era um dia para fazer peniténcia, humilhar-se e
arrepender-se dos pecados para receber o p&fdode-se notar, portanto, que a expressao
curvar a vida tem uma conotacédo especial. Emboeum ndo esteja articulado
explicitamente, o povo fazia jejum nesta ocasidcseral de humilhacéo e arrependimento
dos seus pecad(’)?.O Trito Isaias critica a atitude da comunidades g@ aflige através do
jejum, mas n&o faz caso dos aflitos da comunidadg) (*"

Para Lambert, o lado penitencial da religido apaot&ramente na expressao curvar a
vida!” Segundo Hoffmann, esta expressdo da a entend¢neste dia) é necessario abster-

se de certo tipo de alimento, como carne, delicémdas, certos prazeres, mas isto ndo

significava um jejum completo. Por iSso, usa-SR@essao curvar a vidﬁip,} V) e ndo o

jejum (2338). Para ele, a expressao curvar a vida apresengmtatelismo direto com o jejum

somente nos textos proféticos pds-exilicos (Is.588no Salmo 35,1%8° Para Guthri¥’ e
Brongers, a festa do “Dia das expiades” tornou-aisrimportante depois do exilté® De

fato, na época poés-exilica, havia jejuns publicedatados e espontaneos para lamentacgdes e

187 Fritz SroLz. 238 to fast, p. 1067; MichealARRE. Fasting in Isaiah, 58,1-12, p. 94-95.
168 Cf, Richard J. BuTcH. Lament regained in Trito Isai#h penitencial prayer, p. 83-100.
169 Johann GMBERONI. Jejum, p. 203.

170 Cf. Kent BERGHUIS Chrstian Fasting, p. 7-15.

"L Ernst ENNIL & Day, In: TLOT, vol. 2, p. 528.

172 Cf, Claus WESTERMANN. Teologia do Antigo Testamento, p. 106-107.

173 Cf. Kent BERGHUIS Christian Fasting, p. 16.

174 Cf. Carroll SUHLMUELLER. Deutero- Isaiah and Trito-Isaiah, p. 345.

175 Cf. David LAMBERT. Fasting as a penitential rite, p. 484-485.

176 yair HOFFMAN. The fasts in the book of Zechariah and the Fashdgpof National Remembrance, p. 179.
"Harvey H. WTHRIE Jr. Fast, p. 243.

78Cf. Hendrik Antonie RONGERS Fasting in Israel in biblical and post-biblicahes, p.15.
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arrependimentdé’, além de jejuns no segundo e quinto dia da senfaita, por alguns
piedosog®

A palavra curvar vem da ralzdd (Il), cujo significado quer dizer curvar, oprimir,

humilhar e afligir°* O verbo aparece na subunidade dos v. 3-5 duas yez&c, 5b), o que

denota sua importancia. Na forma do Piel (58,3k @serbo apresenta o sentido de causar a
dor.

Na maioria das vezes, este verbo indica a afligis@da por ndo obedecer a Deus
(1Rs 11,39), como nos quarenta anos de caminhadaseto (Dt, 8,2.16) ou no exilio na
Babil6nia (64,11-12). Aplica-se também a aflicafigida sobre outros (Gn 16,6; Ex 22,22;
Jz 16,5) e nos casos de estupro e de violénciakeametida contra uma mulher (Gn 34,2,
Dt 22,24.29). Ocorre seis vezes no contexto daleiaxpiacdo (Lv 16,29.31; 23,27.32; Nm
29,7; 30,14) e trés no contexto do jejum (58,3185513). Portanto, afligir a si mesmo tem
uma conotacado especial: significa participar nawlds pessoas aflitas e aliviar o seu
sofrimento. Ao contrario, esquecer dos aflitos giga perverter a religiélés.32 O sentido do
verbo é deixar de lado o orgulho e tornar-se huemidfim de participar na vida do pobre, do
aflito e do sofridd®

Teologicamente, os curvados tém um lugar privilégidiante do S&\VHOR, pois eles
Ilhe pertencem. A eles sera anunciada a boa noyh) (@bda a esperanca dos humildes esta
no fato de que oEIHOR Deus olhara para eles, ndo por merecimento, magedeus é
bom. E eles sdo os pobres de Deus (29%49).

Mas a pergunta da comunidade &)$0OR ndo passa despercebida: Por que jejuamos
e curvamos a vida e Deus nao vé, ndo reconh&taesposta de Deus esta nos v. 3ef; 4a-d;

5a-e. No dia do jejum, eles encontram algo mais@gvel e forcam (maltratam) os seus
operarios. O verbo forcar vem da rii¥) , e esta na forma do Qal imperfeito segunda pessoa
masculina no pIuraﬂWqu (forcais). Significa fazer presséao, espremer, @igir o

pagamento ou trabalho. No livro de Isaias, asdidgas (politicas ou outras) forcam o povo
(3,5.12; 9,3; 14,2.4; 53,7; 60,17).

179 Cf. Peter R. AKROYD. Exile and Restoration, p. 46-47; Sid ZAN. The Scroll of fasts: the ninth of
tebeth, p. 174-195.

180 Cf, Harvey H. ®THRIE. Fast, p. 243.

181 Cf, BDB, p.772-776.

182 Cf. Carroll SUHLMUELLER. Deutero-Isaiah and Trito-Isaiah, p. 345

183 Cf. Kent BERGHuIS Christian fasting, p. 17-18.

184 Cf. Robert MARTIN-ACHARD. v II, to be destitute, p. 936-937.

185 Cf. Brooks $HRAMM. The opponents of third Isaiah, p. 134.
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O sentido de forcar traz a tona a realidade do @xgdando o povo era pressionado
pelos inspetores do Faraé (Ex 3,7; 5:8)0s inspetoresz:(’mj) nao forneciam a palha

necessaria para produzir os tijolos, mas exigias ltgbreus producédo. O Trito Isaias
denuncia uma exploracdo semelhante em sua comumigadticada por aqueles que
observava m o jejum. Ele consegue lanar um olhares@s dificuldades e necessidades, as

tentades e esperar® da sua comunidac®’

Profetas como Ageu (Ag 1,6) e Zacarias (Zc
9,8; 10,4) também apontam para esta realidade mleragdo e miséria. Em Ne 5,1-13, ha
outro testemunho contundente. Pleins vé nestefcuérs do Trito Isaiaema retomada das

criticas sociais do Proto Isaf4s.
O substantivo operari@Bl) deriva da rai28D, que significa machucar, ferir (Pr

15,1), sentir dor (14,3; 54,6; Gn 3,16) ou ltfdDesta mesma raiz, derivam termos como
labuta (Pr 10,22; 14,23), ferida, trabalho arduo5) e pavor ° Este substantivo, raro,

aparece somente neste lugar na Biblia Hebraicacando um operario explorado, o que se

191

coaduna com o uso do verbo forg?ﬁq;(). Para Croatto, a maldade chegou ao cumulo: o

operario é forcado e humilhado financeiramefite>ara Sicre, o operario pode ser um
devedor que ndo consegue pagar a divida e esta gpeassionado pelo agiotd: Para
Herbert, alguns patrées, mesmo no dia do jejum pe@imitiam que seus operarios parassem
de trabalhat® Para Westermann, este versiculo é um indicio alasbabusos praticados
contra os operarios-Para Goldingay, era comum os donos da terra explorama mao de
obra barata no tempo da colheita (Rt%)Para Motyer, a exploracéo dos trabalhadores
lembra a exploracdo dos hebreus no Egito. No tedoele que faz jejum € 0 mesmo que
explora:®’

Em seguida, outra justificativa para a denunciareoa maneira como o jejum esta

sendo praticado. Ha litigid(7) e rixa (1812) no dia do jejum. No livro de Isaias, 0

186 Cf. Arthur Summer EHRBERT. The book of Isaiah 40-66, p. 146.
187 Cf. Josef BREINER. O livro da escola de Isaias, p. 216.

188 David J. REINS. Social visions of the Hebrew Bible, p. 224.
189BDB, p. 780. Cf. Goran Agrell. Work, toil and sessance, p. 27.

%0 Cf. Ronald B. ALEN. 28V |, magoar, descontentar, aborecer, distorcer] §3-1.154.

191 Cf. Jan L. KOOLE, Isaiah IlI, p. 130.

192 José SeverinoATTO. Isaias - A palavra profética e sua releitura leex@atica. Vol: Il 56-66, p. 92; José
Severino ®OATTO. Do ano jubilar levitico ao tempo profético deelitacao, p. 96.

193 José Luis 8RE. A justica social nos profetas, p. 558.

194 Arthur Summer HRBERT. The book of Prophet Isaiah 40-66, p. 145; HerbeWOLF. Interpreting Isaiah, p.
230.

195 Claus WESTERMANN. Isaiah 40-66, p. 336.

196 John @LDINGAY. Isaiah, p. 326.

197 ¢f. Alec MOTYER. The Prophecy of Isaiah, p. 480.
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substantivd*? aparece 6 vezes (1,23; 27,8; 34,8; 41,11.21; 58glliderancas e 0s juizes

nao assumem a causa dos fracos, nem resolvemsapenudéncias (1,23). Tal negligéncia
aponta para a opresséo e a exploragéo econdmidaatos’®® O substantivo litigio nos

lembra os murmurios do povo contra Moisés no camitid deserto (Ex 17,1-7%7 O
substantivd1s1, que significa rixa, € derivado da ral¥1 , que significa brigar, lutdr° O

uso do mesmo substantivo no livro dos Provérbiamegppara desavenca, discordia e delito
(Pr 13,10; 17,19). Estes dois substantivos dadender que, se o jejum é acompanhado de
litigio e rixa, os destinatarios néo tém a noc&oeta do jejunf®

Mais ainda: os destinatarios golpeiam com punhondédade .'(lejj qwm:
mDU%J). A raiz 1121 significa ferir, golpear, matat>> Conjugado na forma do Hifil

infinitivo construtomDU%ﬁ, significa a fim de golpear. Este verbo apared@ \&fzes na
Biblia Hebraica. Dentre essas, 22 vezes no livrisdias (1,5; 5,25; 9,12; 10,20.24; 11,4.15;
14,6.29; 27,7; 30,31; 37,36.38; 49,10; 50,6; 58417; 58,4; 60,10, 66,2.3). O verbo vem
acompanhado da preposig‘ac(para) e direciona a acao verbal. O vend (golpear) tem
varios significados: ferir com um golpe (14,29)jifema pessoa (50,6; Ex 21,15; J6 16,10),
ferir um animal (1Sm 17,35), ferir a natureza (1154 ou ferido pela natureza (49,10). Um

golpe desses pode causar a morte de uma pess@a,(2x20; Dt 19,11). Ha lugares onde o

préprio Deus golpeia os criminosos (57,17; 60,10).

O golpear se da cowﬁj qwm: com um punho de perversidade. O substantivo

punho qwm) deriva da raiZ)71, que significa arrebatar ou arrastar (Jz 520

substantivo aparece nesta pericope e no livro a@&XEx 21,18). A casuistica criminal
declara que, no caso de briga entre dois homeasdgum fica ferido pelos socos do outro,
o culpado tem a obrigacéo de pagar indenizacaeratnfpelo tempo de recuperacéo e toda a
despesa com o tratamento (Ex 21,19). Depreendma@nto, que ha casos de violéncia na
comunidade do Trito Isaias, além do que ,as matssdestdo sujas de san§yé9,3). O

substantivo perversidadﬁw'j) vem da raiZ?l" e significa erro, perversidade e culpa. Na

Biblia Hebraica, esta raiz aparece 343 vezes;wno tle Isaias, 16 vezes (3,11; 5,23; 11,14;

198 Cf. John David PEINs. The social visions of the Hebrew Bible, p. 26826
199 Cf. Matthias RENZER O projeto do éxodo, p. 67s.

200 Cf, BDB, p. 663.

201 Cf, Joseph BENKINSOPPR Isaiah 56-66, p. 178.

202 Cf. BDB, p. 645.

203Cf, BDB, p. 175.
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13,11; 14,5; 26.10; 48,22; 50,9; 53,9; 54,17; 557720.21; 58,4.65>* Os perversos odeiam a
justica (5,23; Pr 11,18), a pessoa do sabio (D02 o pobre (11,4). A perversidad?é;?(])

denota tudo que é contrario a Deus (26,10; 48,234J10) e hostil a comunidade (53,9).
Revela a falta de harmonia e a agitacao existenteterior do ser humano (57,2850 Trito
Isaias usa a expressao para expor o grau de vialénafastamento de Deus em gue se
encontra a comunidade. Embora o jejum fosse t@udmente um meio de se aproximar de
Deus, a maneira como alguns membros da comunidaée @raticado constitui, antes,
motivo de condenacéo da parte de D&Rara Alonso Schokel, neste dia, em vez de oracéo,
ouvem-se ruidos de pancadas, rixas e contendasspetéculo cheio de injusticas.

Hanson vé nestes segmentos (v. 4a-d) uma tentddwaadoquitas de manipular a
divindade. Eles praticam o jejum de modo ritualistico apenas, dissociado do
comprometimento sociaf® Funcionaliza-se o jejum como uma forma de bargaphea se
obter os favores da divindade ou obriga-la a falger que |hes seja favoravel Para Childs,
nao se critica o ato do jejum em si, mas a distodgital pratica pela comunidad®’

No v. 5a-e, nova evidéncia do descontentamentoet® &R em relacdo a pratica
decorrente do jejum. Depois de denunciar a vioea exploracdo econdmica e social dos
operarios no dia do jejum (3e-f; 4a-d), a criticatta 0 modo ritualistico da vivencia do
jejum.

O v. 5 inicia dizendo: um jejum como este: sera @@scolherei? OEIHOR aponta
para trés atos de peniténcia: curva sua vida,nadua cabeca e deita-se sobre o pano de

saco e a cinza. O versiculo, em poucas palavrastyan® modo como o jejum era praticado.
Os trés verbos chamam atencédo: curVelY), inclinar €2) e deitar P¥%7). Estdo

acompanhados por trés substantivos: junco, pasaaee cinza.
O junco é uma planta que nasce nos pantanos sgofor dentro e pode crescer a
uma altura de trés metros, portanto, ficava indma&mbora alto, pode ser quebrado com

facilidade. Era utilizado como palha (J6 40,12)gepreparacdo de objetos como corda (JO

294 Chrls van IEEIWEN. ¥ to be impious, guilty, p. 1262.

295 Cf. George HerbertILINGSTON. un ser perverso, agir perversamente, p. 1457.

206 Cf, Leena-Sofia IEMEYER. Priestly rites and prophetic rage, p. 142; HerberWolf. Interpreting Isaiah, p.
230.

207 uis ALONSO SCHOKEL; José Luis BREDIAS. Profetas I, p. 386.

208 paul D. HANsON. Dawn of Apocalyptic, p. 120.

209 Cf. Albert BARNES. Notes, critical, explanatory and practical onlboek of The Prophet Isaiah, p. 338.

210 Cf. Brevad S. @ILDs. Isaiah, p. 477.
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40,26), cestas e tapet€s.Na pericope, usa-se como uma metafora para ogpémit eis a
comparacéo: inclinar-se como junco (58,5), como aigignificante (9,13§
Deitar sobre pano de saco e cinza lembra doisftiteebres e penitenciais (1Rs 21,27;

Jr 36,9; JI 1,13; J6 2,12-13). O pano de sp?@b) @€ fabricado com pelos de cabra ou camelo,

um pano grosso. Era usado pelas pessoas enlulledas)do-se o peito aberto para bater (Gn
37,34; 2Sm 3,31). Era uma vestimenta que demormstrsteza e auto-humilhacao (374,

Os profetas que pregam arrependimento usam esimepta (20,2; 2Rs 1,8). Os oraculos de
castigo mandam que as mulheres de Jerusalém, odqaogmade de Moab (15,3) e Israel

(50,3) usem pano de saco (3,24). A pele de calaraitdlizada também na fabricacao de
tendas’* A cinza ODR) aparece em Is 58,5; 61,3; J6 42,6; Jr 6,26; E3@Est 4,3. O

enlutado jogava as cinzas para cima. Assim caiawolia sobre a sua cabeca. A cinza sobre
a cabeca era sinal de humilhacéao e vergonha (8818;13,19: Ml 3,21). O uso da cinza nos
ritos penitenciais de luto indica humilhar-se angismo, apontando para a pequenez do ser
humano diante do Senh@?. Tambm ocorre a expressao “sentar’” em cima dasasjnmor
exemplo, em J6 2,8. O verbo deitar, noutros lugagassado no contexto funerario. O
salmista alude ao deitar no sheol (Sl 139,8).

Os trés substantivos apontam para um ritual aszémas, de acordo com a voz
profética, tais ritos foram esvaziados de seu demnivencial, uma vez que nao resultam em
comportamento solidario. Nao representam verdadaimaildade interior. Se houvesse,
haveria outras acdes (v. 6-7f.Por isso, o profeta critica tal jejum e questisna motivacéo
mais profundd&’’ Para Croatto, parece que BNBIOR estd aborrecido com certo exagero na
pratica de ritos ascéticé¥ O v. 5 termina com uma pergunta: Sera que a isames de

jejum? Ou de um dia agradavel seNn80OR?

Concluséao

211 Cf. Megan Bishop MORE Reed, Rush, p. 1114.

212 Cf, BDB, p. 8.

213 Cf. Gary J. ©HEN. P pano de saco, p. 1489.

214 Cf. James R. BAIR, Sackcloth, p. 1148.

215 Cf. Guinther VANKE. TR dust, p. 940-941.

216 Cf, Herbert M. WOLF. Interpreting Isaiah, p. 230.

217 Cf, Brevard, S. 6ILDsS, Isaiah, p. 478.

%18 José Severino®ATTO. Do ano jubilar levitico ao tempo profético deelitacdo: Reflexdes exegéticas sobre
Isaias 61 e 58 em relacdo com o jubileu, p. 97.
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Na primeira subunidade do capitulo 58 de Isaia%-@), falou-se do chamado divino
para que o profeta denunciasse os crimes e pecadugidos por Israel, apesar da aparente
fidelidade deste povo na busca dos caminhasedeiOR

Nos v. 3-5, revela-se, a partir da tematica espectdo jejum, em que consiste a
contradicao de Israel. Ironicamente, apresentag®po culpado como se fora inocente,
reivindicando um justo julgamento da parte de DéRBsr que jejuamos e curvamos nossa

vida se ndo ha reconhecimento de nossas ades?”.

A razao esta na ruptura entre pratica religiosesecga social. Segundo a voz profética
de Isaias, 0 jejum reduziu-se a mera pratica eéxterirvar a vida, inclinar a cabeca e sentar-
se sobre pano de saco e cinza, como se isto fosskauagradavel aoESHOR. E pior: tal
pratica € acompanhada de violéncia contra os apsravidez por lucro, litigio, rixa e golpes

com punho de perversidade.

Tradicionalmente, em diversos povos, 0 jejum é ueione aproximacao da
divindade, expressao de luto, arrependimento e lhagdo. Particularmente em lIsrael, a
alianca de Deus com seu povo consiste na pratigastiga e do direito; neste sentido, o
jejum agradavel aseNHOR(de acordo com os termos/sentido da alianca) éleque cria
vinculos e consolida relacdes de solidariedade @®grupos socialmente desfavorecidos.
Mas nédo € o que esta acontecendo na comunidadexfasa, afinal, diz o texto: Que ndo

jejueis como hoje, a fim de deixar escutar vosgzanoalto (v. 4c-d).

Tendo analisado o contexto historico da comuniddadrito Isaias no primeiro
capitulo desta dissertacdo, pode-se concluir gDeus de Israel toma o partido dos
operarios, isto é, dos explorados, empobrecidatiyelados, maltratados e agredidos fisica
(forcar, golpear com punho de perversidade) e muale, e se opde aqueles que, embora se
apropriem ilicitamente das terras e do poder end,Jagresentam-se como inocentes e
cumpridores da Lei (como a do jejum). O Deus deelsrejeita aqueles que praticam obras de
piedade, mas ignoram a justica social. Resta auptagQual é, entéo, o jejum agradavel ao
Senhor? Quais as atitudes e o comportamento quespéza do seu povo? Este € 0 assunto a

ser abordado no proximo capitulo.
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CAPITULO Il

As exigéncias do verdadeiro jejum

(Is 58,6-7)

Nos versiculos anteriores, o jejum foi definidoaatpr do que ele nado era, ou ndo
deveria ser. Nos v. 6-7, fala-se do jejum a pddigue ele deve ser: Sera que nao é esse um
jejum que prefiro (v. 6a). Ao contrario do que gspam o0s destinatarios de Isaias quando
reduziram o jejum a um simples curvar a vida, inatia cabeca, vestir pano de saco e
sentar-se sobre cinzas (v. 3-5), fala-se do jejestes versiculos sem qualquer mencéo a
férmulas de oracdo, modos de cumprir os ritos,eaigdide ou ascetismo. Mas trata-se do
jejum agradavel aoEBIHOR. E 0 jejum da preferéncia de Deus € aquele que moveirecao

as pessoas mais necessitadas, inclusive econésicdaémente.

Estudar-se-a, a seguir, a beleza literaria da sdéde@ em questédo a partir da traducéo
do texto hebraico para o portugués. Depois, sepé@santadas a segmentacao, a descricao

dos elementos estilisticos e, por fim, as dimensfi@égicas deste trecho.

3.1 Texto hebraico e sua traducao
IR DY T RIS 6
YT masan nne
oM MR Na
DWBM D818 MOY
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Sera gue nédo é esse um jejum que prefiro:
desamarrar as algemas da perversidade,
abrir as ataduras do jugo,

soltar os esmagados como pessoas livres
afinal, que rompais todo tipo de jugo?

Sera que nao € partir teu pao com o faminto,

gue facas chegar a casa os oprimidos desterrados?
Quando vés um nu, que o cubras

e que nao te escondas de tua carne?

3.2 Critica textual

O v. 6 no segmento 6a apresenta uma modificacde entexto massorético e o

Documento da primeira gruta de Qumran (P80 substantivo jejumx(is) aparece na

expressdo: o jejum que (LO™YNR 29%77). Ou seja, ha o acréscimo do artigo defiffd¢o)

e da particula indicativAlX (que). Provavelmente, trata-se de uma alteracioaefatpelo

escriba ao copiar o texto ou uma correcao grama@caparato critico torna explicito o que

esta implicito no texto massorétiéd.Embora a variante seja mais antiga, a expressao

hebraica apresenta a versdo mais breve, que nsgeagaliada como provavelmente a mais

origina

I 221

219 cf, Stephen BaNO. O texto do Antigo Testamento, p. 50-51.

220 john D. WATTS. Isaiah 34-66, p. 268-277.
221 Cf. Odette MINVILLE . A Biblia & luz da histéria, p. 47.
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No mais, conforme as notas da Biblia Hebraica §aunténsia, as antigas traducdes
(Septuaginta, Peshita e Vulgata) apresentam vasaiim todos os casos, o texto hebraico

dos massoretas merece preferéncia.

3.3 Estudos literario-estilisticos
3.3.1 Delimitagéao da subunidade

Perguntas ou ordens iniciam unidades literariasim®s autores chamam a atencédo do

leitor. Em Is 58,6-7, a subunidade comeca com wn@mne interrogativo seguido por uma
particula de negacéo e pelo pronome demonstrafigm queil) nao 8'1'7) é essei’)?

Trata-se, portanto, de uma pergunta retorica, tenigtica estilistica deste escrito profético
(cf. Is 28,25; 36,7; 40,21; 42,24; 43,19; 44,2024548,6; 51,9; 57,4; 58.6.7).

A expressdoSera que néc(&ﬁt]) inicia também o v. 7. Com tal recurso, promove-se

uma mudanca de perspectiva nos dois versicul@s (. Toda a subunidade concentra-se na
tematica do jejum, apontando oito exemplos pargajimm adequado. Os primeiros quatro
exemplos estdo no v. 6b-e e indicam que o jejuradiyel a Deus compreende um projeto
social igualitario. Portanto, o primeiro passo exaggderrubada das estruturas perversas da
sociedade, comparadas a jugo e ataduras (v. @dbhsejo final resume e revela a urgéncia
da obra: que rompais todo tipo de jugo (v. 6e).0@8nos quatro exemplos (v. 7a-d)
concentram-se em trés personagens: o faminto,tercedo e o nu. Trata-se de representantes
classicos dos pobres na literatura do Antigo OeieBis que “tém tudo” sdo cobrados diante
daqueles que “ndo tém nada”. Os dois versiculobastante harmonicos.

Os v. 6-7 formam um conjunto. Ambos iniciam com @mo estilo literario: Sera que
nao (&15[1) (6a;7a). No v. 6, descreve-se a realidade sagpartir da metafora do jugo, o

gue remete para o sentido de opressao. O uso dossvéesamarrar, abrir, soltar, rompais
reforca a urgéncia na reversao deste quadro. Npraantém-se a mesma estrutura literaria,
porém concentra-se o0 foco nos grupos mais careradamito, os oprimidos desterrados e 0
nu; os que “tém mais” sdo chamados a agir em fasajue nada possuem com atitudes

concretas: partir teu pao, fazer chegar a castr vasu e nao se esconder de tua carne.



62

3.3.2 Paralelismos no v. 6

Trés infinitivos chamam a ateng&o do leitor no e fbrmam um paralelismo

sinonimico:
V. 6b IRE>) desamarrar (infinitivo do Piel)
V. 6C TN abrir (infinitivo do Hifil)
v.6d  moui e soltar (infinitivo do Piel)
v. 6e PRI, que rompais (segunda pessoa do plural no

imperfeito do Piel)

O ultimo meio-versiculo apresenta forma diferefitem carater de resumo: Que
rompais todo tipo de jugo! O verbo néo é apresentedforma do infinitivo, mas numa
forma finita. O tom ndo é impessoal. Pelo contraaivoz profética dirige-se a seus ouvintes
de modo direto, tratando-0s com a segunda pessdid@oso: ,vo8. Mais ainda: ndo se fala
de um ou outro instrumento de opressao — algemdbjwe ataduras do jugo (v. 6¢) —, mas,

de forma abrangente, de todo tipo de jugo (v. @ejerbo rompernl) mantém o sentido

dos verbos anteriores (desamarrar, abrir e s@tegbume a idéia do conjunto: Que rompais
todo tipo de jugo!
Outro paralelismo ocorre com a repeti¢cdo do subistajugo 1 no v. 6¢ e no v.

6e.

3.3.3 Estrutura literariano v. 6
No v. 6, apresenta-se o jejum agradavel a Deus.6a ¢ a introducdo e os demais
segmentos (v. 6b-e) apresentam os primeiros quaidos adequados de se fazer o jejum.

A B
v. 6a novo jejum v. 6b-e modos adequados
(6a novo jejum) v. 6b desamarrar algemas
(6a novo jejum) v. 6¢c abrir as ataduras do jugo

(6a novo jejum) v. 6d soltar os esmagados
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(6a novo jejum) v. 6e que rompais todo tipo de jugo?

3.3.4 Paralelismos no v. 7
O v. 7 apresenta estrutura semelhante ao v. 6.Seeam verbo no infinitivo e trés

verbos nas formas finitas; todos os verbos deseregdes libertadoras:

v. 7a DB partir (infinitivo do Qal)

v.7b R 2R que fagas chegar (segunda pessoa do singular no imperfeito do Hifil)
v.7¢C ﬁn”o:j que cubras (segunda pessoa do singular no perfeito do Piel)
v. 7d D‘?S_Jijm X5, que ndo escondas

(segunda pessoa do singular no imperfeito do Hitpae

Outro paralelismo nos. 7 evidencia-se nas personagecisadas. Trata-se dos
representantes classicos dos pobres na literatufntgo Oriente. Tradicionalmente na
literatura da religido do Antigo Israel, a vidvagidao e o pobre sempre foram motivo de

preocupacao e tiveram seus direitos protegidosepoe decreto&?

V. 7a :Uj? o faminto,
v. 7b oY1 oM 0s oprimidos desterrados
v.7c oy um nu

T

Observa-se uma pequena estrutura concéntrica:romosefaminto e nu estao no
singular, ocupando a primeira e a ultima posi¢c@omiam uma moldura em torno da

expressao oprimidos desterrados, que esta no ple@lpa a posi¢cao do centro.

3.3.5 Estrutura literariano v. 7

222 Cf. Charls F. ENSHAM. Widow, orphan and the poor in Ancient Near Eastegal and wisdom literature, p.
176-192.
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No v. 7, tem-se novamente uma estrutura paraledspor meio da qual o autor
apresenta outros quatro exemplos de como se pratit@a/o jejum. A estrutura € constituida
por trés elementos: a ac¢do do jejuante (A), o beer partilhado (B) e o destinatario ao qual
deve se dirigir a acédo do jejuante (C).

A B C
v.7a partir 0 pao com o faminto
v. 7b  facgas chegar a casa os oprimidos, desterrados
v.7c cubras (aroupa) o nu
v.7d ndo escondas (o ser) tua carne (o parente)

3.3.6 Estrutura literaria de toda a subunidade

Os v. 6-7 formam uma subunidade coesa, organizadduas partes. Cada uma delas
comecga com a expressao Sera que N&bl‘l{). Na primeira parte, lanca-se o tema a partir de
uma pergunta geral: Sera que ndo é esse um jejarprgtiro (v. 6a)? A seguir, apresentam-
se quatro exemplos de um jejum adequado. Na seguartiy no v. 7a, a expressao Sera que

nao 8ﬁ5ﬂ) introduz outros quatro exemplos de jejum adequ®wdotanto, permanece a

mesma idéia em v. 6a e 7a.

Pergunta retérica:

Sera que ném@g) € esse um jejum que prefiro?

Quatro exemplos para um jejum adequado:

V. 6b desamarrar algemas

V. 6C abrir as ataduras do jugo

v. 6d soltar os esmagados

V. 6e gue rompais todo tipo de jugo

Expressao repetida:

Sera que naav{>1)

Mais quatro exemplos para um jejum adequado:

v. 7a partir teu pao com o faminto,
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V. 7b gue facas chegar a casa os oprimidos desterrados
V. 7cC gue cubras um nu quando vés
v. 7d gue nédo te escondas de tua carne

3.4 Dimensdes teoldgicas

A subunidade inicia-se com uma pergunta retoric&hHORDeus: Sera que nao
(&153). A particula interrogativa enfatiza a tematicacprestao e é seguida de oito exemplos

de como se praticar um jejum agradavel a DeusuNarsdade anterior (v.3-5), 0s membros
da comunidade apresentavam um jejum ritualH8R (curvar a vida, inclinar a cabeca,
deitar-se sobre pano de saco e cinzas), requereegdta maneira, sua inocéncia. Nesta
subunidade (v. 6-7), oESIHOR justifica a sua rejeicao, pois o0 jejum que lheespntam
desconsidera e agrava as necessidades das pess®@®lones da comunidade: o faminto, os
oprimidos desterrados e o Atf.O autor expde 0 modo adequado de se fazer o jejdense
praticar a justica e retiddo, o que constituirdate, a missdo do servo enviado pE#aHOR
(60,1)%*

Logo no inicio (v. 6a-e), seguem-se quatro formdexgaadas de fazer um jejum. A

primeira € desamarrar as algemas da perversidaderl® desamarrar vem da r&aize

gue significa tirar, soltar e abrir. Encontramotaasiz 135 vezes na Biblia Hebraica; 9
vezes no livro de Isaias (14,17; 22,22; 26,2; 44531.8; 50,5; 53,7;58,6). Usa-se este verbo,
na maioria das vezes, com objeto direto que ingdligama parte do corpo: boca (23 vezes),
olhos (7 vezes) e maos (6 vezes). Em Isaias, agmareemo complemento deste verbo (abrir)
o ouvido (50,5), as prisbes (14,17), a casa (2222poca (53,7), no caso do servo sofredor.
Abrir a boca também tem o sentido de falar profatiente.

Em Is 58, esta expresséao se refere a aberturalgeasmas da perversidade. O
substantivd)i231 significa amarras, algemas e tormeAtdEncontramos este raro

substantivo na pericope em que trabalhamos e nwS&8,4. Segundo Koole, a origem desta

palavra tem a ver com as contra¢des do estdmagaondanimal faminto nas regides de

223 Cf. Claus VESTERMANN. Isaiah 40-66, p. 336.

224 cf, Paul Allen $1ITH. Rhetoric and redaction in Trito Isaiah, p. 11&rbert M. WOLF. Interpreting Isaiah,
. 230.

b Cf. BDB, p. 359.
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seca’?® Ou seja, amarras dolorosas de um estdmago extremarfaminto. Em nosso caso,

trata-se das amarras da perversidade. Sicre ietarpstas correntes como referéncia aos
contratos ilegais e aos juros altos que arruinasceavizam os pobres e os condenam ao
carcere. Neste sentido, a fala profética exigenodé toda a opressdo econdmica, politica,
social e religios&’

Segue-se 0 segundo exemplo para se fazer um jeJaquado: abrir as ataduras do
jugo (v. 6¢). A raiz do verb@nJ significa abrir, tirar, desfazer. Aparece 7 veaedexto

massorético e uma Unica vez no livro de Is&fablos Salmos, usa-se o verbo para descrever
a soltura dos presos (Sl 105,2; 146,7). JO, endesespero, sente-se esmagado e sabe que, se
0 SENHOR soltar a méo, ele sucumbira (J6 6,9). JO vé seacéo tremer e saltar fora do seu
lugar (37,1). O profeta Habacuc vé a terra estreme@s na¢gdes chacoalharem por um sé
olhar do Senhor (Hab 3,6). A imagem de abrir adatas do jugo é a de p6r fim a toda

instituicdo que gera escravidao.
O termo jugo .m;ir:) aparece 3 vezes no livro de Isaias (58,6.9), s=mgo pericope

em que trabalhamos. Na Biblia Hebraica, ocorreelzes (58,6.9; Lv 26,13; 1Cr 15,15; Jr
17,2; 28,10.12.13; Ez 30,18; 34,27). Semanticamahide as varas usadas para transportar a
arca (1Cr 15,15), isto é, um travessao que ficaesolpescoco dos animais, amarrado por
uma cord&?® Figurativamente, refere-se a servidéo e a opre&&§6.9; Lv 26,13; Jr 27,2;
28,10.12.13). O verbo abrir e 0 substantivo jugoragm para a necessidade de se acabar
com as instituicées que escravizam. Esta é a prénfase do processo que corresponde,
talvez, segundo Sicre, a exploracdo econémicaied, fa exigéncia sera a de romper com
todo tipo de opressao.

Em seguida, vem o terceiro modo adequado de se ¢ajpgum (v. 6d): soltar os
esmagados como pessoas livres. O verbo soltar seaiznoW. O verbo aparece 847 vezes
no texto massorético, sendo 267 vezes na formaetielp vezes no livro de Isaias (10,6.16;
27,8; 32,20; 43,14; 45,13; 50,1; 57,9; 66,19 Semanticamente, o verbo significa executar
uma missao (6,8), estender a méo ou o dedo (58#&)dar algo, um objeto (16,1), mandar

alguém com uma missédo especifica (6,8; Ex 4,28)pilb soltar significa modificar algo

226 Jan L. KOOLE. Isaiah Ill, p. 136.

227 José Luis ®RE. A justica social nos profetas, p. 565.

228Cf. Gerhard lsowsky. Kondordanz zum Hebraischen Alten Testament, p. 98
229 Cf. Walter C. KAISER. mbin Vara, travesséo (de canga), p. 814-816.

230 Cf. Mathias [ELCOR 5 to send, p.1313.
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(57,9; 66,19) para libertar, para deixar ir, manetabora (45,13; 50,1; Ex 4,23; Dt 22,19).
Neste sentido, refere-se a uma pessoa Iib'@'gi:().

O verbo tem o &V\HOR como sujeito. Ele estende a sua mao protetord 18). Ele
manda algo: pragas (Ex 9,14), espada (S| 105,88)rieldo (Sl 135,9), grao (JI 2,19), ajuda
(SL 20,3), luz (SI 43,3). O Senhor manda alguempragetas (Ex 3,14; 4,13), individuos
anonimos (42,19; 48,16; 61,1). O verbo lembra sag#&tdo no Egito ou no exilio babildnico.
Para Westermann, a restauracéo da liberdade demnushano é fator mais importante do

que o ato de humilhar a si mesfiib.
A expressdo esmagados vem da fd82) , que significa esmagar, esmigalhar ou

qguebrar. A raiz aparece menos de 20 vezes na Bilelmaica, dentre as quais 4 vezes no
livro de Isaias (36,6; 42,3.4; 58,8.Semanticamente, usa-se este verbo com o sentido de
esmagar (36,6; 42,3; 2Rs 23,12) e oprimir (1Sm)12glica-se também figurativamente a
cana rachada (36,6; 42,3).

Segundo o profeta, os esmagados nao somente téar tlbertados, como também
devem ser materialmente assistidos (58,6-7). A codage € chamada a ser solidaria para
nao rachar (42,4; 36,6). Sua missao é restabetegestica, a fim de que os pobres sejam
protegidos (J6 20,19). Neste processo, € inevitd@safiar os que juntam casa a casa (5,8),
misturam bebidas alcodlicas (5,22) e esmagam inteigg Am 4,1). O profeta espera que 0s
membros da comunidade sejam capazes de implementanova sociedade e formar um
mundo melhor (65,21).

O adjetivoD‘tL_?;Ij vem da raiZlBr , que significa libertado da escraviddo ou um ser

livre. O adjetivo"t;?;rj aparece 16 vezes na Biblia Hebraica (Ex 21,252&t 15,12.13.18;

1S 17,25; Jr 34,9.10.11.14.16; S| 88,6; Jo 3,1%)39’ Na maioria das vezes, o verbo refere-

se a libertacdo de um escravo de uma situacaativiekio®*

o° e também estava

A escraviddo € uma das antigas instituicdes don@gimMédi
presente na sociedade israelita. Guerra, endividi@neebanditismo eram as causas principais
para alguém cair na escravid@dNo caso dos pequenos agricultores, a principaaatam

as dividas (Ne 5,3°" Seca, pragas e doencas comprometiam a colhe&ea®dm ao

21 Claus WESTERMNN Isaiah 40-66, p. 337.

232 Cf. Gerhard Isowsky. Kondordanz zum Hebraischen Alten Testament, p613
233 Cf, Gerhard Isowsky. Kondordanz zum Hebraischen Alten Testament, B. 51
234 Cf. Haroldo RIMER; Ivone Richter RIMER. Tempos de graga, p. 66-80.

25 Cf. John L. MKENZIE. Escravo, escravid&o, p. 288.

26 Cf. John L. MKENZIE. Escravo, escraviddo, p. 288s.

237 Cf. Hans HPPENBERG Religido e formacao de classes na Antiga JupéBR-53.
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empréstimo. A legislacdo do Deuterondmio ndo s8gex¥e o empréstimo como proibe a
cobranga de juros (Dt 15,1-11; 24,10-13; Lv 25,23°"?)a, fim de evitar o crescimento da divida
e, consequentemente, a perda da tefrafinal, Israel deve se lembrar de seu passado no
Eqgito (Dt 15,15; 24,18.22) e da acao libertadoraeieDeus (Ex 20,2; Dt 5,6). Mesmo assim,
para muitos, o endividamento foi a causa princifzabscravizacad®’® Estima-se que, na
sociedade pos-exilica, cerca de um 1/7 de todgalagéo (Ne 7,67) vivia na condicao de
escravo.

A raiz aparece no Codigo da Alianca. Ordena-skeathcdo de um escravo no caso de
qualquer dano (Ex 21,2.5.26.27) e indica a libétade um escravo apos 6 anos de trabalho
(Ex 21, 2). A legislacdo Deuteronomista ndo somaptesenta a libertacdo de um escravo
apos seis anos de trabalhopmo também se preocupa com o seu bem-estar (Dt
15,12.13.18f* O Cédigo de Santidade prevé o ano jubilar (Lv 2524? Para Glass, a
mudanca das condi¢cbes econémicas pode ter forcatibaracéo da lei do jubileu e da

libertacdo dos escravé®
A formaD‘(Lj;U aparece Unica vez no livro de Isaias (58,6), m&cppe em que

trabalhamos, e quatro vezes no livro de Jeremia®34(J9.10.11.16). Nestes versiculos, os
ricos libertam seus escravos por causa da eminewdsao estrangeira, mas, passada a
ameaca, eles voltam atras e tornam a escravizanass.

Por ultimo, o segmento final conduz a um climaibertacdo (v. 6e): afinal, que
rompais todo tipo de jugo. A raiz do verbo romppig e significa rasgar, arrancar, quebrar,

arrebentar. A raiz deste verbo, na forma do Héflarece 27 vezes na Biblia Hebraica; 3

vezes no livro de Isaias (5,27; 33,20; 5§f‘éﬁemanticamente, o verbo lembra o infatigavel

soldado assirio, que ndao rompe a correia de sndalss (5,27), 0 arrebentar das cordas das
tendas (33,20), que, figurativamente, lembra o pgemdo levado para o exilio, e os lagos

rompidos de uma canga (Jer 2,20; 5,5). A forcaetbo aparece também na acao de Sanséao,
que arrebenta as cordas que o amarram (Jz 16,8Al)a-se o verbo romper em geral as

coisas que ordinariamente ndo se rompem; em nabsaigdade, aponta para a necessidade

238 Cf. Hillel GAMORAN. The biblical law against loans on interest, [0-132.
239 Cf. Joseph BENKINSOPP Isaiah 56-66, p. 179; BernardlG. The social organization of peasant poverty
Bihtical Israel, p. 56-57.
240 Cf. Haroldo REIMER. Um tempo de graca para recomecar: O ano salstidéxodo 21,2-11 e Deuteronémio
15,1-18, p. 37.
241 Cf, Sandro @LLAZzI . A teocracia sadocita, p. 114-115.

“2 Ct. Niels Peter EMCHE. The manumission of slaves: the fallow year, thigbatical year, the jobel year, p.

41-42; John GLDINGAY . Jubilee tithe, p. 119.
243 Cf, Zipporah G. @Ass. Land, slave labour and law: engaging ancienelésaeconomy, p. 36-37.

244 Cf. Gerhard Lsowsky. Kondordanz zum Hebraischen Alten Testament, p- 3.
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de se erradicar completamente a opresséo, apesabsigculo$?” Vale a pena lembrar que a

Biblia Hebraica usa o verbo no plural, ou sejané&nabalho que levara um longo tempo para
ser concluido. O objeto do verbo romper é a exﬁmﬁ@im'5;j (todo tipo de jugo). O

termo jugo aparecera no v. 6¢ como objeto do vatlyo (v.6¢). No v. 6e, o uso da forma

rompais e o seu complemento sintetizam toda adatie de libertacdo descrita nos segmentos
anteriores: desamarrar as algemas, abrir as atadiorfugo e soltar os esmagados. A
libertacdio é um processo construido passo a Fas&mserve as imagens e a forca envolvida

NO Processo:

v. 6b desamarrar as algemas da perversidade
V. 6C abrir as ataduras do jugo
v. 6d soltar os esmagados como pessoas livres

O v. 6e resume o chamado do profeta para que amidiade acabe com todas as
formas de opressao. Se eles receberam a libergadeoaexilio babilénico, o que, entéao,
estdo fazendo com ela? Estdo vivendo como pesso@dadeiramente livres? Estdo semeando
a liberdade? Se néo for assim, por que nédo pamartoda a opressaé® Eles foram
submetidos ao jugo da Babil6nia, masen8oR os libertou. Ndo deveriam ser agora 0s
primeiros a salvaguardar a liberdade dos ouff§Seria um retrocesso e ao mesmo tempo
algo intoleravel tratarem os membros da comunidad® foram tratados na Babilorfig.As
colocagbesdo Trito Isaias, cuidadosamentecosturadasnestes versiculos, defendem
radicalmente a justica e a liberdade. Em sua demUm@rofeta apresenta aos ouvintes o rosto
libertador de Deus.

Para Alonso Schdokel, o tema da libertagdo dosa@sabtieupa maior espaco, e o dom da
liberdade adquire uma nova intensidade depois diméX Para Westermann, este versiculo
apresenta uma rejeicao de todo jejum e aponta@esdibertadoras em prol dos seres
humanos como mais agradaveis a Deus do que asgxate mortificacd0" Croatto vé o
endividamento como resultado de situacdes econ@rpiearias e pendéncias judiciais. Os
destinatarios da profecia ndo sdo todas as peskmaemunidade, mas aquelas que,

beneficiando-se das dificuldades dos outros, acamuiquezas e poder. Por isso, seu jejum

24% Jan L. KOOLE. Isaiah Ill, p. 138.

248 Cf. Brevard S. @ILDs. Isaiah, p. 478.

247 Cf. John GWALT. The book of Isaiah: Chapters 40-66, p. 503.

248 Cf. Mark GRAY. Rhetoric and Social justice in Isaiah, p. 77.

249 Cf. Jose Luis BRE. A justica social nos profetas, p. 565.

250 Cf. Luis ALONSOSCHOKEL; José Luis 8REDIAS. Profetas I, p. 368.
251 Claus WESTERMANN. Isaiah 40-66, p. 337.
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esta duplamentedesqualificadd®® Para Brueggmann,os grupos empobrecidosestéo
absolutamente impotentes, de tal sorte que, nd literério, todos os verbos do v. 6 falam da
necessidade de por em libertdd®Analisando a antropologia teolégica do livro daiés,
Jungling faz uma observaéo interessante “a f tpossivel o engajamento destemido do
ser humano em favor do seu semelhafite”.

No v. 7, apresentam-se outros 4 modos adequadses ializar o jejum. Outra vez, o
destinatario é tratado na segunda pessoa do discwa$orma do singular: ,tu Croatto faz
uma observacao interessante. Os carentes, owsig@aiinto, o nu e o desterrado, nao tém
voz nem pedem ajuda. N&o se diz nada sobre o gsefatem ou deveriam fazer.
Brueggmann diz que o faminto, o nu e o desterrd@dotdo diferentes, que sua presenca
incomoda os “normais”, e sua realidade torna-se ameaca’>° A questdo torna-se mais
grave quando os grupos privilegiados da comunidadaostram indiferentes a esta realidade,
fechando-se em seu egoisfA1OA observacédo de Oswalt sintetiza a mensagem destes
versiculos. Para ele, a colocacao do profeta aate@aque, se alguém quer curvar sua vida (v.
3c;5b), que o faca em favor dos famintos, do nw eeisterrado, ndo por causa de sua
religido?*® A libertacdo proclamada no v.6 é va caso ndo semyelvam os meios proprios e
adequados para sustentar os carentes % 7).

A primeira exigéncia para se fazer um jejum adequsabnta para um grupo carente:

partir teu pdo com o faminto (v. 7a). O verbo vearraizDMD , que significa partir, dividir.

Usa-se duas vezes este verbo para descrever osgliaizidido (58,7; Jr 16,7§° Jeremias
aponta para uma realidade na qual ndo se repade oom os enlutados (Jr 16,7). O Trito
Isaias exorta a partir o pdo com os famintos (5diaf)te da realidade de Juda no pés-exilio.
Segundo Gray, somente um ato de solidariedade pamiio 0 pdo com os famintos torna-se
um sinal de esperanca para aqueles que saem dassuiafome. A fome é e sempre sera
um dos piores jugos a serem continuamente quebf3dos

O péo é um produto do trabalho humano. Aqui, tesardido de alimento em geral;

sua falta é motivo de preocupacédo (Ex 16,14). Cooneéo, além de ser um ato de se

252 José SeverinoOATTO. Isaias - A palavra profética e sua releitura lee@atica. vol. 11l: 56-66, p. 98.

253 Cf. Walter BRUEGGMANN. Using God'’s resources wisely: Isaiah and urban pably, p. 66.

254 Hans-Winfreid ONGLING. O livro de Isaias, p. 397.

255 Cf. José SeverinoOATTO. Isafas - A palavra profética e sua releitura lee@atica. vol. Ill: 56-66, p. 99.
256 Cf. Walter BRUEGGMANN. Using God'’s resources wisely: Isaiah and urban jizbty, p. 66.

257 José SeverinoKDATTO. Isaias- A palavra profética e sua releitura hedunéca. vol. Ill: 56-66, p. 99.

258 John GWALT. The book of Isaiah, chapters 40-66, p. 503.

259 Cf. Joseph BENKINSOPPR Isaiah, 56-66, p. 179-180.

260 Cf. Gerhard Isowsky. Kondordanz zum Hebréischen Alten Testament, 711

261 Cf. Mark GrRAY. Rhetoric and social justice in Isaiah, p. 80.
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alimentar, tem o significado profundo da partilheoenunhdo. Por ser um alimento diario, o
pao assume um sentido espiritualmente abrangeh&3I)*%* Distribuir o p&o ao faminto faz
parte da vida do justo (Ez 18,7.16; J6 22,7). QopmdSENHOR apresenta tal atitude (Dt
10,18). Em nossa pericope, 0 pao, ha ocasido am j&jado € consumido. Portanto, deve ser

partilhado. N&o se deve acumular ou economizanépa
O adjetivo faminto vem da ralXl™ e aparece 19 vezes na Biblia Hebraica; 5 vezes no

livro de Isafas (8,21; 29,8; 32,6; 58,7.T8)A fome é resultado de estruturas econdmicas
opressoras, do egoismo e da ganancia dos ricy.(B&ias aponta para a dramatica situacao
em que o0 povo come e ainda passa fome (9,18-1%parDel o exilio, cresce o sonho de
superacédo da fome. O povo recebe o convite pararcorque € bom (55,1-2). Para o Trito
Isaias, a solucédo para o problema da fome estdosomembros da comunidade cujas
prateleiras estdo cheias do alimento. Eles devear&slas, repartindo o alimento com os

famintos. Somente a solidariedade quebrara o jugfoohe. O verb®M2 (partir) esta

semanticamente ligado aos verbos do versiculoian{er6), todos associados a romper do
jugo. Portanto, o processo de romper o jugo culmmato de repartir o péo, a fim de se dar
continuidade ao projeto descrito no v. 7.

A segunda exigéncia aborda a realidade dos oprsrsdm casa: que facas chegar os
oprimidos desterrados a casa. O adjetldd (oprimido) vem da raizZ1d¥, que significa

afligir, oprimir, mesmo campo semantico de pobrenide, doente, prisioneiro, infeliz e
aflito.?®> O grupo pertence a uma baixa categoria socioecwadr840 os excluido$® O
adjetivo aparece 77 vezes, dentre as quais 14 wezeso de Isaias (3,14.15; 10,2.30; 14,32;
26,6; 32,7; 41,17; 48,10; 49,13; 51,21; 54,11; 58@2). E um grupo sem terra, portanto
economicamente dependente. Seus direitos sao degegtos, assim como os do 6rfao, da
vitiva (10,2), do faminto, do nu, do sem-casa (58l@$ de espirito abatido (66,2). Os ancidos
e 0s principes despojam a casa dos aflitos (3,1%.84, os comerciantes e as pessoas da
cidade exploram os aflitos do interior (32,7) eatridades fazem descaso deles (10,2). Os
oprimidos passam por situacdes dificeis (41,17-@&)rofeta conclui dizendo que @NgiorR

olha para todos os oprimidos, a estes 0s olhogEdBd® estao voltados (66,2).

262 Cf. John S. Rss Bread, p. 463.

263 Cf. Jan L. KOOLE. Isaiah IIl, p. 138.

264 Cf. Gerhard ksowsky. Kondordanz zum Hebréischen Alten Testament, $513
285 Cf. Robert MARTIN ACHARD. IT3¥ to be destitute, p. 933.

266 Cf. John P. xsoN; Brian S ROSNER Humility as a social virtue, p. 462.
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Os oprimidos se encontram em tal situacdo naogrensinjustos, mas porque Sao
vitimas da iniquidade e da violéncia dos ricos dgroso$®”. Sua condicéo decorre da
estrutura social vigent?é3.8 Seus direitos sao desrespeitados por causa dapcéio e da
mentira®® Para os profetas, tal atitude constitui uma bia#i&*’® Consequentemente, o
oprimido é alguém dependente, especialmente de. Ddaso ENHORDeus tem um olhar
diferenciado para os oprimidos (3,14.15).

O Cdbdigo da Alianca oferece protecdo ao oprimido (Ex 22,24), junto aos
representantes classicos dos pobres, ou sejaan@siro, a vilva e o 6rfao (Ex 22,20-23). O
oprimido aparece no contexto econémico dos empnésti onde se proibe a aplicacdo de
juros?* Mais ainda: o seu manto, penhorado, deve serddeaio mesmo dia, antes do por
do sol. A razdo esta no fato de que o manto é @olmem do aflito e Ihe serve de prote¢éo
contra o frio da noite. Se o pagador desobedet¢ard@em, e o oprimido gritar, Deus o
escutarad. Embora modificad¥,a legislacdo Deuteronomista olha com especiakatens
que pertencem a este grupo (Dt 10,18-19; 24,124,89-22; 27,19). O Cdédigo de Santidade
inova nas medidas de protecdo ao aflito atravédsiden restolho (Lv 19,10; 23,22). Apesar
de tal legislac&o, o pauperismo, no periodo pdgexchega ao extremo (58,3-4), sobretudo
por causa da avidez dos grupos economicamenteefeidos (58,6-7). Pleins vé no capitulo
58 de Isaias uma expresséao viva da opressao poléconémica e social, decorrente da
acumulacdo exagerada de bens por grupo abaéthdal situacao, descrita em Is 58,7,
atingira um nivel critico no tempo de Esdras e NasrtNe 5,1-5Y"* Para Rodd, o Trito
Isaias, nesses versiculos, faz um dos mais fopel®s de protecdo aos pobres de todo o
Antigo Testament4’® Para Mott e Sider, negligenciar a preocupacdoeles@om os pobres
tem consequéncias graves. Nunca seremos mais odeobeus, porque, com tal atitude
negligenciamos o préprio Defs.

Teologicamente, Deus é apresentado como protditsereador dos oprimido€’’ Isso

nao significa que patrocine tais situacdes deadlignas que os pobres ndo tém ninguém a

267 Cf. Hans Volker KEWELER. Pobreza/Riqueza (AT), p. 330.

268 Cf, John P. IxsoN.; Brian S RSNER Humility as a social virtue, p. 460.

269 Cf. George BHRER Estruturas teologicas fundamentais do Antigo drasnto, p. 346.
270 Cf. ClauswESTERMANN. Teologia do Antigo Testamento, p. 112-113.

271 Cf. John David EEINS. The social visions of the Hebrew Bible, p. 52.

272 Cf, John David PEINS. The social visions of the Hebrew Bible, p. 59-60.

273 Cf. John David EEINS. The social visions of the Hebrew Bible, p. 267.

274 Cf. Haroldo RIMER; Ivone Richter RIMER. Tempo de graca, p. 109-112.

275 Cyril S. Robp. Glimpses of a strange land, p. 171.

276 Stephen MTT; Ronald J. ®ER. Economic justice, a biblical paradigm, p. 55.

2" Cf. Leonard J. GPPES"IY pobre, aflito, p. 1145; Deitmar #frH; Christoph HEOBALD. Deus é Deus de
quem? A visdo das vitimas, p. 54-55.
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recorrer a ndo ser Deus. O oprimido tem um lugailpgiado aos olhos doESIHOR Deus
(Ex 22,22.26). O termo aflito tem uma conotacaceesg na Biblia Hebraica, referente a
atitude espirituaf’® O SENHOR 0s escuta (41,17; J6 34,28), tem misericordiasd@le, 13),
ndo esconde seu rosto diante deles (Sl 22,25¢e pretetor (Sl 72,2).

O substantivd1*2, em seu sentido basico, indica um lugar de haktagonstruido

com material solido, com umbrais (Dt 11,20), pasede 14,37), feito de pedras, madeira e
reboco (Lv 14,45). Incluia um espaco para os amin@isubstantivo aparece 2048 vezes na
Biblia Hebraica, dentre as quais 75 vezes no tertsaias’’® Semanticamente, o substantivo
assume varios significativos: casa construida demnah (24,10; 44,13; 58,7), casa como
lugar de descanso, casa paterna (2,5; 7,17; 22,3243, de Jacoé (2,5.6; 10,20; 14,1; 29,22;
46,3; 48,1, 58,1). Expressdes como “a casashySR’ (2,2; 37,1.14; 38,20; 66,20; 66,1) ou
“casa de oracao” (56,7; 64,10) geralmente est@simiadas ao templo. No sentido politico,
frequentemente, aparecem as expressoes casaalddsrals,?2; 46,3), casa de Juda (37,31)
e casa de Davi (7,2.13; 22,22).

Apesar da variedade no uso do substantivo casaegasbros da comunidade poés-
exilica sabem, por experiéncia, o que significa telauma casa para morar. As condi¢cdes
politicas, econdmicas e sociais geraram um graddern de sem-tet3? Acolher alguém
em casa (Gn 43,17; Ez 18,7.16) era pratica da catade. Ainda assim, € necessario o
profeta mandar acolher os desterrados, em confadaidom o exemplo d&SHOR (56,7).

No v. 7c, tem-se a terceira exigéncia: quando w&su, que o cubras. O substantivo
D'WSTJ significa nu, (58,7; Ez 18,7), sem roupa e desgRih2ss; Gn 2,25; 1Sm 19,24),
despojado (Am 2,16; Mq 1,8; J0 1,21, 22,6; Ecl b, Mnudez também tem o significado da
mais profunda desonra (20,4; 47,3). O livro depkinga para 0s nus como sinal de pobreza:

eles passam a noite sem coberta (JO 24,7). Tealogitte, a nudez indica a condicdo humana

ao vir a este mundo e ao deixa-lo (J6 1,21).

Os nus devem ser cobertos. A ralz> aparece 144 vezes na Biblia Hebraica; 8 vezes
no livro de Isaias. Poucas vezes, o verbo é usadoipdicar algo que se deve vestir, como
pano ou manto (58,7; Dt 22,12; Gn 9,23; 24,65; 88]1Rs 1,1; 1Rs 11,29). O que cobria o
pobre, o 6rféo, a viiva e o migrante era o seu ma@ntegislacéo da Tora (Dt 10,18) fala para

dar pdo e manto ao migrante. O manto do pobre,gradb, deve ser devolvido antes do por

278 Cf. Robert MARTIN-ACHARD. MY to be destitute, p. 933-934.

279 Cf. Ernst &NNI. n°2 house, p. 233.
280 Cf. Joseph BENKINSOPP Isaiah 56-66, p. 179-180.
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do sol, porque € o0 Unico meio para se protegeridqEx 22,25-26). Caso essa lei fosse
desrespeitada, o propri@&$-Hor entraria em defesa do pobre (Ex 22,26). O prafetafia a
comunidade ao dizer que, no jejum, ela inclinale¢a como o junco e veste pano de saco,
mas ndo vé a necessidade daqueles que estéo esdseunus>* Melhor seria levantar a
cabeca, ver a realidade e prover pao, vestes etlagpm para aqueles que nada possuem.
Este é o jejum que agrad®eNHOR — fazer justic&>

A Ultima exigéncia na pratica do novo jejum € géde Be escondas de tua carne, ou

seja, da pessoa proxima. O substantivo ca@@ aparece 270 vezes na Biblia Hebraica,

sendo que 17 vezes no livro de Iséi&Muitas vezes, refere-se a um ente querido (Gn 2,23
29,14; 37,27; 2Sm 5,1). O relacionamento intimaewiuas pessoas é descrito com a
expressao carne de minha carne e 0sso de meus(@s@s23). Tua carne tem 0 mesmo
significado (58,7; Gn 37,27). O profeta Isaias asaibstantivo para indicar o ser humano
(31,3) e 0 povo em geral (40,5; 49,26; 66,16).

Para Oswalt, a compreensdo mais abrangente saiagsaonfiavel, porque todos os
seres humanos sio feitos da mesma mat&rRara Blenkinsopp, o profeta chama sua
comunidade a cumprir as exigéncias do jejum (vc)/dNao fazé-lo seria esconder-se dos
irmaos, porque, segundo a Tora, esconder-se (tBD2é fazer de conta que néo exféte.
Para Gray, as colocacdes do profeta deixam claeoogalquer necessitado tem de ser
considerado como um parente proximo, simplesmegitefato de que ele se encontra numa
situacao de necessidatl8 Estes atos apontam diretamente para o antncicofietp (61,1).

A comunidade deve participar da salvagao anunéfddrara Childs, as exigéncias do v. 7 sao
o coracdo do Reino de Deus, que requer de seus nosnabpratica da justica e da
compaixad>® Para McKenzie, o Trito Isafas mostra-se tomada pehviccéo de que um
relacionamento sadio com Deus é somente possiaadguos membros da comunidade séao
capazes de praticar o direito e a justica com omde®® Somente “a fé no Deus, capacita 0s

seres humanos a realizar direito e jusfi®Para Zevit, estes versiculos claramente destacam

281 Cf, Jan L. KOOLE. Isaias Ill, p. 139.

282 Cf. Herbert M. WOLF. Interpreting Isaiah, p. 230.

283 Cf. Gillis GERLEMAN, 12 flesh, p. 285

284 John N. GWALT. The book of Isaiah chapters 40-66, p. 504.

285 Joseph BENKINSOPP Isaiah 56-66, p. 179-180.

286 Mark GrAY. Rhetoric and social justice in Isaiah, p. 88.

287 Cf. Paul Allen $1ITH. Rhetoric and redaction in Trito Isaiah, p. 111.

288 Brevard S. @ILDS. Isaiah, p. 478.

289 John L. McKENZIE. Second Isaiah, introduction, translation and s\gie 155.
9 Hans-Winfreid ONGLING. O livro de Isaias, p. 597.
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a ética social pregada pelo profétaSegundo Schramm, o profeta faz quest&o de comunica
a sua comunidade que os atos basicos da justigd s@c necessarios a fim de que se realize
a salvacao prometida pel@gior. Para Gray, os que tém bens materiais sdo cones@ad
praticar uma solidariedade radié3 Os atos concretos propostos nesta subunidade7(v. 6

aparecem de novo na misséo do servo (61°124).

Concluséao

Ao chegar ao fim do terceiro capitulo, ndo somembeergamos o problema a ser
enfrentado pela comunidade, como também o modest#vé-lo. Promove-se a idéia de um
novo jejum em Is 58,6-7 através de oito exigéndasxigéncias se dividem em dois grupos:
guatro no v.6 e outras quatro no v. 7. Os encadegae realiza-las continuam sendo os
membros da comunidade do profeta. As primeira§)ge referem a quebra das estruturas
opressivas vigentes, a fim de promover a liberdadeseguintes (v. 7) se reportam as vitimas
do sistema opressor, especialmente o faminto, onigo desterrado e o nu, exigindo da
comunidade uma agéo concreta de inclusdo. De acomam texto, a superacédo efetiva da
fome, do desabrigo e da nudez somente é possiveh@mlidariedade.

O profeta langou a proposta denNsior de modo solene. Nos proximos versiculos, ele
apresentara promessas atraentes feitas pe@ aqueles que O procuram e novas

exigéncias do jejum.

217jony ZeviT. The religions of ancient Israel, p. 509.
292 Mark GrAY. La blasqueda de justicia con reconciliacion, p583
293 Brooks $HRAMM. The opponents of Third Isaiah, p. 136.
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CAPITULO IV

Promessas generosas acompanham novas exigéncias

(Is 58,8-12)

A subunidade composta pelos v. 8-12 apresenteoasegsas doeBiHORagueles cujo

jejum é acompanhado da pratica da justica e ddalire

No v. 8, 0 &ENHOR promete um reinicio, usando-se, para isSso, ham{extagens e
expressdoes amplamente significativas: luz, amamhewgo-dia, restabelecimento, justica e
gldria. O Deus de Israel garante sua presenca ataedipermanente (v. 9a-d). E garante uma
recompensa agradavel (v. 11). Favorecera a reaagddrdas ruinas, a fim de que a
comunidade pds-exilica possa recomecar a vida2v.Mas a saciedade prometida so6 se
tornaréa realidade se — mais uma vez relembra gpnajética — afastares o jugo, favorecer o

faminto e saciares a vida oprimida (v. 9e-g,10a-b).

Como nos capitulos anteriores, sera estudada aabteraria da subunidade em
questao, apresentando-se a traducdo do texto belpaia o portugués, a segmentacao e a
descricdo dos elementos estilisticos. Por fim, sgtar-se-8o as dimensdes teoldgicas do

trecho.

4.1 O texto hebraico e sua tradugéao

TN MYD UpY TR 8

RSN TR 2N
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772 7

:n2u’ ni2n) 22U

8a Entdo tua luz irromperad como o amanhecer,
8b teu restabelecimento brotara rapidamente.
8c Tua justica ira a tua frente,

8d a gloria do &NHOR reunir-te-a.

9a Entdo chamaras

9b e 0 &ENHORrespondera.

9c Gritarés

9d e (ele) dira: “Eisme aqui!”

9e Se afastares o jugo de teu meio
of - 0 levantar do dedo

99 e a fala da desgraca -,

10a (se) tua vida favorecer o faminto,

10b (se) saciares a vida oprimida,

10c tua luz brilhara na treva

10d e tua escuriddo serd como o meio-dia.

1la O SENHOR guiar-te-4 continuamente,
11b saciara tua vida em terras aridas,
1l1lc e fortificara teus 0ssos.

11d Seras como um jardim regado

lle e como uma saida de aguas:

11f  suas aguas ndo mentirdo.

12a Construirdo tuas eternas ruinas.

12b Os fundamentos das geracdes: os levantaras.
12c Tu seras chamado reparador de brechas;
12d seras um restaurador de veredas,

12e a fim de habitar (ali).

4.2 Critica textual

Existem algumas variantes em relacdo ao texto ebepresentado pela Biblia

Hhebraica Stuttgartencia como provavelmente o oraal.

No v. 9e, em vez de ler o substantiwpin (jugo), as antigas tradugdes da Siriaca e

dos Targumim Iéem o substantiut? (perversidade), assim como aparece em Ez 9,9.
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No v. 9f, o texto hebraico da primeira gruta de @am(1QI1$) I1& o verbd%flj
(levantar), que apresenta a forma do Infinitivo &arto, como Infinitivo Absolutom'?rm),

acrescentando a conjuncade (

No v. 10, a Biblia Hebraica Stuttgartensia apres@®@s correcoes a serem feitas: duas

no segmento 10a e uma no segmento 10d. A prim&iiane inicio do segmento 10a: a Biblia
Hebraica Ié o verbB2N (favorecer) quando as versdes classicas de Agditaaco,

Teodocido e a Vetus Latina leem abrireis:fexyenc), no futuro do indicativo. Considerando

as variantes, o editor da Biblia Hebraica Stuttgasta registra, em nota de rodapé, a
possibilidade de se ler, em vezRRN1 (abrires) 2217 (abrireis), no imperfeito, mas nao

parece necessario.

No v. 10a, alguns Manuscritos Hebraicos Medievatsaducao siriaca e a Septuaginta
|éem, em vez de tua aIm%'p_Z(;J_), teu péo'{]fgrjﬁ). A Septuaginta |é o pdo da tua alma(

aptov €k Yuyfic oov). Esta leitura mais longa parece tornar explicitue esta implicito no
texto hebraico mais curto, que é também a versas difécil, merecendo este, portanto, a
preferéncia.

No v. 11c, alguns poucos Manuscritos Hebraicos Bleds, em vez de lerem o plural
teus ossos’pljbgm), preferem o singular teu ossT2317).

Ainda no v. 11c, ha outro caso de variante. Os tdai®s de Qumram leem o verbo no
plural, e ndo no singular. Um deles, apresentarboveo Hifil (1QI$), no sentido de serdo
deixados fortes. O outro |1€ o verbo no Qal, noidende serao fortes (1C§Is ). Com isso, 0s
0Ss0s tornam-se sujeito da frase, e ndo Deus. Bavmantido o texto massorético pela
seguinte regra da critica textual: “a lido ndo hanmada nas passagens paralelas

provavelmente a mais antiga™
No v. 123, o texto massorético |é: e construifdd?) para ti tuas eternas ruinas. A
Septuaginta e a Vulgata |éem o verbo na voz passérdo construidas. A variante pode ser

avaliada como tentativa de facilitacdo da leit@am isso, quer ser vista como secundaria.

No v. 12d, o manuscrito do profeta Isaias da seggnata de Qumran (1QJfis ) I&, no

lugar do participio Poled2m (restaurador), o participio Hifib*wn (quem deixa restaurar).

2% Odette MANVILLE . A Biblia a luz da histéria, p. 47.
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4.3 Estudos literario-estilisticos

4.3.1 Delimitacéo da subunidade

A expressao entad¥) supde certo distanciamento, seja em relacaongpoteseja em

vista da sequéncia logica dos acontecimentos. Asgids a realizacdo do auténtico jejum,
descrito nos versiculos anteriores, far-se-a pteseantdo - uma nova realidade. Neste
sentido,a palavraentdo pareceintroduzir um pensamentocom carater conclusivo,

acompanhado por uma série de promessas. Além digsoticula entdo se encontra repetida
no inicio do v. 9, realgcando o carater conclusiasaflexdo a respeito do jejum auténtico e de

suas consequeéncias.

A unidade literaria termina no v. 12, pois, no v.itdroduz-se um novo tema. Tratar-
se-a do sabado, e ndo do jejum. Apesar do usomjiangdo sedX) nos v. 13-14 e nos v. 9e-

10b, o conteldo muda radicalmente.

Entre os comentadores ndo héa consenso em relagdbodavisdo de Is 58. Uns
consideram os v. 1-12 uma unidade literaria aut@ers v. 13-14 uma pericope a parte.

Westermann observa uma clara divisdo entre osi2 &-os v.13-14. Avalia os
altimos dois versiculos (v. 13-14) como inclusastpaor do redator. O Trito Isaias comecara
com o tema do sabado no capitulo 56,1s e o retantapitulo 58,13-14. Neste sentido, a
tematica do sdbado seria uma inclusdo em Is 5@-p8meira grande unidade literaria no

Trito Isafas, segundo Westermaiin.

Para Hanson, os v. 13-14 formam uma unidade litegaparte, por causa do tema do

sabado, assunto que pertenceria a um periodo ipo&ter

Para Hoppe, a unidade literaria composta pelosl2 & formada por um oraculo de
julgamento (v. 1-7), nos moldes classicos da priaf@cé-exilica, e por um oraculo de
salvacdo (v. 8-12), tipicamente p6s-exilfcd.

Kosmala também aponta para a divisao entre o jeyuihr-2; 3-12) e o sabado (v. 13-

14)*®Ele traz uma interessante observacdo em relacfex@ohebraico de Isafas conforme

2% Claus WESTERMANN. Isaiah 40-66, p. 340-341.

2% paul D. ANSON. The Dawn of Apocalyptic, p. 100-101.

297 _eslie J. PPE Isaiah 58,1-12, fasting and idolatry, p. 45.

2% Hans KOSMALA. Forms and structure of Isaiah 58, p. 69, 79-80.
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o manuscrito 1Qfs . No texto de Qumran, Is 58 etraese dividido em duas partes, deixando

uma linha em branco entre os v.1-12 e 13%14.

4.3.2 Paralelismos no v. 8

Quatro substantivos chamam a atencao do leitor. Bo @bserva-se um paralelismo

sinonimico, sendo que os substantivos vém acomgasltie um sufixo pronominal:

v. 8a TR Tua luz

v. 8b Rin=ahyl Teu restabelecimento
v. 8c ‘1‘355 Tua frente

v. 8d R Tua justica

Encontramos trés verbos no imperfeito (paralelisimonimico), mas em formas

diferentes:
v.8a upa? irromperé (imperfeito do Nifal)
v.8b = g brotara (imperfeito do Qal)
v.8c N2lehN reunir-te-a (imperfeito do Qal)

4.3.3 Estrutura literariano v. 8

Encontramos uma estrutura de quiasmo e um paratekmtético no v. 8c-d:

A v.8c ﬂ#ﬂ ‘E‘n ira tua frente

B v.8c B tua justica
B v.8&d mm Mas gléria do £NHOR
A“  v.8d T2ON? reunir-te-a

9 Hans KOSMALA. Forms and structure of Isaiah 58, p. 69.
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4.3.4 Paralelismos no v. 9
Cinco imperfeitos chamam a atencao do leitor n@ ¥m cada segmento, os verbos

formam um paralelismo:

v.8 a =g chamaras
v. 8b Ty respondera
V. 8¢ plojg gritaras

v. 8d XN dird

v.8e N afastares

Héa paralelismo também entre os termos que se nefaceENHORDEUS: 0 Nome do

SENHOR € 0 pronome pessoal da primeira pessoa singular:

v. 9b i SENHOR

v. 9d Nan Eis meaqui

4.3.5 Estrutura literaria no v. 9

Dentro do v. 9 encontramos uma estrutura ABABA:

A v.9a chamaras

B v.9b e O &NHORrespondera
A v. 9c gritaras

B v.9d e (ele) dira eis me aqui

A v. 9e se afastares
v.9e (0 jugo de teu meio
v. 9f o levantar do dedo

v. 9g e o fala da desgraca)

4.3.6 Paralelismos no v. 10
Outro paralelismo concéntrico surge ao se observapeticdo do substantivo vida,

junto a personagens importantes como o famintoadlibss:



83

v. 10a :Uj? faminto

v. 10a 2 tua vida
v. 10b wvan vida

v. 10b 9] oprimida

Hé& paralelismo no v. 10 através do uso das megftedarevas e luz. Os substantivos

se entrelagam e assim ora formam um cenario lumjrowa um apagao:

v. 10c quna treva

v. 10c TN tua luz
v. 10d 'InSQm tua escuridao

v. 10d (bl Py b~ 3 meio dia

CTTIT T

Mais um paralelismo pode ser observado no uso fissspronominal da segunda

pessoa do singular:

v. 10a ElEp! tua vida
v. 10c TN tua luz
v. 10d G (b] tua escuridao

4.3.7 Estrutura literaria no v. 10

Forma-se uma estrutura ABC dentro do v. 10ab: acger realizada (A), faminto e
aflito (B) e vida (C). Apés a realizacdo do que adggido, reverte-se 0 processo por meio das
sentenas AB“ C:

A PEM Se favorecer

B 3.7"7 o faminto

T TT

C G (b] tua vida
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B* My won e a vida oprimida

AN Aol saciares

O mesmo pode ser observado no v. 10cd. Uma esirpaualelistica faz o jogo entre

as metaforas de trevas e luz, escuriddo e meio-dia.

A qun2 mn brilhara na treva
B EAE tua luz
A« -InSDm tua escuridao
B*  DYNND sera como meio dia

4.3.8 Paralelismos no v. 11

O v. 11 traz um paralelismo formado pelas metafteaas aridas, 0ssos revigorados,
jardim regado e manancial borbulhante. O autou$azde imagens e expressdes do cotidiano
e as transforma em metaforas. Todas elas estaoredalas as promessas para aqueles que

cumprem as exigéncias do novo jejum (cf. o usoufie® pronominal da segunda pessoa do

singular).

v. 11b YD MIMSA8A Dawm saciara tua vida em terras aridas
v. 11c ]/’51‘!’ T nRsm fortificara teus ossos

v. 11d M 342 pvYm seras como um jardim regado

v. 1le mab S am) e como uma saida de aguas

No meio da subunidade, encontramos palavras quegamn a tradicdo do éxodo.
Talvez assim o autor lembre a comunidade a impoidasha liberdade desde as origens do

povo de Israel.

v.lla Eiaph guiar-te-a

T

v. 11b nInsns2 terras aridas
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v. 11lc ]/"‘,r_r fortificara teus ossos

v. 12f om aguas

4.3.9 Paralelismos no v. 12

Um grupo des substantivos chama a atencéo dentrerdizulo, todos no singular:

v. 12a ruinas man feminino singular

v. 12a eternas D?W masculino singular

v. 12b fundamentos 701 masculino singular

v. 12b das geracde31 1717 masculino singular absoluto
v. 12d reparador :;EL??; masculino singular absoluto
v. 12e veredas man feminino plural

O tema da reconstrucao e restauragdo se tornatanf@porque o protagonista recebe
um novo nome. Dar nome significa iniciar algo imgaoite. O Trito Isaias fara isso nos
versiculos seguintes (60,14.18; 61,3.6; 62,2.46%25)>®

v. 12d e reparador

v. 12e 22N restaurador

4.3.10 Estrutura literaria no v. 12

O v. 12 ab apresenta uma estrutura de quiasmo dremada:

A v.12a 1327 construirdo

B v. 12a D?W man ruinas eternas

B v.12b 91T oM fundamentos das geragoes
A v.12b mla}elg levantaras

390 ¢f. Baruch HALPERN. The new names of Isaiah 62,4, p. 623-643.
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4.3.11 Paralelismos entre versiculos dentro darsdhde

Os v. 8-12 apresentam muitos elementos interessaBteontramos paralelismos
entre os versiculos e pequenas estruturas.

Particulas adverbiais e demonstrativas estdo pessem 8a, 9a, 9e, 10a, 10b (Entéo,

entdo, se, se, se):

v. 8a ™ entao
v. 9a ™ entao
V. 9e (mh se

v. 10a ) (se)
v. 10b ) (se)

Ha um movimento crescente de luz: amanhecer, lllabd na treva e meio-dia:

v. 8a TN tua luz mlalpo) como amanhecer
v. 10c EiAb tua luz qun2 MmN brilhara na treva
v.10d '(h%gm tua escurida@ 82 meio-dia

No meio da subunidade, aparecem outra vez as bioas obras do novo jejum, as
personagens carentes (o aflito e o faminto) e easdlmportantes (abrir a vida ao faminto e

saciar a vida dos aflitos).

v. 9e se afastares o jugo de teu meio
v. of o levantar do dedo

v. 99 a fala da desgraca

v. 10a favorecer tua vida o faminto

v. 10b saciares a vida oprimida
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Observe-se que a exigéncia feita no v.7a (pantipo com o faminto) cresce em
densidade; trata-se, no v. 10a, de abrir tua vod@aminto. Ou seja, € com a propria vida que
se deve alimentar o proximo.

Encontramos um paralelismo com o nome dar®R nos v. 8-9. O Nome aparece

duas vezes, e uma vez o pronome:

v. 8d T 7123 gléria do $NHOR
v. 9b m mmm 0 SENHOR respondera
v.9d N eis-meaqui

4.3.12 Estrutura literaria de toda a subunidade

O substantivo vida aparece 3 vezes dentro destangldde, e o namero trés tem a
conotagdo simbdlica de algo considerado ,perfeito

A v. 10a tua vida favorecer o faminto
B v. 10b a vida oprimida
C v. 11b saciara tua vida

Observa-se um movimento progressivo. O uso da alagta denota a insisténcia em
se ir ao encontro do outro. Somente quando o esfega pela vida alheia @8i0Rse
dispbe a nos saciar.

Uma estrutura chama a atencao nos v. 8, 9 e 1 coofdura, ha o substantivo luz;
no meio, os substantivos jugo, faminto e oprimidésstrutura relembra a terceira
subunidade (58,6-7) e as exigéncias do novo jejum:

v. 8a A 77N luz
v. 9e Iy o)) jugo
B v10a :u:b faminto,
vi10b maya oprimido

v 10c A TN luz
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Os v. 10-11 apresentam uma estrutura onde o veabiaisfaz um paralelismo

concéntrico. Se a comunidade saciar a vida dosajos, 0 ENHOR saciara a vida deles:

A v. 10b spnliilg saciares
B v. 10b wo) a vida (oprimida)
B v. 11b wDl tua vida

A v.11b »aum saciara

Por fim, a subunidade apresenta uma estrutura AB/ada de promessas, deveres e
promessas. Tudo gira em torno de sair de si e @n@ontro do outro. Se repartirem o pao,
nao havera fome, e o deserto se transformara eaigoarse derem a casa, a cidade sera

construida. Entdo a comunidade recebe um novo nepa;ador de brechas:

A v. 8-9a-d Promessas
B v. 9e-g;10ab Deveres
A v. 10c-12 Promessas

4.4 Dimensdes teoldgicas

A subunidade inicia-se com a fala deN&iOR DEUS precedida por uma particula
adverbial de tempo - entat¥(), duas vezes seguidas (v. 8a; 9a). O uso desteplar

corrobora o que foi dito na subunidade anterioi6(vV) acerca da necessidade de fornecer
pao, roupa e moradia aqueles que ndo o possuettie Des/. 6-7, a voz profética se dirige a

um “tu”, e ndo mais a “eles e vos”, como nos v. A% promessas dEENHORdirigem-se,
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portanto, aos individud¥ que praticam o jejum adequaiféHa uma ligagéo préxima entre o
capitulo 58 e outros capitulos do livro de profstdas. O v. 8d parafraseia Is 52°i2 o v.
12a apresenta afinidade com Is 674,

A primeira promessa é apresentada com a imagenedéul luz irromperd como o
amanhecer. A luz vem da rai® , cujo significado é: ser luz, causar a luz, ilnari O

substantivo aparece 124 vezes no texto massorélgcdre as quais 24 vezes no livro de
Isaias’® Semanticamente, o substantivo significa luz (L06878), fogo (31,9; 44,16; 47,14;
50,11), a luz das estrelas (13,10; 30,26) e o pncramento do julgamento (59,9).
Encontram-se junto a luz as trevas, a escuridapdhlsrael deve afastar-se (9,1;). E mais,
Israel é chamado pel@&SHOR a se tornar luz das nac¢des. O tema da luz perfdsa livro

de Isafas como uma metafora de salvacéo (9,2;142 61,4; 60,1-3F° e se refere a forca de

Deus, a meta dos homens e ao futuro de Israelq)0,1

Teologicamente, 0EIHOR encontra-se envolvido em luz como um manto (S|2)04
A luz é um atributo da lei, de sua palavra revel@& 19,105), contém o ensinamento de
Deus para um agir correto (Sb 18,14; Sl 19,9).rHstege dos preceitos de Deus compara-se
a viver na escuridao ou nas trevas (5,20; 8,205;460,2). Nas proclamacdes do juizo
imediato, tem-se a promessa de que as trevasnséamaardo em luz de salvacéo (8,23; 9,1,
10,17; 42,16; 58,8.10f’ Num sentido figurativo, a luz significa brilho, ievoléncia do

rosto>%

situacao futura ideal, sautf® Em suma, aqueles que seguem os modos adequados
de se fazer jejum fardo diferengca na comunidadgd®duz pelo seu testemunftf.No texto,
como foi dito, o termo luz aparece duas vezes (\lBa) e emoldura as expressdes jugo,
faminto e oprimido (v. 9), significando, talvez,eaqueles que sofrem na escuridao da
opressao serdo envoltos pela luz dar®R e pela luz de todos os que praticam a justica e 0

direito.

301 Cf. Joseph BENKINSOPR The servant and the servents in Isaiah, p. 166.

392 Cf. Hugh Godfrey Maturin WLIAMSON . Promises, promises! Some exegetical reflectiontsaiah 58, p.
157.

303 Cf, Paul D, HANSON. The Dawn of Apocalyptic, p. 108.

304 Cf. José SeverinoRDATTO. Do ano jubilar levitico ao tempo profético deslitacio, p. 95.

395 Cf. Magne BEBO. 7 Light, p. 63.

306 Cf. Ronald E. CEMENTS. Light of the nations: a central theme of the boblsaiah, p. 69.

307 Cf. Ronald E. CEMENTS. Arise, shine, for your light has come, p. 443.

308 Cf. Marc GRARD. Os simbolos na Biblia, p. 144.

309 José SeverinoKDATTO. Isaias - A palavra profética e sua releitura lesé@atica. Vol. Ill: 56-66, p. 101.
310 Cf. Hugh Grant Maturin WLIAMSON . Promises, Promises! Some exegetical reflectionisaiah 58, p. 158.
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Mais uma promessa chama a atencao: teu restabelewirf217X) rapidamente

brotara. O substantivo é raro. Aparece uma unicanelivro de Isaias e significa
prolongamento, extens&b. Geralmente refere-se a um tipo de tratamento @io oo qual
cresce uma nova pele no lugar de uma ferida indeecia, isto €, comeca a sarar (Jr 8,22;
30,17; 33,6). A imagem representa um processo, glgpacontece passo a passo,
gradualmenté*? Isajas liga a imagem da luz & recuperacéo da swidea ocasiéo (30,26;
Ml 3,20). Em nossa pericope, pode significar odgrrtbcesso de restauracdo da comunidade
do profeta. Comparada a um corpo cheio de feriadguiridas no exilio, a comunidade é
chamada a iniciar um lento processo de ¢it®ara Croatto, a linguagem figurativa usada
pelo profeta — a do restabelecimento teu — podeiser alusdo a restauracdo da propria
comunidade, ferida e machucad&Em outro texto de Isaias (53,5), as feridas deoseuram

ou restabelecem a comunidade. O servo se tornacdelnpgpara os que praticam

adequadamente o jejum na comunidade de ISaas.

A seguir, ha outra promessa: tua justica ir4 drerte (v. 8c) e a gléria do Senhor

reunir-te-a (v. 8c-d). Repete-se pela terceiraveaiz?T3. Ocorre 80 vezes no livro de

Isaias; 25 vezes na forma do substant%® Em geral, o substantivo refere-se a relagdes

sociais harmoniosas ou bem-estar. Para o Triodsaite é um conceito concreto, com
significado independenﬁé.6 Nesta pericope, tua justica significa a nova mande se
praticar o jejum (v. 6-7), vinculado ao compromissixial®’ Para o profeta, um
relacionamento saudavel com BNBIOR significa assumir o cuidado para com 0s membros

mais carentes da comunidad®.

No segmento 8d, o termo gldria deriva da a2, que significa: pesado, pesaroso,

duro, rico e glorioso. O substantivo possui o skentle gléria, honra e abundancia. Esta raiz
aparece 200 vezes na Biblia Hebraica; 38 vezeignaode Isaias™® Semanticamente, aparece

como peso (23,24), riqueza, respeito (10,3; 61661%), a beleza das arvores, florestas e

311 BDB, p. 74.

312 Cf. Claus VSTERMANN. Isaiah 40-66, p. 338.

313 Cf. Jan L. KOOLE. Isaias IlI, p. 141.

314 José SeverinoKOATTO. Isaias - A palavra profética e sua releitura lesv@utica. Vol. I1l: 56-66, p. 101.
315Cf. Paul D. ANSON. The Dawn of Apocalyptic, p. 66-68.

316 Cf. Claus WESTERMANN. Isaiah 40-66, p. 338-339; Jan Lo®LE. Isaiah I, p. 142;

317.Cf. José Severino ®ATTO. Composicdo e querigma do livro de Isafas, p.J&hn N. GWALT.
Righteousness in Isaiah, p. 187-188,

318 Cf. Klaus KocH. The prophets, p. 155.

319 Cf. Claus VESTERMANN. 123 to be heavy, p. 591.
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montanhas (10,18; 35,2; 60,13) e a prosperidademdenacao, povo ou cultura (5,13; 17,3;
22,23; 62,2; 66,11). Teologicamente, significa weaonstracdo da honra e majestade de
Deus (6,3; Jr 13,16), vinda da salvacao (56,1;5%0Q,1; 62,11). Encontra-se esta expressao
nas tradi¢cdes do éxodo, especialmente na caminmadaserto (Ex 16,7.10) e no monte
Sinai, onde a gléria doESIHOR apareceu ao povo (Ex 24,16). A gléria encontraise
paralelo com a justica (58,8; 62,2; Sl 97,6), colmza(58,8; 60,1) e com 0 nome daNBioOR
(62,2; 59,19; 35,25

Harman vé a luz e o restabelecimento como um fuyitgspero para a comunidade de
Israel, com a presenca den$ior a seu lado, em analogia com o Exodo, e a justigaal
como o poder de salvacdo. ComoENSOR guiou e protegeu seu povo na saida do Egito,

assim o fara no retorno do exiffd.

No v. 9 a-d, ao contrario da reclamacéao nos v. 3teth-se a promessa de
resposta/socorro deeSHOR, desde que o0 jugo da opressao seja afastadogpae dio povo.
As formas verbais chamaras e gritaras formam umlgleamo. O nome doESIHOR aparece

nesta subunidade trés vezes, como alguém que despardb.d), esta presente (v. 8d) e guia
(v. 11a). A frasélin ng&j (estou aqui), no meio do periodo, configura unagmio. O

SENHOR sempre se manifestou nos momentos decisivos tiaihislo povo de Israel como
libertador, protetor e gui¥’ A tenda do encontro era o lugar da morada de Beuseio do

seu povo (Ex 25,8). Para o Trito Isaias,BNISOR se apresenta (66,1) somente depois de
restabelecer os relacionamentos dentro da comuaida€pois disso, sim, a oracao é
ouvida/atendida (65,24; S| 3,5; 4,%} Nesta subunidade demonstra-se com clareza como a
presenca de Deus esta vinculada a pratica do jejalidlario, o que ndo acontecia

anteriormente (v. 3a-d).

Para Westermann, a fala do Senhor estou aqui énde isnportancia para entender o
que significa a salvagcdo. Quando uma pessoa oel Isnama o BNHOR, Ele escuta e se faz
reconhecer com a resposta estou aqui. E a suangeeéesinal de salvacéo. A salvacao nao
significa um estado de éxtase, mas um dialogo,alationamento entre Deus e 0s seres

humanos. Nos versiculos analisados, Israel comtodo) um grupo ou um individuo chama

320 Cf. Claus VESTERMANN. 125 to be heavy, p. 598-599.

321 Cf. Allan HARMAN. Isaiah, p. 387.

822 Cf. Vicente ARTUSO. Lugares biblicos da presenca de Deus, p. 22.
333 Cf. Jan L. KOOLE. Isaiah IlI, p. 144.
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324
a

Deus na oracéo, e Deus 0 escuta, o que € mesmaizpreque o salva:”” Na pericope,

agueles que chamam e gritam, e s&o ouvidos/sa&oxs que praticam o novo jejum. A raiz

verbalD1W significa gritar, pedir socorro. Usa-se este vesbiosituagdes extremas, nas quais

se exige da pessoa envolvida uma superacéo &8 @m grandes sacrificios’”® por
exemplo: JO (J6 24,12; 29,13; 30,28), o salmistd8Y; 72,12; 88,14), o profeta (38,14; Hb
1,2; Jn 2,3). Para Gray, este verbo no capituldesBaias, apresenta uma for¢ca que esconde

na debilidade, na humildade e no esvaziamento.¥é si

A condicao para se ver a luz deNsiOR e se obter a cura é uma vida na justica e no

direito. 3%

A partilha do pao, das vestes e da casa garanteta presenca de Deus (v.7)
como a antecipacéo da sua vinda (6524} presenca de Deus se manifesta por meio das
acOes dos homens e mulheres que praticam atosidiriedade com os necessitadtS Para
Hanson, a reconstrucdoda comunidadeinicia-se com a construgdoda verdadeira
personalidade. A experiéncia da luz e a cura dimBasomente representam aspectos desta
restauracao pessoal, como também impulsionamaurasfio da comunidade como um todo.
Quando eles se reconciliam com Deus, o coracdoepumsensivel, escuta os gritos dos
necessitado® Para Watts, na resposta IBNHOR eis-me aqui encontra-se o nucleo da
pericope (Is 58,1-12). Neste sentido, a praticaugaica, mais do que um comportamento

ético, constitui o caminho da salvacéo segundadiciiio de Israéf”

Nos v. 9e e 10a, encontra-se a particula conditDXgse). Na primeira vez, se (v.

9e) relembra o jugo; na segunda, a precariedadearal¢cdes basicas da vida — falta pao,
pano e p ouso. O cumprimento dessas exigénciadsardsno cumprimento das promessas de
Deus. Para Brueggmann, o uso do advérbio ent&a(\Qa) e da particula condicional se
(v.9e; 10a.b) sdo important&8.Mostram a insisténcia cBENHORem que se pratique o jejum

e a justica>*

324 Claus WESTERMANN. Isaiah 40-66, p. 338-339.

325 Cf. Walter BRUEGGMANN. Isaiah 40-66, p. 199.

326 Cf. John GWALT. The book of Isaiah 40-66, p. 505-506.

32" Mark GrAY. La busqueda de justicia con reconciliacion, p. 57
328 Cf. Walter BRUEGGMANN. Isaiah 40-66, p. 190.

329 Cf. Walter BRUEGGMANN. Isaiah 40-66, p. 190-191.

330 Cf. Shigiyuki NnkANOSE; Enilda de Paula#®»ro; Cecilia TosELL. Como ler o Terceiro Isaias (56-66), p. 38.
331 paul D. FANSON. Isaiah 40-66, p. 206.

332 John D. W. WWATTS. Isaiah 34-66, p. 272-275.

333 Cf. Brooks $HRAMM. The opponents of Isaiah, p. 136.

334 Cf. Walter BRUEGGMANN. Using God’s resources wisely, p. 73.
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O uso do termdm;ﬁ?: (jJugo) no v. 9e recorda a precariedade da condicandémica

de muitos membros da comunidade e o apelo pareat@acom todo tipo de opresséao (v.
6).335

No v. 9f-g explicita-se, mais uma vez, em que 18 afastar o jugo de teu meio (v.
9e):U2LN nSw (ndo) levantar do dedo (v. 9fj]®R™9271 (deixar de lado) a fala da
desgraca (v. 99). O levantar de dedo remete adastde zombaria (Pr 6,13), difamacao,
iniquidade (59,3) e idolatria (2,8; 17,8f.Quanto a fala da desgraca, tem-se em mente
gestos de denlincia que causam dano ao préximg @)2D; 59,4; 66,35>' Na convivéncia
social, recriminacdes, acusacdes falsas e fofonpsdem a proximidade entre as pesi8as
podem causar prejuizos devastadores, como na cdatendo Trito Isaias (v. 3e-4a3HR
difamacao poder-se-ia ligar também a zombar dogy@acoar de sua condicdo de indigéncia,
usa-lo como objeto de piadas. A ordem é para qpelaes sejam vistos e respeitados em sua
dignidade, aceitos na comunidati®Ha também o sentido de propostas maliciosas np@am
politico-social e junto ao judiciarid.’ Muitos agiotas, com a conivéncia de juizes, oimi
seus devedores, tornando-os totalmente depend%ﬁme.contexto da administracao persa,
0s governantes tinham olheiros em toda parte. Rader referéncia no texto a espionagem
ou & indicacdo dos nomes das pessoas devedorfisialoon a uma lideranca politi¢a>

Nos segmentos v. 9e-g, o levantar de dedo apagedasficament& no centro, o que

demonstra sua importancia. Pode ser uma refer@onsipunhos da maldade (v.4b). O verbo
nSw (estender) é usado também no caso de alguém atpogpriedade ou a vida dos outros,

primeiramente estendendo a méo (Ex 22,7). O prédefas ha muito denuncia aqueles que
tomam a casa e os bens dos pobres (5,8).

No v. 10a-b continua a se¢céo das condicionaisoen@n-se as exigéncias do v. 7, ou

seja, tua vida é favorecer o faminto e saciar a wprimida. Aqui o faminto tem de ser

saciado com a vida e ndo com o p&o. O termo Vil aparece duas vezes nesta

335 Cf. Rainer KeSSLER Historia social do antigo Israel, p. 177-179.

33 Cf. John E. Harleyw2s dedo, p. 1260.

337 Cf. José SeverinoOATTO. Isaias - A palavra profética e sua releitura lesé@atica. Vol Ill: 56-66, p. 104.
338 Cf. Walter BRUEGGMANN. Isaiah 40-66, p. 191.

339 Cf. Joseph BENKINSOPPR Isaiah 56-66, p. 181.

340 Cf. John N. GWALT. The book of Isaiah: Chapters 40-66, p. 505.

341 Cf. John ®LDINGAY. Isaiah, p. 327.

342 Cf. Matthias RENZER A proximidade de Deus na eliminacdo da opress#oaaridade ao pobre, p. 27.

343 Cf. John D. W. WTTS. Isaiah 34-66, p. 275.
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subunidade, além de ocorrer junto ao termo jejurexpaessao curvar a vida (3c;5b). Na
Biblia Hebraica, ocorre 754 vezes; 34 vezes no ldg Isaias. O substantivo significa forca
de vida do individuo (Gn 1,30; 2,7; Ex 23,12), almer vivente (10,18; 52,29) garganta (Sl
103,22) desejo (Pr 16,26; Gn 34,2-3) e apetit@1312; 42,2)***. No pensamento hebraico, o
sopro € a sede da vitalidade humana (Gn 35,18)e gignificar um ser vivente (Gn 2,7). O
sentido do substantivo também esta associado aaedp (Is 29,8) e ao pescoco (Sl 69,1).
Para os povos semitas, 0s atos de se alimentaey leetespirar passam pela garganta,
portanto, esta é uma regido vital. Assim a vida designa um conjunto de atividades e
experiéncias de um individuo (ou um grupo) e saacidade de salvaguarda-la nas
realidades que se encontfdTeologicamente, oE\HOR salva, abencoa e castiga a vida
humana, entretanto, os atos de salvar a pessoeasups outros (43,4; Jr 45,5; S| 116,8).
Como foi visto, a vida aparece no centro da sukadedno v. 10a-b. Antecipando-nos em
acdes em favor do outro (v. 10a.b), eNn8BOR retribui na mesma medida, saciando a nossa
vida (11b).

Para Westermann, ceSHOR protege e salva a vida; as pessoas em suas oracdes
pedem por suas vidas. Portanto, ha uma reciproeicdadre ambos que fortalece o
relacionamentd?’ Entende-se que os praticantes do novo jejum n@este devem abrir a
sua casa aos desterrados, como também tém deoad®iur ser aos necessitados. N&o se
esconda da tua carne (v. 7d) significa deixar cairexessitados os encontrem (10&:h).
Segundo Sicre, alimentar o faminto deve vir aconmpdaoe de uma atitude profunda, néo
somente de dar, mas de star>*° Para Barnes, as colocacdes apontam para umadeolhi
afetuosa e carinhosa dos necessitallfo®ara Oswalt, sintetiza-se o jejum quando os
membros da comunidade se envolvem em atividadesapiam a vida oprimida (10a), em
vez de curvar a vida (v. 3c; 5b). Portanto, é daeasimportancia abolir os atos opressores (v.
6) e todo tipo de jugo (v. 7). Ou seja, sacrifiaa mesmo em prol daqueles que estdo sendo

oprimidos®* Para o Smith, esta condicdo de saciar a vida égaisupera o jejum praticado

%44 Cf. Milton C. ASHER tip3, tomar folego, reanimar-se, p. 981.

35 Cf. Victor Avigdor HIRowITZ. A forgotten meaning of nepesh in Isaiah LVIII,48-44; Silvia 8HROER
Thomas $ABULI. Simbolismo do corpo na Biblia, p. 78-79.

346 Cf. Otto A. RPER Life, p. 125.

%7 Claus WESTERMANN. %23 Soul, p. 758-759.

348 Cf. Jan L. KOOLE. Isaiah Ill, p. 147; Hugh Godfrey Maturin M.IAMSON . Promises, promises! Some
exegetical reflections on Isaiah 58, p. 157.

349 José Luis ®RE. A justica social nos profetas, p. 568.

350 Albert BARNES. Notes critical, explanatory, and practical onleek of The prophet Isaiah, p. 344.

%1 John GWALT. The book of Isaiah: chapters 40-66, p. 566.



95

como ato penitencial. O conceito de curvar a viglara assume um novo significado: o de

favorecer o faminto e saciar a vida do oprimfdo.

Os v. 10 c-d até o v. 12 nos apresentam mais psasegravés de imagens como luz,

alimento no caminho e 4gua abundatitecComo vimos, ha um paralelismo invertido entre a

luz e 0 meio-dia, emoldurando trevas e escuridaero trevas‘{(y'h) aparece 80 vezes na

biblia; 14 vezes no livro de Isaias. O significadbteralmente o oposto da lu2R).

Semanticamente, o substantivo aparece como algoajue o mundo antes da criagao (Gn
1,2), uma das pragas no Egito (Ex 10,21), cegui®al8) e juizo (47,5; 59,9). Usa-se
também para indicar a pele queimada dos exiladwmsx(lL7) e para indicar a falha moral do

ser humano (Pr 4,9). Quanto ao termo escurimégﬂ@), 0 substantivo tem o sentido de

calamidade; aparece 3 vezes no livro de Isaiag;(8B&10; 59,9). De modo figurado, indica
calamidade e aflicdo. Segundo Croatto, as imagdamfde uma experiéncia salvifica e de

uma orientacao (Dt 28,28-29; 57,18f.Conforme foi dito, o meio-dia aparece no fim,
fechando a moldura. A imagem 983 (meio-dia), momento mais quente do dia, significa

intensa pureza da justica (Sl 36,7); uma conquistada nesta hora indica a forca do

conquistador (Sf 2,4); e, no juizo, o sol ha dp&eao meio dia (Am 8,9)°

No v. 10 c-d, as imagens da luz e do meio-dia exiden a presenc¢a mais préxima do
SENHOR junto aos praticantes do novo jejum, aqueles gqusobdarizam e saciam a fome do
faminto. E a partilha ndo € somente do alimentos deoutros valores como trabalho,
producéo, posse da terra, frutos do trabalho edituke (1,19; 7,22; 36,18)°

No v. 11b, promete-se alimento abundante no camis&cara tua alma nas terras
aridas. O verb® 2R saciar aparece pela segunda vez (v.10 b; 11bjygado na forma do

Hifil. A raiz ocorr e 130 vezes no texto massorétidentre as quais 10 vezes no livro de
Isafas>’ Semanticamente, usa-se o verbo no sentido déagdtisda fome, ou seja, comer e
beber (Ex 16,8) ou ter em abundancia (Jr 31,14;)1A promessa traz a tona um episoédio
importante da trajetéria do Exodo, quando falt@limento e o BNHOR providenciou o mana

e as codornizes (Ex 16,8). Teologicamente, usaveelbm para expressar a salvacao que vem

352 paul Allen $1ITH. Rhetoric and redaction in Trito Isaiah, p. 112.

353 Cf. Yehoshua GAI. Why metaphors, a study of the textures in Isgialé4-65.

354 José SeverinoDATTO. Isaias - A palavra profética e sua releitura leséatica. Vol Ill: 56-66, p. 105.
355 Cf. John E. HRTLEY. 718 Meio dia, p. 1266.

356 José SeverinoBDATTO. Isaias - A palavra profética e sua releitura lee@otica. Vol I11:56-66, p. 105-106.
%57 Cf. Gillis GERLEMAN. vai to be stated, p. 1266.
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do SENHOR (Dt 6,11)%°® O SENHOR retribui ao praticante com generosidade. Ou seja,
favorecendo-se 0s necessitados (v. 7), a pessaaoéefcida pelGENHOR Quanto ao
substantivo terras aridas, aparece uma Unica veilnléaa Hebraica. Para Koole, as
exigéncias e as promessas @oIi50R sdo interligadas: quem demonstra compaixao pana co

os necessitados, acaba coroado pela divina congpaixa

No segmento do v. 11c, ligada a idéia de alimemt@bundancia, aparece mais uma
promessa: e fortificara teus ossos. O substami¥ significa osso, esséncia, corﬁ%’.

Semanticamente, 0sso lembra a criagdo humanadossoeus ossos (Gn 2,23). Quebrar os
0ssos significa acabar com a estabilidade (38,1831L4), e exploracao (Mg 3,2-3). A
imagem dos 0sso0s secos traduz a auséncia completdad(Ez 37,2; Pr 3,8), 0o mesmo faz a
imagem dos o0ssos salientardos (Lm 3,4). O profiecousubstantivo como eixo daisténcia
(66,14), paralelamente ao coracdo. Seguindo addias promessas, o praticante do novo
jejum, depois de ser saciado abundantemente (a-l)1 recebe estabilidade e vida plena,
rejuvenescendo-$&' O autor quer dizer que, no processo de mudangecessario acabar
com as estruturas opressoras e cuidar dos que &dedados por elas. Mas os que se dedicam
a essas mudancas podem pagar até com a propridNeid& 34,21, o justo € perseguido e seu

sofrimento é levado ao extremo, mas seus ossosaeaguebrados.

No v. 11d-f, tem-se a promessa de aguas abundadtesbstantivo aguaf{l),

sempre no plural, ocorre 580 vezes na Biblia Hebra8 vezes no livro de Isai®$.Nas
terras arenosas da Palestina a agua tinha umaegmrapdrtancia, seja ela, de rio (Sl 42,2),

duma fonte, duma chuva (Dt 11,11) ou do orvaifiod agua que surge da terra é a fonte
(xgﬁrz) e simboliza vida e fertilidade (41,18; Sl 107,35¢gundo o Déutero Isaias, ENBOR

tem um jeito milagroso de guiar o seu povo no de¢86,6-7; 41,17-20). A agua no deserto
lembra as tradi¢des do Exodo (Ex 17,1-7). E pravithr agua € uma das obrigacdes de um
pastor para com as suas ovelhas, conforme o sal(8ik23). Teologicamente, E$HOR € a
fonte de agua (Jr 2,13); todos dele bebem (55,&-3)ele o salmista deseja como a corga
sedenta (Sl 42,2). O surgimento de agua em teraérticas e aridas simboliza vida,

8 Cf. Gillis GERLEMAN. yab to be stated, p. 1267.
359 Jan L. KOOLE. Isaias IlI, p. 148-149.

360 Cf, BDB, p. 782.

361 Cf. Allan HARMAN. Isaiah, p. 387.

362 Cf. Calus VESTERMANN. £ waters, p. 1411.
363 Cf. Bruce William ANDERSON Waters, p. 807.



97

felicidade e prosperidad@! A 4gua que jorra da terra simboliza origem da eigarificacdo

moraf®® e o direito e justica®

Além da comparacdo com as dguas abundantes, fdal vedcontra-se a comparacgao

com um jardim regado. O substantivo jardih) @parece 42 vezes no texto massorético e

ocorre somente 2 vezes no livro de Isaias (51,3980 substantivo semelharitél

(jardim) ocorre 5 vezes (1,29.30; 61,11; 65,3; 8§,B5er colocado no jardim (Gn 2,15)
significa pertencer a ordem criada paUs, e deve-se conserva-la e desenvolv&®fao
jardim prefigura a unido comeds (Gn 3,8) e, as vezes, reporta-se as estepes a¢s3id).

O jardim simboliza fertilidade: o que nele € sentegdrmina, e 0 BVHOR fara germinar a

justica nas nacdes (61,11; Jr 31,12).

Para Oswalt, o jardim regado significa uma pessoa abundéancia de dons para
partilhar com os outros; alguém com energia pacarajar os companheiros; nao serdo como
espinhos nem como sanguessugas, pois terdo beawstds ndo somente para si como
também para partilhar com os out880 substantivo lembra a promessa de que o degerto s
tornaria um jardim (43,20; 44,3). Mas o Trito Isail@roduz algo novo; para ele, o praticante
do novo jejum se torna um jardifff. Portanto, ele ndo se refere a bens externos, osadseas
da prépria pessoa. Ela sera unida anaH®Rr e desenvolvera o seu ambiente com ordem,

beleza e justica.

Ao fim da subunidade, o autor fala de ruina2777). Encontravam-se a cidade e o

templo totalmente devastados (44,26; 58,12; 60514; 64,10; Jr 44,2) a época do Trito
Isaias. Como vimos, ha um quiasmo na colocacao/edms construirdo (no passivo) e
levantaras (no imperfeito); os dois verbos, ummicid e o outro no fim dos primeiros dois
segmentos (v. 12a-b), ddo énfase ao projeto ddicagdo. Na posicdo do meio, encontra-se
a solidariedadé’® Quer dizer, a comunidade, ou os que praticam o jgjum, terdo energia,

fortaleza e recursos suficientes para empreendscanstrucdo. Tais recursos surgirao da

364 Cf. Marc GRARD. Os simbolos na Biblia, p. 215-216.

365 Cf. Marc GRARD. Os simbolos na Biblia, p. 215.

366 Cf. Bruce William ANDERSON Waters, p. 807.

37 Cf. Manfred LURKER. Dicionario de figuras e simbolos biblicos, p. 1B8uardo ZIRRO. Agua e vida no
livro de Ezequiel, p. 107.

368 Cf. John GWALT. The book of Isaiah, chapters 40-66, p. 507.

369 Cf. Brevard S. @ILDs. Isaiah, p. 480.

370 Cf. José SeverinoRDATTO. Isaias - A palavra profética e sua releitura leevd@utica. Vol. Ill: 56-66, p.
107-108.
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convivéncia fraterna na comunidade pés-exifi€avale a pena recordar as promessas
generosas e encorajadoras @g$orR—jardim regado, ossos fortificados e uma saida das
aguas (v. 11) — a fim de se empreender a recordsirdgs ruina¥? Oswalt relembra que,
embora Ciro tenha recebido deaNHORa missao de reconstruir a cidade (45,13), no Trito
Isaias este trabalho cabe aos moradores da clladeMenezes, a reconstrucdo ndo significa
o templo (66,1), mas uma comunidade cheia de fnatade, unido e de justica (56,6-7;
65,17)3"* O pecado fora a causa da destruicdo da cidadkdjy.a justica é o meio de
reconstrui-la. Deus faz a obra junto com o pove;iecessita da presenca do povo, assim
como o povo nada consegue sem a presenca diViRara Hanson, o alicerce que garante a
reconstrucdo da comunidade é a justica socialergpaixdo. A comunidade que pratica o
novo jejum tem sélidas bases para reconstruir gle apesar da dificil realidade dos anos
538 a 520 a.C”

Conclusao

Nos versiculos da ultima subunidade de nossa pgegjqurevalecem as promessas
agueles que praticam o novo jejum. O objetivo érajar os membros da comunidade pés-
exilica a reconstruir a vida. Para isso, nao faltamas relativos a salvacao, cura, saude e
felicidade e a garantia da presenca permanenteniao® Imagens como luz, cura, justica e
gloria reforcam a mensagem. No centro da subuni{@ete-10a-b), o autor retoma, em
poucas palavras, as implicacfes sociais do jejapvamente nomeia os desvalidos: aqueles
sobre os quais pesa o0 jugo, o faminto e a vidaroga. Nos v. 10c-d-12, novas promessas:
luz, saciedade no caminho e a4gua abundante, artt@soMuitas dessas imagens relembram
o Exodo: como outrora Deus guiou o povo no deséltertando-o da escraviddo do Egito,

assim ele o conduzira do exilio a terra de Israel.

371 Cf. Walter BRUEGGMANN. Isaiah 40-66, p. 192.

372 Cf. Peter R. BDFORD. Diaspora: Homeland relations in Ezra-Nehemiali,53.
373 Rui de MENEZES The Old Testament for our times, p. 196-197.

874 Cf. John GWALT. The book of Isaiah, chapters 40-66, p. 507.

375 paul D. HANSON. Isaiah 40-66, p. 206.
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O esquema “promessas, exigéncias e promessaduestausubunidade e a faz atingir
0 Seu objetivo. Sabe-se que os desafios a sereantados pela comunidade pés-exilica séo
grandes — fome, doenca, desanimo, corrupc¢ao, icgExploracéo —, mas o profeta lembra
que o caminho para a superacdo é um lento pro¢es8b) e deve ser construido coletiva e
solidariamente. A opcao pela justica e pelo diréé@ certeza da presenca salvadora de Deus

junto a seu povdGritaras e (ele) dira: “Eisme aqui”.
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Palavras finais

O texto de Is 58,1-12 fala sobre a pratica do jepmcomunidade pdés-exilica,
provavelmente no periodo proximo a reconstrucateohplo de Jerusalém. De acordo com a
voz profética, ha um contraste entre a certeza eleagujue fazem o jejum como culto

agradavel a Deus e a rejeicao divina.

A denuncia profética ndo se reduz a correcao dmasrpreceitos, ritos ou ocasides
em que se faz o jejum. Mas amplia a reflexdo solieena ao questionar o sentido da busca
de Deus e das implicac8es do jejum na cultura na@tersimbdlica do fiel e da sociedade

como um todo.

Tradicionalmente, a pratica do jejum nas religi@egressa uma busca de Deus, um
caminho espiritual de aproximacéao dos favores disjrseja como meio de purificacéo,
penitencia ou arrependimento. De certa forma, desellta uma “clareza” diante das

dificuldades a serem enfrentadas.

Em Israel, a comunidade judaica exilada na Babépsém o templo dSsENHORE
impotente em terra estrangeira, intensifica o jejagsim como a oragao e a esmola, como
pratica de piedade, a fim de garantir a identidambéal, cultural e religiosa do grupo. Com o
retorno do exilio, crescem os desafios diante didadde de Juda, sobretudo a desigualdade
econdmica e social. “Curvar a vida, inclinar a @leitar-se sobre pano de saco e cinza”
sdo insuficientes como préticas de justica e seatarum agravante, na medida em que, no

dia do jejum, agride-se o irmao com “punhos de grsidade”.

O Trito Isaias deixa claro que o jejum que Deus guepratica da justica e do direito.
Portanto, a reconstrucdo da vida em Juda realezdrsomente a partir do fim de todo tipo de
jugo gue oprime a sociedade, especialmente asgmessfraquecidas — os famintos, os nus,
os desterrados, os explorados e os humilhadosapsade sua condicdo. Ha de se quebrar as

estruturas sociais que subjugam 0 povo e romp@masras que o0 escravizam.

Do ponto de vista teoldgico, de acordo com a témmrofética em Israel, evidencia-
se a estreita relacdo entre pratica religiosarstoamacédo social. O Deus que revelou o seu
nome no processo de libertagcdo do povo da escada&gito, requer, da parte deste povo, a

construcdo de uma sociedade livre, isto é, cofdditoa igualdade de direitos. Este € o nucleo
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da Alianca. Este € o culto que agradsea@HOR Portanto, a justica social ndo € apenas uma

questao ética, mas a acao salvifico-libertado@elss de Israel.

O processo de integracdo dos varios grupos da catade pos-exilica e de
reconstrucdo da vida depende de uma prética smiidhria, baseada na justica e no direito.
Para o profeta, o jejum que Deus quer é aquelagsegura a liberdade, a partilha do pao
com o faminto, da roupa com o nu e da casa conesabdigados. O culto agradavel se da na
satisfacdo das condi¢cbes materiais da vida de t@&ba € a garantia da presencaEOHOR

de ser ouvido/atendido por Ele.

Ha um elemento a mais na profecia do Trito Is&ftas.apelo para ir ao encontro,
abrir-se aos oprimidos: ndo s6 dar o alimento, deasse como alimento aos famintos.
Implica deciséo pessoal, envolvimento e comprommescestauracdo da comunidade. E a
raz&o para isso ndo é politica, econdmica ou éfidaoldgica: Deus quer assim. Neste
sentido, falar de “vida material’ ndo significa ¢t@por-se a uma “vida espiritual”; pelo
contrario, ser espiritual, isto é, ser guiado pespirito divino significa construir uma
sociedade onde prevaleca a igualdade plena déodirei

Héa nobres exemplos de pessoas que praticaramiegonab jejum em prol da vida.
Mahatma Gandhi, o grande lider indiano, fez dormfejum meio poderoso na sua luta pela
independéncia do pais. Junto a oracao, usou-os#eesezes como recurso de ndo violéncia
contra a dominacéo estrangeira. Usou-0 na prepamcanscientizacdo das massas contra o
poder Inglés no pais. Usou-o também para unidasdncas religiosas e regionais. Recorreu
ao jejum para denunciar e abrir as ataduras dmieblemo, quebrar o jugo que pesava sobre
0s ombros de um povo por mais de 400 anos, a fidedelver-lhe a liberdade, sem o uso da

violéncia das armas.

O bispo Dom Cappio, através do jejum, denunciountsresses de uma elite
dominante e o descaso quanto a vida dos pobreebras de transposicéo do rio Séo

Francisco.

Muitos judeus, cristdos, mugulmanos e adeptos tta®oteligides fazem jejum ainda
hoje. O jejum faz parte da vida de milhdes de hénuaiindia e de bilhdes de mugulmanos no
mundo inteiro. O mesmo pode-se dizer dos cristdlosentanto, a fome € uma realidade
assustadora em nosso planeta. E sistemas socralgg®sos opressores continuam

reforcando os mecanismos de excluséo.
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A mensagem do Trito Isaias é atual. Independentieng@nconfissao religiosa, de que
maneira o jejum praticado por bilh6es de pessoanurtdo inteiro pode chamar a atencgéao e
mobilizar a acdo de governos e cidadaos na superdgs problemas que assolam a
humanidade e a natureza? Parece-nos que o camnmdivado pelo profeta é claro. E as
promessas divinas também: desde que se volte ppal@as necessidades dos mais frageis e
se busque a restauracao plena das vidas amedgasyr#hara, os jardins florescerdo e todos

serao saciados.
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