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Resumo

No contexto da Alianca Deus age pelas mdos do homem e 0 homem age na certeza de ser ins-
trumento nas méos de Deus para que a vida de todos seja mais digna. Como trazer esta com-
preensdo da Alianca, tdo conhecida no Antigo Testamento, para 0 Novo Testamento? Este é o
desafio proposto por este estudo, tendo em vista o fato de que a Alianca de Deus com o povo
sempre apontou para a dignidade humana. A proposta de uma Alianca de Deus com 0 povo
para os dias de hoje pode ser incdmoda, pois, na humanidade do século XXI, o maior desen-
volvimento tecnoldgico, jamais visto antes, convive com a mais degradante miséria humana.
Diante de Deus, a dignidade é para todos, especialmente para os Ultimos, para o pobre, 0 ex-
cluido. Portanto, € imperativo desvelar a promessa, 0 compromisso e o simbolo da Alianca de
Deus com a humanidade para que, mais uma vez, a historia humana re-encontre a possibilida-

de da vida em plenitude.



Abstract

Under the context of the Alliance, God acts by man and the man acts in the certainty of being
an instrument in God's hands so that everyone's life is more worthy. How to bring this under-
standing of the Alliance well known in the Old Testament to the New Testament? This is the
challenge proposed by this study in view of the fact that God's Alliance with the people al-
ways pointed to human dignity. The proposal for a Alliance of God with the people in these
days might be uncomfortable, because under the humanity of the twenty-first century, the
greatest technological development never seen before, lives together with the most degrading
human misery. According to God, the dignity is for everyone, especially the last, for the poor,
the outcast. Therefore it is imperative that the promise, the commitment and the symbol of
God's Alliance with mankind to be revealed so that, once again, the human history re-finds

the possibility of life in its fullness.
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Introducéao

A Alianca® é uma categoria essencial para a leitura e compreensdo do Antigo Testa-
mento. O termo aparece mais de 300 vezes no Antigo Testamento e € a sua principal chave de
leitura. Também é encontrado no Novo Testamento, podendo ser destacado, entre outros tex-
tos, no Magnificat (Lc 1,46-55), ou na Instituicdo da Eucaristia (Mt 26, 26-29; Mc 14, 22-25;
Lc 22, 14-20;1Cor 11, 23-34).

Neste trabalho, a apreciacdo da Alianca centra-se na analise dos elementos constituti-
vos da experiéncia da relacdo de Deus com seu povo, que apresenta uma dindmica propria. Na
Biblia, a Alianga é uma iniciativa de Deus (promessa), que requer resposta do homem (com-
promisso) e € celebrada com um sinal (simbolo). Esta dindmica interna da Alianca propde
uma relacdo complexa e bem elaborada entre estes trés elementos. Analisa-los em seu contex-
to possibilita uma releitura iluminadora desta relacdo de Deus com os homens. Nesta dinami-
ca é possivel afirmar que esta inter-relagdo constitui um verdadeiro tripé hermenéutico. Dar
atencdo as relacdes intrinsecas deste tripé hermenéutico da Alianca é coloca-la sob nova luz,
traduzindo-a para 0s nossos dias, tornando-a significativa para homens e mulheres nas mais
diversas culturas, ao mesmo tempo em que se mantém seu potencial revolucionario que im-
pulsiona e transforma a caminhada do Povo de Deus nas atuais circunstancias historicas’.

Ao analisar a Alianca e estudar sua logica interna pretende-se mostrar como este even-
to fundante da Histdria da Salvacdo esta a servico da dignidade humana. Para uma melhor

compreensdo do tema, no primeiro capitulo serdo analisadas as principais celebractes da Ali-

1 O conceito de Alianga na Biblia ¢é a tradugdo do termo hebraico “berit”. (BRITO, Jacil Rodrigues de. Vds se-
reis 0 meu povo e eu serei 0 vosso Deus: Teologia da Alianca. S&o Paulo: Paulinas, 2004. p. 9-10). A primeira
vez que berit aparece no Antigo Testamento € em Gn 6,18: 0 anuncio da Alianca com Noé, pos-diltvio.

2 A importancia da inculturacdo do Evangelho e da insercdo do cristdo na histéria foi destacado no Documento
de Aparecida, texto conclusivo da V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do Caribe. (Cf.
CONSELHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO. Documento de Aparecida. Documento CELAM, 2007.
Brasilia: Edicoes CNBB, 2007, 8§491).
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anca no Antigo Testamento (Noé, Abrado, Moisés), adotando-se, no segundo capitulo, o
mesmo percurso com o estudo da Nova Alianca (Jesus Cristo), no Novo Testamento.

Como tem sido recorrente na Tradi¢do, grande parte dos estudos sobre a Alianca con-
centra-se no Antigo Testamento. Para o Novo Testamento tem-se elaborado, via de regra, ou-
tras chaves de leitura. Porém, o estudo do tripé hermenéutico possibilita trazer a compreenséo
da Alianca para 0 Novo Testamento, na continuidade da mesma compreensdo que a configura
como matriz teoldgica no Antigo Testamento. Esta conexdo é o tema do segundo capitulo des-
te estudo.

O terceiro capitulo demonstra que a Alianca, no Novo Testamento, também aponta pa-
ra a dignidade da vida, e constitui-se de uma promessa, de um compromisso e de um simbolo
que se inter-relacionam, reproduzindo sua dinamica propria, semelhante a encontrada no An-
tigo Testamento.

Redescobrir o significado e a importancia da experiéncia da Alianca possibilita um
novo entendimento para o sentido da existéncia humana e para a jornada da humanidade na
historia. E preciso lembrar que em outros momentos também decisivos para a historia huma-
na, Deus convocou 0 homem para que se lembrasse da Alianca, capaz de dar continuidade a
Historia da Salvacdo e de perpetuar a vida dando, dignidade a existéncia humana.

Este estudo foi elaborado a partir da seguinte hipdtese: demonstrar a relacdo entre Ali-
anca e dignidade humana, no Antigo e no Novo Testamentos, a partir da analise do tripé her-
menéutico que envolve a ‘berit’, destacando a forga historica e transformadora que é propria
desta relacdo de Deus com 0 seu povo.

O estudo, tendo como fonte os relatos biblicos, apresenta o significante da Alianca pa-
ra o Povo de Deus, inserida nos diversos momentos historicos: o que significou a Alianca para
Noé? O que significava para Abrado? Qual o significado da Alianca de Deus com Moisés, pa-

ra um povo livre, mas sofrendo as angustias e dificuldades de uma longa caminhada no deser-
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to? Para isso, € necessario entender a Alianga em cada contexto, e olha-la com os olhos dos
diferentes protagonistas em tempos histéricos distintos: o que a Alianca transforma na vida
das pessoas em cada uma dessas ocasifes? Qual a experiéncia que Jesus e seus apdstolos fize-
ram da Alianca?

Nesta perspectiva, este estudo se propde a recuperar a experiéncia de Jesus e de seus
discipulos na vivéncia da Alianca e a posiciona na caminhada do Povo de Deus na Historia da
Salvacao.

Este é um estudo qualitativo em gque a Alianca sera analisada nos textos biblicos, utili-
zando-se dos conhecimentos da hermenéutica e do método de analise indutivo. Pretende-se
demonstrar a inter-relacdo que se estabelece entre a promessa, 0 compromisso e o simbolo nas
Aliancas celebradas por Deus com Nog, com Abrado e com Moisés. Serd demonstrado ainda
que esta inter-relacdo se realiza no Novo Testamento, na Nova Alianca celebrada por Jesus. E,
concomitante a isso, evidenciar que nesses eventos o principal objetivo desta relacdo de Deus
com a humanidade é promover a dignidade humana. Para definir o conceito de dignidade hu-
mana, faz-se necessario aproximar-se do conceito de alteridade, segundo Emmanuel Lévinas,
identificando na Alianga as condigdes para superar a questdao do “outro”, enquanto o excluido.

Por fim, é preciso considerar que este € um trabalho de Teologia Dogmaética que tem
como fonte os relatos biblicos®. Esses textos biblicos s&o de suma importancia para iluminar e
compreender a Teologia. Dessa forma, a exegese destes textos também serd utilizada aqui,
mas na qualidade de fonte e de pesquisa bibliografica. Este ndo é um trabalho de exegese bi-
blica.

Este estudo pretende ainda apontar a relevancia da mensagem da Alianca para o cris-
tdo do século XXI, em um mundo dividido entre a tecnologia e o analfabetismo, entre a rique-

za excludente e a miséria endémica, entre a abundancia e a fome. Cumpre-se assim o fazer da

® Todos os textos biblicos foram estudados e citados a partir da Biblia de Jerusalém, traduzida para o portugués.
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Teologia Dogmatica, capaz de perceber a acdo de Deus na histéria humana, com bases solidas
na Tradicdo, mas com as maos no presente histdrico, nas novas circunstancias da contempo-
raneidade, no viver da vida rotineira que continua como mistério e desafio para a percepcao
da presenca de Deus no meio de nés”. Jiirgen Moltmann, te6logo protestante citado por John

O’"Donnel em seu livro Introducéo a Teologia Dogmatica, escreve:

A mediacdo entre a tradicdo do cristianismo e a cultura do tempo presente é
a tarefa mais importante da teologia. Sem uma conexao viva com as possibi-
lidades e os problemas do homem de hoje, a teologia cristd torna-se estéril e
irrelevante. Mas, sem uma referéncia a tradicdo cristd, a teologia torna-se
oportunista e acritica.”

* Cf. O’DONNEL, John. Introdugéo & Teologia Dogmatica. Sdo Paulo: Loyola, 1999. p. 10-28.

® J. MOLTMANN. Theology Today. Londres, 1988. p 53. Apud O’DONNEL, John. Introducdo & Teologia
Dogmatica. Sdo Paulo: Loyola, 1999. p. 10-11.



13

CAPITULO I: A Alianca

O tamborilar dos dedos sobre a mesa pode ser a marcacdo do ritmo de uma bela masi-
ca, mas também pode ser a expressdo de um estado de espirito, como nervosismo, por exem-
plo. Em si, sdo dedos que se movimentam. Para uns, apenas reproduzem um barulho incomo-
do, mas, imperceptivel para quem o produz. Assim é uma das situacdes da convivéncia huma-
na: a forma de expressdo de uns pode ser compreendida, agradavel, ou incompreendida, in-
comoda para outros. A auséncia do contexto, a ndo percepc¢ao dos sentimentos e o desconhe-
cimento dos arranjos possiveis permitem, basicamente, a possibilidade da ndo-compreenséo.
O estudo do tema da Alianca, no Antigo e no Novo Testamentos, permite também esta possi-
vel sensacdo de desconforto. O tema ja foi alvo de estudos sob os mais diversos enfoques e
inclui-se entre aqueles que sdo definidos como metarrelatos, de grande importancia para a his-

toria do Povo de Deus, para a Teologia e para a nossa fé.

A Alianca de Deus com o povo de Israel, além de ser um dos eixos funda-
mentais que atravessam toda a Escritura hebraica, tem caracteristicas e mar-
cas teoldgicas diferenciadas. Por um lado, ela condensa e exprime o senti-
mento do Israel escolhido por Deus e, por outro, é apresentada pelas tradi-
¢cBes como momento decisivo na caminhada e na constituicdo politico-
cultural do povo de Israel. Por isso, na caminhada desse povo, a teologia da
Alianca esta presente nos momentos decisivos que implicam mudancas dos
rumos da sociedade, e por meio dela podemos perceber a leitura que o povo
de Israel faz da sua historia.’

Para possibilitar uma abordagem eficaz ao Novo e ao Antigo Testamentos serdo con-
siderados os ensinamentos da Pontificia Comissdo Biblica em sua obra A Interpretacdo da

Biblia na Igreja’. Supondo-se que os estudos diacronicos dos textos que serdo utilizados neste

® RODRIGUES DA SILVA, Rafael. Aliancas de lahweh com as minorias. In: ANDERSON, A. Flora;
GORGULHO, Fr. Gilberto et al. A Historia da Palavra I: a Primeira Alianca. Sdo Paulo: Paulinas, 2003. p. 37.
(Colecdo Livros Basicos de Teologia).

" PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A interpretacdo da Biblia na Igreja. Documento, 1993. Sdo Paulo: Pau-
linas, 2002.
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trabalho j& sdo conhecidos®, dar-se-a prioridade & narrativa das passagens biblicas a serem a-
nalisadas. Com a aproximacao sincronica pretende-se identificar a inter-relacdo possivel e cri-
ativa dos trés elementos que compdem a Alianca: promessa, compromisso e simbolo. Neste
estudo, esta dinamica interna que aparece nos principais eventos que relatam a Alianca de
Deus com 0 povo sera denominada tripé hermenéutico. Nos episodios de Noé, de Abrado e de
Moisés é possivel analisar que a promessa, 0 compromisso e o simbolo, ao mesmo tempo em
que estruturam a Alianca, também a identificam.

Por outro lado, esses elementos conformam-se em uma inter-relacdo dindmica, ilumi-
nando-se mutuamente, gerando significados especificos a Alianca, tornando-a passivel de ser
inserida e assimilada historicamente na vida do povo, para transformar a vida e a historia do
povo. Em outras palavras, a experiéncia dessa relacdo do homem com Deus é um evento es-
truturante: assume concretude e, a partir da decisdo humana, faz-se historia em meio as neces-
sidades do povo em determinado contexto e, uma vez vivenciada, age como forca motora in-
ternalizada e modifica esta histéria a luz da experiéncia vivida, cuja base é a fé no Deus da
Alianca.

Colocados os limites deste estudo, € possivel elencar os textos do Antigo Testamento
que serdo analisados nesta primeira parte. Os trés grandes relatos da Alianca no Antigo Tes-
tamento — Noé (Gn 6-7), Abrado (Gn 12-25) e Moisés (Ex 19,1 — 24,18) — serdo estudados na
sua forma candnica. Outros autores ja estudaram esses textos, aplicando-lhes o método histo-
rico-critico, avaliando cada uma de suas formas, utilizando-se de diversas ferramentas para

desvendar os mistérios vividos pelo povo: sua constituicdo como povo e sua relacdo com

® Entre outras obras que constam na Bibliografia deste estudo, destaco: RODRIGUES DA SILVA, Rafael. A
Tora e a identidade do povo. In: ANDERSON, A. Flora; GORGULHO, Fr. Gilberto et al. A Histéria da Palavra
I: a Primeira Alianca. Sdo Paulo: Paulinas, 2003. p. 37-94. (Colecéo Livros Basicos de Teologia). GOTTWALD,
Norman K. As tribos de lahweh: uma sociologia da Religido de Israel liberto 1250-1050 a.C. Tradugdo Pe. Ana-
cleto Alvarez. 2. ed. Sdo Paulo: Paulus, 2004. 939 p. (Colecdo Biblia e sociologia). VAUX, R. de. InstituicBes de
Israel no Antigo Testamento. Traducdo Daniel de Oliveira. Sdo Paulo: Teoldgica, 2003. 622 p.
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Deus. Ralf Rendtorff destaca a importancia de buscar a compreensédo dos textos a partir de sua

apresentacao “canonica”:

Mas a Biblia, tal como chegou até nos, resultou justamente da vinculagdo
desses diferentes elementos da tradicdo e deve ser lida e interpretada desse

modo. A tarefa exegética consiste, portanto, em entender e interpretar o texto

em sua forma final atual, "candnica".’

Para que se possa fazer a aproximacdo e compreensdo da Alianca e do seu tripé her-
menéutico o primeiro capitulo apresenta a definicdo do conceito de Alianca no Antigo e no
Novo Testamentos. O mesmo seré feito com o conceito de dignidade humana, aproximando-
se do pensamento de Emanuel Lévinas. Por ultimo, neste primeiro capitulo, serdo estudados
0s trés principais relatos sobre a Alianga no Antigo Testamento, que tém como seus respecti-

vos interlocutores Noé, Abrado e Moisés.

® RENDTORFF, Rolf. A "Férmula da Alianca". Traducéo Milton Camargo Mota. S&o Paulo: Loyola, 2004. p.
16. (Colecdo Biblica Loyola - 38).



16

1 O conceito de Alianca

Conceituar Alianca é uma abordagem necessaria, mesmo que seja um exercicio de a-
proximacdo. N&o é possivel entender o conceito de Alianga exatamente como o percebiam 0s
povos no tempo de Abrado ou de Moisés. E mais dificil ainda defini-lo no tempo de Jesus,
pois, ao se afastarem desta chave de leitura em sua experiéncia de fé, os cristdos deixaram de
escrever e de refletir sobre este tema, relegando-o a um segundo plano de sua reflex&o cate-
quético-teoldgica. Porém, Jesus, tendo sido educado nas tradi¢bes judaicas, conhecia a Alian-
ca de Deus com seu povo, e, por isso, faz diversas referéncias a ela, tendo assumido a institui-
cao da Nova Alianca em um momento crucial de sua existéncia, na ultima ceia. Diante desta
diferenca de apropriacdo do tema da Alianc¢a, serd necessaria uma aproximacgao ao conceito
para 0 Antigo Testamento e outra para 0 Novo Testamento. Esta é uma opcao didatica, para
propiciar a compreensdo deste estudo. A Alianca com Deus é uma experiéncia Unica e sua
forca esta justamente na percepcdo de sua continuidade, renovagao constante, sempre a servi-
co da vida e sensivel as necessidades humanas: a Alianca se insere na histéria humana e contri-
bui para escrever as paginas desta mesma historia, a partir da perspectiva de um Deus que se pre-

ocupa com a vida e que indica caminhos para que ela seja vivida plenamente em sua dignidade.

1.1 No Antigo Testamento

A Alianca é categoria fundamental para entender a constituicio do Povo de Deus. Na
experiéncia da Alianca desenvolve-se a relagcdo de Deus com seu Povo e do Povo com seu
Deus, relacdo esta que, historicamente, conduzira Israel a se reconhecer como o povo escolhi-

do de Deus, o povo da Alianga, povo Unico, exclusivo, diferenciado entre todas as nacdes.

10 »Sem a categoria da Alianca 0 Antigo Testamento se torna praticamente ininteligivel. (...) o termo 'berith’ (dia-

théke), traduzido como 'Alianca’, ocorre ndo menos do que 286 vezes s6 no Antigo Testamento” (MOSER, An-
tonio; LEERS, Bernardino. Teologia moral: impasses e alternativas. Petropolis: Vozes, 1987. p. 100).
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Nesse processo, Deus assume a iniciativa e apresenta sua promessa. A acdo de Deus,
por sua vez, obriga a uma resposta do homem. De sua parte, 0 povo assume um compromisso
com seu Deus. Promessa e compromisso sdo dois movimentos inter-relacionados de uma ani-

ca Alianca que recebe de Deus um simbolo que a marca e a celebra.

A Alianca de Deus com o povo de Israel, além de ser um dos eixos funda-
mentais que atravessam toda a Escritura hebraica, tem caracteristicas e mar-
cas teoldgicas diferenciadas. Por um lado, ela condensa e exprime o senti-
mento do Israel escolhido por Deus e, por outro, é apresentada pelas tradi-
¢cBes como momento decisivo na caminhada e na constituicdo politico-
cultural do povo de Israel. Por isso, ha caminhada desse povo, a teologia da
Alianca esta presente nos momentos decisivos que implicam mudancas dos
rumos da sociedade, e por meio dela podemos perceber a leitura que o povo
de Israel faz da sua historia. S3o as duas faces de uma mesma moeda.*

12 que no Antigo Testamento identifica a re-

O termo hebraico para Alianga € “berit
lacdo entre Deus e Israel. Ndo é a Unica indicacdo, mas é a mais expressiva e a que melhor
transmite a histéria do encontro bo SENHOR™® com seu povo'®. Cada elemento que compde a
Alianca € portador de um sentido profundo, capaz de grande significado para o ser humano,
extrapolando a compreensdo da razdo humana e buscando sua concepg¢do aos olhos da fé: O
Deus Unico — 0 Deus dos pais —, a promessa, 0 compromisso, o0 simbolo, o sangue, o sacrifi-
cio, o ritual, a refeicdo, a histdria, a presenca de Deus na historia do homem, a formacéo do

povo de Deus sdo alguns dos elementos que desvelam-se e revelam-se a partir da experiéncia

e da vivéncia da “berit” de Deus com o povo escolhido.

1 ANDERSON, A. Flora; GORGULHO, Fr. Gilberto et al. A Histéria da Palavra I: a Primeira Alianca. Sdo
Paulo: Paulinas, 2003. p. 37. (Colecéo Livros Basicos de Teologia).

12 para facilitar a leitura, assume-se nesta pesquisa a grafia “berit” para a transliteragio da palavra hebraica tra-
duzida como Alianca, mantendo-se, nas citacdes, a opcao feita pelos respectivos autores.

13 Conforme orientacdo da Congregacdo para o Culto Divino e a Disciplina dos Sacramentos, em carta dirigida
aos bispos em 29 de junho de 2008, o tetragrama sagrado, ou sua traducdo, serd substituido pelo vocabulo
SENHOR, utilizando-se as letras em versalete, para sua melhor identificagdo. Porém, as citagdes biblicas e as
citacdes de outros autores serdo mantidas como aparecem no original.

4 Rendtorff aprofunda esta questio em seus estudos do Pentateuco em RENDTORFF, Rolf. A "Férmula da Ali-
anca". Traducdo Milton Camargo Mota. Séo Paulo: Loyola, 2004. p. 78. (Colecao Biblica Loyola — 38)
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A etimologia de “berit” demonstra que a palavra Alianca tinha diversos usos e definia

relacBes politicas e sociais entre reis e nos compromissos assumidos entre duas partes:

A palavra "alianca" foi traduzida do hebraico: BeRiT. A origem desse vocé-
bulo ndo é muito clara no que concerne a sua etimologia. Quer dizer acordo,
juramento, empenho ou pacto entre duas partes distintas. Alguns afirmam
gue BeRiT designa o ato de comer ou, mais precisamente, a refeicdo feita por
ocasido de um pacto. Outros dizem que a palavra alianc¢a, ao ser mencionada
deve ser precedida pelo verbo KaRaT, que quer dizer "cortar". Assim a ex-
pressdo completa seria KaRaT BeRiT (“cortar alianca™).

Essa expressdo pode ser explicada nos pactos antigos realizados entre duas
pessoas no ato da compra ou venda de terreno, casa, animais e outros; ou de
um acordo politico firmado entre dois reis. Era uma pratica comum entre e-
les dividir um animal em duas partes, colocando-as depois uma em frente da
outra, com um espaco suficiente para que os dois envolvidos no pacto pudes-
sem passar entre as duas partes. Entdo, deviam pronunciar um juramento
concernente ao acordo concluido e as palavras ditas. O referido juramento
era proferido oralmente e acompanhado pelo gesto que enfatizava as pala-
vras pronunciadas. Nesse caso, era 0 sangue do animal sacrificado que tes-
temunhava o acordo feito.”

Da prética de se levantar uma coluna de pedra sinalizando um tratado entre duas casas
ou nacdes, passando pelos sacrificios, pelo culto ao Deus Unico, pela historia sagrada, pela
simbologia do sangue e as refeicGes sagradas, pelas ofertas de pao, dos frutos da terra e de
carnes, até o climax da Alianca com Jesus Cristo, 0 povo de Deus passou por diversas experi-
éncias de celebracdo da “berit”*°. Apesar de, aos olhos desatentos, parecer que sdo diversas as
Aliancas celebradas por Deus com seu povo, o que ha é uma Unica Alianca, renovada e re-
lembrada por Deus diversas vezes, correspondendo, a cada vez, as necessidades do povo,

sempre em funcdo e em protecéo da vida."’

1 BRITO, Jacil Rodrigues de. V6s sereis 0 meu povo e eu serei 0 vosso Deus: Teologia da Alianca. Sdo Paulo:
Paulinas, 2004. p. 9-10. (Teologias Biblicas 2).

1% H4 um importante estudo feito por R. de Vaux sobre o culto israelita ao seu Deus: um Deus Unico e pessoal
que age na historia. Este estudo também faz a leitura critica sobre o sacrificio e sua evolugdo, aprofundando o
sentido do sangue e das ofertas de cereais como os “pées da oblagdo”. Vaux demonstra, neste estudo, que o dife-
rencial DO SENHOR (lahweh) para os outros deuses da Mesopotamia e Canad é o fato de o Deus de Israel ser o
Deus da Alianga, um Deus pessoal que age na histdria e ndo uma atualizacdo de mitos (VAUX, R. de. Institui-
¢Oes de Israel no Antigo Testamento. Tradugdo Daniel de Oliveira. Sdo Paulo: Teolégica, 2003. p. 309-485).

7 Maria Laura Gorgulho resume a questio de uma Gnica alianga a partir do termo hebraico que n&o aparece no
plural: “E sempre bom recordar que o temo beriz’ no plural é ausente na Biblia Hebraica; por isso quase poderi-
amos afirmar que temos varias manifestacdes da mesma e sempre Unica Alianga”. (GORGULHO, Maria Laura.
Lendo a Biblia na dindmica de Jodo: o amor de Deus pelos homens. Estudos Biblicos, Petropolis, n. 33, p. 8,
1992. (“Para que todos tenham vida)).
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A teologia da Alianca que coloca a revelacao biblica na estrutura da ‘berit’ tem ainda
como destaque a acdo e a pregacdo profética, que denuncia quando o povo distancia-se do
pacto feito com seu Deus. Os profetas alertam que a cada quebra do compromisso assumido
resulta a perda dos beneficios da promessa divina®, em prejuizo maior da convivéncia e da
vida dos mais fracos que se tornam ameacadas.

O primeiro evento na Biblia que utiliza o termo “berit”, referindo-se a Alianca, esta
em Gn 6,18, quando Deus salva Noé do dilavio. Esta forma de relacionamento entre Deus e 0
homem iniciado nos primeiros capitulos da Biblia sera o fio condutor de toda a trama biblica,
apresentando-se, a cada época, com diferencas, mas fundamentada sempre sobre 0 mesmo ei-
x0: “Estarei no meio de v6s, serei 0 vosso Deus e vos sereis o meu povo” (Lv 26,12)*. Esta é
também a afirmacdo de Deus para Moisés, quando o convoca para tratar os termos da Alian-
ca: “Agora, se ouvirdes a minha voz e guardardes a minha alianca, sereis para mim uma
propriedade peculiar entre todos os povos” (Ex 19,5)%°. Esta formulacio também é encontra-
da na Nova Alianga apregoada pelo profeta Jeremias: “Porei minha Lei no fundo de seu ser e
a escreverei em seu coragao. Entéo serei seu Deus e eles serdo meu povo” (Jr 31, 33).

A revelacdo de Deus e sua acdo na historia do povo, com o conseqliente compromisso

do povo com seu Deus, é o grande motivo do texto sagrado:

O interesse fundamental da Biblia, ou seja, o sentido que ela descobre nos
fatos do Exodo € que 14 Deus se revelou ao povo e a ele se impds como sen-
do o "Deus do Povo". Desse contato com Deus resultou para 0 povo um
compromisso que deve ser observado. E o compromisso da alianca. Na ma-
neira de descrever o fato a Biblia quer deixar transparecer essa dimensao di-
vina e revelar que Deus estava presente e atuante naqueles acontecimentos.

'8 para aprofundar esta relacéo da Alianca com a agdo profética cf. SMICK, Elmer B. b ri, Alianca in: HARRIS,
R. Laird; ARCHER JR, Gleason L.; WALTKE, Bruce K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo Tes-
tamento. Traducdo Marcio Loureiro Redondo; Luiz A. T. Sayao; Carlos Osvaldo C. Pinto. 1. ed. Sao Paulo: Edi-
¢des Vida Nova, 1998. p. 282a. No verbete séo citados diversos autores que aprofundaram os estudos sobre Ali-
anca, e estes, por sua vez, oferecem vasta Bibliografia sobre o assunto.

19 Rolf Rendtorff lembra que “o contetido crucial da alianga é e permanece o de que Yhwh seja o Deus de Israel.
Todo o resto obtém significado a partir disso” (RENDTORFF, Rolf. A "Férmula da Alianga". Traducao Milton
Camargo Mota. Sdo Paulo: Loyola, 2004. p. 73. (Colecdo Biblica Loyola - 38)).

2 Cf. JARAMILLO M, Julio. La experiencia religiosa de Israel: Il Parte. Medellin: Teologia y Pastoral para
America Latina, Bogota, v. 17, n. 67, p. 327, [set.] 1991.
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Assim se explica o aumento progressivo do aspecto milagroso das pragas:
era 0 meio adequado para o leitor daquele tempo poder perceber a dimenséo
divina dos fatos.”!

Entdo, a sintese da logica da Alianca pode ser: “Se eu olhei por ti quando sofrias, ago-
ra vocé olha por seu irméo que sofre”?%. E importante perceber em toda a dinamica da Alian-
¢a, que este ndo é um pacto cultual. Antes disso: 0 que esta em jogo, neste pacto no Antigo
Testamento, € 0 compromisso com a historia, a responsabilidade da organizagdo do povo que
se apresenta como uma extraordinaria e inédita possibilidade de o homem colaborar com
Deus. Que povo ou nacdo havia experimentado tal honra por parte de ‘deus’, ja que a idéia
corrente era a de que, enquanto humanos, o Unico relacionamento possivel com a divindade

era a de submissao, de opresséo, de servidao?

“A ‘berit’ ndo ¢ tanto a alianga de alguns homens com um Deus Cujo socor-

ro Ihes é indispenséavel, mas é a Alianga de Deus com alguns homens dos

quais Ele necessita para criar a sua obra™?.

No item trés sera desenvolvido o estudo da Alianca com Noé, com Abrado e com Moisés,

quando sera possivel perceber melhor a evolugdo do conceito da Alianga no Antigo Testamento.

1.2 No Novo Testamento

O conhecimento da Alianca por parte de Jesus é inegavel. Diversas situa¢es nos E-
vangelhos demonstram a sintonia de Jesus com a cultura judaica no que se refere a esse tema.
Ele conhece a celebracdo da Pascoa (cf. Mc 14,12ss) e mantém a referéncia aos Dez Manda-
mentos recebidos por Moisés na Alianca do Sinai (cf. Mc 10,19). Poréem, muito cedo, 0s cris-
tdos afastaram-se das reflexdes sobre a Alianga e concentram-se com maior énfase no fato ex-

traordinario da ressurreicao, que da sentido a fé (cf. 1Cor 15,14ss). A ressurrei¢cdo reanima as

2l MESTERS, Carlos. Deus, onde estas? Belo Horizonte: Vega, 1983. p. 29.

22 GALLARDO, Carlos Bravo, s.j. Jesus, Hombre en conflicto: el relato de Marcos en America Latina. Coyoa-
can: Centro de Reflexion Teologica, 1986. p. 55.

% NEHER, A. La esencia del profetismo. Salamanca, 1970, p. 104ss. Apud GALLARDO, Carlos Bravo. Jesus,
Hombre en conflicto: el relato de Marcos en America Latina. Coyoacan: Centro de Reflexion Teol6gica, 1986.
p.55.
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primeiras comunidades dos seguidores de Jesus que, diante do escandalo de sua morte na
cruz, buscam dar sentido a este evento. Desde cedo, a ressurreicdo de Jesus foi, entdo, com-
preendida como a resposta de Deus Pai para o aparente fracasso do Mestre. Mais tarde, quan-
do a Igreja ja esta organizada em diversas partes do mundo, nas diferentes culturas, os debates
concentram-se sobre a natureza humana e divina de Jesus, e também serdo definidas as ques-
tbes sobre a Trindade e a presenca Eucaristica. A importancia de cada uma destas reflexdes
ocupara, a seu tempo, os principais Concilios, ajudando a construir e a consolidar as bases da
fé catdlica. Porém, a pertinéncia e a complexidade dos temas conciliares permitiram que a A-
lianca, ainda que presente, permanecesse em segundo plano na ordem das reflexdes sobre 0s
fundamentos da fé, mas sem que fosse o centro das discussdes para 0s cristaos.

Mais recentemente, com novos e mais aprofundados estudos biblicos, a Alianca passa
a merecer a atencdo de estudiosos, embora ainda circunscrita, de modo geral, ao ambito do
Antigo Testamento. Por isso, aproximar-se do Novo Testamento, tendo a Alianga como chave
de leitura, ainda é um desafio a ser melhor explorado, e que pode ajudar a compreender com
mais propriedade a a¢do do Jesus histérico.

A obra de Carlos Bravo Gallardo, s.j., “Jesus, Hombre en conflicto: el relato de Mar-
cos en América Latina”, sera o texto assumido como base para a compreensdo da Alianca no
Novo Testamento. A leitura critica do Evangelho de Marcos feita por este autor enfoca, com
riqueza de detalhes, o judaismo e as diversas correntes que disputavam o poder na época de
Jesus e como Jesus situava-se diante desse contexto.

Gallardo, dentre outras questdes, prop0Oe, a partir de seu estudo do Evangelho de Mar-

cos, o confronto entre o Codigo da Alianca e o Cddigo de Pureza.

Este ultimo (o codigo de pureza) serd dominante gracas ao trabalho dos es-
cribas fariseus que arrebata dos sacerdotes 0 monopolio da pureza e das leis;
porém, isso nao derivou em liberdade para o povo, apesar de sua orientagdo
leiga, apenas acentuou a marginalizacdo socio-religiosa produzida pela "in-
flacdo da pureza”, que era defendida por uma lei que foi minuciosamente
multiplicada, tornando-se inacessivel para a maioria do povo e convertendo-
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se em beneficio para poucos que asseguram para si toda a béncao e promes-
sa. A gratuidade da escolha divina é esquecida, abandonada a um segundo
plano; as obras da lei serdo a garantia da pertenca ao Reino, que se conguista
a base de méritos.**

A evolucdo histérica da compreensédo dos dois cddigos sera vista mais adiante, no Ca-
pitulo 1. Para esta conceituacdo da alianca basta compreender que Jesus, diante da Lei, apro-
xima-se da interpretacdo deuteronomista e afasta-se da interpretacdo sacerdotal farisaica®.
Isto quer dizer que Jesus aproxima-se do projeto de Deus em favor do homem - “O sabado foi
feito para o homem, e ndo 0 homem para o sabado” (Mc 2,27) -, a exemplo do que se V& na
declaracdo mais antiga sobre a promessa de Deus, que viu o sofrimento de seu povo e o liber-
tou do Egito.

Portanto, Jesus insere-se na histdria dos homens na mesma vertente dos profetas, que
se opdem & opressdo, & fome, a falta de condigdes de vida do povo®. Jesus, em sua ac&o na
vida publica, em suas palavras, reafirma a fala de Deus que marcou a vocacdo de Moisés di-
ante da sarga ardente: “Eu vi, eu vi a miséria de meu povo que esta no Egito. Ouvi o seu grito
por causa dos seus opressores; pois eu conheco as suas angustias” (Ex 3,7). Porém, no tempo
de Jesus, a opressdo ndo vem dos Egipcios, e mesmo a domina¢do romana ndo parece ser 0
foco do ministério de Jesus. Diante da manipulacéo da lei, e da opressdo imposta ao povo para
a rigida observancia do Cédigo da Pureza, Jesus assume uma postura critica de enfrentamen-
to, denunciando, por gestos e palavras, tudo aquilo que escraviza o povo as necessidades do
templo, impondo-lhes dura carga sobre a vida ja téo dificil.

Para Jesus, a Alianca com Deus tem um unico ¢ claro objetivo: “Eu vim para que te-

nham a vida, e a tenham em abundancia” (Jo 10,10b). Dai os evangelhos estarem repletos das

** GALLARDO, Carlos Bravo, s.j. Jesus, Hombre en conflicto: el relato de Marcos en America Latina. Coyoa-
can: Centro de Reflexion Teologica, 1986. p. 39.

% Cf. 0 comentario de Gallardo sobre o que se pode fazer no sabado, analisando a questdo levantada pelos fari-
seus para Jesus em Mc 2,23-28 (lb. p. 109).

% Cf. ANDERSON, A. Flora; GORGULHO, Fr. Gilberto et al. A Histéria da Palavra I: a Primeira Alianca. Sao
Paulo: Paulinas, 2003. p. 55. (Colecéo Livros Basicos de Teologia).
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controvérsias de Jesus com os fariseus, com os doutores da lei, até que esses passam a orques-
trar a sua morte. E dessa consciéncia sobre a Alianca que decorre 0 compromisso de proximi-
dade de Jesus com os ultimos, com os excluidos do templo de Jerusalém por causa do Cédigo
da Pureza. Repete Jesus, em sua pratica, o gesto do SENHOR, Deus de Abrado: “Eu vi a misé-
ria de meu povo” (Ex 3,7).

Gallardo define o cdigo da Alianca e o codigo de pureza da seguinte forma®”:

Jesus foi morto, em nome da lei e por razBes de "seguranca nacional™ (cf. Jo
11,47 ss). Por isso, estes textos sdo referenciais para a compreensao do con-
flito que leva a condenacgdo e morte de Jesus. Trata-se de dois sistemas que
determinam a vontade de Deus sobre 0 povo e sobre 0s comportamentos que
garantem a vida e a identidade deste povo como povo de Deus, originados de
duas logicas diferentes. A primeira, a Lei da Alianga (LeA), estd mais em re-
lacdo com a tradicdo profética-deuterondmica, mais propria do Norte; em
sintese, diz que a prote¢do da vida e da identidade do povo é a justica e 0 o-
Ihar por aquele que sofre, como Deus fez com lIsrael no Egito. A segunda
(LeP), mais em relagéo com a tradi¢éo sacerdotal centralista do Sul, coloca o
acento da identidade do povo na existéncia de condic¢Ges de pureza ritual pa-
ra o culto. A santidade de Deus é compreendida pela primeira como a mise-
ricordia com a qual Deus olha por aquele que sofre; a segunda a entende
como separagdo que distancia e exclui. A promessa da terra é oferecida a to-
do o povo gratuitamente e se tem acesso a ela mediante 0 amor a Deus com a
atitude de cuidado pelo préximo, olhando por suas necessidades; porém a
Iégicazcéla pureza gera um dinamismo excludente que privilegia a um grupo
seleto.

Restituir a visdo ao cego, fazer o coxo andar, curar a mulher doente, ressuscitar o jo-
vem morto filho da vilva, conversar com a estrangeira amaldicoada, comer com os pecadores
e publicanos, deixar que a prostituta lhe toque os pés sdo alguns dos gestos de Jesus que afir-
mam, em sua pratica, uma atitude em favor da vida e demonstra que a partilha e o reconheci-

mento da dignidade intrinseca ao outro é principio de abundancia para todos:

Em antecipagdo de tal abundéncia e como sua marca, ajuda ao povo em suas
necessidades materiais basicas: enfermidade, fome, marginalizacdo social.
Reparte com estes o seu pdo (Mc 6,35-44) e sua vida porgue entende que a
salvacdo comeca na historia. O ideal que propde nédo é a caréncia, mas sim a

27 Cf. também no Anexo 1 desta pesquisa uma esclarecedora comparagéo entre a Lei da Alianca e a Lei da Pure-
za, apontando os principais confrontos entre as duas tradi¢des, organizados em quatro tépicos: matriz social, teo-
logia, identidade do povo e acesso a Deus.

% GALLARDO, Carlos Bravo, s.j. Jesus, Hombre en conflicto: el relato de Marcos en America Latina. Coyoa-
can: Centro de Reflexion Teologica, 1986. p. 53-54. (traducéo livre).
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abundéancia para todos (Mc 10,30), que sera realidade se aqueles que tém,
repartam com os gque ndo tém (Mc 10,21.23-25); por isso o sinal que conden-
sa a sua propria entrega serd um pao repartido: isso € ele mesmo — pdo que
se reparte para a vida (Mc 14,22). E este serd o memorial de sua presenca.”

Ao refletir sobre a Alianca, € necessario ainda ter presente, que a divisdo entre Antigo
e Novo Testamentos é uma opcao didatica. Quando o pesquisador aproxima-se da acao do Je-
sus historico precisa ter em mente que este Jesus e seus discipulos vivem imersos na tradicao
do que se convencionou chamar hoje de Antigo Testamento. Toda a formacao de Jesus, e dos
primeiros discipulos chamados por ele, os judeus que viviam naquele tempo, pensavam e re-
fletiam o mundo a partir dos ensinamentos da Lei, da compreensdo da Alianca, da tradigéo
dos patriarcas, da leitura diaria dos textos dos profetas no templo.

Todo judeu, contemporéneo a Jesus, vivia um tempo de expectativa, alimentada pela
promessa da vinda do messias libertador. A dominagdo romana, aliada as constantes prega-
cdes que recordavam a libertacdo do Egito, lembrava que o povo escolhido por Deus, pelo
SENHOR, Deus de Abrado, ndo podia ser escravizado, nem estar refém de outra nagcdo. Havia
uma vibragdo messianica e todos que tinham fé NO SENHOR, Deus de Abrado, de Jaco e de
Moisés aguardavam para breve 0 momento de uma nova intervencdo libertadora de Deus, a e-
xemplo do que j& havia acontecido outras vezes.

E neste turbilhdo de sentimentos, promessas, designios de fé, unido de tradicdo e espe-
ranca de um futuro diferente que, a partir da Galiléia (cf. Mc 1,14-15) inicia-se a vida publica
de Jesus de Nazaré (cf. Mc 1, 9-10), o filho de José (cf. Lc 3,23), o carpinteiro (Mc 6,3), des-
cendente de Abrado e da casa de David (cf. Mt 1,1-17). Portanto, as luzes que iluminam o
sentido da existéncia para aquele povo e mobilizam os coracGes para a expectativa da vinda
do Messias libertador s&o os rolos da lei e os textos lidos e relidos no templo também por Je-

sus. Nesses rolos da lei esta contida a continua explicacdo da Alianca que Deus fez com Noe,

» GALLARDO, Carlos Bravo, s.j. Jesus, Hombre en conflicto: el relato de Marcos en America Latina.
Coyoacan: Centro de Reflexién Teoldgica, 1986. p. 229.
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com Abrado e com Moisés para a libertacdo do povo. Alianca celebrada para que cada um dos
escolhidos por Deus vivesse como quem vive na presenca DO SENHOR, com dignidade, com
direito a vida digna, pois é a vida de quem foi feito a imagem e a semelhanca de Deus (cf. Gn

1,26).
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2 O conceito de dignidade humana

O conceito de dignidade humana tem sido elaborado e aprimorado por séculos, “a partir
de trés perspectivas, complementares e nio excludentes: a religiosa, a filoséfica e a cientifica™®.

Na perspectiva cientifica, a espécie humana é o apice do processo evolutivo. Todo o
estudo da cadeia evolutiva, partindo dos hominideos primitivos até sua posterior transforma-
¢do na espécie homo sapiens, tem se aprimorado cientificamente ao se construir, através da
recuperacdo da historia, a rede dos ancestrais que possibilitaram a existéncia humana em seu
estagio atual. Os cientistas sdo unanimes em afirmar a complexidade de todo o processo. Ao
mesmo tempo, é sabido que o homem tem uma existéncia que interfere, modifica e constréi a
histéria do mundo e a propria historia, passando de criatura a criador.

Na perspectiva da antropologia filoséfica, “a dignidade humana esta ligada (...) a sua
condicdo de animal racional, nas diferentes manifestacGes da razdo — especulativa, técnica,
artistica e ética —, e & consciéncia, individual e coletiva, dessa sua singularidade no mundo”.*

Na perspectiva religiosa, 0 monoteismo da grande contribuicdo para a formacdo do
conceito de dignidade humana. Na Biblia, o relato da criagdo, nos primeiros capitulos do Ge-
nesis, € responsavel por ensinar que o homem foi criado a imagem e semelhanca de Deus (cf.
Gn 1,26-27) ou foi modelado com a argila da terra pelas proprias maos de Deus que “insuflou
em suas narinas um halito de vida” (Gn 2,7). Nas duas tradigdes transmite-Se a mesma men-

sagem: o homem, diferente de todas as outras espécies, tem um lugar especial no universo e

diante de Deus.

% COMPARATO, Fabio Konder. Etica: direito, moral e religido no mundo moderno. S&o Paulo: Companhia das
Letras. 2006, p. 481

3! Esta frase resume algumas paginas da obra “Etica” de Fabio Comparato. Nestas paginas o autor expde “a ela-
boragéo historica do conceito de pessoa humana” (p.453-481) apresentando as contribui¢fes da filosofia grega,
do cristianismo e de Kant. A exposigdo estd no contexto do capitulo sobre “os fundamentos da Etica” (p.437-
481). A reflexdo desenvolve ainda as questdes da consciéncia humana, 0 homem como ser racional e histérico e
a identidade pessoal, finalizando com ““a dignidade da pessoa humana como supremo modelo ético” (Ib. p. 483).
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Para este estudo, importa ainda perguntar: para qual Deus 0 homem ocupa um lugar
especial? Mesmo que esta seja apenas uma pergunta retdrica, enseja-se a possibilidade de elu-
cidar que o SENHOR, 0 Deus de vossos pais, 0 Deus de Abrado, Deus de Isaac e Deus de Jaco
(cf. Ex 3,15), apresenta-se também como aquele que ouviu o clamor do povo que sofria no
Egito, e desceu para liberta-lo (cf. Ex 6,5) — um Deus que age na historia, que se revela, que

se deixa conhecer. Esta é uma passagem paradigmatica:

Deus falou a Moisés e lhe disse: “Eu sou Iahweh. Apareci a Abrado, a Isaac
e a Jaco como El Shaddai; mas meu nome, lahweh, ndo lhes fiz conhecer.
Também estabeleci a minha aliangca com eles, para dar-lhes a terra de Canad,
a terra em que residiam como estrangeiros. E ouvi o gemido dos israelitas,
aos quais os egipcios escravizavam, e me lembrei da minha alianca. Portanto
diras aos israelitas: Eu sou lahweh e vos farei sair de debaixo das corvéias
dos egipcios, vos libertarei da sua escraviddo e vos resgatarei com o braco
estendido e com grandes julgamentos. Tomar-vos-ei por meu povo, e serei o
vosso Deus. E vas sabereis que eu sou lahweh vosso Deus, que vos faz sair
de sob as corvéias dos egipcios. Depois eu vos farei entrar na terra que jurei
com a mdo estendida dar a Abrao, a Isaac e a Jaco. E vo-la darei como pos-
sessdo: eu sou lahweh”. (Ex 6,2-8)

Deus, ao retomar a Alianca com Moisés e orienta-lo para libertar o povo escravo no
Egito, apresenta-se com o seu nome: “Meu nome, lahweh” (cf. Ex 6,2). Inicia-se uma nova
relacdo que retoma o texto da criacdo, no Génesis. Nos primeiros capitulos da Biblia o ser
humano recebe a atencéo especial de Deus. Com Moisés, no Exodo, Deus, por atencio espe-
cial, faz revelar seu proprio nome. Revelar o nome traz a idéia do respeito e da dignidade. O
nome s0 se revela para aqueles que merecem conhecé-lo. Mais: a motivacao de Deus para re-
cordar a sua Alianga é porque ouviu “0 gemido dos israelitas, aos quais 0s egipcios escravi-
zavam” (cf. Ex 6,5). Portanto, é possivel dizer que Deus se movimenta porque ndo aceita a
situacdo indigna em que vive o povo da Alianca. Deus vem em socorro e age em cumplicida-
de com 0 povo para que o povo seja liberto da escraviddo. Portanto, esta pericope define o
modo de ser, DO SENHOR Deus de Israel, demonstra quais critérios Deus usa para agir, de-

monstra a sua maneira de agir. Consequentemente, também ensina a maneira como Deus gos-
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taria que o seu povo agisse, afinal, enquanto criatura, 0 homem foi feito a imagem e seme-
Ihanca de Deus.

Para Carlos Gallardo, este € o principal elo da Alianca de Deus com seu povo: "Se Eu
olhei por ti quando sofrias, tu olhas por teu irmao que sofre”* . No relato da Alianca, é expli-
cito que Deus assume a defesa daquele que sofre, do povo escravo no Egito, e age por sua li-
bertacdo. Esta também sera a atitude de Cristo diante daqueles que eram marginalizados. Aco-

lhe os tltimos e prioriza a lei do amor: “Amaras o teu proximo como a ti mesmo” (Mc 12,31).

Afirmado forte e solenemente pela Biblia, especialmente pelo Evangelho, o
dado primordial: Deus, o Cristo esta no outro, para ser amado e servido. Vo-
cé nada pode fazer por Deus que vocé ndo vé, pode e deve se consagrar a
ama-lo e a servi-lo na pessoa do préximo - semelhante doutrina surpreenden-
te e, paradoxal, atravessa 0s séculos e inspira a sabia loucura de tantos santos
e santas. Sem dlvida, essa verdade de base jamais foi contestada entre aque-
les que aceitam as Escrituras como expressdo da Palavra de Deus.®

Inscreve-se, portanto, nesta linha de pensamento, a primazia do outro para que se con-
cretize a dignidade humana. A fome que deforma e elimina o outro é limite para a minha dig-
nidade. Nesta l6gica instaura-se a ética da alteridade, que reine todos 0s seres humanos numa
Unica rede existencial, independente do status social, econémico, politico ou religioso.

A dignidade ndo é um apéndice colado ao ser, nem mesmo um instrumento para valo-
rizar as boas condicGes de vida da sociedade individualista propagada pelo capitalismo, onde
0 “sucesso” de uns mede-se pelo que se tem adquirido por recurso financeiro, indiferente com
a necessidade daqueles que nada tém porque nada podem comprar. Pelo contrario, a condigédo
de humanidade é a condicdo de possibilitar que o outro desenvolva a0 maximo o patamar de
dignidade que Ihe € intrinseco. Mas qual dignidade? A dignidade de ser imagem e semelhanca

de Deus. De qual Deus? Do Deus que ouviu o clamor de seu povo, escravo no Egito e o liber-

%2 GALLARDO, Carlos Bravo, s.j. Jesus, Hombre en conflicto: el relato de Marcos en America Latina. Coyoa-
can: Centro de Reflexion Teologica, 1986. p. 44.

% JOSAPHAT, Frei Carlos. Falar de Deus e com Deus: caminhos e descaminhos das religides hoje. S&o Paulo:
Paulus, 2004. p. 295-296.
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tou, do Deus que ndo permitiu que a escravidao fosse a condi¢do humana a ser vivida. Consti-

tui-se assim um circulo virtuoso na historia deste povo eleito, capaz de gerar infinitos gestos

de amor ao outro e de libertacdo do outro, inscritos desde o povo libertado do Egito até a par-

tilha do péo da prépria vida, até a cruz e a ressurreicéo.

Lévinas conduz esta percepcdo a radicalidade, ao afirmar que a metafisica deve ter es-

trutura diferente, e ndo deve comecar no eu. Pelo contrario, a percepcao do outro € a condi¢édo

que possibilita a fuga a soliddo e ao tédio, do ‘sempre mesmo’. O outro é sempre desafio, mo-

tivo para se desinstalar do cdmodo, portanto, novo movimento, portanto, indicio de vida nova.

Evocamos (...) a figura singular de Emmanuel Levinas (...) para destacar os
dois pontos essenciais de sua contribui¢cdo excepcional, Unica mesmo, a ca-
minhada em busca de Deus em nosso tempo:

- Ele aponta e nos encaminha para 0 "Deus escondido”, para o Deus desco-
nhecido, incognoscivel em si, pois estd acima de toda capacidade de nossas
idéias e juizos, sendo acolhido sem ser envolvido pela razéo;

- , se irmanando com os profetas, o filésofo indica que Deus s0 se revela de
maneira verdadeira e concreta fazendo resplandecer sua Gléria, sua Face, no
rosto do outro, reconhecido, respeitado e servido.

Essa juncdo do rigor da teologia negativa com a certeza inexoravel e dinami-
ca da presenca de Deus no outro é a maravilhosa originalidade do grande
Mestre da sabedoria, da ética, da espiritualidade, Emmanuel Levinas.**

Em Levinas, este encontro ndo é uma festa descompromissada. Apresenta-se antes

como desafio ético, pois o outro, por exceléncia € o pobre, a vilva, o 6rfdo e o estrangeiro, a

quadriade biblica representativa daqueles que sdo excluidos da sociedade.

Uma das licbes fundamentais de Levinas é que somente a consciéncia moral
pode reconhecer o outro. Mas a consciéncia moral, por sua vez, sé se produz
sob a intervencéo moral do outro, sob sua iniciativa. O reconhecimento mo-
ral da alteridade do pobre, do 6rfao, da viGva e do estrangeiro, ndo pode pro-
vir da ‘boa vontade’ e nem da ‘opcdo’ do eu, que 0s destituiria assim da alte-
ridade assimilando-os & opcéo e a boa vontade. Por isso, Lévinas critica um
certo tipo de ‘caridade’ ou filantropia que na verdade ofende a alteridade do
pobre, integra-o como pobre nas intengdes piedosas terminando por usufruir
da sua pobreza em funcdo da prdpria-caridade. Nega-lhe assim implicita-
mente, a justica - mais fundamental do que a caridade que fica na dependén-
cia da boa vontade e da liberdade. A justica ao outro coincide com o outro:
é por si mesma, sem opcdes, sem projetos, sem liberdade. Nao por que é
contra, mas porque ‘antes’. E provavelmente por isso que Lévinas n3o se de-

% JOSAPHAT, Frei Carlos. Falar de Deus e com Deus: caminhos e descaminhos das religides hoje. S&o Paulo:

Paulus, 2004. p. 298-299.
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tém na ‘miséria’ do pobre, mas passa imediatamente a sua ‘nobreza’ e a sua
dignidade: ele ndo é apenas igual a mim. E mais alto do que eu.*

O filosofo latino-americano Henrique Dussel percebeu muito bem esta dindmica do

pensamento de Lévinas e diante do desafio ético que toda relacdo implica, expds o jogo dialé-

tico intrinseco a essa experiéncia cotidiana. Resumiu com clareza impar esta situ-acdo do

humano em um texto em que propde uma ética universal diante das muitas “morais” possiveis

em cada século e em cada cultura diferente. Para Dussel, a partir da alteridade pensada por

Lévinas, o imperativo ético por exceléncia sera: “Liberta o pobre ou oprimido!”

Com efeito, Emmanuel Levinas mostrou com propriedade que a Totalidade,
a ordem ou sistema estabelecido e vigente de "O Mesmo" ndo pode encon-
trar em si sendo o fundamento da moral (a moral grega, asteca, medieval ca-
pitalista), mas ndo o ponto de partida de uma ética valida para toda situacdo
humana e que, por isso, contém o critério absoluto. Corretamente mostra o
ambito da exterioridade do Outro (Autroi) como o de-onde se origina uma é-
tica absoluta, trans-ontoldgica, metafisica. (...) Em parte, gracas a Escola de
Frankfurt, mas muito mais desde a luta de libertacdo do povo latino-
americano, temos a necessidade de elaborar um discurso ndo sé de questio-
namento das totalidades morais histricas, mas também de tentar construir
"novas" totalidades utdpicas, analdgicas e a servigo do povo libertado.

Em todos esses casos, o critério ou imperativo absoluto, e sem duvida, con-
creto, de uma ética valida para toda situagdo humana - e que pode servir para
julgar todo sistema histérico e determinado de moral - poderia ser enunciado
nestes termos: "Liberta o pobre ou oprimido!" *

A alteridade em Lévinas passa, assim, a apontar para a compreensdo da dignidade hu-

mana. Na esteira de seu pensamento é possivel compreender que a dignidade humana nao &,

portanto, um troféu que se possa carregar sozinho, para exibir como mérito pessoal para aque-

les que ndo o tem. Mas a presenca do outro é um desafio para a relacdo porque desinstala e

possibilita 0 movimento ao outro, que n&o é, sob nenhuma circunstancia ou justificava, objeto.

Este encontro nunca é indiferente, nem estéril.

% SUSIN, Luiz Carlos. O homem messianico: uma introdugo ao pensamento de Emmanuel Levinas. Petrépolis:

Vozes, 1984. p. 202

% DUSSEL, Enrique D. Pode-se legitimar "uma" ética diante da "pluralidade” histérica das morais.
CONCILIUM - Revista Internacional de Teologia, Petropolis, n. 170, p. 83, 1981.
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Quando ainda ndo se esta encapsulado pela insensibilidade do cotidiano, da ‘normali-
dade’, do ‘isso ¢ assim mesmo’, a lagrima, a fome ou a alegria sdo contagiantes, capazes de
mobilizar exércitos, construir cidades, modificar os rumos de uma vida. No encontro, que
mobiliza e transforma, percebe-se a dignidade humana, pois € diante do outro que se constitui
a oportunidade de experienciar a propria humanidade, perceber o valor da dignidade.

Em sua tese sobre Lévinas, Luiz Carlos Susin, a partir de diversas obras do filésofo,

afirma;

Mas o homem - tarefa que ndo se cumpre toda de uma vez - ndo pode perse-
verar na sua atitude natural sem violéncias de toda ordem. Se as necessida-
des comandam toda a existéncia, a economia e o saber, entdo a palavra ulti-
ma sobre o homem seria "ventre faminto e surdo" (A). Este ndo é ainda o
homem na sua "humanitas": "A ingenuidade de movimentos espontaneos, as
reacOes inconsideradas e o frescor de cruéis inconsciéncias fazem o charme
dos animais e dos meninos. Nada prova que a vida humana lhes deva sua
dignidade Humana" (B).

"Bastar-se a si mesmo" soberanamente como ser corporal e em relagdo de
dependéncia é dar-se permissdo de vencer a dependéncia assimilando, possu-
indo e reduzindo tudo a si: ao soberano afinal "tudo é permitido, a absolvi-
cao universal estd assegurada” (C). Lévinas leva ao espanto diante deste "tu-
do é permitido": sem Deus, sem lei exterior, sem norte, sem necessidade de
reconhecimentos, sem considerar a alteridade dos outros, 0 homem pode
cometer crimes sem ser punido, pode invadir e importar sem dar contas, po-
de ter o impudor de ver e de controlar sem ser visto nem controlado (D).
Sem moral, ele se constitui uma ameaga para 0s outros e para 0 mundo (E).
A moral s6 podera respeitar o outro se partir do outro, pois toda moral
do eu permanece egocéntrica, funda-se na sua autonomia. (F)*

Portanto, sem a intervencao do outro, na qualidade de outro e ndo de objeto, é possivel
afirmar que a pessoa perde a dignidade humana, transforma-se em lobo solitario em meio a
outros lobos: vale a lei da selva, do mais forte e mais astuto e decreta-se a morte dos fracos,
gue também tombam sem dignidade ao enfrentar a luta aberta e animal pela sobrevivéncia. S

o0 reconhecimento do rosto do outro, como semelhante, e, a partir dele, entender e assumir a

37 Neste texto, Susin aborda diversas obras de Lévinas, em alguns casos citando na nota de rodapé, todo o texto
no original em francés: [A] Secularisation et faim. In: Archivio di Filosofia 41(1976) p.108; [B] Difficile
Liberté. Albin Michel, Paris, 1976 (2 ed.) p. 46; [C] LAN 27; [D] Totalité et Infini. Nijhoff, La Haye, 1974 (4
ed.) p. 31-32. LAN 26-27 [E] Quatre Lectures Talmudiques. Ed. Minuits, Paris, 1976 (2 ed.) 178; [F] En décou-
vrant ’existence avee Hursserl e Heidegger. Vrin, Paris, 1974 (3 ed.) p.165-171. Apud SUSIN, Luiz Carlos. O
homem messianico: uma introducéo ao pensamento de Emmanuel Levinas. Petrdpolis: Vozes, 1984. p. 106-107.
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centelha divina de se ter sido criado a imagem e semelhanca de Deus, é capaz de conduzir o
homem a repartir o pdo com o outro, mesmo que consumido pela fome mordaz. Entendendo-
se ‘repartir o pdo com o outro’ em sua amplitude metaforica para toda e qualquer situacdo que
requeira a adesdo solidaria fundamental para a transformacéo das condi¢des de sub-vida em
vida digna.

Portanto, a dignidade humana nunca é um troféu que se exibe como heranca (por ser
membro da familia ou por benevoléncia de benfeitores), ou por mérito pessoal, fruto de con-
quista solitaria em uma disputa na qual um € o vencedor e todos o0s outros perdedores. A dig-
nidade humana ndo é coroa ou joia preciosa que se exibe em praca publica, mas ganha visibi-
lidade plastica através de gestos concretos, como o da vilva de Sarepta que reparte 0 pao que
Ihe resta para si e seu filho com o profeta Elias (cf. 1Rs 17,7-24): é o pao que se reparte na
fome, para que a vida partilhada permita a existéncia de todos, mesmo quando a partilha possa
representar a possibilidade de sacrificios. No pote e na vasilha da viGva havia apenas farinha e
6leo suficientes para o pdo dela e de seu filho, para depois esperar a morte (cf. 1Rs 17,12).
Porém, repartir este pdo representava abreviar a propria vida para que Elias tivesse a chance
de mais algum tempo de vida. No gesto do pdo que se reparte em defesa da vida é possivel
experimentar a dignidade humana, e, aos olhos da fé, a presenca de Deus que nunca falha, que

sempre vem em socorro do necessitado (cf. 1Rs 17,15-16.24).
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3 Alianca e histéria: os grandes momentos da Alianca
Definidos os conceitos de Alianca e dignidade humana, propde-se o estudo das princi-
pais celebragcdes da Alianca no Antigo Testamento. A perspectiva desta leitura concentra-se
no tripé hermenéutico, para que se possa aferir em cada experiéncia da Alianca a grande men-
sagem da relagdo de Deus com o homem e do povo com seu Deus. Esta relagdo € responsavel
por uma parte da histoéria humana, construida e modificada por causa deste encontro, gracas a
toda esta incrivel percep¢do da Alianca que possibilitou a Revelagdo de um Deus que age na
historia, fazendo Suas as méaos do homem (compromisso), e realizando na histéria (promessa),
a partir da resposta positiva do homem, as transformacdes necessarias para a continuidade da
vida em dignidade. Tudo isso, sem que imponha Sua presenca de forma ostensiva, por ima-
gens a serem adoradas, mas definindo sua cumplicidade ao lado do povo com a sabedoria de
unir em um simbolo, concreto e evidente, a promessa e 0 compromisso da Alianca, para que o
homem nunca se esqueca de Seu Nome e “braco forte”. E, para que Ele, que se fez Deus do

povo que escolheu, jamais se esqueca de sua promessa.

3.1 Noé (Gn 6-7)

O relato biblico sobre um homem chamado Noé, que sobreviveu a um terrivel dilavio,
exerce grande apelo no imaginario popular. O texto biblico tem uma l6gica interna bem estru-
turada e produz imagens dramaticas e belas na mente do leitor. Ao final do relato, as imagens
produzidas na mente podem levar a uma possivel constatacdo: Deus continua conosco. Esta,
ou outra expressdo semelhante, deveria fluir automaticamente da boca do povo toda vez que
enxergava o arco-iris no céu. Possivelmente, com mais ou menos dramaticidade, o relato con-
tado ao redor das fogueiras, em noites estreladas, marcava mentes e coragdes para o resto de
suas vidas. Uma vez aprendida a saga de Noé, era impossivel ver o arco-iris sem pensar tam-

bém NO SENHOR € na sua promessa.
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Os estudos diacronicos tém se esforcado para definir datas e autoria do relato de Noe.

Milton Schwantes identifica que o texto foi elaborado antes do fim do século 6° a.C.:

De toda maneira, 0 texto é anterior aos persas. Pois, sob a dominagéo persa,
as aguas e o firmamento ndo parecem ter sido questdes centrais como se V&,
por exemplo, em Ageu e Zacarias. Isso significa que o texto ¢é anterior ao fi-
nal do 6° século. Os persas assumem o poder mundial em 539 a.C, aplaudi-
dos também pelos exilados (Is 45!).%

N&o é dificil perceber que o texto é o esforco de elaboracdo de muitas maos e de di-
versas geracOes. Ha repetices e algumas parecem contraditdrias entre si. Alguns autores de-
finem para este texto — “o mais longo em todo conjunto dos primeiros onze capitulos™® do
Génesis — uma autoria dividida entre as fontes Javista e Sacerdotal®®. Para este estudo, preten-
de-se considerar a logica interna da Alianca apresentada no relato sobre Noé.

Milton Schwantes faz duas consideracfes aos capitulos 6 a 9 do livro do Génesis, que
podem contribuir nas reflexdes aqui elaboradas. Na primeira delas, afirma que o dilGvio deve-

ria estar na sequéncia de Génesis 1, na continuidade do relato do Paraiso.

Certamente decisivo é que Génesis 6-9 sejam continuacéo de Génesis 1, uma
passagem feita no exilio babilénico. Haveria mais outros indicios para situar
a historia do dilavio na deportacdo? O capitulo 9 em todo caso aponta para o
exilio, em especial no que se refere a alianca, ou melhor, a promessa (v. 8-
17). Essa tematica é tipica dos tempos exilicos, como se vé também em Gé-
nesis 17 e Exodo 6. Conclusdo, pois, que estamos no exilio, na Babildnia,
como em Génesis 1.

% SCHWANTES, Milton. Projetos de Esperanca: meditaces sobre Génesis 1-11. Petrépolis: Vozes, 1989. p.
42. (Colecgéo Deus Conosco).

¥ 1b. p. 38.

0 Milton Schwantes d4 detalhes sobre a possibilidade de o texto ter sido escrito por muitas maos e explica que
alguns versiculos parecem néo se ajustar corretamente (1b. p. 40).

Quanto as referéncias as possiveis fontes Javista e Sacerdotal, além do livro de Schwantes (op.cit.), é possivel
aprofundar este assunto no livro de Michel Clévenot (CLEVENOT, Michel. Enfoques Materialistas da Biblia.
Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1979). Porém, sobre a teoria das fontes ha diversos questionamentos, reunidos e a-
presentados na obra de Ska, na qual estdo apresentados os questionamentos que vem sendo feitos sobre a teoria
das fontes nos Gltimos anos (SKA Jean-Louis. Introdugéo a Leitura do Pentateuco: Chaves para a interpretagao
dos cinco primeiros livros da Biblia. Sdo Paulo: Loyola. 2003).

* SCHWANTES, Milton. Projetos de Esperanca: Meditacdes sobre Génesis 1-11. Petrépolis: Vozes, 1989.
p. 42. (Colecdo Deus Conosco).
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Em sua segunda afirmacdo, Schwantes demonstra que este € um relato importado de
outra cultura. Nao haveria por que, na Palestina, o povo elaborar os feitos de Noé no dilavio,
uma vez que a experiéncia de vida no habitat natural da Palestina era de seca, e, por vezes, a
destruicdo vinha pelo fogo, e ndo pela agua. A divulgacdo de uma historia do dilavio veio dos
assirios e babilénicos. Porém, na versdo babilénica, o império resguarda seus interesses. Era
necessario manter o culto imperial, o tributo e a ordem. Caso contrario, qualquer manifestacao
de revolta poderia trazer o diltvio, o caos*.

Portanto, nessa leitura dos fatos, a saga de Noé é vista como um contraconto. Repre-
senta o esfor¢o dos palestinenses de superar a opressdo do Império Babildnico. Diante de tal
opressao, 0 povo age com sabedoria e subverte o sentido do texto. Apossa-se das imagens do
opressor, e faz delas suas aliadas. Articula com maestria toda a carga simbolica do conto e o
finaliza com a grande promessa de Deus, que sela a Alianga com um simbolo visivel, perti-
nente ¢ coerente: “Quando o arco estiver na nuven, eu o verei e me lembrarei da alianca e-
terna que h& entre Deus e 0s seres vivos com toda carne que existe sobre a terra” (Gn 9, 16).

Na sequéncia desta reflexdo € possivel debrucar-se ainda sobre o nome de Noé. Na

Biblia Hebraica o nome é grafado como Noah**:

Noah. Noé. Ultimo dos patriarcas antediluvianos, ele foi escolhido por Deus
para ser um instrumento de livramento. Fora de Génesis, 0 nome préprio o-
corre na genealogia de 1 Cronicas 1.4 e, associado com o dildvio, como ilus-
tracdo da segura continuagdo de bem-aventuranca escatolégica (Is 54,9); em
Ezequiel 14.14,20 Noé é citado como ilustracdo de um homem justo e pro-
verbial da antiguidade. E incerta a etimologia do nome. Em Génesis 5,29
provavelmente esta associado a um jogo de palavras com o verbo naham
"consolar, dar alivio") (sic), mas parece estar mais diretamente relacionado
com nzah, que conforme veremos abaixo, tem a conotagdo de descanso e
salvacdo.

#2 Cf. SCHWANTES, Milton. Projetos de Esperanca: Meditacdes sobre Génesis 1-11. Petrépolis: Vozes, 1989.
p. 43-45. (Colegdo Deus Conosco).

*3 Para facilitar a fluéncia de leitura, e ndo sendo o texto hebraico alvo desta pesquisa, ndo serdo usados os carac-
teres do alfabeto hebraico, sendo apresentado, quando necessario, apenas a transliteracdo do hebraico para o al-
fabeto latino.
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manoah. Lugar de repouso. Este substantivo denota um local de nizah (i-
mobilidade, seguranca) para animais ou pessoas, ou seja, um local para ins-
talar-se, um lar. Ocorre sete vezes.*

Portanto, 0 nome Noé pode ter o seguinte sentido: local seguro onde pessoas e animais
podem se instalar. Desta forma, o proprio nome Noé corrobora para a necessidade de segu-
ranca dos palestinenses diante da situacdo de opressdo imposta pela Babil6nia. E como anun-
ciar: esta € a historia do homem junto ao qual pessoas e animais podem se instalar com segu-
ranca. Dessa forma, o contraconto vai sendo construido e, nos detalhes, apresentado para o
povo como forma de restituir-lhe a confianca. Outra contribuicdo significativa também pode

ser lida no verbete “dilivio” do mesmo diciondrio:

Mabbil: Termo técnico reservado para a catastrofe aquatica que Deus trou-
xe sobre a terra nos dias de Noé. Aquele evento era tdo bem conhecido que
mabbul geralmente vem precedido do artigo definido (exceto em Gn
9.11,15), S6 uma vez mabbiil é usado fora de Génesis 7,11. Salmos 29,10 diz
gue "o Senhor esta entronizado sobre o dilivio; o Senhor se assenta como
rei, perpetuamente” (IBB). Em vez de Baal, o deus da tempestade e do tro-
véo, o qual de acordo com os mitos ugariticos derrotou Yam, o deus do mar,
a voz do Senhor é ouvida no trovéo e é ele que reina sobre as forgas destruti-
vas da natureza, que neste caso é a tempestade, tdo belamente descrita em
Salmos 29.

Todas as tentativas feitas de identificar a etimologia desta palavra tém fra-
cassado devido a dificuldades linguisticas. Algumas das sugestdes feitas sdo:
a raiz acadiana nbl, "destruir'. O acadiano ablbu, do suposto vocabulo
wabibu, "ciclone"; o acadiano bubbulu, biblu, bibulu, "inundacao", que é
melhor sugestdo até o presente momento. Mas ela também cai por terra por-
gue a palavra ndo é empregada em relato acadiano algum do dilGvio. Os
termos hebraicos ybl, "fluir", "jorrar" e nbl, "odre d'agua” também foram su-
geridos. Mas essas sugestdes ndo tém base linglistica e parecem ter tido ori-
gem na idéia injustificada de que mabbdl refere-se a um "oceano celeste™ ou
a um "depdsito celestial de agua em jarros"*

Apesar da dificuldade em esclarecer a etimologia da palavra “dilavio”, € interessante

as associagdes sobre o poder DO SENHOR, lembrando o Sl 29. A voz DO SENHOR que ecoa no

* COPPE, Leonard J. Noah, Noé. In: HARRIS, R. Laird; ARCHER JR, Gleason L.; WALTKE, Bruce K. Di-
cionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento. Traducdo Marcio Loureiro Redondo; Luiz A. T. Sa-
yao; Carlos Osvaldo C. Pinto. S8o Paulo: Edi¢des Vida Nova, 1998. [1323b].

** KAISER, Walter C. Mabbiil. In: HARRIS, R. Laird; ARCHER JR, Gleason L.; WALTKE, Bruce K. Diciona-
rio Internacional de Teologia do Antigo Testamento. Tradugdo Marcio Loureiro Redondo; Luiz A. T. Saydo;
Carlos Osvaldo C. Pinto. Sdo Paulo: Edi¢Bes Vida Nova, 1998. [1142].
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trovdo — que também lembra chuva — é a voz do Deus dos palestinos que domina as forcas
destrutivas da natureza.

Gn 6 apresenta 0 SENHOR arrependido. O coracdo do homem tendia unicamente para o
mal (Cf. Gn 6,5) e 0 coragdo DO SENHOR estava magoado (Cf. Gn 6,6). O coragédo tem lugar
de destaque em alguns textos da Alianca. Por exemplo, diante de Moises, por diversas vezes,
0 SENHOR afirmaré “endurecerei o coragdo do farad” (cf. Ex 7,3; 14,4)%.

No AT, o coracéo € a sede dos sentimentos, mas também é no coracdo que se planeja e
as decisdes humanas sdo tomadas. E no coragao que se traca o destino de uma pessoa, o desti-
no da vida. E no coracdo de Deus que se vislumbra o destino do mundo*’. Portanto, o inicio
de Gn 6 demarca a importancia dos acontecimentos descritos no texto: os destinos do mundo
estdo sendo decididos no coracdo de Deus. Quando o Senhor parece decidido a exterminar
todas as criaturas, “N0é encontrou graca aos olhos de lahweh” (Gn 6, 8). No¢ consola, da um
alivio (naham) ao cora¢do DO SENHOR, que imediatamente passa a distribuir as tarefas, caben-
do a Noé a construcio da Arca. Por sua vez, cabe a Deus mandar o dilvio. E ainda neste ca-
pitulo que O SENHOR, pela primeira vez, falara em fazer Alianga com Noé: “Mas estabelecerei
minha alianga contigo...” (cf. Gn 6, 18).

Gn 7 inicia com uma repeticdo e a indicacdo de uma tarefa. Novamente, o Senhor fala
para Noé recolher casais de animais na arca, porém, desta vez, sdo sete casais de animais pu-
ros, também de aves, e um casal dos animais impuros. Aparece neste capitulo a contagem dos
dias: sete dias para o inicio do dildvio que tera a duracdo de quarenta dias e quarenta noites
(cf. Gn 7, 4). Segue o procedimento da entrada na arca, também repetido. Primeiro, é feita a
referéncia aos animais puros e impuros (cf. Gn 7, 6-8) e depois 0s animais por sua especie (cf.

Gn 7, 13-16). Vem o dilavio e a informagdo que “morreu tudo o que tinha um sopro de vida

%A expressdo também aparece outras vezes no formato: “...endureceu o coracdo do farad”. Cf. Ex 7,14; 8,15;
9,12; 10,20; 10,27; 11,10; 14,8.

*" Cf. BAUER, J. B. Coracdo. In: Dicionario Biblico Teoldgico. Sdo Paulo: Loyola, 2004. p. 69-71.
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nas narinas. Istoé, tudo o que estava em terra firme” (Gn 7, 22), sobrando apenas Noé e 0s
que estavam na Arca. O texto informa que o tempo do diltvio foi de cento e cinquenta dias
(Gn 7, 24).

O capitulo 8 do Génesis descreve o longo tempo entre o dildvio e o desembarque em
terra firme. Ndo ha mais detalhes sobre a vida dentro da arca. E 0 SENHOR que se lembra de
Noé e de todos que estavam na arca e por isso toma a iniciativa de cessar a chuva (cf. Gn 8,1).
Entre o fim da chuva e 0 momento de desembarque passa-se muito tempo e é Deus quem or-
dena para Noé sair e soltar todos os animais (cf. Gn 8, 16-17). No final do capitulo 8, por ini-
ciativa propria, Noé oferece sacrificios AO SENHOR sobre um altar que construiu ao sair da ar-
ca (cf. Gn 8,20). E neste momento que Deus decide, em seu coracdo, aceitar o modo de ser do

coracdo do homem e nunca mais destruir toda a vida por causa do humano:

lahweh respirou o agradavel odor e disse consigo: “Eu ndo amaldicoarei
nunca mais a terra por causa do homem, porque os designios do coragdo do
homem s&o maus desde a sua infancia, nunca mais destruirei todos os viven-
tes, como fiz.

Enquanto durar a terra,

semeadura e colheita,

frio e calor

verdo e inverno

dia e noite

ndo hdo de faltar” (Gn 8, 21-22)

A0 mesmo tempo em que O SENHOR aceita 0s desatinos do homem, também define em
seu coracdo a sequéncia da periodicidade que da seguranga e ritmo a vida: tempo de semear e
colher, tempo de calor e frio, dia e noite. Estdo, portanto, asseguradas a sobrevivéncia e a cer-
teza da constancia e da reproducdo da vida. Como é certo de que ao dia sucede a noite, tam-
bém é certo que havera tempo para plantar e para colher, pois assim esta inscrito no coragdo
DO SENHOR. A promessa de Deus ha de se cumprir: a vida continua!

O capitulo 9 é reservado para a celebracdo da Alianga com Noé e com toda a criacao.

E possivel dividir este capitulo em quatro blocos, sendo que os trés primeiros referem-se a A-
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lianca, e iniciam com uma estrutura semelhante: “E Deus disse...”. Na tabela, a seguir, desta-

cam-se as trés partes do texto que falam da Alianca:

Alianca Versiculos Frase inicial Explicagdo breve

Deus abengoou Noé e seus Tudo que se move servira de comida
Compromisso 9,17 filhos e Ihes disse: “Sede fe- para 0 homem, mas ndo deve comer
cundos....” sangue.

Deus falou assim a Noé e a
Promessa 9, 8-11 seus filhos: “Eis que estabele-
¢o minha alianga...”

A promessa é dirigida a Noé e a toda
a terra. Jamais havera dilavio.

O arco-iris é colocado no céu, entre o
sol e a chuva, para que Deus se lem-
bre de sua promessa.

Disse Deus: “Eis o sinal da

Simbolo 9,12-17 alianca..”.

Tabela 1. Tripé hermenéutico na Alianca com Noé

Esta é a estrutura proposta e assim é possivel identificar o tripé hermenéutico. E im-
portante perceber que a celebracdo da Alianca inicia com a béncéo de Deus (Gn 9, 1). Deste
ponto em diante Deus apresenta 0s principios que vao reorganizar a vida que recomeca. Ele
define o compromisso do homem: cuidar da vida e respeita-la. Nas palavras divinas aparecem
trés elementos fundamentais para nortear a obrigacdo humana de cuidar e de respeitar a vida:

a) O alimento: Deus preocupa-se com o alimento que o homem deve tomar. O ali-

mento é condicdo para que a vida continue e se multiplique. Portanto, o alimento é
parte do cuidado com a vida. Esta ndo é uma preocupacéo aleatdria, mas insere-se

no relato do diliivio como uma necessidade vital.

Apds as dguas cobrirem a terra por tanto tempo, € de se esperar que ndo seja possi-
vel colher frutos da terra e folhas verdes em abundancia. Ndo ha o suficiente para
alimentar toda a familia de Noé e os animais. Deus recorda-se que, até entdo, havia
dado os vegetais como alimento para o homem. A fala de Deus refere-se ao que es-

ta escrito em Gn 1, 29-30, quando os vegetais sdo dados como alimento para 0s
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homens e para os animais. Nao havendo vegetais e frutos da terra, € necessario que
Deus permita ao homem alimentar-se da carne de animais para sobreviver (cf. Gn
9, 3). Portanto, ao dar a carne como alimento, neste episodio do diltvio, fica claro
a preocupacao de Deus com a preservacdo da vida do homem. Ha, porém, uma sé-

ria restricdo: ndo comer sangue.

b) N&o comer sangue: Naquele tempo, compreendia-se que 0 sangue continha a vida
dos humanos e dos animais. O conhecimento empirico era o de que, ao derramar-

se 0 sangue, o corpo ficava inerte, perdia a vida. Logo, a vida estava no sangue®.

Comer carne sem sangue significa respeito pela vida do outro, respeito pela vida
dos animais, por todas as criaturas de Deus. N&o tomar para si 0 sangue do outro é

né&o tomar para si a vida do outro.

Preservar a vida também € o objetivo dos versiculos 5 e 6, quando Deus proibe que
se derrame o sangue do homem, e determina que a vida sera cobrada com a vida
do transgressor (cf. Gn 9,5-6). O grande argumento para esta protecao é o fato de o
homem ter sido criado a imagem de Deus. Com a frase: “Pois a imagem de Deus o

homem foi feito” (Gn 9, 6b), o autor sagrado relembra Gn 1, a criacéo.

c) sede fecundos: a proposicdo do compromisso para Noé e seus descendentes encer-
ra-se com a mesma exortacdo deixada em Gn 1,28: “Quanto a vos, sede fecundos,
multiplicai-vos, povoai a terra e dominai-a” (Gn 9, 7). Também nesta Ultima exor-

tacdo esté presente a preocupacdo de Deus com a preservacdo da vida.

*8 O sangue tem significado especial na Biblia, principalmente no Antigo Testamento. E sindnimo de vida desde
a primeira vez que aparece em Gn 4,10. O sangue de Abel clama do solo, PELO SENHOR. (cf. Gn 4,9-12). O san-
gue é o portador da vida. Derramar o sangue é sinbnimo de morte. Cf. KAMPLING, R. Sangue. In: BAUER,
Johannes B. Dicionario Biblico Teolégico. Sdo Paulo: Loyola, 2004. p. 398-400
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Ap0s definir o compromisso de Noé e de seus descendentes, Deus diz: “Estabeleco a
minha alianga”, ou, destacando a forma mais pessoal, na tradugdo da Biblia Vozes: “Da mi-
nha parte...” (Gn 9, 9). Dessa forma, Deus introduz a sua participacdo e faz a promessa: “Es-
tabeleco minha alianca convosco: tudo o que existe ndo serd mais destruido pelas aguas do
dilavio; ndo havera mais dilivio para devastar a terra” (Gn 9, 11). A promessa elimina 0 me-
do de futuras catastrofes. O Senhor, que impera sobre a natureza criada por Ele, promete jamais
destruir o mundo por causa do homem. Destaca-se, no compromisso da Alianca com Nog, o des-
tinatario da Alianca. Noé € o representante da raca humana, mas a Alianca é dirigida a toda a hu-
manidade e a toda a Terra: “Eis que estabeleco minha aliangca convosco e com 0s vossos des-
cendentes depois de vos, e com todos 0s seres animados que estdo convosco: aves, animais,
todas as feras, tudo que saiu da arca convosco, todos os animais da terra” (Gn 9, 9-10)*

Os proximos versiculos sdo de uma beleza impar. Estabelece o arco-iris como simbolo
da Alianca, mas com a consciéncia de que este € um simbolo para lembrar o proprio Deus de

Sua promessa:

Deus disse: “Eis o sinal da alian¢a que instituo entre mim e vos e todos os
seres vivos que estdo convosco, para todas as geragdes futuras: porei meu ar-
co na nuvem e ele se tornard um sinal da alianca entre mim e a terra. Quando
eu reunir as nuvens sobre a terra e 0 arco aparecer na nuvem, eu me lembra-
rei da alianga que ha entre mim e vos e todos o0s seres vivos: toda carne e as
aguas ndo mais se tornardo um dilvio para destruir toda carne. Quando o
arco estiver na nuvem, eu o verei e me lembrarei da alianca eterna que ha en-
tre Deus e 0s seres vivos com toda carne que existe sobre a terra”.

Deus disse a Noé: “Este € 0 sinal da alianga que estabelego entre mim e toda
a carne que existe sobre a terra” (Gn 9, 12-17).

Nos versiculos acima se define a abrangéncia eterna e universal da promessa divina: a
vida estara garantida para sempre para todos 0s seres vivos. Importante perceber que o arco-

iris ndo é apenas um sinal colocado nos céus em funcdo dos humanos. Ele aparece para lem-

€ 9

* A biblia de Jerusalém faz o seguinte comentério sobre a Alianga na alinea “g” para estes versiculos: “A alianca
com Noé, cujo sinal é o arco-iris, estende-se a toda a criacdo; a alianca com Abrado, cujo sinal sera a circunci-
sdo, interessara somente aos descendentes do Patriarca (Gn 17); sob Moisés ela se limitara a Israel, exigindo em
contrapartida a obediéncia a Lei (Ex 19, 5; 34, 27-28; 24, 7-8+) e sobretudo a observancia do sabado (Ex 31, 16-
17).
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brar a Deus de sua promessa: “Quando 0 arco estiver na nuvem, eu o verei e me lembrarei da
alianca eterna...” (cf. Gn 9,16). Com esta afirmacdo, pode-se considerar que, ao ver o arco
nos céus, Deus esta proximo e também Ele vé o sinal nas nuvens.

Outra caracteristica determinante no tripé hermenéutico € a profunda vinculacdo do
simbolo com a promessa e o fato gerador da Alianca. Ha uma sincronia de eventos que possi-
bilitam o aparecimento do arco-iris: nuvens de chuva, chuva e sol. Isto também esta dito no
versiculo 14: “Quando eu reunir as nuvens sobre a terra e o arco aparecer na nuvem...” (Gn
9,14). Esta é uma caracteristica fundamental: o simbolo nédo é escolhido aleatoriamente. Faz
sentido que, diante da promessa de nunca mais destruir a vida pelo diltvio, seja estabelecido
como simbolo o arco-iris. Este arco colorido sé aparece no céu quando estdo presentes sol e
chuva ao mesmo tempo. Estes dois eventos naturais fazem parte do acontecimento do dildvio:
a chuva — que destruiu a vida pela agua — e o0 sol — que trouxe a esperanca de vida para os re-
fugiados na arca. A unido destes dois eventos faz aparecer o arco-iris para lembrar a Deus de
sua promessa para toda a eternidade.

Desta forma, é possivel perceber que o simbolismo na Alianga tem profundo signifi-
cado e significante na dinamica interna do tripé hermenéutico. Neste caso, o simbolo também
esta diretamente relacionado com a promessa de Deus: “N&o havera mais dillvio para devas-
tar a terra” (Gn 9,11c). O simbolo da Alianca ndo seria tdo significativo se fosse outro. No
arco-iris uniu-se beleza e ocasido.

Na Alianga com Noé o compromisso assumido pelo homem aponta para o nucleo fun-
dante de toda Alianca: a defesa da vida. Com esta Alianca esta preservada a possibilidade e a
condicgdo para vida na Terra através dos tempos. Inscreve-se no coracdo de Deus a sequéncia
das estacgdes, o dia e a noite (cf. Gn 8, 21-22), fundamentais para que se semeie, frutifique e se

colha os frutos da terra. Da parte de Deus — 0 Unico que poderia eliminar a vida na Terra — es-
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ta feita a promessa de preserva-la. Porém, como é comum em uma alian¢a, ao homem é dada

a sua parte, o compromisso de respeitar a vida em todas as circunstancias.

3.2 Abraao (Gn 12-25)

Abrado™ é apresentado na genealogia que encerra o capitulo 11 de Génesis: Abrao, fi-
lho de Taré, que é descendente de Sem, filho de Noé*. A saga de Abrao inicia com as bén-
caos de Deus, a promessa de que dele nascera um grande povo (Gn 12,2). Abrdo deixa a casa
de seu pai convicto da protecdo DO SENHOR (Gn 12,3).

Em seu caminho, demonstra o desejo de ter certeza das promessas — terra e grande
posteridade — que se repetem nos sucessivos encontros com Deus. Diferente de Noé, Abrado
dialoga com Deus, intervém, questiona.

Ap0s sair da casa de seu pai, Abrdo percorre as terras e por diversas vezes ouve a
promessa de Deus e edifica altares. O primeiro deles foi construido quando caminhava rumo a
Canaad, até o santuario de Siquém, até o Carvalho de Moré. “lahweh apareceu a Abrao e dis-
se: ‘E a tua posteridade que eu darei esta terra’. Abrdo construiu ai um altar a lahweh, que
Ihe aparecera”. (Gn 12,7). Abrao continua sua viagem: “Dai passou @ montanha, a oriente de
Betel, e armou sua tenda, tendo Betel a oeste e Hai a leste. Construiu ai um altar a lahweh e

invocou o0 seu nome.” (Gn 12,8). Nesta sequéncia, o texto biblico deixa entender que, nova-

%0 A grafia do nome de Abrao seguira conforme a seqiiéncia do texto biblico, toda vez que se fizer comentario
ou resumo do texto. Porém, quando a referéncia for ao personagem sera assumida a grafia Abrado.

*! Jean Louis Ska analisa esta passagem da historia de Noé para a historia de Abrado: “Na seqiiéncia, Gn 11,10-
26 traz, apenas, a genealogia de Sem, porque é o ancestral de Térah e Abrado. Com isso, destaca-se a figura de
Sem e prepara-se o aparecimento de Abrado. Sobram, pois, raz8es para localizar um corte entre Gn 1,1-9,19 e
9,20-50,26. Mais que dividir e estruturar, os textos antigos procuravam unir, mediante o cultivo da ‘arte da tran-
si¢do’. No caso especifico do Génesis, passa-se, progressivamente, da histéria do mundo (Gn 1-9) a histdria de
Abrado e de seus descendentes (Gn 12-50), com a ‘transi¢do’ de Gn 9,20-11,26”. (SKA, Jean Louis. Introducdo
a Leitura do Pentateuco: chaves para interpretacdo dos primeiros cinco livros da Biblia. Tradugdo Aldo Vannuc-
chi. Sdo Paulo: Loyola, 2003. p. 37. (Colec¢do Biblica Loyola - 37)). Sobre o sistema genealégico em Génesis cf.
CRUSEMANN, Frank. Canon e Historia Social: Ensaios sobre o Antigo Testamento. Sdo Paulo: Loyola, 2009,
pp. 16-27.
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mente, Deus é quem toma a iniciativa: primeiro Deus aparece para Abrdo, em seguida ele
constroi um altar.

No capitulo 13, apos sua passagem pelo Egito, Abrdo retorna ao altar construido entre
Betel e Hai e ali “invocou 0 nome do Senhor” (Gn 13.,4).

No final do capitulo 14, Abrdo encontra-se com Melquisedec. Rei de Salém, que al-

guns autores identificam com Jerusalém. Esta passagem tera destaque no Novo Testamento:

Melquisedec surge como o primeiro sacerdote mencionado na Biblia, e mui-
tos cristdos (de acordo com Hb 7,1-17) o consideram precursor de Jesus
Cristo. Melquisedec era sacerdote e rei, combinagéo estranha no Antigo Tes-
tamento, mas que, mais tarde, foi aplicada a Jesus. O Génesis descreve Mel-
quisedec como rei de Shalém, terra que depois sera "Jeru-salém", que signi-
fica "Cidade da Paz" (veja Sl 76,2).

(...). Em conclusdo, o sacrificio de Melquisedec foi extraordinario por ndo
envolver animal algum. Ele ofereceu p&o e vinho, como Jesus fez na Ultima
Ceia, quando instituiu a Eucaristia. O sacrificio de Melquisedec terminou
com uma béncao sobre Abrao.>

No capitulo 15 ha um importante dialogo entre Abrdo e 0 SENHOR. Por duas vezes A-
brdo questiona 0 SENHOR. Primeiro, teme pela sua descendéncia, pois ainda ndo tem filhos
(cf. 15,2-3). Em seguida, quer ter certeza que possuira a terra prometida (cf. 15, 8). A resposta
DO SENHOR para cada uma destas questdes é afirmativa, porém, diferentes. Quanto a descen-
déncia, basta-lhe a palavra, e Deus afirma que a descendéncia de Abréo sera tdo grande quan-
to o numero de estrelas que ha no céu (cf. 15, 4-6). Em relacdo a posse da terra, porém, mais
do que a palavra, 0 SENHOR empenha o seu compromisso celebrando uma alianga: “Ele (lah-
weh) lhe disse: Procura-me uma novilha de trés anos, uma cabra de trés anos, um cordeiro
de trés anos, uma rola e um pombinho” (Gn 15,9). Abrao faz como o Senhor lhe pediu. Em
seguida ha a descri¢cdo de um ritual: Abrdo parte os animais ao meio, dispde uma parte em

frente a outra e ndo permite que as aves de rapina se aproximem. Os animais ficaram assim

2 HAHN, Scoth. O Banquete do Cordeiro: a missa segundo um convertido. S3o Paulo: Loyola, 2002. p. 28-29.
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expostos por longo periodo e apds o sol se esconder “uma fogueira fumegante e uma tocha de

fogo passaram entre os animais divididos” (cf. 15,17)%. O Senhor fez uma Alianca com Abr&o:

Naquele dia lahweh estabeleceu uma alianga com Abréo nestes termos: “A
tua posteridade darei esta terra, do rio do Egito até o Grande Rio, o rio Eu-
frates, 0s quenitas, 0s cenezeus, 0os cadmoneus, 0s heteus, os ferezeus, os ra-
faim, os amorreus, 0s cananeus, 0s gergeseus e os jebuseus”. (Gn 15,18-21).

Esta acdo marca o empenho e 0 compromisso DO SENHOR com Abrio. E a resposta
que o Patriarca precisava para ter a certeza de que possuiria a terra e grande descendéncia. A
promessa estava concluida com uma Alianca, proposta e selada PELO SENHOR.

O capitulo 16 de Génesis descreve a saga de Agar, escrava egipcia oferecida como
mulher para Abrdo, por Sarai, sua esposa, inconformada com a propria esterilidade. Porém,
ofendida com a gravidez de Agar, Sarai briga com a escrava que foge e, na sua angustia, en-
contra-se com 0 anjo DO SENHOR. O anjo faz nova promessa de posteridade, agora para o filho
da escrava Agar e define o nome do filho que esta em seu ventre: Ismael (= Deus ouve).

O capitulo seguinte (Gn 17) apresenta a Alianca que dara a Abrdo e Sarai o filho, Isa-
ac. Diferente das anteriores, esta Alianca ndo envolve sacrificio de animais nem esta restrita a

Abrdo. Deus exige que todos os homens da casa de Abrao sejam circuncidados e insiste: “ESte

5% A Biblia de Jerusalém faz o seguinte comentario para este versiculo: “Velho rito de alianga (Jr 34,18): os con-
traentes passavam entre as carnes sangrentas e chamavam sobre si a sorte que coube a estas vitimas, se transgre-
dissem seu compromisso. Sob o simbolo do fogo (cf. a sarca ardente, Ex 3,2; a coluna de fogo, Ex 13,2; o Sinai
fumegante, Ex 19,18) é lahweh que passa, e passa sozinho, porque sua alianca é um pacto unilateral (ver 9,9+). E
compromisso solene, selado por juramento imprecatorio (a passagem entre os animais divididos).”
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sera o sinal da alianca entre mim e v6s” (Gn 17,11). Para que fique claro que Abrdo ¢ Sarai
participardo das béncéos da Alianca, Deus lhes troca os nomes: Abrado e Sara.>*

Em seguida, Abrado fica sabendo que terd um filho com Sara. (Gn 17, 15ss). Abrado
“se pos a rir” (Gn 17,17), pois sabia que sua idade e a idade de Sara ja ndo permitiriam o
nascimento de um filho. Deus insiste que € o filho de Sara que dara grande descendéncia a
Abrado, ¢ que ¢ de Sara que “sairdo reis de povos” (Gn 17, 16). Na sequéncia, Deus diz 0
nome do filho de Abrado, Isaac, e define que é com ele que continuara sua Alianca perpétua.
Isaac € o cumprimento da Alianca de Deus com Abrado. O nascimento e a vida de Isaac signi-
ficam a realizacdo da promessa de Deus.

No capitulo 21 nasce o filho de Abrado e de Sara, Isaac, que € circuncidado no oitavo
dia de seu nascimento. Porém, para Abrado, a questdo da posteridade ainda ndo esta definida.

Apds alguns anos, e muitos acontecimentos que demonstram a proximidade de Abrado
com Deus, Isaac é conduzido por seu pai para ser oferecido em sacrificio. O autor sagrado co-
loca nos labios de Deus o pedido para que Abrado imole seu filho. O texto biblico narra a des-
cricdo da experiéncia que chega ao limite da vida humana. A intervencdo do anjo do Senhor
se da no ultimo instante, quando Abrado ja estava com a faca para imolar Isaac, amarrado so-

bre a lenha colocada no altar. A acdo do anjo do Senhor impede a morte de Isaac, enquanto

% Ao mesmo tempo em que a Alianca se realiza, Deus se apresenta. E o Deus Poderoso (=El Shaddai) que pro-
mete terras e prosperidade a Abrado. A Biblia VVozes, em nota de rodapé para Gn 17, 1 afirma: “Deus Poderoso
(em hebr. El Shaddai) é o nome do verdadeiro Deus adorado pelos Patriarcas” (BIBLIA VOZES, Gn 17, 1 - no-
ta). E no ambiente da Alianca que Deus se da a conhecer e se apresenta como Unico Deus. A questio sobre o
nome de Deus sobressai e interliga textos do Génesis e do Exodo. Ao ver a aflicio de seu povo no Egito Deus
fard mencio a esta passagem do Génesis. No Exodo €é possivel ler: “Deus falou a Moisés e lhe disse: ‘Eu sou
lahweh. Apareci a Abrado, a Isaac e a Jaco como EIl Shaddai, mas meu nome lahweh néo lhes fiz conhecer.
Também estabeleci a minha alianga com eles, para dar-lhes a terra de Canad, a terra em que residiam como es-
trangeiros. E ouvi o gemido dos israelitas, aos quais 0s egipcios escravizavam, e me lembrei de minha alianga
(Ex 6, 2-5). O texto no Exodo afirma que lahweh é EIl Shaddai, enquanto isso, no Génesis — antes de firmar Ali-
anca passando como fogo entre os animais esquartejados (cf. Gn 15,9) — Deus dira em sonhos para Abrado: “Sa-
be, com certeza, que teus descendentes serdo estrangeiros numa terra que nao sera a deles. La eles serdo escra-
vos, serdo oprimidos durante quatrocentos anos. Mas eu julgarei a nacdo a qual serdo sujeitos, e em seguida sai-
rdo com grandes bens” (Gn 15,13-14). Dessa forma, nas palavras do préprio Deus, o autor sagrado faz questéo
de criar elos entre o Deus Poderoso (El Shaddai) do Génesis, e ‘0 SENHOR’ (lahweh) do Exodo, e insiste que esta
dando a conhecer 0 seu nome, o que antes — no Génesis — ndo havia feito.
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mostra o carneiro preso pelos chifres ao espinheiro. Por fim, confirma a Alianga, jurando que
Abrado tera grande descendéncia e obtera a conquista da terra de seus inimigos (cf. Gn 22,1-19).

A lei do sacrificio do primogénito, ainda em vigor no tempo de Abrado, aparece como
uma barreira para a realizacdo da promessa de posteridade. Diante da lei, a acdo de Abrado
insere-se na légica da Alianca e da confianca mutua entre ele e 0 SENHOR. Quando Deus, em
forma de tocha, passou por entre as carnes sangrentas, deu a prova que Abrado precisava para
ter certeza de que receberia as promessas da terra e da descendéncia. Deus so Ihe exigia fide-
lidade. Agora era a hora de Abrado provar a sua fidelidade. Porém, quando a lei lhe pede Isa-
ac em holocausto, ndo pede apenas o filho amado, pede que se interrompa a possibilidade de
realizacdo da promessa de descendéncia numerosa como as estrelas. Abrado é colocado a pro-
va em sua crenga na promessa da Alianca. A solucdo desse impasse aparece com a interven-
c¢do do anjo do Senhor. Diante do altar, onde imolaria o filho Isaac, Abrado compreende que a
Alianca com 0 SENHOR é mais importante que a propria lei. Abrado decide pela Alianca, de-
sobedece a lei. Isaac e sua descendéncia estdo salvos e retiram-se para Bersabéia. Prevalece a
Alianca DO SENHOR, a Alianca com o Deus da vida™.

Dessa forma, parece concluida a saga de Abrado e sua descoberta do Deus Unico, do
Deus da Vida. Na sequéncia de encontros, uma Unica Alianca € proclamada diversas vezes,
porém, sempre repetida com a mesma promessa. Dos animais repartidos — por entre 0s quais
caminhou o fogo DO SENHOR — passando pela circuncisao até a solicitacdo do sacrificio de I-
saac, a promessa de terras e grande posteridade séo repetidas nas palavras de Deus. A promes-
sa de Deus repete-se em todas elas, 0 que muda é o contexto que a envolve. E no capitulo 17

de Génesis que a Alianca se apresenta em sua estrutura completa.

> Esta é uma interpretacdo possivel a partir da leitura do texto de HINKELAMMERT, Franz J. A fé de A-
brado e o Edipo ocidental. RIBLA - Revista de Interpretacdo Biblica Latino-Americana, n°® 3-1989/1. p. 49-
82,1989.
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Alianca Versiculos Frase inicial Explicacdo breve

Promessa 17,1-8.15-22 | Deus lhe falou assim: | A Alianca é dirigida a Abrado e sua
Quanto a mim, eis a mi- | descendéncia/raca. Promessa de terras
nha Alianga contigo... e descendéncia.

Compromisso | 17, 9-14 Deus disse a Abrdo: | Todos os homens devem ser circunci-
“Quanto a ti observards a | dados. O incircunciso sera expulso,
minha alianca... eliminado: ele quebrou a Alianca

Simbolo 17,11 Fareis circuncidar a carne | O sinal na prépria carne é o sinal da
de vosso prepucio, e este | Alianga que marca o corpo pelo resto
serd o sinal da Alianca | da vida.
entre mim e vos.

Tabela 2. Tripé hermenéutico na Alianga com Abrado

A Alianca é apresentada em dois paragrafos que iniciam respectivamente com a alocu-
¢do: “Deus lhe falou...” (cf. Gn 17,3b) e “Deus disse...” (cf. Gn 17,9). Uma estrutura seme-
Ihante pode ser percebida na Alianca com Noé (cf. quadro 01 — Alianca com Noé). A fala de
Deus prossegue como quem divide tarefas: “Quanto a mim...” (cf. Gn 17,4a); “Quanto a

ti...” (cf. Gn 17,9b) — e define com exatiddo a responsabilidade de cada um na Alianca:

3.2.1 - Daparte de Deus — “Quanto a mim...” — (Gn 17, 4-8) — a promessa:

a) Seras pai de uma multiddo de nagdes (Gn 17, 4b);
(...) pois eu te faco pai de uma multiddo de nagdes (Gn 17, 5¢);
Eu te tornarei extremamente fecundo, de ti farei nagdes, e reis sairéo de ti (Gn 17,
6).
Ter filhos, ter uma descendéncia é de extrema importancia para Abrado. A preocupa-
cdo explica-se em Gn 15,3: “Abrdo disse: ‘Eis que ndo me deste descendéncia e um dos ser-

vos de minha casa sera o meu herdeiro ™.
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Sabemos como era importante para os ndbmadas (sic) do deserto a questéo da
descendéncia. Isso testemunhava, fundamentalmente, a abundancia das bén-
cdos dispensadas pelas divindades protetoras e constituia igualmente uma
garantia de futuro, ndo apenas do cld ou da tribo, mas também do prdprio
bem-estar e de uma velhice tranqiila para os pais. O tema é retomado com
muita freqiiéncia ao longo da Sagrada Escritura, sempre tratado numa pers-
pectiva meramente natural, e ndo creio que o Antigo Testamento tenha al-
guma vez interpretado esse texto no sentido espiritual da questdo, ou seja,
que essa descendéncia se referia ao ambito da fé.*°

O filho, recebido como um dom de Deus, também € a certeza da continuidade de gera-
cdo em geracdo, o sangue do meu sangue (cf. Gn 15,4). De alguma forma, se expressa ai, a

continuidade da vida, do dom da vida.

b) ...para ser o teu Deus e o0 de tua raca depois de ti (Gn 17, 7c).
... e serei 0 vosso Deus (Gn 17, 8c).

Em todas as outras vezes que Deus manifesta-se e propde a Alianca a Abrado, terra e
descendéncia estdo préximas (cf. Gn 13, 14-15 ou Gn 15, 2-10). No capitulo 17 é a Unica vez
que as promessas de descendéncia e de terra estdo separadas. Aparece entre elas o desejo de
Deus de ser para sempre o Deus de Abrado e de todos os seus descendentes. Ao lado desta
proposta, estd definido o tempo de duragdo da Alianga: “De geragdo em geracdo, uma alian-
¢a perpétua” (Gn 17, 7b). Para a Pontificia Comisséo Biblica esta alianga “visa algo mais do
gue uma promessa: cria-se aqui um vinculo eterno entre Deus e Abrado, incluindo a sua des-
cendéncia: "Eu serei 0 Deus deles" (17,8)°".

c) Ati, e atua raga depois de ti, darei a terra em que habitas, toda a terra de Ca-

nad, como possessao perpétua (Gn 17, 8).

% LOURENCO, Jodo. Abrado e a Esperanca do povo judeu. Communio - Revista internacional catélica de cul-
tura, Rio de Janeiro. n 75, p. 209, [jul/ago/set] 1997.

" PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Documento: O Povo Judeu e as suas Sagradas Escrituras na Biblia
Cristd. 2001. Traducdo José Afonso Beraldin. Sdo Paulo: Paulinas, 2002. p. 104-105. (Colecdo Documentos da
Igreja - 8).
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Por fim, aparece a promessa de terra que é dada a Abrado e a todos os seus descenden-
tes como heranga — A ti e a tua raca depois de ti (Gn 17, 8a).

Esta primeira parte, da celebracdo da Alianca que inicia com ‘“Quanto a mim...” (cf.
Ex 17,4) encerra com “... serei o vosso Deus” (cf. Gn 17,8c). E possivel uma leitura que une
os extremos da fala de Deus: “Quanto a mim (...) serei o vosso Deus”. ESta € uma construcdo
que merece destaque, pois ‘ser o vosso Deus’ aparece entre os afazeres de Deus na Alianca.
Né&o esta, como seria de se esperar, entre as atividades de Abrado. Nao se diz entre as obriga-
cOes de Abrado: ‘Vocés me adorardo como seu Deus’. Pode-se dizer que este € um Deus que
procura por um povo e quer estar ao lado dele. E, para que isso se realize, multiplica este povo
como as estrelas do céu e os graos da areia, e lhe da terra para que possa fixar sua morada.
Um Deus que se ocupa com a vida e a possibilidade de continuidade de vida daqueles que Ele

escolheu.

3.2.2 -Daparte de Abrado — “Quanto a ti...” (Gn 17, 9-14) — 0 compromisso:

O compromisso de Abrado ¢ precedido pelo tom imperativo de Deus: “Quanto a ti,
observaras a minha alianca, tu e tua raca depois de ti, de geracao em geracdo. E eis a minha
alianca, que seré observada entre mim e vos, isto €, tua raca depois ti:...” (Gn 17, 9-10). A-
pos este texto vem o compromisso. Nesta fala, ha dois elementos de grande importancia. Pri-
meiro, a necessidade de Abrado observar a Alianca. Segundo, toda a sua descendéncia devera
observa-la também. O texto repete-se: tu e tua raca depois de ti, de geracdo em geragao (V.
Gn 17, 9). Ha motivos para esta insisténcia. Além da terra e da descendéncia prometidas a
Abrado, define-se com esta Alianca a possibilidade bo SENHOR ser 0 Deus do povo que des-
cendera de Abrado. Para que isso seja possivel, € necessario que a promessa da fertilidade do

Patriarca se realize e que sua descendéncia multiplique-se em muitas nacdes.

a) Todos os vossos machos sejam circuncidados (Gn 17, 10c);
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Fareis circuncidar a carne de vosso prepucio (Gn 17, 11);

Quando completarem oito dias todos 0s vossos machos serdo circuncidados (Gn
17, 12);

Tanto o nascido em casa quanto o comprado por dinheiro a algum estrangeiro
que ndo € de tua raca, devera ser circuncidado o nascido em casa e o0 que for
comprado por dinheiro (Gn 17, 12-13).

A sequéncia apresentada demonstra a importancia da circuncisdo, que, nestes versicu-
los, aparece como compromisso. E obrigacdo: para que se cumpra a Alianca, todos os homens
da casa de Abrado devem ser circuncidados. A circuncisdo aparece COmo COmpromisso, pois
aqueles que ndo cortarem o seu preplcio rompem com a Alianca. O texto € objetivo: o incir-
cunciso deve ser expulso. O ndo-cumprimento do compromisso resulta na expulsdo da comu-
nidade, o que pode significar vagar pelo deserto, ser feito escravo e mesmo morrer. Portanto,
ndo fazer a circuncisdo significava quebrar a Alianca®. O que possibilita a afirmacéo contra-
ria: todo aquele que faz a circuncisdo, cumpre com 0 seu compromisso, participa da Alianca.
Portanto, a Alianca de Deus com Abrado envolve uma decisdo positiva e pessoal: assumido o
compromisso, feita a circuncisdo, ela passa a ser a marca definitiva de Deus no préprio corpo,

a circuncisdo passa a ser sinal da Alianca para o resto da vida.

3.2.3 -0Osimbolo (Gn 17,11)

a) Fareis circuncidar a carne de vosso prepucio, e este sera o sinal da alianga

entre mim e vos (Gn 17,11).

%8 A expulsdo da comunidade, como punicdo para aqueles que quebram a Alianca com 0 SENHOR, ser4 verificada
também no Novo Testamento, no item 7.1 do capitulo 3 deste estudo, e, tera este texto do Génesis por referéncia.
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Além de ser o compromisso, a circuncisao também é o simbolo da Alianca. O simbolo
gue agora ndo mais se projeta no céu (arco-iris), mas imprime-se no corpo daqueles que acei-
taram fazer parte da Alianca.

Era mais facil compreender o arco-iris como simbolo. Marcando o céu, entre a chuva e
o0 sol, o arco de Deus aparece aos olhos de todos: € um simbolo para todos verem. A circunci-
sdo, porém, esconde-se no 6rgdo genital do homem, que é a parte do corpo que esta quase
sempre escondida. Que tipo de sinal é este que permanece sempre escondido? N&o seria me-
Ihor receber uma marca na testa, ou usar um anel no dedo, para que todos pudessem ver?

Partindo-se do principio de que o simbolo, 0 compromisso e a promessa nao séo arbi-
trarios, mas articulam-se em uma logica criativa e organica, € em seu conjunto expressam a
Sabedoria Divina, faz-se necessario refletir um pouco mais e perceber as conjuncdes possiveis
do tripé hermenéutico da Alianca Do SENHOR com Abrado.

O escolhido de Deus recebe a promessa de que sua descendéncia serd incontavel, co-
mo as estrelas do céu. As histdrias de Abrado e Do SENHOR entrelagam-se diante desta pro-
messa. Para um, representa a dignidade na velhice e a certeza das bénc¢édos dos céus para toda
a sua vida. Para Outro, a possibilidade de ser Deus de Abrado e toda a sua descendéncia, de

geracdo em geracéo (cf. Gn 17,7-8).

O aspecto de promessa de Génesis 15 retorna em Génesis 17, mas com 0 a-
créscimo de um mandamento. Deus impde a Abrado uma obrigacao geral de
perfeicdo moral (cf. 17,1) e uma prescrigdo positiva particular, a circuncisdo
(cf. 17,10-14). As palavras: "Anda na minha presenca e sé integro™ (17.1) vi-
sam uma dependéncia total e incondicionada em relacdo a Deus. Uma berit é
em seguida prometida e definida (cf. 17,2): promessa de uma extraordinaria
fecundidade (cf. 17,4-6) e do dom da terra (cf. 17,8). Essas promessas séo
incondicionadas e diferem nisto da alianca do Sinai (cf. Ex 19,5-6). O termo
berit aparece 17 vezes nesse capitulo com o seu significado fundamental de
garantia solene, mas visa algo mais do que uma promessa: cria-se aqui um
vinculo eterno entre Deus e Abrado, incluindo a sua descendéncia; "Eu serei
o Deus deles" (17,8).”

> PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Documento: O Povo Judeu e as suas Sagradas Escrituras na Biblia
Cristd. 2001. Traducdo José Afonso Beraldin. Sdo Paulo: Paulinas, 2002. p. 104-105. (Colecdo Documentos da
Igreja - 8).
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Na logica deste vinculo eterno, de geracdo em geracéo, é imperativo que Abrado tenha
uma grande descendéncia, pois 0 SENHOR quer ser Deus dos filhos de Abrado. E possivel re-
fletir, portanto, que a necessidade de gerar filhos define a importancia da circuncisdo. Ndo ha
qualquer referéncia nos textos que indiqguem que este € um procedimento visando a saude do
homem. A auséncia da referéncia, no texto biblico, entre circuncisdo e salde permite dizer
que o Patriarca assume o procedimento por causa da Alianca e ndo por causa de seus possi-
veis beneficios clinicos. Aceita a marca no corpo pelo que ela significa em sua fé e para per-
tencer ao povo escolhido de Deus. Portanto, o fato de ndo ser do conhecimento comum, no
tempo de Abrado, a relacdo entre circuncisdo e a salde do homem — ao menos néo se tem no-
ticias deste conhecimento no texto biblico —, permite que, na releitura dos textos biblicos, en-
tenda-se neste evento a presenca da Sabedoria Divina.

Pode-se iluminar esta compreensdo com o0s conhecimentos que a medicina adquiriu
nos tempos atuais sobre a circuncisdo, e a partir dai reconhecer que a circuncisdo, no tempo
de Abrado, poderia, sim, ser um procedimento profilatico, capaz de contribuir para que ele e
toda a sua familia se multiplicassem.

Quando Abrado e L6 se separam (cf. Gn 13,1-18) por causa de disputas entre seus pas-
tores, é possivel identificar no texto a forma de vida do Patriarca: possuia rebanhos, ovelhas,
bois e tendas e tinha vida nOmade. Vivendo como pastor nébmade em uma regido de reduzidas
condigbes hidricas, € de se esperar possiveis limitagdes no que se refere a higiene pessoal. E
nesta condi¢do, da normalidade da vida deste grupo étnico, que vem a ser significativa a soli-
citacdo DO SENHOR para que a circuncisao seja 0 compromisso e o simbolo da Alianga. Pois é
sobre estas circunstancias de vida e de habitos que Deus proclama a Alianga e define a obriga-
toriedade da circuncis&o.

Sabe-se hoje que apenas uma pequena parcela dos nascidos enfrentara fimoses e outras

inflamacGes penianas. Estes estudos permitem a Academia Americana de Pediatria afirmar
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que ndo ha a necessidade de indicar a circuncisdo como procedimento necessario de saude
pUblica no periodo neo-natal, porém, recomenda a higiene diaria do pénis durante o banho®.
Por outro lado, também é comum apresentarem-se as seguintes razdes para se fazer a circun-
cisdo:

. Prevencdo do cancro peniano e do colo uterino;

. Prevencao de infeccdo urinéria;

. Prevencao de doengas de transmisséo sexual,

. Prevencdo de ocorréncia de fimose;

. Diminuicdo do risco de balanite®*;

. Correcdo de dificuldades da miccéo (dificuldade na orienta¢&o do jacto uri-

nario).

A separagdo incompleta do prepucio pode ser responsavel pela colonizacdo

por microrganismo patogénicos, causadores de balanopostite® e infeccéo u-

rinaria. No entanto, a falta de higiene € a causa mais freqliente de balanites

do que as referidas aderéncias balanoprepuciais. Segundo Wiswell Y Ros-
celli ha menos incidéncia de infeccdes em criangas circuncisadas.®

Talvez a maior dificuldade de associacdo da circuncisdo como uma espécie de profila-
Xia, capaz de facilitar a geracéo de filhos no tempo de Abra&o, esteja no fato de néo se refletir
sobre as dificeis condi¢des de higiene da época em agrupamentos némades. Os estudos apre-
sentados pela Associagdo Portuguesa de Urologia e pelo Departamento de Pediatria da Facul-
dade de Medicina da Universidade de Sdo Paulo sdo unanimes em afirmar que a circuncisédo
pode contribuir para evitar inflamacGes e doencas, mas que, na maioria dos casos, se torna
desnecessaria desde que haja higiene correta e diaria. E pensando nas condicdes de vida né-
made em solo arido daquele tempo e, nos conhecimentos de hoje sobre a saude do homem,
apresentados cientificamente, que € possivel afirmar que a circuncisao corroborou para ampli-

ar o nimero dos nascimentos na casa de Abrado.

% TANNURI, Uenis. Fimose, Circuncisdo e Postectomia: Conceitos e Controvérsias. 1996. Disponivel em:
<http://pediatriasaopaulo.usp.br/upload/pdf/213.pdf>. Acesso em: 31/outubro/2009.

®1 5.f. Medicina: Inflamagdo da mucosa que reveste a glande e a face interna do prepdcio. (Dicionério Aurélio).
62 5.f. Medicina: Inflamagéo simultanea da glande e da mucosa do preptcio. (Dicionario Aurélio).

%3 O estudo apresentado por quatro especialistas em urologia, do Instituto de Urologia do Hospital Sdo Marcos,
Braga, Portugal, é esclarecedor. (cf. BRAS SILVA, Carlos et al. Fimose e Circuncisdo. 2006. Disponivel em:
<http://www.apurologia.pt/acta/2-2006/fimos-circ.pdf>. Acesso em: 31/outubro/2009. Grifo nosso).
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Portanto, a circuncisdo assumida como compromisso e simbolo da Alianga, ndo pode
ser compreendida como uma escolha aleatdria de Deus para selar esta Alianca. Esta conexdo
contribui para a compreensdo da acdo da Sabedoria Divina e para a percepcao de que a Alian-
ca, em seu tripé hermenéutico, ndo é formada por decisdes divinas alienadas da realidade do
povo. Pelo contrario, a Alianga — em seu compromisso, seu simbolo e sua promessa — faz uma
intervencdo provocadora no seio do povo que sera o Povo de Deus. Neste sentido, aceitar a
Alianca é aceitar a vida e o0 Projeto de Vida de Deus. Negar a Alianca é permitir que se pro-
paguem as condic¢Bes da ndo-vida. Portanto, assim como ha uma ldgica interna na Alianca de
Noé, também é possivel perceber esta mesma l6gica na Alianca com Abrado.

Diante da dinamica vital da Alianca, e sua profunda insercdo na realidade e nas neces-
sidades do povo, é possivel responder a pergunta feita no inicio deste topico sobre a compre-
ensdo da circuncisdo definida como simbolo: uma marca na testa, ou mesmo um anel no dedo,
aparentemente poderiam ser muito mais visiveis, e todos logo identificariam aqueles que ade-
riram a Alianga com Deus. Porém, nem a marca na testa, nem o anel no dedo contribuiriam
ativamente para ampliar a descendéncia de Abrado e de sua casa, nem seriam t&o significati-

VOs para a compreensdo da acdo da Sabedoria Divina naquele contexto.

3.3 Moiseés (Ex 2,1 —24,18)
H4, certamente, muitas maneiras de abordar a Alianca DO SENHOR com Moises e 0
povo de Israel. E possivel, por exemplo, restringir-se apenas ao evento do Sinai (Ex 19,1ss).

Esta opcdo resumiria a argumentacdo ao evento da Alianca, porém, perder-se-ia toda uma
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simbologia que faz parte da saida do povo do Egito, entre elas, a celebracdo da Pascoa®. A
historia contada no livro do Exodo também é lembrada em outros livros da Biblia: Sabedoria
(Sb 10-19); Salmos (SI 78 (77), 105 (104), 106 (105), 136 (135)); nos livros proféticos, prin-
cipalmente Isafas (Is 40-55), 0 que demonstra a importancia deste relato®.

A opcdo, neste estudo, é concentrar-se sobre as atividades de Moisés e do povo de Is-
rael no livro do Exodo, em funcio do desfecho da Alianca. N&o se pretende entrar nos debates
das diversas teorias da formacdo do livro do Exodo, as sucessivas repeticdes de um mesmo
evento ou a diferenca do numero de pragas apresentadas nas diversas tradigdes que formam
este livro.*

Moisés inicia sua vida sendo salvo da lei que mandava matar os filhos homens dos he-
breus assim que nascessem: as parteiras, por temor a Deus, ndo cumprem esta ordem do Farao
(cf. Ex 1,15-21). Por fim, Moises é acolhido pela filha do Fara6 (cf. Ex 2,5-8), mas continua
sendo amamentado pela propria mae e, em sua juventude, é educado na cultura egipcia (cf. Ex
2,9-10). Em um breve relato, o texto biblico descreve o carater do jovem Moiseés como aquele
que defende o seu povo, capaz de matar um egipcio porque este ferira a um hebreu (cf. Ex
2,11-12). Formado no palécio do Fara6, servia ao rei dos egipcios, mas também estava cons-
ciente de seu sangue hebreu: procura aproximar-se do povo e parece sofrer com a dor deles.

No relato da morte do egipcio e da tentativa de apartar uma briga entre dois hebreus

(cf. Ex 2,12-15), instala-se definitivamente a dificil decisdo que Moisés deveria tomar: ser um

% 0O colombiano Julio Jaramillo, coordenador de formagéo avancada e professor de teologia na Universidade
Pontificia Bolivariana de Medellin, em 1991, escreveu artigo sobre “A experiéncia Religiosa de Israel”. O artigo,
escrito em duas partes, ocupa as primeiras paginas da Revista de Teologia e Pastoral para América Latina — Me-
dellin (Vol. XVII nn. 66 e 67). Neste artigo, Jaramillo apresenta Moisés em trés grandes momentos: 0 Moisés
farabnico, o0 Moisés estrangeiro e o terceiro momento de Moisés que tem sua origem no episédio da sarca arden-
te, 0 encontro com Deus. Este artigo é inspirador e trabalha aspectos importantes do livro do Exodo. Apesar de
ndo se assumir aqui a divisdo da vida de Moisés, em trés grandes momentos, o texto de Jaramillo oferece boa
base para este estudo sobre o Patriarca (Cf. JARAMILLO M, Julio. La experiencia religiosa de Israel. Medellin:
Teologia y Pastoral para America Latina, Bogota, v. 17, n. 66 e 67, [Jun. e Set.] 1991).

% Cf. MESTERS, Carlos. Deus, onde estas? Belo Horizonte: Vega, 1983. p. 28.

% Qutras informagdes sobre este assunto podem ser aprofundadas em MESTERS, Carlos. Deus, onde etas? Belo
Horizonte: Vega, 1983. p. 28; ANDERSON, A. Flora; GORGULHO, Fr. Gilberto et al. A Historia da Palavra I:
a Primeira Alianca. Sdo Paulo: Paulinas, 2003. p. 82-83. (Colecéo Livros Basicos de Teologia).
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protegido do Farad e agir contra o proprio sangue ou estar ao lado do povo. E um hebreu que
denuncia esta contrariedade e, ao questionar a autoridade de Moises, ele também interroga
profeticamente a sabedoria egipcia (cf. Ex 2,13-14) a0 mesmo tempo em que apresenta “uma
concepcao diferente de homem e de uma religido na qual todos os homens sdo iguais, ou me-
lhor, onde 0 homem é o valor fundamental” ©’.

A atitude de Moisés o obriga a se afastar do Egito e foge para o deserto. O deserto po-
de significar o espaco para o encontro com Deus, mas também é o momento do reencontro
com o modo de vida de seus antepassados. Moisés vivera como um némade. Em terras de
Madiad faz contato com descendentes de Abrado, portadores da tradicdo patriarcal. Moisés
percebe a diferenca entre ser estrangeiro no Egito e ser estrangeiro em Madid. Os madianitas,
movidos por sua fé, acreditam que o importante € 0 homem e ndo sua nacionalidade, por isso
Moisés é recebido com hospitalidade. Eles recebiam o estrangeiro com respeito e dignidade, e
tinham em sua cultura a vivéncia da acolhida, pois aquele que chegava de viagem sempre po-
dia ser um enviado de Deus.®®

E razoavel dizer que, desde esse momento, a pedagogia divina esta agindo na vida de
Moisés. O deserto, o retorno a vida némade, a acolhida entre os madianitas, seu casamento

com Séfora podem ser entendidos como partes significativas de uma caminhada que possibili-

taré a revelacdo de Deus®.

E diante da sarca ardente que Moisés recebe o chamado DO SENHOR €, em poucas pa-

lavras, toda a histdria dos Patriarcas € resumida para que Deus possa se identificar e estabele-

%7 O répido dialogo entre o hebreu e Moisés coloca em conflito duas culturas e as nogdes de humano e de poder
em cada uma delas. A fuga de Moiseés, para preservar sua vida, é também o inicio de sua transi¢do de uma cultu-
ra para a outra (Cf. JARAMILLO M, Julio. La experiencia religiosa de Israel: | Parte. Medellin: Teologia y Pas-
toral para America Latina, Bogota, v. 17, n. 66, p. 172, [jun.] 1991).

%8 A atitude de acolhida dos madianitas reporta-se a sua fé e sua histéria némade (Cf. Ib. p. 177-178).

% A partir da perspectiva religioso-teolégica, Jaramillo reflete sobre a estada de Moisés em Madi4 e percebe em
seu casamento com Séfora a aproximacao de Moisés da tradicdo patriarcal e o encontro com outros valores reli-
giosos diferentes daqueles que aprendera no Egito (Cf. Ib. p. 179-180).
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cer a Alianca (cf. Ex 3,1-15). “Eu sou aquele que sou”, ou “Eu serei quem eu serei” (EX
3,14)°, é a maneira de Deus se apresentar a Moisés. A partir desta traducéo, que utiliza o ver-
bo no futuro, é possivel fazer referéncia ao Deus de Abrado: “Estabelecerei minha alianca
entre mim e ti, e tua raca depois de ti, de geracdo em geracdo, uma alianca perpétua, para
ser o teu Deus e o0 de tua raca depois de ti. (...) e serei 0 vosso Deus” (cf. Gn 17, 7-8). Tanto
na citacio em Génesis quanto na do Exodo, o verbo no futuro é indicativo de um processo
historico, de uma atividade em desenvolvimento, que, obrigatoriamente, constitui um relacio-
namento entre 0 SENHOR e 0 povo de Israel que se realiza na vida, na histéria do povo, que esta
em construcao.

Diante da sarca ardente, Moisés assume uma postura de escuta e disponibilidade. Ao
mesmo tempo, Deus se revela, diz seu nome’ e seu projeto: libertar o povo de Israel do Egito.
Diante de tal fato, Moises fara sua experiéncia propria de Deus, e s6 entdo sera capaz de as-
sumir como seu o projeto divino. O didlogo de Moisés com Deus, que acontece diante da sar-
ca ardente, identifica o processo de descoberta da vocagdo — do chamado de Deus — e a res-
posta comprometida do homem. Este é um processo, inicialmente, de dificil aceitacdo para o
homem, assim como o foi para Moisés, pois exige desacomodar-se, coragem de lancar-se no
insondavel caminho de Deus e capacidade de despojamento da propria vontade para auscultar
a vontade de Deus.

A mesma pedagogia divina que possibilitou a vocacgdo e a caminhada de Moises tera

de agir na historia do povo de Israel, para que os hebreus desenvolvam a compreenséo das si-

7 Os comentarios da Biblia de Jerusalém para este versiculo explicam que a traducao literal do hebraico pode ser
“‘Eu sou o que eu sou’ (ou ‘Eu serei quem eu serei’)”. (Cf. BIBLIA DE JERUSALEM. Ex 3,13-14; comentario:
alinea d).

™ «“Moisés é o primeiro a ter acesso ao nome de Deus. Deus, assumindo a tradicéo patriarcal, se apresenta como
YHWH, Yahweh que quer dizer Eu sou aquele que sou, aquele que é, aquele que existe, aquele que esta presente.
(cfr. Ex 3,14)”. Jaramillo cita W. EICHRDOT que, com riqueza de detalhes apresenta a evolucao etimoldgica e
filologica do nome de Deus, em seu livro Teologia del Antiguo Testadmento (t1, 163-188). (W. EICHRDOT.
Teologia del Antiguo Testadmento. Madrid: Cristandad. t1, p. 163-188. Apud JARAMILLO M, Julio. La experi-
encia religiosa de Israel: Il Parte. Medellin: Teologia y Pastoral para America Latina, Bogota, v. 17, n. 67, p.
312, setembro, 1991).
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tuacOes especiais que marcam a propria historia: ganhar consciéncia de que sdo escravos no
Egito; acreditar que podem ser um povo e podem ser livres; professar que o Deus de seus Pais
- 0 Deus de Abrado, de Isaac e de Jaco - é o Unico Deus. Para alcancgar estes trés objetivos, a
pedagogia divina agird na caminhada de Moisés e do povo de Israel.

No Egito, o povo ja havia se afastado da fé de seus pais, permanecia como que ador-
mecido. Por um lado, entregava sua forca de trabalho, por outro, usufruia da seguranca, da
certeza do alimento e acomodava-se no desejo de manter tal situacdo. Este processo de aco-
modacao e de alienacdo é interrompido pelo confronto que se impGe entre os hebreus e 0 im-
pério egipcio, descritos no livro do Exodo, pelas atitudes assumidas pelo Farad, por Moisés e
pelo povo. Essas atitudes deixam suas marcas na historia e estdo relacionadas com os aconte-
cimentos que se realizam no contexto onde os hebreus e os egipcios vivem: as pragas do Egi-
to, a celebracdo da Pascoa, a saida do povo e a perseguicdo do farad, os acontecimentos do
Mar Vermelho e a posterior caminhada do povo no deserto. E neste longo caminho, no en-
frentamento de dificuldades cada vez maiores, que Israel assume a consciéncia de ser Povo de
Deus. Neste longo processo, ndo sé Israel passa a compreender-se como um povo livre, mas
também o SENHOR reconquista sua condi¢do de Deus Unico diante do povo: O SENHOR Vvai se
fazendo Deus do povo de Israel.

H& uma opcédo de Deus pelo povo desde o primeiro didlogo com Moisés, na sarca ar-
dente, esta opgdo esta evidente: “Eu vi, Eu vi a miséria de meu povo que esta no Egito. (...)
Vai, pois, e eu te enviarei ao Fara0, para fazer sair do Egito o meu povo, os israelitas” (cf.
Ex 3,7.10).

O povo, em sua caminhada no deserto, também fard a opcdo PELO SENHOR. Ha um e-
namoramento entre Deus e o0 povo. Constata-se assim que 0 nome DO SENHOR realiza-se na
propria historia do povo: o “Eu serei aquele quem serei”, ap6s a Alianca do Sinai ja pode ser

compreendido como o “Sou aquele que sou”. E a concretizagdo de uma relagdo que se pre-
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nuncia em Ex 19,5 e evolui para uma relagdo de pertenca matua: “Eu serei vosso Deus e vo-
C&s serdo o meu povo”’2.

Ap0s a descricdo da vocacao de Moisés segue o inicio dos dialogos com os hebreus e
com o Farad, sempre com o apoio de Aardo. A longa série de idas e vindas a presenca do rei
do Egito prepara a saida do povo, “por intervencao de mao poderosa” (cf. Ex 6,1). A sequén-
cia conhecida como as Dez Pragas do Egito (cf. Ex 7,14-11,10.12,29-34) apresenta-se de mo-
do a demonstrar o poder DO SENHOR e propicia a coesdo do povo em torno da proposta de li-
bertacdo apresentada por Moisés. O apice deste evento é a celebracdo da Pascoa que antecede
a morte dos primogénitos dos egipcios.

O capitulo 12 relata a celebracdo da Pascoa. Os versiculos contam a historia de uma
das mais significativas celebracGes do povo judeu, e que, posteriormente, também foi assumi-
da pela fé crista. O texto € repleto de simbolismo. A morte e a vida relnem-se neste ritual, que
se transforma em festa celebrada todos os anos, para que se recorde que O SENHOR tirou o po-
vo do Egito com mé&o forte (cf. Ex 13,16).

Tradicionalmente, a festa da Pascoa celebrada na primavera, comemorava a passagem
para 0 novo ano agricola e a busca por novas pastagens para os rebanhos. O sangue no portal
das casas servia para espantar 0s maus espiritos. Esta era uma festa familiar que também tinha
por finalidade refletir sobre os bens produzidos pela terra e a importancia de evitar o acimulo.
Com a saida do Egito, a festa ganha novo simbolismo: passa a ser a celebragdo da passagem
da vida de escraviddo (do Egito) para a vida de libertacdo (na terra prometida). Sua celebragéo
anual recorda a recuperacéo da dignidade da vida e transforma-se em um dos alicerces da re-
construgéo de Israel e de sua consciéncia de ser Povo de Deus. A fé no Deus unico, no Deus

dos pais, e 0 compromisso com a Alianga séo as colunas de sustentacdo deste processo histo-

72 Jaramillo destaca que a revelacéo do nome de Deus traz intimidade para a relacéo entre 0 SENHOR e Moisés, e
a libertacdo do povo inscreve-se como uma etapa para que O SENHOR torne-se Deus para 0 povo e, por sua vez,
Israel venha a ser o Povo de Deus. (Cf. JARAMILLO M, Julio. La experiencia religiosa de Israel: Il Parte. Me-
dellin: Teologia y Pastoral para America Latina, Bogota, v. 17, n. 67, p. 313, [set.] 1991).
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rico, celebrado na festa da Pascoa. Se, por um lado, esta festa passou a marcar a vitoria sobre
o Farad e a saida do Egito, por outro, também lembrava o sofrimento, a dor, todo o esforco de
organizacdo do povo em busca da liberdade e o continuo desejo de derrotar as estruturas in-
justas.

O ultimo confronto entre 0 SENHOR e 0 Farad se da nas dguas do mar que se abre para
a passagem do Povo de Deus e se fecha sobre o exército egipcio (cf. Ex 14,15-31). O Cantico
de Moisés (cf. Ex 15, 1-21) da a magnitude do evento e a forca de seu significado para o po-
vo. Na estrofe cantada por Maria, irmé de Aardo, pode-se resumir a gratidao e a alegria do
povo que Vé 0 poder DO SENHOR e experimenta a libertagdo: “Cantai a lahweh, pois de gloria
se vestiu; ele jogou ao mar cavalo e cavaleiro” (Ex 15,21).

Superar 0s exeércitos do Farad foi apenas o inicio de uma grande caminhada de dificul-
dades, de desencontros, de tristezas, de sofrimentos, mas também de alegrias. No deserto, o
povo se ressente da caminhada e sofre o peso da liberdade. Por vezes, levanta a voz contra

Moisés e Aardo, demonstrando que preferia ter ficado no Egito.

Citacéo Crise / Solugéo Resumo

aguas amargas / “O povo murmurou contra Moisés, dizendo: ‘O que havemos de be-

Ex15, 22-27 pedaco de madeira | ber?””

“Antes fossemos mortos pela mao de lahweh na terra do Egito, quan-
Fome / manéae do estavamos sentados junto a panela de carne e comiamos pao com

Ex16,1-35 cordonizes fartura! Certamente nos trouxestes a este deserto para fazer toda esta
multiddo morrer de forme.”
“O povo discutiu, pois, com Moisés e disse: ‘Da-nos agua para be-
sede / 4gua da ber’. Respondeu-lhes Moisés: ‘Por que discutis comigo? Por que
Ex 17,1-7 pondes Tahweh a prova?’ Ali o povo teve sede e murmurou contra
rocha Moisés, dizendo: ‘Por que nos fizeste subir do Egito, para nos matar

de sede a nos, a nossos filhos e a nossos animais?’”

Tabela 3. Caminhada no deserto: dificuldades e superagdo. A formagdo do Povo de Deus

E na dinamica do caminho que 0 SENHOR demonstra seu amor pelo povo e prové agua,
péo e carne para o seu alimento. Prover a comida a cada dia € um gesto de amor por parte de
Deus e de aprendizado da confianca para os hebreus que precisam acreditar que no dia seguin-

te receberdo novamente o mana.
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Inspirado por Jetro, seu sogro, Moisés organiza 0 povo em grupos menores, para que
possa “retornar em paz ao seu lugar” (cf. Ex 18,23). A passagem pelo deserto leva a relagdo
entre o povo e Deus ao limite, chegando préximo da cisdo. Por vezes, o povo relembrava do
Egito com saudades: fazia falta a seguranca, mesmo que imposta pela forca do exeército egip-
cio; a caréncia de pdo e agua ajudava a recordar com nostalgia o alimento certo que havia no
Egito, mesmo quando conquistado sob o grilhdo da escraviddo. Nestas horas 0 SENHOR de-
monstra seu carinho pelo povo, propiciando condicdes para que suas necessidades basicas se-
jam supridas.

Os murmurios contra Moisés na hora da dor, do cansaco e da fome parecem ser com-
preendidos PELO SENHOR sem maiores dificuldades. Parecem fazer parte do processo pedago-
gico de aproximacdo e enamoramento do povo com seu Deus. Porém, é inaceitavel para Deus
a construcdo do bezerro de ouro (cf. Ex 32,1-10).

Diante da longa auséncia de Moisés, que sobe o Monte para receber DO SENHOR as ta-
buas dos mandamentos, o povo sente falta de uma representacdo de Deus para caminhar a sua
frente. A representacdo, em forma de bezerro, condiz com a tradi¢do de alguns povos naquela
época, e pretende trazer para as fileiras do povo dos hebreus a forca e a tenacidade do peque-
no touro. Mesmo que esta seja a representacdo DO SENHOR, na forma de um animal, a cons-
trucdo de uma imagem ¢é inaceitavel para Deus. A atitude do povo é entendida como idolatria
e é condenada. O SENHOR ameaga destruir o povo (cf. Ex 32,10).

Dessa forma, na relacéo entre o0 povo e Deus, um lado e outro apresentam os limites da
relacdo, aquela fronteira Gltima, que ndo pode jamais ser violada. O povo nao suporta a fome,
a sede, a inseguranca e a auséncia da presenca de Deus. No limite desta fronteira esta a morte:
0 povo teme morrer no deserto. O SENHOR ndo aceita idolos de qualquer espécie, € um Deus
ciumento e ndo permite que o povo faca para si outros deuses. Conhecidos os limites de um

lado e de outro, Deus e o0 povo celebram a Alianca no Monte Sinai:
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Alianca

Versiculos

Frase inicial

Explicacdo breve

Promessa

19,5-7

“O lahweh o chamou e
Ihe disse: (...) Agora se
ouvirdes a minha voz e
guardardes a minha alian-
ca..”

O SENHOR define Israel como um rei-
no de sacerdotes, uma nacdo santa e
destaca o povo como sua propriedade
peculiar entre todas as nagoes.

Compromisso

19,8
20,1-18
24,3.7

“Entdo todo o povo res-
pondeu: “Tudo que Iah-
weh disse nos o fare-
mos”... Deus pronunciou
todas estas palavras di-
zendo: “Eu sou Iahweh
teu Deus que te fez sair da
casa do Egito...” (segue o
decélogo).

O povo compromete-se a cumprir com
as ordens de Deus. O compromisso é
confirmado em diversos versiculos.
Em todos eles, o povo responde em
coro: “Faremos o que lahweh man-
dar”. Em Ex 20,3-18 Moisés repassa
para o povo o decélogo.

Simbolo

24,8-11

“Moisés tomou o sangue e
0 aspergiu sobre 0 povo, e
disse: “Este ¢ o sangue da
Alianca que O SENHOR

A Alianga é selada com o sangue de
novilhos oferecidos em sacrificio de
comunhdo. Moisés espargiu metade do
sangue sobre o altar, e a outra metade

fez convosco através de | aspergiu sobre o povo. O ritual encer-
todas essas clausulas”. | ra-se com a refeigdo comum.

(...) Eles contemplaram a
Deus e depois comeram e
beberam”

Tabela 4. Tripé hermenéutico na Alianca com Moisés

No Monte Sinai Deus toma a iniciativa de propor a Alianca (cf. Ex 19,5). O povo

compromete-se a observar os 10 Mandamentos (cf. Ex 20,1-18). Deus promete que 0 povo

sera sua propriedade exclusiva (cf. Ex 19, 5). Parte do sangue do sacrificio € aspergida sobre o

povo, tornando-se assim o simbolo da Alianca (cf. Ex 24,5-11).

Deus promete fazer de Israel sua propriedade, um reino de sacerdotes e uma
nacdo santa (cf. Ex 19, 5-6) e 0 povo ja antecipa a sua resposta dizendo: "Tudo o que
o0 Senhor falar, nds o faremos e o0 obedeceremos" (Ex 19,7). O restante do texto, dos
versiculos 9 a 15, é a descri¢do de como devera ser essa preparacdo. Compreende-se
que tal alianca é uma espécie de renovacéo, de extensao da alianca de Abrdo com
Deus (cf. Gn 15). O povo que a faz agora é a mesma posteridade de Abrado a quem
Deus havia feito as promessas (cf. Gn 12,15). De forma que a Alianca do Sinai é a
alianca por exceléncia, ndo so porque nela esta resumida toda a historia do povo e
todo o seu futuro dela dependerd, mas também porque ela contém todas as caracte-
risticas de um ato legal, cultural e socialmente conhecido. A narrativa coloca a toni-
ca sobre o carater voluntario desse ato por parte do povo. Ap6s a manifestacdo de
Deus, pela leitura do livro da alianca, todo o povo deve formular o seu consenso:
“Tomou o livro da alianca e o leu para o povo. E eles disseram: ‘Tudo o que o Se-
nhor falou, nés o faremos e obedeceremos™ (Ex 24,7). A alianca é marcada pelo sa-
crificio de animais (cf. Ex 24,5) e o seu sangue aspergido sobre o povo (cf. Ex 24,7)
e uma refeicdo é partilhada (cf. Ex 24,11). Todos esses aspectos atestam o carater
legal e consciente desse pacto. (...) O que define realmente essa alianca do Sinai é o
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consenso que se baseia na resposta afirmativa do povo, ap6s ouvir a leitura das clau-

sulas do pacto.”

Mais uma vez a Sabedoria Divina emerge do texto sagrado. O povo no deserto passa

por provagdes, embora ndo tenha mais sobre si 0 peso da mé&o do Farad nem a vigilancia dos

soldados egipcios. Porém, a liberdade no sofrimento pode transformar-se em desalento, des-

respeito, fonte de intrigas e de ameacas reais a sobrevivéncia do povo. Portanto, os dez man-

damentos demarcam, de maneira simples e didatica, as principais regras de convivéncia, ca-

paz de “ensinar” ao povo como deve conviver € manter a continuidade de sua histéria, como

povo escolhido.

Exodo

Mandamentos:

Relacédo

20,3

Nao teras outros deuses diante de mim

20,4

Nao faras para ti imagem esculpida de nada que se assemelhe ao que existe 14 em
cima nos ceus, ou em baixo na terra, ou nas 4guas que estdo em baixo da terra

20,7

N&o pronunciaras em falso 0 nome de lahweh teu Deus...

como
SENHOR

20,8

Lembra-te do dia do sdbado, para santifica-lo

20, 12

Honra teu pai e tua mée

consigo

20, 13

N&ao mataréas

20, 14

N&ao cometeras adultério

20, 15

Nao roubaras

©| O N o o bl W

20, 16

N&o apresentaras um testemunho mentiroso contra teu proximo

10

20, 17

N&o cobicarés...

com o outro

Tabela 5. Os dez mandamentos ensinam a convivéncia. A formagdo do Povo de Deus

E importante compreender os dez mandamentos inseridos no momento histérico pelo

gual passam os hebreus. No deserto, observam como Deus derrota o Faraé no mar; mas tam-

bém murmuram contra Moisés. O povo ndo queria morrer de fome e sede, e sente saudades do

Egito, onde os hebreus tinham p&o, carne, e seguranga. Ha ainda a experiéncia da confec¢do

do bezerro de ouro. A idolatria, condenada pelo Senhor, que quase pbs fim a caminhada do povo.

" BRITO, Jacil Rodrigues de. V6s sereis 0 meu povo e eu serei 0 vosso Deus: Teologia da Alianca. S3o Paulo:
Paulinas, 2004. p. 51-52. (Teologias Biblicas 2).
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Os dez mandamentos inserem-se nesse contexto e assumem forca de lei sobre os rela-
cionamentos de cada hebreu com seu Deus, consigo mesmo, e com o outro. Os trés primeiros
mandamentos referem-se ao relacionamento do povo com seu Deus. Interessante perceber que
se apresentam na forma negativa e ha a proibicédo da idolatria. O terceiro mandamento, ainda
referente ao relacionamento com O SENHOR, fala do respeito para com o nome de Deus.

O quarto e 0 quinto mandamentos, 0s Unicos que se apresentam em uma sentenca posi-
tiva — ndo sdo uma proibicdo — lembram o compromisso que cada um deve ter para consigo
mesmo. O guarto mandamento apresenta um movimento do homem em dire¢do ao SENHOR: 0
respeito ao sabado, dia do Senhor. O quinto é um mandamento de passagem da relacdo com
Deus para a relagdo com os homens. E um movimento do homem em direc3o a sua histéria, a
historia de seus antepassados. Esta passagem é feita pelo respeito aos pais. O que de certa
forma ainda esté ligado ao nome de Deus. Pois 0 SENHOR apresenta-se como “0 Deus de teus
pais...” (cf. Ex 3,6).

Os outros cinco mandamentos organizam as relagdes do dia-a-dia, tendo como maior
destaque a defesa a vida como tal: “Nao mataras”. Os outros quatro mandamentos derivam
deste, pois, em ultima instancia, também estdo em defesa da vida, uma vez que quaisquer das
outras atitudes poderiam resultar em morte: cometer adultério, roubar, dar falso testemunho...

Estabelecida a necessidade do respeito entre o povo e Deus, e dos hebreus entre si, en-
tdo é possivel sobreviver: 0 compromisso do povo com O SENHOR aponta para a vida, mais
uma vez. Cumprir o solicitado nas tdbuas da lei € exatamente a receita para que 0 povo se or-
ganize, prospere, progrida e garanta a sua sobrevivéncia. Portanto, 0 compromisso assumido
pelo povo, que aceita viver conforme os mandamentos é, em si, 0 Unico jeito de Deus manter
sua promessa, isto é, de manter o cuidado sobre seu povo. Um ciclo vital concretiza-se entre a
promessa de Deus e 0 compromisso do povo: quanto mais os mandamentos forem respeitados

(compromisso) melhor seré a vida do povo, maior sera a sensagdo do povo de estar sendo cui-
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dado por Deus, garantindo, assim, a sua prosperidade (promessa). Por fim, a celebracdo da
Alianca concretiza-se com o simbolo, o sangue do sacrificio aspergido sobre o povo e a parti-
Iha do alimento com Deus.

A aspersdo com o sangue do sacrificio tem sentido revigorante, aponta para esperanca,
reaviva as energias para a continuidade da caminhada. Dividir o sangue do sacrificio com
Deus significa dizer que Deus continua caminhando com o seu povo. Ele esta proximo. Ali-
menta-se do mesmo alimento. Partilha a vida (o sangue do sacrificio) com o povo. Receber o
sangue em aspersdo pode ter o significado, para o povo no deserto, de estar recebendo sobre si
a “vida nova de Deus”.” E energia nova para continuar a caminhada. E continuar a caminhar
com 0 povo no deserto € sinbnimo de continuar vivo, na esperanca da realizacdo da promessa
de chegar a terra prometida. O tripé hermenéutico aponta mais uma vez para a vida.

Novamente, na Alianca do Sinai, percebe-se a dindmica entre a promessa, 0 compro-
misso e o simbolo que se inserem na histéria do povo e possibilitam sua transformacao e aber-
tura para o futuro, para a vida.

A Alianca apresenta-se, portanto, como um evento estruturante de toda caminhada.
Porém, uma vez apresentada como Alianca, ndo se apresenta como uma imposicao de Deus,
mas um compromisso do povo e uma promessa de Deus. A promessa realiza-se na medida em
que o povo cumpre com o compromisso. Ndo ha como ser diferente. Os dez mandamentos
demarcam, em dez pequenas regras, a melhor maneira para 0 povo conviver, respeitar sua re-

lagdo com Deus, sua relagdo consigo mesmo e com o proximo, enfim, respeitar a vida.

™ A Biblia Vozes traz a seguinte explicagdo para Ex 24,3-8: “A Alianga se conclui com um banquete sagrado. O
animal é dividido ao meio (Gn 15,17; Jr 34,18). A parte de Deus é consumida pelo fogo, a outra parte é consu-
mida pelos participantes. O sangue da vitima é aspergido sobre o altar (cf. 29,16), que representa Deus, e sobre o
povo. Assim o sangue ‘que ¢ vida’ (Lv 17,14), une simbolicamente Deus e o povo.
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CAPITULO II: A Passagem da Alianca do AT para o NT

Este capitulo propde a aproximacdo da Alianga do AT a Nova Alianca no NT. Para
tanto é importante compreender o confronto entre o Jesus Histdrico e o centro do poder do
povo judeu estabelecido no Templo de Jerusalém. Jesus e os sacerdotes posicionam-se de
forma diversa sobre a Lei da Pureza (LeP) e a Lei da Alianca (LeA). A atitude de Jesus o
conduz ao respeito a pessoa humana, a vida enquanto para os sacerdotes 0s preceitos de puri-

ficagdo sdo mais importantes.

1 Jesus e historia

O principal personagem histérico da Alianga no Novo Testamento é Jesus de Nazaré.
Diante da conjuntura social, econémica, religiosa e politica de sua época, Jesus, ao assumir
um comportamento especifico e muitas vezes contrério as leis vigentes, responde com a pro-
pria vida, propondo a recuperacdo do Cddigo da Alianca e demonstrando os sinais de morte

contidas do Cédigo da Pureza:

A pratica de Jesus em favor da vida é julgada como ‘fora da Lei’ por parte
do Centro [de poder dos judeus]. Porém, a analise de Jesus mina os funda-
mentos da ideologia religiosa de seus opositores. O que esta subjacente as
controvérsias € a oposicao entre as exigéncias nascidas da interpretacdo de
Jesus sobre o projeto de Deus, em continuidade com a tradi¢do profética-
deuterondmica (LeA [Lei da Alianca]), e as de interpretacdo oficial, herdeira
da tradicdo sacerdotal (LeP [Lei de Pureza]). A pergunta Ultima que se deba-
te, como pano de fundo, é: Qual é o projeto de Deus para 0 homem? A partir
de onde se julga a vida e a morte deste e de todo 0 povo: no gesto da partilha
ou na necessidade de preservar-se puro?”

Este sistema, que opde o Cddigo da Pureza ao Codigo da Alianca, é capaz de excluir
dos beneficios da promessa divina e oprimir o povo com as mais diversas formas de excluséo,

e criar um deus “tirano, cuja santidade consiste na pureza mortal contra o impuro”76. Em seu

" GALLARDO, Carlos Bravo, s.j. Jesus, Hombre en conflicto: el relato de Marcos en America Latina. Coyoa-
can: Centro de Reflexion Teoldgica, 1986. p. 90.

®Ib. p. 225.
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estudo sobre o Evangelho de Marcos, Gallardo afirma que Jesus, apds o seu batismo, reco-
nhece 0 Deus da Vida, diferente deste deus tirano, e inicia um caminho de ruptura com o hori-
zonte judeu, provado no fogo da oracao e das tentacdes (cf. Mc 1,12-13).

Desta forma, € possivel ver, constantemente, no agir do Jesus histdrico, situacdes de
oposicao ao Cddigo de Pureza: o trabalho no sabado (cf. Mc 2,23-28), a contenda sobre lavar
as maos (cf. Mc 7,1-23), a solicitacdo feita ao jovem rico para que abandonasse suas riquezas
(cf. Mc 10,17-23), as refei¢cbes com os pecadores e 0s publicanos (cf. Mc 2,16-17). Se este era
0 mundo que Jesus negava, por outro lado propunha abertamente um mundo novo, uma Nova
Alianca representada na acdo positiva: na multiplicacdo dos paes (cf. Mt 14,13-21; Mc 6,31-
44; Lc 9,10-17), na acolhida aos pequeninos (cf. Mt 18,5-7, Mc 9,37; Lc 9,47-48,), no carinho
com os ultimos, com os doentes. Em seu caminhar, Jesus definiu a supremacia da dignidade
da vida acima de qualquer lei ou estatuto de pureza, mesmo sob o manto do estatuto sagrado:
“N&o é o que entra pela boca que torna o homem impuro, mas o que sai da boca, isto sim o torna
impuro” (cf. Mt 15,11). A concretiza¢do de sua pratica, o simbolo maior da Nova Alianca, se ex-
pressa na Ceia Pascal, repetida nos Evangelhos sinéticos e relembrada em outras passagens do

Novo Testamento (Cf. Mt 26,26-29; Mc 14,22-26; Lc 22,14-20; 1Cor 11,23-25; 1Cor 10,16-17).

A pratica de Jesus é seu destino. No contexto da Ceia Pascal e da meméria
do Exodo, através da qual o povo conquistou a liberdade, e foi agraciado
com a Aliancga, que o constituiu como povo e como povo de Deus, um péo
repartido e distribuido e um calice de vinho compartilhado sdo usados por
Jesus para expressar o sentido de sua entrega. Ele compartilhou o pdo com as
pessoas, sua vida, sua fé no reino do Pai; agora compartilha seu corpo — pao
para a vida. E seu sangue sera o selo da Alianca que constituira 0 novo povo
de Deus.

Esta acdo foi incluida na certeza da dimenséo escatoldgica do tempo, no qual
Jesus refere-se ao dia em que ele mesmo tornara a beber do vinho novo do
triunfo do Reino. A densidade dos simbolos que escolhe nos indica fortes
migragdes de sentido: o pdo € sua presenca (igual a sua presenca dinamica
no mundo) e seu corpo € pao para alimentar a vida do povo. O vinho é o seu
sangu%, derramado para selar o pacto da Alianga, e seu sangue é o vinho do
povo.

" GALLARDO, Carlos Bravo, s.j. Jesus, Hombre en conflicto: el relato de Marcos en America Latina. Coyoa-
can: Centro de Reflexion Teologica, 1986. p. 198.
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Em sua vida publica, com suas opcdes e postura contra os sacrificios do templo - que
privava grande parte do povo do acesso a intimidade com Deus, segundo a concepg¢édo do co-
digo da pureza - e contra a opressdo constituida pelo centro gestor da fé do povo judeu, Jesus
responde com um gesto extremamente ‘humano’ e comum - desvestido de qualquer estatuto
de sacralidade, porque néo era realizado no Templo -, isto ¢, com o gesto do péo repartido,
como se V& no texto dos discipulos de Emaus: “E eles narraram os acontecimentos do cami-
nho e como o haviam reconhecido na fracdo do pao” (cf. Lc 24,35). Portanto, 0 que se obser-
va neste relato é que a Nova Alianca se expressa por comportamentos de comprometimento
com o outro, com o pobre, com o necessitado e ndo por leis ou regras sobre pureza, justamen-
te sobre o que Jesus se op0s e foi conduzido a cruz pelos sacerdotes do templo.

A Nova Alianca expressa-se pelos gestos de “partilha” entre os homens, pois SO a par-
tilha é capaz de proporcionar, gerar, transmitir vida. SO a préatica da partilha é capaz de colo-
car a vida em seu devido lugar de primazia no Reino proposto por Deus, e dar a vida humana
a sua verdadeira dignidade enquanto imagem e semelhanca do Deus da Vida. Para Jesus, 0
p3o repartido representa o respeito pela vida do outro e o direito que todos tém a vida. E no
gesto de repartir o pdo que Jesus se faz presente, pois € neste gesto que as condicdes de reali-
zacdo da vida se materializam. No pédo e no vinho que se reparte, a vida encontra-se com a
Vida, com a festa da vida que se opde a fome e, por conseguinte, se opde a morte.

Com efeito, em todo o Antigo Testamento, o termo ‘“Nova Alianga” ¢ utilizado uma
unica vez pelo profeta Jeremias. A missao profética de Jeremias (* 650 a.C.) insere-se no con-
turbado tempo do exilio na Babil6nia. Sua atividade comeca sob o reinado de Josias (627
a.C.), que iniciou uma reforma religiosa sem grandes resultados, morrendo na batalha de Mel-
quido (609 a.C.). Tendo permanecido um tempo em aparente siléncio, Jeremias reaparece no
reinado do rei Joaquim (609 a.C.), opondo-se corajosamente as injusticas. O rei Joaquim mor-

re durante o cerco de Nabucodonosor Il que, apos a vitoria, conduz para a Babildnia o primei-
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ro grupo de exilados. Jeremias continua sua atividade profética em Jerusalém durante o reina-
do de Sedecias (597-586 aC). Apesar dos seus conselhos, o rei ndo se une a Nabucodonosor
que, mais uma vez, invade e destroi Jerusalém, exilando o rei e toda a classe dirigente. Jere-
mias é visto como traidor e decide continuar em Jerusalém, ajudando a Godolias na reconstru-
cdo da cidade. Godolias €é assassinado e Jeremias é levado pelos assassinos que temiam repre-
sélia de Nabucodonosor. Possivelmente, Jeremias morreu no Egito’.

Jerusalém, vivendo tempos de sincretismo e idolatria, esta esquecendo o Deus da Ali-
anca. Jeremias, filho da tribo de Benjamin, insiste em sua profecia na restauracdo das tradi-

cOes israelitas do Exodo e do Sinai:

Os fracos — protegidos especiais do javismo (cf. Ex 23,9; Lv 19,13; Dt
24,14) — eram oprimidos e desprezados (cf. Jr 5,26-28; 7,5; 21,12; 22,3). Ju-
da ndo procedia conforme o direito divino (mispat): violara a aliangca com o
Senhor. Jeremias acusa os pecados do povo e anuncia a vinda de um inimigo
do norte, como castigo de Deus (cf. Jr 4,5-31). O apelo de Jeremias a con-
versao (sub) significa uma volta ao amor primeiro, uma volta a alianga (cf. Jr
2,2.13). Como Os¢ias, exige Jeremias do povo um amor semelhante ao amor
da esposa para com o esposo, do filho para com o pai (cf. Jr 2,1-3; 3,1-5).
Mas Jeremias sabe por experiéncia propria — sua pregacdo de mais de 40 a-
nos ficou praticamente sem frutos — que a conversdo é obra de Deus. Ele a-
nuncia que Deus selard no fim dos tempos uma nova alianga (cf. Jr 31,31-
34); uma alianca, em que Deus mesmo imprimiré sua lei no coracéo de seus
fiéis: ‘Porque esta ¢ a alianga que selarei com a casa de Israel depois desses
dias — oraculo do Senhor. Colocarei minha lei no seu seio e a escreverei em
seu coracdo. Entdo eu serei seu Deus e eles serdo meu povo (Jr 31,33). Esta
promessa marca um ponto culminante na mensagem de Jeremias.”

De alguma forma o texto de Jeremias segue a tradicdo da Alianca. E Deus que propde
a retomada da Alianga e mais uma vez toma a iniciativa diante do povo que se afastou: “Eis
que dias virdo — oraculo de lahweh — em que concluirei com a casa de Israel (e com a casa
de Judd) uma alianca nova” (Jr 31,31). Porém, nada € exigido de Israel, pelo contrario, o Se-
nhor oferece também o perdao: “Porque perdoarei a sua culpa e ndo me lembrarei mais de

seu pecado” (Jr 31, 34).

"8 Estas informagdes sobre o profeta Jeremias encontram-se na BIBLIA VOZES, Introducéo ao Livro de Jeremi-
as. Petrdpolis: Vozes, 1982.

" BIBLIA VOZES, Introducdo ao Livro de Jeremias. Petrépolis: Vozes, 1982.
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Acrescenta-se duas caracteristicas da Nova Alianga. De agora em diante, a
Tora é ‘infundida no seu intimo’, e ‘gravada no coracdo’ (cf. Ez 36,26-27).
Por consequiéncia, ‘todos conhecerdo’ Deus, isto é, terdo com ele uma rela-
cao intima, segundo o sentido forte do verbo hebraico, o que inclui a prética
da justica (cf. Jr 22,15-16).%

O documento “Biblia e Moral” da Pontificia Comissdo Biblica demonstra ainda que no
centro do texto de Jeremias esta a formula da Alianga: “Entéo serei seu Deus e eles serdo meu
povo” (Jr 31,33) e conclui sua anélise demonstrando que a Nova Alianga em Jeremias é uma

continuidade da Alianca celebrada com Noé, Abrado e Moises:

Tudo somado, a Nova Alianca ndo é diversa da antiga no que se refere aos
parceiros, a obrigacdo de observar a Tora e ao relacionamento com o
SENHOR. A exegese acima conduz a conclusdo de que ha s6 0 compromisso
do SENHOR em relacédo a Israel, enquanto esse povo atravessa 0s séculos,
embora seja verdade que a sua forma efetiva, a alianca, sofre modificagdes
nas diversas épocas da historia até a sua reforma fundamental durante o exi-
lio. A mesma concepcdo da alianca, que é caracterizada pela incondicional
fidelidade de Deus, pode ser encontrada também noutros textos (Lv 26,44-
45; Ez 16,59-60) ou ainda no relato do bezerro de ouro (Ex 32-34) como
num paralelo narrativo (em particular, Ex 34,1-10). ®

N&o é uma tarefa simples, a partir dos textos biblicos, fazer uma conexao direta entre a
Nova Alianca da profecia de Jeremias e a Nova Alianca de Jesus, na Gltima ceia. Porém, o
texto permite a possibilidade de considerar que a profecia parece se realizar em Jesus: o per-
dao dos pecados e o conhecimento de Deus, por exemplo. O Documento da Pontificia Comis-
sdo Biblica “Biblia e Moral” faz boa anélise nesta perspectiva, conciliando a categoria Reino
de Deus e Nova Alianga™.

Para o Novo Testamento a categoria “Alianc¢a” ndo esta tdo em evidéncia como no An-
tigo Testamento. Porém, a profecia de Jeremias desperta uma curiosidade impar para a releitu-
ra dos Evangelhos e demais textos do Novo Testamento. A primeira questdo que se coloca é

se Jesus, ao partilhar o vinho na Ultima ceia, referenciava-se a profecia de Jeremias. Néo é

% PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Documento: Biblia e Moral: Raizes biblicas do agir cristdo. Sdo Paulo:
Paulinas, 2008, p. 64 (Documentos da Igreja n. 25).

8 1h. p. 65.
8 |b. p. 31-121.
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possivel responder diretamente a esta indagacdo, mas ela pode ser a inspiragcdo para outras du-
as perguntas norteadoras dos proximos passos deste estudo: como tracar uma linha de cone-
xao0 entre a experiéncia da Alianca no Antigo Testamento e Jesus de Nazaré, sua pregacéo,
vida, morte e ressurreicdo? Tracada esta linha € possivel identificar no Novo Testamento, na
Nova Alianca, o tripé hermenéutico, nos moldes do que foi feito no estudo sobre as celebra-
cOes da alianga do AT?

Para responder a estas perguntas sera feita uma primeira aproximacao ao Jesus histori-
co, colocando-se em relevancia a conjuntura da evolucao da Alianca no primeiro seculo da era
cristd. Num segundo momento, sera feita a aproximacao a alguns textos do Novo Testamento,
para que se possa identificar a promessa, 0 compromisso e o simbolo na Nova Alianca em Je-

sus Cristo.
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2 Jesus e aAlianca

Das poucas vezes que o termo Nova Alianca aparece no Novo Testamento®®, a0 menos
em uma circunstancia esta na fala de Jesus no momento crucial de seu memorial®*: a partilha
do péo e do vinho na ultima ceia (cf. Mt 26,26-29). Este fato permite evidenciar a percepcao
de lugar privilegiado da Alianca para Jesus. A partir desta constatacdo é possivel uma releitu-

ra que ilumine o agir de Jesus na perspectiva da Alianca.

2.1 Avidanotempo de Jesus

Ao situar o Jesus historico, € possivel concentrar-se nos aspectos socio-politicos de
seu tempo e descrever os grupos que dividiam o povo judeu em diferentes filosofias de vida,
como ja apresentava Flavio Josefo: “Com efeito, trés sdo entre os judeus as seitas filosoficas:
a uma pertencem os fariseus, a segunda os saduceus, a terceira, que goza da fama de excep-
cional santidade, aqueles a quem chamam essénios...”®; ou ainda lembrar os sacerdotes e 0
escribas, os herodianos, os zelotes, 0s romanos e mesmo 0s gregos. O conhecimento desta

conformacdo da sociedade no tempo de Jesus vem sendo trabalhado com profundidade e tem

auxiliado muito na compreensao do Jesus historico. A leitura de alguns destes estudos é obri-

8 0O termo Alianga aparece no Novo Testamento 33 vezes, seis das quais com a especificacdo de “Nova Alian-
¢a”. (PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Documento: Biblia e Moral: Raizes biblicas do agir cristdo. Sao
Paulo: Paulinas, 2008, p. 71 (Documentos da Igreja n. 25).

8 «O memorial - Os primeiros cristdos comegaram a celebrar a Eucaristia cumprindo o mandato de Jesus ‘fazei
isto em minha memoria’ (eis ten hemen anamnesin). Que sentido tem celebrar uma refeicdo como memorial de
algo ou de alguém? O memorial é uma das categorias redescobertas nos Gltimos anos, ainda que o NT ja tenha
definido com este termo a intencéo da Eucaristia. E se converteu também em chave para o didlogo ecuménico. O
memorial (em hebraico zikkaron, de ‘zkr, zakar’, recordar; em grego anamnesis ou mnemosynon) tem um senti-
do descendente e outro ascendente. Primeiramente, Deus recorda ou se lembra dos humanos, de sua alianga com
eles e de suas préprias promessas. Os Salmos o repetem com frequéncia: cf. por exemplo o SI 105(104): ‘ele se
lembra para sempre de sua alianca’ (v. 8), ‘lembrando sua palavra sagrada a Abrado. Seu servo’ (v. 42). Mas
também no NT temos exemplos bem préximos: no Benedictus (Lc 1,68-79), Deus é louvado porque atuou ‘lem-
brando sua santa alianca e o juramento feito a nosso pai Abrado’. E no Magniftcat (Lc 1,46-55), porque ‘socorre
Israel, seu servo, lembrando-se de sua misericdrdia, conforme prometera a nossos pais’. O ser humano, por sua
vez, lembra o que Deus fez e o proclama diante dos demais, bendizendo-0”. (ALDAZABAL, José. A eucaristia.
Tradugdo Lucia M. Endlich Orth. Petropolis: Vozes, 2002. p. 43-44).

8 Flavio Josefo, Bell. 11, 8,2 §119; cf. Ant. XII1, 5,9 §§171-172, onde se remete & exposicdo mais ampla feita em
Bell. 11, 8,2-14 8§ 119-166; Ant. XVIII, 1,2-6 8§ 11,25. Apud FABRIS, Rinaldo. Jesus de Nazaré: Historia e
interpretacdo. S&o Paulo: Edicdes Loyola, 1988. p. 74.
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gatoria para se entender o contexto e toda a mobilizacdo socio-politica e religiosa que sucedia
no tempo de Jesus. Porém, ndo ha necessidade de repeti-los, pois serviria apenas como um
grande apéndice. A repeticdo destas pesquisas traria pouco acréscimo ao extenuante trabalho
elaborado por autores que se dedicam & Cristologia®®.
Considerados estes estudos e dada como conhecida a estrutura da sociedade no tempo
de Jesus, faz-se necessario relembrar, em largas linhas, alguns aspectos essenciais da Alianca®’.
E na caminhada pelo deserto, apds a escraviddo no Egito, que Israel se constitui como

um povo. Esta “nao ¢ apenas uma libertagdo da escraviddo, € o principio de uma histéria, da

histdria da presenca de Deus entre os homens”®.

O ponto de partida da identidade judaica é este triplice nlcleo de aconteci-
mentos salvificos. Os integrantes da confederagdo das doze tribos s&o grupos
ndmades, com uma tripla experiéncia similar: de despojo da terra nas maos
do império egipcio, por um lado, e de um regime feudal-cananeo, por outro;
de resisténcia tanto no Egito como em Canad; de uma decisdo de Deus em
favor da vida, garantida pela posse da terra. O projeto igualitario javista da
um futuro a este povo primitivo, errante e marginalizado. Essa confederacéo
inter-tribal igualitaria, que inclui grupos cananeus pobres, é incompativel
com o projeto feudal egipcio-cananeo e implica, como condicdo histérica pa-
ra que se realize, a luta pela liberdade. Este € o contexto do fendmeno sdcio-
religioso que chamamos “Alianga”, e é a matriz do nticleo de lei que regula-
ram a cogr;vivéncia daqueles que, mediante ela sdo constituidos como povo
de Deus.

% Rinaldo Fabris elabora interessante resumo da obra de diversos autores que se debrucaram sobre a Cristologia
Em sua anélise faz uma leitura horizontal demonstrando a evolugdo da Cristologia para judeus, mulgumanos,
ateus e cristdos. Avalia a historia do pensamento e da elaboracdo teoldgica da Cristologia desde os primeiros
confrontos entre judeus e cristdos, até os autores que superam as divergéncias iniciais e buscam um encontro
mais profundo com Jesus histérico. Entre outros autores cita, por exemplo, Karl Hahner, Wolfang Pannenberg,
Jurgen Moltmann, Walter Kaspel, Hans Kiing, Christian Duquoc, Leonardo Boff, Jon Sobrino. (FABRIS, Rinal-
do. Jesus de Nazaré: Histdria e interpretacdo. Sdo Paulo: Edi¢es Loyola, 1988. p. 321-355). Outro texto a con-
siderar é “Biblia y Cristologia” que traz um inventario sobre o tema. (PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Do-
cumento: Biblia y Cristologia. In MEDELLIN: Teologia y Pastoral para America Latina, Bogoté4 - Colombia, n.
56, 1988, Dezembro de 1988, p. 530-565).

8 N#o é o caso de aprofundar aspectos que ja foram estudados no primeiro capitulo. Porém, é necessario situar a
Alianga em uma linha histérica até o tempo de Jesus, para que se possa compreender sua a¢do ap0s o batismo
por Jodo Batista. Uma leitura mais detalhada destes fatos pode ser feita nos textos de Julio Jaramillo e Carlos
Bravo Gallardo (op. cit.).

8 JARAMILLO M, Julio. La experiencia religiosa de Israel: 11 Parte. MEDELLIN: Teologia y Pastoral para
America Latina, Bogota - Colombia, v. 17, n. 67. [set.] 1991, p. 314-315.

8 GALLARDO, Carlos Bravo, s.j. Jesus, Hombre en conflicto: el relato de Marcos en America Latina. Coyoa-
can: Centro de Reflexion Teoldgica, 1986. p. 44.
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Esta conjuntura que constitui o projeto javista determina ainda outras exigéncias para a
convivéncia do povo que tera 0 SENHOR como lideranca, relativizando todo o poder e firman-
do prescri¢des sobre a escravidao e os direitos do pobre (cf. Ex 23,6; SI 140,13). No ambito
da religido, proibe qualquer idolatria. Para as questdes econémicas, define a limitacdo da pro-
priedade e prescreve o direito de cada familia possuir sua terra. A base de todo este projeto
estd fundamentado na misericérdia divina e na exigéncia da ajuda mdtua entre o0 povo. Para o
SENHOR, que se fez Deus deste povo, o importante é que se concretize na historia, no concreto
da existéncia, Seu projeto de vida nova para o homem®.

Nesta perspectiva, “a sintese de toda a Alianca pode ser: “Se olhei por ti quando soffri-
as, tu olhas pelo teu irmdo que sofre’ (...). A ‘berit’ ndo ¢ tanto a alianga de alguns homens
com um Deus, cujo socorro lhes é indispensavel, mas sim a alianca de Deus com alguns ho-
mens dos quais Ele necessita para criar sua obra” °*. Importante destacar que neste projeto i-
gualitario, desde seu inicio, ja ha a preocupacdo com os direitos do pobre e ndo ha qualquer
tipo de segregacéo® seja por questdes sociais, econdmicas, politicas, religiosas ou de género.

Gallardo demonstra que a monarquia adotada pelo povo de Israel interrompe o projeto
igualitario e o afasta da Alianca. Nesta época, a promessa € afastada da casa do povo, para en-
trar definitivamente no castelo do rei. Impde-se uma monarquia absoluta que buscara justifi-
cacdo ideoldgica quer em alguns escritos javistas quer na construcdo do Templo. Dessa forma,
a Alianca vai sendo traida, sucumbindo igualmente a perspectiva de vida igualitaria que deve-

ria nortear a vida daquele povo. Configura-se entre 0 povo eleito a formacao das cidades, ten-

% Cf. GALLARDO, Carlos Bravo, s.j. Jesus, Hombre en conflicto: el relato de Marcos en America Latina. Co-
yoacéan: Centro de Reflexion Teoldgica, 1986. p. 43-48.

. p. 44.

%2 «Neste primeiro momento ndo hé propriamente preceitos de Pureza; as proibicées de aliangas com os senhores
cananeus ndo nascem do racismo ritual, mas tratam de evitar o perigo de se desviar de Yahweh e do projeto igua-
litério, e para evitar que o povo perca a identidade como povo de Deus; posteriormente revertera para as proibi-
c¢Oes ritual e da segregacao racial. Deste tempo sdo os codigos siquemitas da Alianca; o nicleo do Decélogo e o
Cadigo J da Alianca (Ex 34,10-26). E provavel que remontem até mesmo a Moisés e que sua tradicdo oral seja
do tempo do estabelecimento em Canad, ainda que ndo tenha sido escrito antes da época monarquica.” (Ib. p.
45).
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do, por um lado, o luxo da corte apoiada no comércio crescente e por outro a constituicdo de
grupos de camponeses pobres, cada vez mais excluidos, marginalizados e obrigados ao paga-

mento dos impostos.

A monarquia, tanto no reino do norte como no reino do sul, resultou no que
se pode chamar de sociedade de classes; as aliangas com os reis vizinhos in-
troduzem a idolatria a Baal; a violacdo aos direitos de Deus e aos direitos do
pobre origina a critica dos profetas, que resgatam a originalidade da Alianca,
cujo projeto igualitario é deixado de lado sob o pretexto de que as coisas
com Deus sdo possiveis de corrigir através de sacrificios. *

Mas Deus ndo sucumbe em sua promessa e em seu desejo de estar junto com seu povo
escolhido. A voz dos profetas levanta-se em favor dos direitos DO SENHOR e do pobre. Amos
e Oséias, no Reino do Norte, e Isaias e Miquéias, no Reino do Sul, denunciam a corrup¢éo do
reino que tenta amparar-se junto ao culto. Os levitas, que moram no campo e em pequenas
cidades, assumem para si o discurso profético, resgatam no Reino do Norte as tradi¢fes javis-
tas da confederacdo tribal e iniciam um movimento que sera conhecido como corrente deute-
rondmica. No reino do Sul o culto é centralizado no Templo de Jerusalém, numa tentativa