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RESUMO

Nadia Garcia Basso. SIMULACRO NO REINO DE DEUS. O uso da Midia Televisiva
no espaco religioso da Igreja Universal do Reino de Deus como reflexo da condicdo
P6s-Moderna (dissertacdo de mestrado). PoOs-Graduacdo Strictu Senso em Ciéncias da
Religido. Sao Paulo: PUC-SP, 2010.

A midia televisiva torna-se palco e pulpito de novos atores religiosos,
especialmente o0s pastores neopentecostais, que acreditam na forca desse
instrumento eficaz, para conquistar um novo rebanho, por meio da virtualidade. As
igrejas desfilam na passarela televisiva.

A partir de estratégias modernas de comunicacgdo, a Igreja Universal do Reino
de Deus adquiriu essa visibilidade utilizando principalmente os meios de
comunicacdo de massa e entre todos os projetos na area, a Rede Record de
Televisdo demonstra ser o mais ambicioso. Altos investimentos ocorreram no
aspecto técnico e na programacdo da emissora que refletiram na audiéncia
conseguida, a ponto de assumir a vice-lideranca no lbope em varios horérios
na TV. A influéncia da emissora também € percebida nos bancos da igreja do
bispo Edir Macedo, muitos testemunhos confessam que foi através da programacao
religiosa, presente nas madrugadas da Rede Record de Televiséo, que induziram os
fiéis a participarem das reuniées nos templos.

No entanto, a prioridade da IURD néo € conquistar altos indices de audiéncia,
mas estabelecer um contrato entre destinador e destinatario da comunicagdo para
que seu telespectador se torne um consumidor dos servigos religiosos e bens
simbdlicos oferecidos.

O objeto de estudo dessa pesquisa € a midia televisiva da IURD como
instrumento de divulgacdo de seu ideario religioso. Pretende-se analisar a
potencialidade de persuasdo do discurso religioso televisivo da IURD, no processo
de conversdo dos fiéis, na reconstrucdo do sagrado e proposicdo de valores
projetados por meio de recursos midiaticos, especificamente, a midia televisiva.
Embora, o tema sobre o cenario neopentecostal brasileiro, no qual emerge com
muito impacto, a Igreja Universal do reino de Deus, tenha sido abordado com um
especial interesse pelos pesquisadores da area de Ciéncias da Religido,
consideramos possivel estabelecer demarcacdes nessa pesquisa, na medida
em que adotamos o viés do conceito de Simulacro e da visdo baudrillardiana, sobre
a era da imagem, das novas tecnologias, do virtual e da extingdo das verdades
ideoldgicas, como base teorica dessa pesquisa em relacdo ao império midiatico da
IURD na pés-modernidade.

Delimitando ainda mais o objeto, pretendemos analisar o programa Fala que
eu te escuto da IURD a fim de adentrarmos nas caracteristicas pds-modernas,
com énfase especial no enfoque de simulacro que permeiam a comunicacao
televisiva contemporanea.

Palavras-chave: IURD, Sagrado, P0s-modernidade, Simulacro e Midia.
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ABSTRACT

Nadia Garcia Basso. SIMULACRUM IN THE KINGDOM OF GOD. Use of the
Television Media in the religious space of the Universal Church of the Kingdom of
God as a reflection of the post modern condition (dissertation). Graduate Strictu
Sense of religion science. Sdo Paulo: PUC-SP, 2010.

The television media becomes the stage and pulpit of new religious actors,
especially the neo-Pentecostal pastors who believe in the strength of this effective
tool to acquire a new herd, through virtuality. The church parades on the TV catwalk.

Since modern communication strategies, the Universal Church of the Kingdom
of God acquired this visibility using mainly the mass media and among all projects in
the area, the Rede Record TV shows to be the most ambitious. High investments
occurred in the technical and programming of the station at the hearing reflected that
success, at the point of taking the runner-up position in audience at various times on
TV. The influence of the station is also noticed in the pews of Bishop Edir Macedo;
many testimonies confess that it was through religious programming, on the Rede
Record TV dawns, which led the faithful to participate in the meetings in the temples.

However, the priority is not to conquer the UCKG huge audience, but to
establish a contract between sender and recipient of the communication so that the
viewer becomes a consumer of the religious services offered and symbolic goods.

The study object of this research is the television media as an instrument of
IURD disclosure of his religious ideals. It is intended to analyze the use of persuasion
of the religious discourse of television IURD in the process of conversion of the
faithful reconstruction of the sacred and the value proposition designed by media
resources, specifically the television media. Although the theme of the Brazilian neo-
Pentecostal scenario, which emerges with much impact, the Universal Church of the
Kingdom of God, has been approached with a special interest for researchers in the
field of Religious Science, we believe that research can establish boundaries, as
where we adopt the concept of bias of Simulacrum and the Baudrillardian vision
about the age of image and new technologies, the virtual and the extinction of the
ideological truths , as the theoretical basis of this research in relation to the UCKG
media empire in post-modernity.

Delimiting the object further, we intend to examine the program “say, that |
listen to you” from IURD so we turn to the postmodern characteristics, with special
emphasis on the analysis of simulacrum that permeates contemporary television
communication.

Keywords: IURD, Sacred, Postmodernity, Simulacrum and Media.
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INTRODUGCAO

Nas ultimas décadas do século XX, o avan¢o no conhecimento cientifico
tornou possivel o aparecimento de novas tecnologias, voltadas para a ampliacdo das
possibilidades de comunicacdo e de informacdo entre as pessoas. AsS novas
tecnologias de informacgéo e de comunicacdo encontram-se cada vez mais inseridas
na vida cotidiana. Os desdobramentos de suas aplicagbes e funcionalidades, a sua
exploracdo pelo mercado produtivo e a implantacdo em todos os setores deram
origem a um novo modelo social globalizado, identificado internacionalmente como
Sociedade da Informacédo. As inovacgdes tecnoldgicas, ocorridas ao longo do século
XX, inauguraram um cenario de rapidas e intensas transformacdes, interpretadas
por muitos autores, como a emergéncia da era pés-moderna.

Tudo o que era diretamente realizado com intensa experiéncia de vida
tornou-se uma representacdo. H4 uma cultura veiculada pela midia cujas imagens,
sons e espetaculos ajudam a urdir o tecido da vida cotidiana, dominando o tempo de
lazer, modelando opinides politicas e comportamentos sociais, e fornecendo o
material com que as pessoas forjam sua identidade. O radio, a televisdo, o cinema, 0
espaco virtual e os outros produtos da industria cultural fornecem os modelos
daquilo que significa ser homem ou mulher, bem-sucedido ou fracassado, poderoso
ou impotente. A cultura da midia também fornece o material com que muitas
pessoas constroem 0 seu senso de classe, de etnia, de nacionalidade, de
sexualidade, de religiosidade de “nos” e “eles”. Ajuda a modelar a visdo hegemonica
de mundo e os valores mais prevalecentes: define o que é considerado bom ou mau,

positivo ou negativo, moral ou imoral. Assim, Kellner explica:

As narrativas e as imagens veiculadas pela midia fornecem os simbolos,
mitos e 0s recursos que ajudam a construir uma cultura comum para a
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maioria dos individuos em muitas regides do mundo de hoje. A cultura
veiculada pela midia fornece o material que cria as identidades pelas quais
os individuos se inserem nas sociedades tecnocapitalistas contemporaneas
(KELLNER, 2001, p.9).

A idéia de viver em novos tempos € instigante, polémica e muito sedutora, as
inovacdes tecnologicas associam 0 novo a idéia de progresso. Nesse movimento
intenso e febril de novas idéias, eu desenvolvia minhas atividades profissionais nas
areas de marketing, propaganda e consultoria editorial, podendo constatar as

inovacdes midiaticas e a sua potencialidade de comunicacao.

Em 2001, iniciei uma consultoria para a Igreja Evangélica Agape® — Ministério
Ubatuba, litoral norte de S&o Paulo, uma igreja pequena, cuja sede na época
contava com mais ou menos trés mil membros. O Apdstolo® Alexandre Nunes em
seu ministério da grande énfase ao discipulado e a formacéo de lideres, o que ja
propiciou a abertura de igrejas em Paraty-RJ, Lisboa-Portugal e Maputo-Africa, além

de células em varias outras cidades do Brasil e do exterior.

Essa consultoria com a Igreja Evangélica Agape foi desenvolvida durante trés
anos. Nesse periodo, realizei congressos criando uma identidade visual para a Igreja
e iniciei a linha editorial com o livro “Teu Rosto Resplandecera: O acesso a gléria de
Deus € possivel e real”, de autoria do proprio Apostolo. O livro traz ao leitor o
“alimento espiritual” que o levara a buscar e desfrutar da gléria de Deus em sua vida.
A mensagem foi apresentada de forma simples e direta, repleta de suporte biblico. O
objetivo foi levar aos fiéis o conhecimento de que Deus providenciou tudo para estar

sempre acessivel ao individuo, e certamente Teu rosto Resplandecera!

Essa experiéncia em trabalhar com a Igreja Evangélica Agape acirrou minha

vontade de realizar um estudo sobre 0s evangélicos, mais propriamente com a

! No dicionéario Houaiss a palavra agapé, da lingua grega, significa amor, afeicéo.

2 No dicionario Houaiss, apdstolo é o encarregado de difundir a palavra de Deus.
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IURD® pela sua grande expansdo de fiéis e o crescimento midiatico, pois a
religiosidade na midia televisiva é um dos fenbmenos marcantes na sociedade pés-
moderna, porque alterou sobremaneira as relagdes entre os individuos, a sociedade
e 0 mundo. A televisdo, por atingir as massas, foi capaz de criar um imaginario
coletivo que, nas sociedades mais avancadas, tomou o lugar do imaginario antes
transmitido pelas tradicbes orais e na contemporaneidade observamos que o
homem constréi uma cultura em nivel planetario, assentada sobre a tecnologia,

tendo como protagonista a comunicagao.

Embora a Igreja Catdlica se mantenha como religido hegemonica no cenario
brasileiro, € possivel verificar um aumento no numero de fiéis evangélicos em uma
propor¢cao significativa, ocorrida especialmente a partir da década de 80. A Igreja
Universal do Reino de Deus € o exemplo mais visivel, entre as denominacdes
pentecostais, que mais atrairam fiéis nas ultimas duas décadas do século XX.
Mesmo com a discordancia de outras importantes igrejas evangélicas sobre a sua
postura eclesiastica, a IURD se estabeleceu com uma forma de acao diferenciada
guanto as estratégias de proselitismo e ofertas de produtos religiosos.

Essa dimensao que a Igreja Universal adquiriu diante da sociedade tem sido
abordada em areas do conhecimento como a sociologia, a antropologia, a
comunicacdo e os estudos de religido, ressaltando a relacédo da instituicdo com os
meios de comunicacdo. Para compreender mais profundamente tal relacdo, o
presente trabalho pretende identificar algumas praticas exercidas pela IURD que

podem ser observadas nas manifestacdes discursivas dos programas televisivos.

% JURD. Igreja Universal do Reino de Deus. Fundada em 1977 no bairro da Abolicéo, zona
norte da cidade do Rio de janeiro, por Edir Macedo Bezerra. A IURD é a maior igreja
neopentecostal do Brasil, € ndo encontra paralelo histérico em qualquer outra denominacao
protestante brasileira. O seu pouco tempo de existéncia ndo impediu sua crescente
visibilidade, representando um verdadeiro império da comunicacdo e rapidamente
transformou-se no maior e mais surpreendente fenbmeno religioso das Ultimas décadas.
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A tele-evangelizacédo, muitas vezes, significa o primeiro momento da adesao
de um futuro fiel. Por isso, é valorizada como um dos mais importantes recursos de
comunicacao da igreja. Nessas oportunidades de estarem na tela da TV, os pastores
convidam a audiéncia a participar das reunifes, que possuem temas especificos em
cada dia da semana, nos quais sao distribuidos objetos variados, revestidos de um
valor sagrado. Estratégias de comunicacdo aparentemente simples, mas que
levaram a Igreja Universal, com apenas doze anos de existéncia, a adquirir a Rede
Record, que atualmente disputa com o SBT o posto de segunda maior rede de
televisdo do pais.

A prépria a Igreja Catdlica sentiu a necessidade de alterar sua politica de
comunicacao devido ao éxito do tele-evangelismo da Universal e em 1995 criou a
Rede Vida de Televisdo para tentar, de certa forma, recuperar o espaco e tempo
perdidos. Diante disso, o0 panorama atual dos programas televisivos religiosos é
muito diferente da realidade encontrada até os anos 80. Na época, o publico podia
assistir as missas dominicais, aos pregadores norte-americanos e alguns poucos
pastores brasileiros, em escassos horarios nas grades de programacao das
emissoras. Hoje, a audiéncia tem a oportunidade de ver programas, até mesmo no
considerado horario nobre da TV, com uma qualidade técnica adequada.

As denominagdes evangélicas que apresentam um maior crescimento
nesses ultimos anos estdo presentes na midia televisiva e o exemplo da IURD
chama a atencdo porque, em menos de quarenta anos, ela se tornou uma das
maiores igrejas protestantes do Brasil. Pela TV, a Universal pode alcancar regides
do pais nas quais ndo se poderiam imaginar abrir um templo. Se para isso foram
necessarios altos investimentos nos meios de comunicacdo de massa, a
propor¢cdo de sua expansdo também seguiu num ritmo acelerado e agressivo em

muitos momentos diante de outras religides, como espiritas e do proprio catolicismo.
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Além de prestar servicos religiosos e de assisténcia social, que sao proprios
de uma misséao religiosa, a Igreja Universal oferece uma gama enorme de outros
produtos que a caracterizam também como um grande conglomerado empresarial
incluindo diversas midias. A IURD abrange até mesmo o cenario politico, que
consequentemente, incorporou novos aspectos na relacdo entre religido e politica.
A administracdo € extremamente centralizada na pessoa do bispo Edir Macedo,
fundador da igreja, que segue as modernas estratégias no mundo dos negécios e
visa estabelecer uma relagdo ndo somente eclesidstica com seu fiel, mas uma
relacdo de empresa e cliente.

Considerando a Igreja Universal como um fenbmeno estruturado com base
também na utilizacdo da comunicacdo massiva e a TV um espaco privilegiado para
evangelizacdo, o objeto de estudo dessa pesquisa € a midia televisiva da IURD
como instrumento de divulgacdo de seu ideério religioso. Pretende-se analisar a
potencialidade de persuasdo do discurso religioso televisivo da IURD, no processo

de conversdo dos fiéis, na reconstrucdo do sagrado e proposicdo de valores

projetados por meio de recursos midiaticos, especificamente, a midia televisiva.

A utilizacdo e a operacionalidade dos meios de comunicacdo pelas igrejas
configuram-se num valioso recurso na batalha simbdlica pelos fiéis e numa condicao
fundamental de existéncia e manutencdo das atividades religiosas. Portanto, o
interesse pela pesquisa nasceu do desejo de compreender a utilizagcdo da midia
televisiva pela Igreja Universal do Reino de Deus, tendo como referencial teérico as
categorias de Sagrado de Rudolf Otto e Mircea Eliade, por serem autores centrais e
de relevancia historica na concepcéo deste conceito. Com a visdo de Lyotard discutir
a pos-modernidade e o conceito de simulacro, na concepc¢ao baudrillardiana, sobre a

era da imagem, das novas tecnologias, do virtual e da extincdo das verdades
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ideoldgicas, como base tedrica dessa pesquisa em relagdo ao império midiatico da

IURD na pdés-modernidade.

No procedimento metodolégico e técnico seguimos 0S seguintes passos:
selecionamos as obras que constituem o embasamento tedrico: O Sagrado de
Rudolf Otto; O Sagrado e o Profano A esséncia das religibes do autor Mircea Eliade;
A Condigdo Pobs-Moderna publicada por Jean Frangois Lyotard; Simulacros e
Simulagbes e Tela total: mitos-ironias do virtual e da imagem do autor Jean
Baudrillard. Realizamos a analise interpretativa do programa evangélico Fala que eu
te escuto, produzido e transmitido pela Rede Record de Televisdo, emissora de
propriedade da IURD, para todo territorio nacional, no periodo de 06 a 10 de julho de
2010, e trés trechos desse programa do ano de 2008, a fim de realizar a pesquisa
em torno do tema: “Simulacro no Reino de Deus. O uso da Midia Televisiva no
espaco religioso da IURD como reflexo da condi¢cdo PGs-moderna”.

Assim, através desses programas, acreditamos captar aspectos
da construcdo de simulacros pela midia televisiva iurdiana, analisando as
ideias e valores veiculados, e como se reorganizam para acompanhar a
dindmica contemporanea.

Nesse sentido, essa pesquisa traz uma contribuicdo ao importante debate de
como as pessoas, imersas numa sociedade de midia e consumo, interagem,
analisam e interpretam seus significados, seus discursos e, que sentido produz em
suas vidas a religido representada.

Essa dissertacdo compreende trés capitulos que pretendem responder as
seguintes indagacdes: uma primeira indagacdo € propositadamente ampla.
Pergunta-se sobre as raizes do neopentecostalismo da IURD e quais sdo as
caracteristicas do sagrado e da religiosidade desse ramo do protestantismo. Esta

questdo provoca a busca de um pano de fundo ou cenario que sera trabalhado no
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primeiro capitulo. Pretende-se comprovar a hipdtese de que o sagrado e a
religiosidade da IURD plantam seus fundamentos numa visdo fenomenologica do
sagrado e numa cosmogonia cristd, mas assume caracteristicas peculiares.

Em segundo lugar, pergunta-se sobre o contexto pds-moderno e sua
influéncia na concepcao do sagrado e da religiosidade. Em especial, levanta-se a
questdo da recepcao das caracteristicas pdés-modernas nas mensagens midiaticas
gue comunicam o sagrado e a religiosidade no contexto contemporaneo. Essas
guestbes desencadeiam a busca que sera trabalhada no capitulo segundo. E a
hip6tese que se pretende comprovar € que Vvarias caracteristicas da poés-
modernidade estdo presentes na midia televisiva, em especial, as conotacdes de
hiper-realidade e de simulacro.

As rapidas e intensas transformacfes ocorridas nas ultimas décadas do
século XX também tiveram implicagcdes nos movimentos religiosos. Esse processo
tem sido apontado por muitos como desdobramentos da condicdo pdés-moderna.
Nesse contexto, os referenciais religiosos, bem como a prépria religido, dinamizam-
se, transformando-se para adequar-se a nova realidade. A cultura da midia e do
consumo atua como fonte geradora de modelos de comportamento e formas de
pensar, alinhados a interesses, instituicdes, valores, crencas e praticas vigentes,
influenciando o modo como as pessoas se véem e véem 0S oOutros e como
constroem sua propria leitura da realidade. A religido, nesse sentido, encontra-se
também imersa nesse processo.

A terceira questao vai direto ao objeto da pesquisa. Pergunta-se se e como as
caracteristicas da pos-modernidade estdo presentes nas praticas religiosas da IURD
e em especial nas mensagens emitidas em seus programas televisivos. E a
pergunta que perpassa o capitulo terceiro. E a hipotese a ser comprovada é que ha

uma instrumentalizacdo da midia televisiva praticada pela IURD que emite
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mensagens que podem construir nos receptores um sagrado e uma religiosidade
com conotacdes de hiper-realidade e de simulacro.

Observa-se em curto espaco de tempo, um fendmeno religioso inegavel, a
grande transformacdo e expansdo da IURD. Sua crescente influéncia politica e
midiatica tem papel fundamental na disseminagdo da igreja por todo o Brasil e no
mundo. Ela apresenta uma concepc¢ao do religioso que, imediatamente, leva em
consideracdo os problemas cotidianos de uma sociedade que enfrenta dilemas
sociais, politicos e econémicos. Trabalha o processo de conversdo ndao sé no culto
como também mediante os meios de comunicacdo de midia televisiva, construindo
um imaginario de concepcdo da religido que integra a vida das pessoas,
transformando-as, pela agregacdo de novos valores, comportamentos e de uma
nova visdo de mundo.

Busca-se comprovar que a instrumentalizacdo da midia televisiva pela
IURD promove padronizacdes pessoais e sociais na vida do fiel, objetivando seu
compromisso, ancoradas pela forca da imagem.

Os programas televisivos suscitam sentimentos e emocfes nos fiéis num
contexto de espetaculo, por meio de narrativas que ocupam espaco numa cultura do
inverossimil e ganham funcionalidade nos locais de culto e nas imagens midiaticas
que as transmitem. Surge ai um novo género de fé marcado pela simulacdo e
afirmada pela promocédo da prosperidade numa perspectiva de consumo e de trocas
simbdlicas, num clima de combate a figura demoniaca.

A utilizacdo da midia televisiva pela IURD tem conotacdes de poder e
dominacdo ao objetivar a conquista de fiéis na disputa religiosa presente na
sociedade pdés-moderna e ao buscar construir a crenca na superacdo do poder
demoniaco, caracterizada por uma propalada guerra espiritual em escala planetaria

como proposta salvifica e de prosperidade material.
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CAPITULO |

A TRAJETORIA DO SAGRADO NEOPENTECOSTAL.

O homem na sociedade contemporanea € um artifice de seu proprio caminho
sobre o convés da nave Terra, navegando por mares revoltos em noite bruma numa
aventura desconhecida, ameacado, a todo instante, de ser jogado ao mar. Por toda
parte reina agora o sentimento, difuso ou agudo, do incerto. O projeto moderno,
mesmo com todas as conquistas da ciéncia, do racionalismo, da tecnologia
virtualizada e da globalizacdo ndo consegue confortar o sujeito contemporaneo que
olha para o futuro com preocupacdo, espanto, angustia, sem garantias, ou seja,
dominado por um mal-estar, uma vez que Deus est4d morto. E nesse contexto pos-
moderno que as religibes vém reocupar 0 seu espaco em formatos multiplos,
trazendo consigo algo balsamico na tentativa de cumprir um papel de obturacéo
desse mal-estar que impregna, invade e aterroriza o0 homem na contemporaneidade.

Escrever sobre as tendéncias religiosas num periodo de profundas
transformacdes no campo religioso e fora dele parece uma tarefa ingloria. Seria mais
facil isolar um determinado fendmeno religioso e fazer dele objeto de um trabalho
detalhado. Mas isto ndo nos ajudaria a levantar questdes sobre o novo mapa do
sagrado e do religioso, pois estd em marcha um novo tracado a partir da
flexibilizacdo e diluicdo de fronteiras confessionais, promovidas por movimentos
religiosos que deitam suas raizes em tradicdes antigas e distantes.

Assim, um novo mapa esta sendo configurado. Nele, nem mesmo redutos
religiosos tradicionais estao protegidos de incursdes de antigas ideias e crencas que
se apresentam como novidade, justamente por terem sido arrancadas do lugar onde

nasceram e se desenvolveram. Desse modo, longe de seu lugar vivencial ou
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territorial, as novas ideias religiosas e crencas adquirem uma grande mobilidade e
forjam novas identidades.

O pluralismo religioso esta presente em nossos dias. Embora pareca algo
atual, consequéncia de um mundo globalizado e plural no qual vivemos, essa
diversidade das religibes é um dado antigo. Isso se da pelo fato da religido
estar sempre relacionada com a cultura, e o que vemos ao longo da historia
€ a multiplicidade de -culturas que se espalham por toda aldeia global,
consequentemente, uma variedade de experiéncias religiosas que demonstram a
multipla face de Deus, ou as diversas formas de conceber Deus.

Toda experiéncia religiosa, antes da formulacdo e aceitacdo de dogmas,
normas ou doutrinas, passa antes pela questdo existencial do ser humano.
Certamente 0 que determina a opcdo por esta ou aquela religido é a experiéncia
existencial do individuo com o sistema religioso que o identifica.

Quando falamos da experiéncia pessoal, fé pessoal, nds partimos ndo so de
um pressuposto cristdo de experiéncia com o Cristo, mas de uma estrutura
constitutiva do ser humano, a auto-transcendéncia. Todo individuo possui
essa capacidade antropoldgica, com a realidade suprema e de respostas aos
seus questionamentos existenciais sobre a vida, a morte, o comeco e o fim de
todas as coisas.

Dessa maneira, a religido € um mecanismo gerador de sentido e de respostas
a esses questionamentos humanos. E na religido, de modo geral, que o ser humano
acaba por encontrar sentido para a busca de transcendéncia. Através dela, ele pode
relacionar-se com o Sagrado, com a divindade, com o Transcendente. Todo esse
processo passa pela liberdade humana de escolha. A forma de alcancar o sentido
para a sua vida ndo passa pelas elaboracdes teologicas ou doutrinérias; passa, em

primeiro lugar, pela existéncia do ser humano no mundo, vivendo suas contradicées
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e iluminacgdes e, por isso, sente a necessidade de encontrar um caminho espiritual.

Diante desse panorama contemporaneo onde emergem crises sociais,
econbmicas e politicas que afetam nosso mundo globalizado, h4 uma corrida
utilitarista em muitas religides, que se apresenta com respostas prontas ao
sofrimento humano. Isso porque vivemos em uma sociedade utilitarista e funcional,
marcada pela busca da produtividade, consumo e do lucro. As pessoas querem
respostas, as mais imediatas possiveis, tornando, assim, a religido uma tentativa de
solucdes rapidas para problemas emergentes.

Se, por um lado, temos a religido como mais um mecanismo para satisfacao
dos desejos imediatos das pessoas, n6s a temos também, como geradora de
sentido para o ser humano, sempre em busca de respostas as suas questdes
existenciais. Sendo assim, encontraremos na religido, de forma geral, sem
especificar a confessionalidade de cada uma, a boa intencdo de dar sentido as
pessoas, de amenizar o sofrimento e de proporcionar um pouco de alegria em meio
as turbuléncias da vida contemporanea. Mas o que é religido?

Partindo de uma conceituacdo de religido, apresentaremos as dimensdes
especificas da experiéncia religiosa, no ambito da experiéncia do sagrado. Nesse
intuito descreveremos as modalidades do sagrado no conceito de Rudolf Otto e
Mircea Eliade. Em seguida na cosmogonia cristd, na Reforma Protestante, no
Pentecostalismo, no Neopentecostalismo e, enfim, na Igreja Universal do Reino de

Deus onde se localiza o objeto da nossa pesquisa.
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1.1. Religido e a origem cosmogoénica

Religido

No decurso histérico da humanidade observamos que a religido estd na
matriz da existéncia humana. Desde os tempos e lugares sacralizados as mais
desprezaveis instancias de profanacéo, o ser humano ndo se separa de sua supra-
existéncia, de sua faceta, por mais oculta ou rechacada que seja em alguns, mistica
e transcendente. Ao longo da histéria, o fenémeno religioso esta presente em todas
as culturas e em todos os povos. As cosmovisfes religiosas sado herdeiras de
configuracbes passadas com infinita variedade de simbolos, mitos, ritos, nas
doutrinas e em modelos de vida, que vao adaptando-se a cada época, ou seja,
em diversos espacos e tempos, trazendo elementos somatérios a cada
contexto, entrelacando o velho ao novo, para que algo de essencial sobreviva
para o homo religiosus.

Num aporte inicial, a palavra religido vem do latim “religio”, formada pelo
prefixo “re” que significa outra vez, de novo e pelo verbo “ligare”, ou seja, ligar, unir,
vincular. A religido em seu sentido popular constitui-se num conjunto de doutrinas,
crencgas, leis, mitos e ritos, aos quais orienta 0 homem para alcancar a felicidade, o
perddo e o amor divino. Para Rudolf Otto, a religido é vista sob seu aspecto inato,
adquirindo forma de acordo com a cultura, ao passo que para Eliade a religido nao
implica necessariamente uma crenca em deus, em deuses ou espiritos, mas se
refere a experiéncia do sagrado e, por conseqiéncia, encontra-se ligada a idéia de
ser, da significacdo da verdade, portanto é a solucéo para toda crise existencial. No
olhar do sociélogo Durkheim, a religido € concebida sob o viés funcional, sendo

elaborada a partir da concepcao distinta da realidade entre as duas esferas: a
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sagrada e a profana. A esfera sagrada é composta por um conjunto de coisas,
crengas e de ritos que formam certa unidade, que podemos chamar de religido.
Envolve tanto o aspecto cognitivo ou cultural (crencas), quanto ao material ou
institucional (ritos). Quanto a esfera profana, trata-se de um conjunto da realidade
que se define por oposicdo ao sagrado, constituindo, em geral, a esfera das
atividades praticas da vida cotidiana na sociedade, isto é, Durkheim estabelece que
a religiao é uma forma fundamental de coeséao social.

Dessa maneira o fato religioso revela, através dos simbolos sagrados, a
sintese dos ethos de uma determinada comunidade. As disposicBes morais, mesmo
as estéticas e o proprio devir da existéncia fazem parte da visdo de mundo
congeminada pela religido. No olhar de Geertz, a religido seria um sistema de
simbolos que atua para estabelecer poderosas, penetrantes e duradouras
disposicbes e motivacdes nos homens, através da formulacdo de conceitos de uma
ordem de existéncia geral e vestindo essas concep¢des com tal aura de fatualidade
que parecem realistas (GEERTZ, 1989, pp.93,94).

O parecer do autor coloca a religido como um sistema simbdlico responsavel
por um determinado tipo de comportamento social. A religido representa a ordem
existencial que ela configura. Dessa forma, a religido é a autoridade consagrada e,
portanto legitima. Através da doutrina, ela redimensiona e submete as tendéncias do
mundo natural e social. A pratica implicita do ethos passa para a ética sistematizada
em normas. Esta transferéncia da praxis religiosa para a norma consagrada
possibilita a religido ser legitimadora de um estilo de vida especifico. Quando

apropriada por um determinado grupo social, reveste-se de uma func¢éo ideoldgica.
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Cosmogonia

Desde a mais tenra forma de civilizagdo, o homem sempre indagou sobre a
criagdo do universo, do cosmo, bem como de sua propria existéncia. Essas
guestbes sempre permearam as mentes humanas buscando continuamente uma
construcdo de sentido para suas vidas, que justifique o passado, explique o presente
e algo que |he dé alguma garantia para o futuro. Nesse contexto se faz necessario
conceituarmos brevemente o sentido do mito cosmogaonico.

A palavra cosmogonia vem do grego koouoyovia; K6ouo¢ “universo, mundo”
e -yovia "nascimento, geracao”, € o termo que abrange todas as teorias das origens
do universo, sendo elas religiosas, mitolégicas e cientificas através da histéria. O
tempo de origem por exceléncia € o tempo da cosmogonia, 0 instante em que
apareceu a mais vasta realidade, o Mundo. E por essa raz&o que a cosmogonia é o
modelo exemplar de toda “criacdo”, a toda espécie de “fazer”. Segundo Eliade o
Tempo cosmogdnico serve de modelo a todos os Tempos sagrados; porque, se 0
Tempo sagrado € aquele em que os deuses se manifestaram e criaram, é evidente
gue a mais completa manifestacéo divina e a mais gigantesca criacao sao a Criacao
do Mundo (ELIADE, 2001, p.73). Eliade expressa de maneira muito pertinente, o

conceito fundamental da cosmogonia quando diz:

Para viver no Mundo é preciso fundé-lo — e nenhum mundo pode nascer do
“caos” da homogeneidade e da relatividade do espaco profano. A
descoberta ou a projecdo de um ponto fixo — 0 “Centro” — equivale a
Criagdo do Mundo (ELIADE, 2001, p.26).

Para o autor trata-se de um fenbmeno antropolégico tdo fundamental, que
mesmo o0 homem néo-religioso, segundo ele, ndo consegue alcanc¢ar uma forma de
vivéncia no mundo gue seja absolutamente livre de pressupostos, em dltima analise,
religiosos. Tal situacéo seria decorrente, a seu ver, do fato de que o espaco profano

€ homogéneo, e destituido de qualquer possibilidade de orientacdo existencial.
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Sendo, como assume a experiéncia religiosa primaria a experiéncia de
heterogeneidade do espaco — dividindo-o em profano e sagrado, e propiciando,
assim, um eixo fixo de orientacdo existencial, a que corresponderia a fundagéo de
um mundo, ou seja, o viver real (ELIADE, 2001, p.27).

Seguindo o pensamento do autor, percebemos que a religido atua ativamente
para organizar o cosmos, concebendo mitos, os quais manifestam o poder de uma
forca superior, a presenca de seres ou de um ser transcendente, que regem
essa orquestra imensa, 0 universo. Por esse viés, 0 mito cosmogoénico descreve a
criacdo em uma sequéncia de acontecimentos para narrar a origem do mundo, ou
seja, um principio primordial.

A funcao do mito, pelo olhar de Mircea Eliade, é revelar como uma realidade
veio a existéncia, contando-se uma historia sagrada. Nesse sentido, a recorréncia
perene do homem religioso a um “tempo sagrado” significa uma tentativa de
restauracdo de um estado temporal e cosmico em sua origem ou principio (arché),

precedente ao estado existencial profano. Conforme elucida Eliade:

O homem religioso sente necessidade de mergulhar por vezes nesse
Tempo sagrado e indestrutivel. Para ele, € o Tempo sagrado que torna
possivel o tempo ordinario, a duracédo profana em que se desenrola toda a
existéncia humana. E o eterno presente do acontecimento mitico que torna
possivel a duracé@o profana dos eventos histéricos (ELIADE, 2001, p.79).

Eliade com relacdo ao mito cosmogobnico e a “histéria sagrada” analisa as
culturas em que o mito significa verdade a respeito de algo, revelando assim uma
realidade. O mito tem a caracteristica primordial de contar como qualquer coisa se
originou — 0 homem, o mundo, uma instituicdo, e assim por diante. Segundo o autor,
€ nesse sentido, paradigmatico que o “mito cosmogobnico” tem precedéncia sobre os
demais, uma vez que nele se baseiam todos os demais mitos de origem. Analisar
esta historia sagrada primordial, reunida pela totalidade de mitos significativos, &
fundamental porque explica e por isso mesmo justifica a existéncia do mundo, do

homem e da sociedade (ELIADE, 1989, p.97).

Dissertacdo — Nadia Basso



30

Eliade compreende que a mitologia em sua natureza € considerada, ao
mesmo tempo, uma verdadeira histéria, porque ela relata como surgiram as coisas,
fornecendo o modelo exemplar e também as justificacdes para as atividades que
governam a vida cotidiana das comunidades e na existéncia individual de cada
membro no percurso de sua historia e ainda acrescenta que as cosmogonias Sao
muito similares entre muitos povos primitivos.

Ressaltando mais uma vez o raciocinio de Mircea Eliade, de Rudolf Otto e
outros estudiosos da religido observamos que a religiosidade, o anseio pelo eterno e
transcendente, € uma expressao inata ao ser humano, ou seja, além da beleza do
universo, Deus permite ao homem ter um senso limitado e parcial acerca do devir
histérico, permanecendo veladas, porém, a intencionalidade e a¢édo divinas no que
tange ao futuro de sua criacao.

O homem conduz em seu cora¢cdo uma chama acesa, mas nao a plenitude da
revelacdo dos tempos. Assim, coloca-se em suspenso, pasmado e tateante diante
do mistério da eternidade e de sua proépria existéncia, mantendo-o unido ao sagrado.
Na linguagem de Otto, a alma humana mantém uma atracdo pelo numinoso, e
precisamente € essa “saudade do absoluto”, que faz com que a humanidade crie e
recriem o tempo todos seus mitos, fazendo-os ressurgir com novas facetas,
porém, em torno desse pathos ancestral. Eliade ainda afirma que, o homem
religioso estabelece seu préprio modelo a atingir no plano trans-humano: aquele
revelado pelos mitos. O homem sé se torna verdadeiro homem conformando-se ao

ensinamento dos mitos, imitando os deuses (ELIADE, 2001, p.89).
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1.2. O conceito do Sagrado em Rudolf Otto e Mircea Eliade

O “Sagrado” € uma palavra indo-européia que significa “separado”. A
sacralidade, portanto, ndo é uma condicao espiritual ou moral, mas uma qualidade
inerente ao que tem relacdo e contato com poténcias que o homem, ndo podendo
dominar, percebe como superiores a si mesmo, e como tal atribuivel a uma
dimensédo, em seguida denominada “divina”, considerada “separada” e “outra” com
relacdo ao mundo humano. O homem tende a manter-se distante do sagrado, como
sempre acontece diante do que se teme, e a0 mesmo tempo € por ele atraido. Essa
ambivaléncia é a esséncia de toda religido, que, como denota a palavra, contém,
tendo-a em si reunida (re-legere), a area do sagrado, de modo a garantir
simultaneamente a separagao e o contato, que ficam, todavia regulados por praticas
rituais capazes de evitar, por um lado, a expanséo descontrolada do sagrado e, por

outro, a sua inacessibilidade (GALIMBERTI, 2003, p.11).

O sagrado é uma experiéncia da presenca de uma poténcia sobrenatural que
habita algum ser — planta, animal, humano, coisas, ventos, agua, fogo. Essa
poténcia é tanto um poder que pertence propria e definitivamente a um determinado
ser, quanto algo que ele pode possuir e perder, ndo ter e adquirir. O sagrado é a
experiéncia simbdlica da diferenca entre os seres, da superioridade de alguns sobre
outros, do poderio de alguns sobre outros, superioridade e poder sentidos como
espantoso, fascinante, misterioso, desejado e muito temido. Em outras palavras, o
sagrado opera o0 encantamento do mundo, habitado por forcas maravilhosas e
poderes admiraveis que agem magicamente. Criam vinculos de simpatia-atracdo e
de antipatia-repulsdo entre todos os seres, agem a distancia, enlacam entes

diferentes com lagos secretos e eficazes.
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No olhar fenomenoldgico da religido, o termo “Sagrado” diz respeito ao ambito
impregnado de alguma maneira por uma Realidade Transcendente (CROATTO,
2001, p.50). Etimologicamente, percebe-se que em todas as variantes (grego, latim
e sanscrito) o sentido mantém-se o mesmo, sempre denotando algo separado,
reservado. Dessa forma, o termo sagrado significa aquilo que pertence a uma ordem
de coisas separadas, reservadas, inviolaveis; que deve ser objeto de respeito
religioso da parte de um grupo de crentes (MONDIN, 1997, p.31).

No decorrer do século XX, a permanéncia das praticas de (re)sacralizagéo do
mundo instigou intelectuais das areas da sociologia, da historia, da antropologia e da
teologia a revisitar essa tematica e a propor novas abordagens emergindo
possibilidades de entendimento do conceito de sagrado que, em muitas
circunstancias o colocaram em oposi¢cao ao conceito de profano. Vejamos o que

Durkheim demonstra:

Todas as crencas religiosas conhecidas sejam simples ou complexas,
apresentam um mesmo carater comum: supdem uma classificacdo das
coisas, reais ou ideais, que os homens concebem, em duas classes, em
dois géneros opostos, designados geralmente por dois termos distintos que
as palavras profano e sagrado traduzem bastante bem. A divisdo do mundo
em dois dominios que compreendem um, tudo o que é sagrado, outro, tudo
0 que é profano, tal é o traco distintivo do pensamento religioso: as crencas
0S mitos, 0s gnomos, as lendas, sdo representacdes ou sistemas de
representacdes que exprimem a natureza das coisas sagradas, as virtudes
e os poderes que lhes sdo atribuidos, sua histéria, suas relagbes mutuas e
com as coisas profanas. Mas, por coisas sagradas, convém nao entender
simplesmente esses seres pessoais que chamamos deuses ou espiritos:
um rochedo, uma arvore, uma fonte, um seixo, um pedaco de madeira, uma
casa, em uma palavra, uma coisa qualquer pode ser sagrada (DURKHEIM,
2003, pp.19,20).

Na analise feita pelo autor, observa-se que o sagrado € considerado como
uma realidade antropoldgica, na medida em que todas as sociedades parecem ter
desenvolvido essa concepgéao. Por esse olhar, o sentimento do sagrado teria origem
na propria vida social. O que o homem religioso adora, por meio de sua religido, é a
propria sociedade, seus valores e a sua visdo de mundo. Assim, ha a tendéncia de

remeter para o campo do sagrado, tudo aquilo que se considera importante para a
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reproducao social. Dessa maneira, para Durkheim, o sentimento e as atitudes para
com o sagrado ndo se aplicariam apenas aos objetos religiosos, mas também a
qualquer outra esfera da vida social. O préprio autor conclui que a religido € uma
coisa eminentemente social. As representacOes religiosas sdo representagfes
coletivas que exprimem realidades coletivas; os ritos sdo maneiras de agir que so
surgem no interior de grupos coordenados e se destinam, a suscitar, a manter ou
refazer alguns estados mentais desses grupos (DURKHEIM, 2003, p.XVI).

Entretanto, o autor ainda destaca que o sagrado e o profano embora
sejam opostos, isto €, separados, ndo sdo excludentes, como se observa na

explicacdo de Durkheim:

A coisa sagrada é, por exceléncia, aquela que o profano ndo deve e ndo
pode impunemente tocar. Claro que essa interdicdo ndo pode chegar ao
ponto de tornar impossivel toda comunicagdo entre os dois mundos, pois,
se o0 profano ndo pudesse de maneira nenhuma entrar em relagdo com o
sagrado, este de nada serviria (DURKHEIM, 2003, pp.24).

Rudolf Otto

Nessa tematica, € necessario dar um destaque especial a reflexdo de Rudolf
Otto?, onde o Sagrado adquire um carater ambivalente e paradoxal; ele se configura
como a numinosidade (“numen” = divindade), o misterioso, a majestade, o fascinio e,
também, o medo, o respeito e a reveréncia. O contato do homem com a realidade do
Sagrado por meio das experiéncias religiosas faz surgir a ambivaléncia do Sagrado,
apresentando-se ao mesmo tempo, temeroso, e fascinante. Otto traduz a

experiéncia religiosa usando a expressado mysterium tremendum et fascinans.

* Rudolf Otto, na sua famosa obra O Sagrado (2007), escrito em 1917 influenciou todas as
reflexdes posteriores sobre esse tema, inclusive a de Mircea Eliade que em O Sagrado e o
Profano adota explicitamente a conceituacdo e as caracteristicas de Otto.
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O estudo que o autor realiza da religido enfoca, principalmente, o processo de
psicologizacdo envolvido na experiéncia religiosa. Ele se preocupa principalmente
com a experiéncia do sujeito e sua relagdo subjetiva com o numinoso. O termo
numinoso é utilizado para referir-se ao nucleo central desta experiéncia. Segundo o
autor, o sagrado é uma categoria de interpretacdo e avaliacdo peculiar que, nesta
forma, ocorre somente no campo religioso (OTTO, 2007, p.37). Uma categoria que
contém elementos racionais e irracionais. Para se aproximar do fundamento
irracional do sagrado, opta por um termo que se tornou paradigmatico: “o numinoso’.

Como explica o autor:

Para tal eu cunho o termo “0 numinoso” (ja que vem do latim omen se pode
formar “ominoso”, de numen, entdo numinoso), referindo-me a uma
categoria numinosa de interpretacdo e valoragdo bem como a um estado
psiquico numinoso que sempre ocorre quando aquela é aplicada, ou seja,
onde se julga tratar-se de objeto numinoso. Como essa categoria €
totalmente sui generis, enquanto dado fundamental e primordial ela ndo é
definivel em sentido rigoroso, mas apenas discutida (OTTO, 2007, pp.38).

Otto ainda acrescenta ao nhuminoso o que chama de sentimento de criatura -
0 sentimento da criatura que afunda e desvanece em sua nulidade perante o que
esta acima de toda criatura (OTTO, 2007, p.41). Dessa maneira, uma vez que esse
sentimento ndo é racional, isto é, que ndo se desenvolve por conceitos, ndo
podemos indicar o que é a ndo ser observando a reacdo do sentimento particular
que o seu contato em nés provoca. Percebe-se, portanto, que € um sentimento
primério e que Otto o qualifica como mysterium tremendum, que causa arrepios.
Nessa reflexdo ottoniana verifica-se que o conceito de numinoso € derivado de
numen e significa aquilo que é préprio dos deuses e nele estad o cerne irracional do
sagrado em toda sua poténcia. Numen é algo totalmente distinto de qualquer outra
experiéncia. Desta forma, o sagrado apresenta-se como uma realidade de ordem
absolutamente diversa da realidade natural e se caracteriza como experiéncia do

mysterium tremendum, e como vivéncia de terror perante o ser ou objeto sagrado.

No sentido pleno da palavra, o sagrado é para nds, uma categoria que comporta por
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um lado, elementos racionais e, por outro, elementos irracionais e, em cada uma
destas duas partes, ela é uma categoria puramente a priori. Importa manter esta
afirmacao perante todo o sensualismo e todo o evolucionismo (OTTO, 2007, p.150).
Assim, o sagrado implica a luta entre o mysterium e o tremendo, o0 temor e o tremor.
A luta entre 0 amor e o 6dio, Deus e o diabo. O mysterium conduz ao admiravel, ao
assombroso, ao pasmo, a contemplagéo.

Na visao de Otto, conceitualmente, mistério designa nada mais que o oculto,
ou seja, 0 nao-evidente, ndo apreendido, nao-entendido, ndo cotidiano nem
familiar, que ndo € manifesto, que nao é concebido, isto é, sem designa-lo
mais precisamente segundo seu atributo (OTTO, 2007, p.45). O tremendo é o
absolutamente inacessivel, poderoso e arrebatador, que se complementa pela
idéia de poder, de forca e de preponderancia absoluta. A estas qualificacdes
Otto denomina de majestas e destaca que o elemento do tremendum encontra
uma expressdo que parece mais adequada na formula: fremenda majestas
(OTTO, 2007, p.51).

O tremendum e a majestas implicam num terceiro elemento que Otto qualifica
como energia do numinoso, que se faz sentir na orgé a qual se referem as
expressdes simbdlicas de vida, de paixdo, de sensibilidade, de vontade, de forca,
de comocdo, de excitacdo, de atividade e de impulso (OTTO, 2007, p.55).
O sentimento da majestas transmite a sensacao de anulacdo da prépria vida e da
onipoténcia da transcendéncia. E a impress&o do poder irrestrito do “completamente
outro”. O mysterium tremendum tem como complementac&o e oposi¢cao o fascinans,
cujas representacdes racionais e as nocbes que acompanham e esquematizam
este elemento irracional sdo o amor, a compaixdo, a piedade e a benevoléncia.
A impressdo que o fascinans deixa na alma humana € indizivel, a linguagem é

incapaz de expressar 0 que a alma sente. Isto, mais uma vez, sublinha o
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carater profundamente irracional do numinoso; desta vez na sua forma
atraente e fascinante.

O elemento do fascinans, enquanto valor subjetivo do numen, apresenta dois
componentes denominados augustus e sebastus. O augustos ou 0 sanctum, 0
santo, que expressa a mais alta qualidade do numinoso, a santidade absoluta. A
percepcdo da presenca deste valor nos desperta a consciéncia da profanidade, de
ndo sermos dignos do numen, também do pecado, e da necessidade de buscarmos
tal dignidade através da purificacdo, ou de atitudes espirituais como a humildade. O
fascinans ainda nos depara com 0 componente sebastus, a indicacdo da esséncia
do objeto numinoso, que alude a prudéncia e ao respeito diante de Deus. O
fascinans e o sebastus balizam valores éticos e morais, uma vez que a ética em sua
esséncia é algo mais que uma elaboracédo social ou cultural num momento histérico,
€ uma racionalizacdo decorrente dos sentimentos que o numinoso desencadeia
(OTTO, 2007, pp.91,92).

O extenso e completo estudo realizado por Otto indica uma fonte de
conhecimento muito profunda que existe originalmente na alma. Nao pode ser
considerada independente de dados exteriores ou anteriores as experiéncias
sensiveis, mas coloca-se nelas e entre elas, surge a partir delas, indiretamente. E
uma predisposi¢cao para o alcance de conhecimentos através dos sentimentos, uma

espécie de fonte ou principio gerador, uma forma de conhecimento a priori.
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Mircea Eliade

Enquanto Rudolf Otto desenvolvia o conceito do numinoso como cerne
irracional do sagrado em toda sua poténcia, Mircea Eliade preferiu estuda-lo na sua
totalidade. De acordo com o0 pensamento do autor sé temos duas formas
existenciais de ser no mundo: uma sagrada e outra profana, que com significacbes e
dimensdes diferenciadas e opostas habitam o tempo e o espaco. Por esta razédo diz
que a primeira definicdo que se pode dar ao sagrado, € que ele se opde ao profano.

Para Eliade, o Profano € o comum, o secular, algo destituido de um
significado que remeta a realidade transcendente. O Sagrado, por outro lado,
com o0 seu status discriminatorio, € o incomum, aquilo que esta a parte, que
necessariamente, traduz-se como uma ponte para a realidade ultima. O homem
toma conhecimento do sagrado porque este se manifesta, mostra-se como qualquer
coisa de absolutamente diferente do profano. A esta manifestacdo do
Sagrado, Eliade da o nome de ‘“hierofania”, isto €, "algo de sagrado se nos revela".

Segundo o autor:

Poder-se-ia dizer que a histdria das religibes — desde as mais primitivas as
mais elaboradas — é constituida por um namero consideravel de hierofanias,
pelas manifestacdes das realidades sagradas. A partir da mais elementar
hierofania — por exemplo, a manifestacdo do sagrado num objeto qualquer,
uma pedra ou uma arvore — e até a hierofania suprema, que €, para o
cristdo, a encarnacdo de Deus em Jesus Cristo, ndo existe solucdo de
continuidade.  Encontramo-nos diante do mesmo ato misterioso: a
manifestacdo de algo “de ordem diferente”- de uma realidade que nao
pertence ao nosso mundo — em objetos que fazem parte integrante do
nosso mundo “natural”, “profano” (ELIADE, 2001, p.17).

A respeito da expressdo “hierofania’, aparecimento ou manifestacao
reveladora do sagrado, Eliade afirma que todas as religibes desde as mais
primitivas as mais elaboradas descrevem a instauracdo do Sagrado no mundo a
partir da valoracdo que o homem faz de certos conteldos de sua vivéncia no
Cosmo, ilustrando seu caréater essencialmente simbdlico. A partir da conceituacéo

de sagrado e profano em Eliade, percebe-se que a diferenca entre um objeto e
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outro é uma questdo de posicionamento com relagdo a este. A propria historia
demonstra que o sagrado e o profano sdo duas possibilidades de ser no mundo,

conforme elucida Eliade:

0 sagrado e o0 profano constituem duas modalidades de ser no
Mundo, duas situacfes existenciais assumidas pelo homem ao longo da sua
histéria. Esses modos de ser no Mundo ndo interessam unicamente a
historia das religibes ou a sociologia, ndo constituem apenas o objeto de
estudos histéricos, socioldgicos, etnoldgicos. Em Ultima instancia, os modos
de ser sagrado e profano dependem das diferentes posi¢ées que o homem
conquistou no Cosmo, e, conseqiientemente, interessam néo so ao filésofo,
mas também a todo investigador desejoso de conhecer as dimensdes
possiveis da existéncia humana (ELIADE, 2001, p.20).

7

Diante desse contexto, € importante destacar que os simbolos alteram o0s
aspectos humanos uma vez que expressam uma manifestacdo hierofanica dos
objetos. Portanto, compreender essa dinamica entre os simbolos e a natureza
humana € algo indispensével para a interpretacdo do sagrado. Pensar o simbolo
possibilita-nos ver como o homem se entrega a uma religido por meio do
sentir, do perceber, fazendo com que este escolha a sua maneira, a forma
como se permitird fazer o contato com o sagrado, através dos objetos, que
passam a ter valores espirituais e criam no individuo a idéia de ligacdo com
0 sagrado, possibilitando-lhe uma sensacdo de liberdade, de seguranca e
de encontro, despertando todo um processo de confiabilidade na presenca
manifestada do mesmo. Assim Eliade afirma que o simbolismo desempenha
um papel consideravel na vida religiosa da humanidade. Gracas aos simbolos,
o Mundo se torna “transparente”, suscetivel de “revelar” a transcendéncia
(ELIADE, 2001, p.109).

A partir do consenso entre os estudiosos do fenémeno religioso, o homem
religioso situa-se na esfera do sagrado, gravitando ao redor desta toda a sua forma
de ser e interagir com o mundo. Desse modo, o sagrado € o real por exceléncia para
o homem religioso e representa fonte inesgotavel de vida, poder, eficiéncia e

fecundidade. Como Eliade demonstra:
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O desejo do homem religioso de viver no sagrado equivale, de fato, ao seu
desejo de se situar na realidade objetiva, de ndo se deixar paralisar pela
relatividade sem fim das experiéncias puramente subjetivas, de viver num
mundo real e eficiente — e ndo numa ilusdo. Esse comportamento verifica-se
em todos os planos da sua existéncia, mas é evidente no desejo do homem
religioso de mover-se unicamente num mundo santificado, quer dizer, num
espaco sagrado (ELIADE, 2001, p.32).

O autor explica que o homem religioso, mergulhado no sagrado, confere
deste modo uma nocgado existencial ao espagco e tempo. Eliade demonstra que a
manifestacdo do sagrado funda ontologicamente o mundo, ou seja, 0 mundo sé
passa a existir para o homem religioso, portanto, a ser real, na medida em que a
hierofania se manifesta no espaco homogéneo, infinito e amorfo sem nenhuma
distincdo, orientacdo. Deste modo, uma ruptura neste espago quebra sua
homogeneidade, possibilitando um ponto de referéncia, um ponto fixo, um
centro, o viver real, em oposicdo ao espaco profano, uma vez que neste espaco
ndo ha um estatuto ontolégico Unico; ele apresenta-se instavel, aparecendo e
desaparecendo de acordo com as necessidades cotidianas. A respeito deste

espaco Eliade comenta:

A bem dizer, ja ndo ha “mundo”, ha apenas fragmentos de um universo
fragmentado, massa amorfa de uma infinidade de “lugares” mais ou menos
neutros onde o homem se move, forcado pelas obrigacbes de toda
existéncia integrada numa sociedade industrial.

E, contudo, nessa experiéncia do espaco profano ainda intervém valores
gue, de algum modo, lembram a nao-homogeniedade especifica da
experiéncia religiosa do espaco (ELIADE, 2001, pp. 27,28).

A partir do ideario exposto pelo autor, inferimos que, para o homem religioso,
0 espaco sagrado € o unico por exceléncia real, forte e significativo e o resto, ndo
revertido de sacralidade, é por conseqiiéncia sem estrutura, nem consisténcia, em
suma amorfo (ELIADE, 2001, p.25). Essa experiéncia religiosa da n&o-
homegeneidade do espaco exprime uma experiéncia fundamental, a partir do
momento em que para o homem religioso a constituicdo do mundo s6 € possivel
através desta rotura. Dessa forma a hierofania se apresenta como uma quebra no

espaco homogéneo e seu espaco € fundador de todas as coisas nha medida em que
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se algo passa existir, tem que vir de algum comeco, de uma orientacdo prévia, um
ponto central, organizado, segundo o autor, denominado o centro do mundo.

Nesse contexto, 0 homem religioso esta sempre em busca de estabelecer-se
no “centro do mundo”, que significa 0 espaco sagrado, a fonte de vida, fecundidade
e a possibilidade de comunicagdo com o transcendente. Consequentemente
observamos, no homem religioso, o desejo de viver constantemente na esfera do
sagrado, em um espaco objetivo, real e sem ilusdées e que garanta seguranca.

O tempo como o espaco ndo é homogéneo para 0 homem religioso, ou seja,
apresenta roturas. Ha o tempo sagrado e o tempo profano. O primeiro vincula-se a
um tempo primordial suscetivel de estar presente através dos mitos e ritos, enquanto
gue o segundo esta imbricado com a no¢ao de tempo cronoldgico, existencial, ou
seja, € limitado, finito, fixado por limites de comeco e fim, no caso, nascimento e
morte. O tempo sagrado € um tempo ontoldégico por exceléncia. Eliade ainda

comenta a esse respeito:

...para o homem religioso das culturas arcaicas, toda criacdo, toda
existéncia comeca no Tempo: antes que uma coisa exista, seu tempo
proprio ndo pode existir. Antes que 0 cosmo viesse a existéncia, ndo havia
tempo cosmico. Antes de uma determinada espécie vegetal ter sido criada,
o tempo que a faz crescer agora, dar fruto e perecer, ndo existia. E por essa
razdo que toda criacdo é imaginada como tendo ocorrido no comego do
Tempo, in principio (ELIADE, 2001, p. 69).

Dessa maneira, o tempo de origem por exceléncia para o homem que vive na
esfera do sagrado é o momento da criag&o, do aparecimento do mundo. E o tempo
cosmogOnico que representa a suprema manifestacdo divina, os homens se
esforcam para viver neste tempo, através da constante reconstrug¢do, recriacao
deste numa trajetéria circular, através de festas comemorativas, cultos, missas,
oracdes, dentre outros. Como Eliade exemplifica:

O Ano era um circulo fechado, tinha um comeco e um fim, mas possuia
também a particularidade de poder “renascer’ sob a forma de um Ano Novo.
A cada Ano Novo, um Tempo “novo”, “puro”, e “santo” — porque ainda néo
usado — vinha a existéncia. Mas o Tempo renascia, recomecgava, porque, a

cada Novo Ano. O Mundo era criado novamente (ELIADE, 2001, p. 69).
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Nesse sentido, o Ano Novo é uma reatualizacdo da cosmogonia, implica
numa retomada do Tempo em seus primordios, quer dizer, a restauracdo do Tempo
primordial. Do Tempo “puro”, aquele que existia no momento de Criag&do. E por essa
razd8o que, por ocasidao do Ano Novo, se procede as “purificacdes” e a expulsdo
dos pecados, dos demodnios ou simplesmente como diria René Girard de um
bode expiatorio.

Por esse olhar, a reversibilidade constitui uma das caracteristicas marcantes
do tempo sagrado. Esse passado e presente misturam-se, fornecendo sentido para
o homem religioso. Podemos entdo pensar o tempo sagrado como circular,
recuperavel, espécie de eterno presente mitico que o homem reintegra
periodicamente pela linguagem dos ritos (ELIADE, 2001, p.64).

Portanto, o universo do homem religioso é permeado pelo sagrado,
manifestado em uma rede de simbolos, dos quais o homem religioso procura
manter-se proximo, por acreditar na sua veracidade, por crer que estes dao sentido
a sua existéncia, possibilita viver num cosmo ordenado e harmonico. Podemos
inferir que a existéncia e permanéncia deste homem na esfera do sagrado séo
justificadas pela experiéncia religiosa, pela manifestacdo continua do sagrado
em toda sua vida.

Ancorados no pensamento de Eliade, compreendemos que o que torna algo
sagrado ou profano € o olhar do homem religioso, demonstrando os modos de
conceber a religido de acordo com a visao e interpretacdo do mundo que o norteia,
repletos de significacBes nos diversos campos da vida e do conhecimento moderno.
O sagrado estara em nds, no outro e na vida, dependendo da forma como

escolhermos vivifica-lo em nosso cotidiano.
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1.3 O sagrado na cosmogonia crista

Desde a sua origem, 0 ser humano vivencia experiéncias com o sagrado em
busca da necessidade de descobrir 0 sentido da vida. Em todas as sociedades, 0s
seres humanos elaboram variadas formas, representacbes e modos de
compreender e explicar suas vidas, sendo a religido uma delas. O mundo sofreu
transformacdes no curso do tempo e uma das caracteristicas do homem é a
curiosidade pelo passado. Os cristdos nutrem um interesse especial pela historia,
porque os fundamentos de sua fé estdo firmados na histéria. O Cristianismo tem
sido a mais global e universal de todas as religides que surgiram no passado no
Oriente, e cada vez mais influente na histéria da humanidade.

Para os cristdos e ndao-cristdos, a historia do Cristianismo é uma parte
importante da histéria do mundo. A fé cristd permeou cada esfera da vida, da moral
a politica, da arte a literatura, da ciéncia a filosofia. Vinte e um séculos nos separam
da época em que o pouco conhecido e enigmatico Jesus percorria as estradas
empoeiradas da Galiléia, pregando sua mensagem de conversao e salvacao.

A fé cristd e a histéria de sua religido centram-se em Cristo. Como
declarou Blaise Pascal: “Jesus Cristo € o centro de tudo e a meta para a qual
tudo se converge” (PASCAL, apud COLLINS E PRICE, 2000, p.7). Nenhum relato do
cristianismo pode ficar completo sem descrever o impacto emocional, intelectual e
espiritual dessa figura historica sobre o incontdvel nimero de pessoas que o
seguiram e creram nele. Os cristdos acreditam que, quando Jesus nasceu, “0 Verbo
se fez carne” — Deus veio a terra. Em seguida, Jesus experimentou a adoragao e o
franco desprezo durante seu ministério. Seu poder e autoridade inspiravam temor e
confianca nas multiddes que o seguiam e flria intensa entre seus adversarios. A

afirmagdo mais poderosa de sua identidade estd registrada no Evangelho de

Dissertacdo — Nadia Basso



43
Mateus, e ocorreu quando Jesus se voltou para seu discipulo mais zeloso, Pedro, e
perguntou: “E voOs, quem dizeis que eu sou?” O pescador respondeu,
instintivamente: “Tu és o Cristo, o filho de Deus vivo” (Mt 16, 15-16). Essa fé ainda
hoje move seus seguidores impulsionando o cristdo a amar os outros, a buscar uma
vida melhor, a ser grato a Jesus Cristo e desejar ser como ele. A motivagédo para
empreender missodes e levar seus ensinamentos vem de seu mandamento a seus
primeiros seguidores: “lde, portanto, e fazei que todas as nacbOes se tornem
discipulos, batizando-as em nome de meu Pai, do filho e do Espirito Santo e
ensinando-as a observar tudo quanto vos ordenei” (Mt 28, 19).
Dessa forma, o cenario da historia do Cristianismo remonta a dois mil anos.
O marco fundamental de suas origens é o nascimento de Jesus Cristo no primeiro
século d.C. na cidade de Belém, na Judéia (Palestina) e os seus feitos miraculosos
vinculados a sua imagem. A Religido monoteista dos cristdos, baseada nos
ensinamentos de Jesus Cristo, deve sua disseminacdo pelas camadas populares,
por obra dos apdstolos e discipulos que a espalharam pela regido do Mediterraneo
até chegar ao coracdo do Império Romano. A partir do ano 40, algumas
comunidades cristds comecaram a se estabelecer na Arménia: a religido crista torna-
se estatal pela primeira vez nesse pais, logo apos na Etidpia, em 325, na Gedrgia
em 337, e no Império Romano, em 380. Podem-se observar duas vertentes na sua
difusdo: por um lado, Sdo Paulo e Sdo Pedro se dirigiram ao Ocidente, passando
pela Turquia, Grécia, até chegar finalmente a Roma; por outro, os demais discipulos
se dirigitam & Asia Menor e ao Oriente, que, mais tarde, com a vinda de
Mohammad (Maomé) acabaram em grande parte se convertendo ao Islamismo
(PERRY, 2002, pp. 129, 130).
O Cristianismo firmou-se como uma religido de origem divina e nasceu como

um movimento dissidente do Judaismo, liderado por Jesus. Nessa forma, carrega
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muitos elementos e mantém toda heranga judaica do Antigo Testamento. O fundador
€ visto como o proéprio filho de Deus, enviado como salvador e construtor da historia
junto com os seres humanos. Ser cristdo, portanto, seria engajar-se na obra
redentora de Cristo, tendo como base a fé em seus ensinamentos. ldentifica-se no
Cristianismo um conjunto de confissdes de fé que tem como dogma central a visao
trinitaria, ou seja, um Deus Uno, no qual se acham reunidas trés pessoas divinas: o
Pai, O Filho e o Espirito Santo.

Seguindo as rotas do comércio do mundo romano, o cristianismo evoluiu e
expandiu-se dentro do cenéario de declinio do Império e de intensificagcdo do
sentimento de transcendentalidade. Como resposta ao helenismo decadente, o
cristianismo oferecia ao mundo greco-romano, espiritualmente desiludido, uma razao
de viver — a esperanca da imortalidade pessoal. O triunfo do cristianismo marcou um
rompimento com a Antiguidade classica e uma nova fase na evolucdo do Ocidente,
pois havia uma diferenca fundamental entre os conceitos helénico e cristdo de Deus,
do individuo e da finalidade de vida. Essa expansdo tornou-se um exemplo de
difusdo hierarquica e proporcionou estabilidade politica através da comunicacao
favorecida pelo uso de uma lingua comum, o grego, falado pelos povos na parte
oriental, e o latim nas demais areas. Sua difusdo trouxe-lhe um dominio cultural
cada vez mais forte nas areas convertidas e acentuou-se mais com a expansao
européia iniciada no século XV (PERRY, 2002, p.125).

No trajeto de sua historia, muitas disputas teoldgicas dividiram o cristianismo
em varias confissées, ou seja, catdlica, protestante e ortodoxa que resultaram em
varias igrejas de denominacdes cristas. Mediante esse breve relato historico sobre o
Cristianismo, vamos adentrar nas questdes pertinentes a esta dissertacao,

ou seja, descrever de uma forma concisa, como as igrejas cristds estdo
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inseridas na percepcdo e vivéncia do espago sagrado e em que bases foram
fundamentadas sua cosmogonia.

As Escrituras foram um elemento importante no empreendimento religioso.
Em quase todas as principais tradi¢cdes religiosas, as pessoas consideraram certos
textos sagrados ontologicamente diferentes de outros documentos. Elas investiram
esses Escritos com o peso de suas aspiracdes mais elevadas, esperancas das mais
excéntricas, e da mesma forma seus medos mais profundos e ainda, por um viés
misterioso, 0s textos lhes trouxeram alguma coisa de volta, ou seja, encontram
nesses Escritos algo semelhante a uma presenca que as introduz a uma
dimensado transcendente. Elas basearam suas vidas nas Escrituras — a pratica,
espiritual e moral.

Para os cristdos, a Biblia € o seu livro sagrado, conhecido como um conjunto
de livros que revelam a experiéncia de Deus tanto na vida pessoal quanto na
historia, e estdo divididas em duas partes principais: o Antigo Testamento e 0 Novo
Testamento. A Biblia é a Palavra de Deus, e sua doutrina € aplicada constantemente
pelo homem na vida cotidiana para entender como alcancar seu caminho sublime,
sua propria iluminacéo, isto é, a transcendéncia. Além disso, a Biblia contempla
histéria, legislacdo, biografias, poesias, provérbios, canticos, pardbolas, entre outros.

Tanto os judeus como o0s cristdos tratam suas Escrituras com reveréncia

cerimonial. Como exemplifica Armstrong:

O rolo da Tora é o objeto mais sagrado na sinagoga; encerrado numa capa
preciosa, guardado numa arca, € revelado no climax da liturgia, quando o
rolo é transportado formalmente em meio a congregac¢éo, que o toca com as
bordas de seus xales de oracdo. Alguns judeus até dancam com o rolo,
abracando-o como a um objeto amado. Catdlicos também carregam a Biblia
em procisséo, cobrem-na de incenso e ficam de pé quando ela é recitada,
fazendo o sinal da cruz sobre a testa, os labios e o coracdo. Nas
comunidades protestantes, a leitura da Biblia € o ponto alto do culto
(ARMSTRONG, 2007, p. 10).

O principio dessa escritura sagrada esta no Antigo Testamento, cujo contetdo

é formado por uma coletanea composta de 46 livros, no qual encontramos a historia
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de Israel, ou seja, o povo que Deus escolheu para com ele construir uma alianga. O
Antigo Testamento narra a historia desse povo, como viveu a escraviddo no
Egito, como conquistaram sua terra, de que maneira foram governados, como
mantinham relagdes com outras nagbes, como estabeleceram suas leis e de
que forma viveram a sua religido, isto é, sua ligacdo com o sagrado (Biblia de
Jerusaléem, 2004, p. 22-31).

A segunda parte da Biblia nos remete ao Novo Testamento, seu contetudo é
formado por conjunto de 27 livros e pode ser dividido em duas partes. A primeira
compreende os Evangelhos, que descrevem a historia de Jesus, o Filho de Deus
encarnado na terra, sua vida publica, morte e ressurreicdo. A segunda parte
compde-se de inUmeras cartas de Sao Paulo e outros discipulos de Jesus, dos Atos
dos Apodstolos e do Apocalipse, documentos que divulgam ensinamentos sobre a
vida cristd. Esses ensinamentos eram transmitidos oralmente e passaram a serem
escritos, a medida que o cristianismo era difundido no mundo antigo, refletindo e
servindo como fonte para a teologia cristd. Dessa maneira, as escrituras sagradas
influenciaram ndo apenas a vida religiosa, como a politica, a filosofia, marcando
também com énfase a literatura, a arte e a musica.

A coletanea de trabalhos que integram o Novo Testamento foi escrita em
momentos diferentes por seus varios autores. Fazem parte dessa colecdo de textos
os evangelhos de Mateus, Marcos, Lucas e Jodo (narrativas da vida, ensino e morte
de Jesus Cristo, conhecidos como os Quatro Evangelhos), os Atos dos Apdéstolos
(narrativa do ministério dos Apdstolos e da histéria da Igreja primitiva), as 13
cartas além de algumas epistolas catdlicas menores, escritas por varios autores e
que tém como conteudo instrucdes, resolucdes de conflito e outras orientacdes
para a igreja cristd primitiva e, por fim, o Apocalipse (Biblia de Jerusalém,

2004, pp.1689-1701).
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Para delinear o mito cosmogonico judaico-cristdo nos remetemos primeiro ao
Antigo Testamento, pois nele estdo ancorados os pensamentos que relatam uma
historia de criacéo e, portanto, uma historia de origem. Diversas civiliza¢des vivem a
procura de sua origem e de como se deu a formag&do dos primeiros humanos. Até
mesmo povos que vivem isolados e, que jamais tiveram contato com outra
civilizagdo, possuem uma historia primordial (ou mito), que os ajuda a se
compreenderem e lhes traz um significado a sua existéncia.

O relato Biblico, (Gn,1-31, 2-25) oferece um admiravel modelo do poder
conferido a palavra criadora. Antes da criacdo da terra, do mar e do céu, todas as
coisas estavam sob a forma de Caos ou, como diz o relato biblico, “a terra era sem
forma e vazia; havia trevas sobre a face do abismo, e o Espirito de Deus pairava por
sobre as aguas” (Gn,1,2). Deus, entdo, organiza o caos em cosmos, formando o
mundo e o tornando habitavel ao longo de um processo criacional que levou seis

dias, e que foi levado a cabo pelo poder de sua palavra. Como define Eliade:

O que caracteriza as sociedades tradicionais € a oposicao que elas
subentendem entre o seu territdrio habitado e o espago desconhecido e
indeterminado que o cerca: o primeiro é 0 “mundo”, mais precisamente, “0
nosso mundo”, o Cosmos; o restante ja ndo € um Cosmos, mas uma
espécie de “outro mundo”, um espacgo estrangeiro, cadtico, povoado de
espectros, demdnios, “estranhos” (equiparados, alids, aos deménios e as
almas dos mortos). A primeira vista, essa rotura no espago parece
consequéncia da oposicdo entre um territério habitado e organizado,
portanto “cosmizado”, e o espago desconhecido que se estende para além
de suas fronteiras: tem-se de um lado um “Cosmos” e de outro um “Caos”.
Mas € preciso observar que, se todo territério habitado € um “Cosmos”, é
justamente porque foi consagrado previamente, porque, de um modo ou
outro, esse territério € obra dos deuses ou esta em comunicagdo com O
mundo deles. O “Mundo” (quer dizer, “0 nosso mundo”) € um universo no
interior do qual o sagrado ja se manifestou e onde, por conseqiiéncia, a
rotura dos niveis tornou-se possivel e se pode repetir (ELIADE, 2001, p. 33).

E facil compreender por que o momento religioso implica o “momento
cosmogonico™ o sagrado revela a realidade absoluta e, ao mesmo tempo, torna
possivel a orientacdo — portanto, funda o mundo, no sentido de que fixa os limites e,
assim, estabelece a ordem césmica. E dessa maneira observamos a narracao

Biblica em Génesis — “No principio Deus criou o céu e a terra”. Nessa perspectiva
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divina, Deus criou o vento, as aguas (rios, mares), a luz, as trevas, o firmamento
(céu), as estrelas, a relva, as ervas, as arvores, 0s animais e por ultimo criou o
homem & sua imagem e semelhanca. No sétimo dia, Deus descansou. Assim 0
homem recebe de Deus o dominio sobre a natureza, e uma companheira, Eva. Em
contrapartida, é testada a sua obediéncia a Deus através da proibicdo da ingestao
do fruto da arvore do conhecimento do bem e do mal. Addo e Eva caem em
tentacdo, o que ocasiona a queda do homem e sua expulsdo do paraiso. Essa
transgressdo da lei divina transforma Addo e Eva nos primeiros errantes da
histéria humana. Como errantes expulsos do paraiso, sdo 0s primeiros a
exemplificar a forca do desejo e a necessidade de o homem deslocar-se de um lugar
protegido, seguro, e aventurar-se pelo desconhecido.

Prosseguindo a narracdo Biblica do Génesis, a semente de Adao viria a
povoar a terra, porém, passado algum tempo, Deus encontra-se descontente devido
a desobediéncia, maldade e corrupcdo do género humano e o dilavio se concretiza.
Poupa, porém, Noé€, sua esposa e trés filhos, com as respectivas esposas, uma vez
que esses eram considerados justos. Ordena-lhe a constru¢cdo de uma arca e a
convocacao de um casal de todos os animais viventes, para que sobrevivam ao
dilavio: "De tudo que vive, de toda carne, dois de cada espécie, macho e fémea,
faras entrar na arca, para 0s conservares vivos contigo” (Gn 6:19). Noé e sua familia
ficam quarenta dias e quarenta noites dentro da arca, enquanto la fora, toda a
espécie humana e animal sdo destruidos, sobrevivendo apenas 0s ocupantes da
arca. Terminado o dilavio, quando a terra ja estava enxuta, Deus ordena a Noé e
sua familia que abandonem a arca, e firma com eles uma alianca, prometendo néo
mais destruir o mundo por agua.

Com o decorrer do tempo, Deus aparece a Abrado, descendente de Noé, e

pede-lhe que saia de sua terra, abandone sua parentela e siga para uma terra que
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Deus |he mostraria, e onde seus descendentes se tornariam uma grande nagao.
Crendo na promessa de Deus, Abrado parte rumo a terra de Canad, onde peregrina.
A promessa lhe € renovada, bem como a ordem de percorrer a terra:
“Levanta-te, percorre essa terra no seu comprimento e na sua largura; porque
eu te darei” (Gn 13:17).

O acordo com Abraé&o viria ainda a ser renovado quando Deus Ihe promete
um filho e profetiza que sua descendéncia seria peregrina em terra alheia, onde
seria escrava por quatrocentos anos, mas que na quarta geragao retornaria a Canaa
(Gn 15: 1-16). Assim acontece: devido a fome na terra de Canad, os descendentes
de Jacé, neto de Abrado mudam-se para o Egito, onde José, filho de Jaco, ocupa o
cargo de primeiro ministro de Farad. Sdo depois escravizados e seriam libertados
sob a lideranca de Moisés.

Na ocasido do nascimento de Moisés, pairava sob todos 0s meninos israelitas
a condenacdo a morte. Sua mae para salva-lo o coloca em um cesto calafetado e o
deixa flutuar no rio Nilo, onde foi achado pela filha do Farad, que o adota. Ja adulto,
Moisés presencia um egipcio espancar um hebreu e o mata, exilando-se em Midia.

Depois, Deus |lhe ordena que volte ao Egito e lidere a saida dos israelitas de
la. Por quarenta anos, o povo peregrina no deserto, sendo abrigado por uma nuvem
gue os protege do calor de dia, e que se transforma em nuvem de fogo, aquecendo-
0S a noite, quando a temperatura cai no deserto. Passam por lugares onde ndo ha
agua, sdo atacados por serpentes, pediram pdo e carne, sendo em tudo
maravilhosamente providos por milagre divino. Por fim, tendo Moisés morrido na
fronteira, o povo entra em Canaa sob a lideranca de Josué, atravessando o Jordao.
Assim, é cumprida a promessa de Deus e 0 povo recebe a terra prometida. O éxodo

do Egito torna-se, entdo, a origem permanente que funda o povo de Israel a cada
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celebracdo anual e da qual nascem suas identidades politica, cultural e religiosa
(Biblia de Jerusalém, 2004, pp. 33-53).

Adentrando no Novo Testamento, segundo os evangelhos, nasce em Belém
Jesus de Nazaré. O titulo Cristo confere uma perspectiva religiosa a figura histérica
de Jesus, que foi preso e crucificado. Ele celebrou sua ultima Pascoa judaica
juntamente com seus apostolos, pedindo que a partir daquele dia eles comessem o
pado e tomassem o célice de vinho em sua memoria, pois Ele entregaria o seu corpo
e 0 seu sangue em remissdo dos pecados. De suas pregacdes surgiram o simbdélico
e famoso Sermédo da Montanha e suas notaveis parabolas, com as quais transmitia
sua doutrina aos Apoéstolos e ao povo, convertendo mais e mais seguidores. No
periodo de seus 33 anos aconteceram os dois grandes milagres: a multiplicacdo dos
paes e dos peixes e a ressurrei¢do de Lazaro.

Os lugares por onde Cristo pregou, realizou milagres, tornou-se para muitas
pessoas um lugar sagrado. Segundo Eliade, o espaco sagrado € um campo de forca
e de valores que eleva o homem religioso acima de si mesmo, que o transporta para
um meio distinto daquele no qual transcorre sua existéncia, ou seja, € 0 espaco
sagrado, enquanto expressao da crenca, que possibilita ao homem entrar em
contato com a realidade transcendente, com Deus e ainda demonstra a repeticdo da
cosmogonia (ELIADE, 2001, p.35).

Baseado na orquestracdo do mito cosmogonico judaico-cristdo e ancorado no
pensamento de Eliade, observamos que o ser humano religioso sente necessidade
de viver num espaco sagrado e conviver com coisas sagradas, por isso constroi
lugares e coloca objetos que sacraliza, ou seja, que reveste de sentimento religioso.

Ao analisar o sagrado e o profano em relacdo a existéncia humana e vida
santificada, Eliade (2001) pondera que o ser humano religioso assume um modo de

existéncia especifico, pois busca santificar o mundo, acredita em uma origem
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sagrada, bem como na possibilidade de a existéncia humana se potencializar, se for
religiosa, e ainda no fato de que a imitagdo do comportamento pode leva-lo a
instalar-se junto dos deuses. O ser humano profano, ao contrario, busca esvaziar-se
de toda religiosidade, dessacralizar o mundo de seus antepassados, libertarem-se
de crencas e supersticoes.

Portanto, a vida de uma coletividade envolve crencas que se revelam nas
condutas e se materializam nas formas espaciais do cotidiano vivido, o que inclui a
valorizacdo, ndo s6 da dimensdo simbdlica - significativa dessas condutas - como
também da dimensdo material, reveladora dessas crencas e condutas.

Neste espaco, os impulsos religiosos e crengcas misticas acontecem de forma
cada vez maior. A religiosidade é a relagcdo com o divino, ou seja, 0 modo como a
pessoa se conecta com o0 que acredita; por isso, ela serve como intermediaria entre

a razao e as angustias mais profundas das pessoas. Finalizando, Durkheim nos diz:

Ha, portanto, na religido algo de eterno que esta destinado a sobreviver a
todos os simbolos particulares nos quais o pensamento religioso
sucessivamente se envolveu. Nao pode haver sociedade que ndo tenha a
necessidade de manter e revigorar, a intervalos regulares, os sentimentos
coletivos e as idéias coletivas que fazem sua unidade e personalidade. Ora,
essa restauracdo moral sé pode ser obtida por meio de reunides, de
assembléias, de congregacdes, em que os individuos, aproximando-se uns
aos outros, reafirmam em comum seus sentimentos comuns; ou Sseja,
cerimbdnias que, por seu objeto, pelos resultados que produzem, pelos
procedimentos que nelas empregados, ndo diferem em natureza das
cerimbnias propriamente religiosas (DURKHEIM, 2003, pp. 472, 473).

Assim, a organizacdo do sagrado constitui-se em uma dinamica mével e a
territorialidade do sagrado seria um espaco de representacdo e apropriacdo
simbdlica de determinado espaco sagrado. O sagrado € fundamental para o homem,
na medida em que para ele a alma é imortal, e para viver bem na terra e apresentar-
se puro diante de Deus ap6s a morte carnal, esse homem serve-se de simbolos,
mitos e ritos para a celebracéo de festas e cerimonias religiosas.

Nesse contexto, a esséncia sobrenatural do cristdo € a fé num unico Deus

verdadeiro e transcendente, revelado por Cristo, mas essa realidade fundamental se
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cristaliza em numerosas crencas que originam um conjunto de rituais e praticas
cotidianas. No curso de sua histéria, inspirada no que aceita ser a palavra de Jesus
e com auxilio da fé e da graca, em dons sobrenaturais concedidos por Deus aos
homens para que possam se elevar até ele, a Igreja fixou um conjunto de praticas e
crengas. Algumas delas, como os dogmas e 0s sacramentos, constituem pilares
doutrindrios fundamentais, enquanto outras, como a liturgia e as devocdes, por
exemplo, podem variar em sua forma externa de acordo com as circunstancias
histéricas e sociais sem alterar por isso a esséncia indivisivel.

Para o cristdo, a vivéncia do tempo das origens é feita dentro e através da
histéria. Além das escrituras sagradas, a tradicdo tem valor como fonte de
revelacdo, cujos conceitos foram formulados pelos doutores da Igreja, pelos
concilios e pelos ensinamentos do papa. O catolicismo é permeado de simbolos,
dogmas, culto aos santos, variedade de ritos, principalmente da liturgia, constituindo-
se a riqueza da tradicdo catdlica, a celebracdo dos sacramentos e festas do
calendario cristdo, onde acontece a reatualizacdo de um acontecimento primordial,
de uma historia sagrada, a qual regenera periodicamente o Tempo, porque o faz

coincidir com o Tempo da origem, o Tempo “forte” e “puro” (ELIADE, 2001, p.93).

1.4. Protestante, pentecostal e neopentecostal: o sagrado num mundo

em transformacéo

O cristianismo, desde as suas origens, vai enfrentar a dualidade temporal:
tempo sagrado e tempo profano. Alguns grupos cristdos vao afirmar um dominio
total do tempo sagrado sobre o tempo profano, como se a histdria humana tivesse

chegado ao fim. Jesus ressuscitado € visto por eles como o0 senhor da historia,
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vitorioso sobre a morte, e que abriu a possibilidade de entrar no tempo sagrado.
Paulo vai advertir aqueles que vivem arrebatados por essa temporalidade,
chamando a atengéo para a necessidade de dedicarem-se as atividades diarias e ao
trabalho. Os livros do Novo Testamento e os primeiros tedlogos cristdos enfrentaram
a tensdo entre o céu e a terra, ou entre a transcendéncia e a imanéncia na
experiéncia de fé que fazem de Jesus o Cristo. O tempo historico de Jesus, elevado
agora ao tempo das origens — o logos de Deus -, a historia de Jesus transformada
em historia sagrada — salvacdo — abrem o0 acesso a temporalidade sagrada, de
forma que uma tendéncia vai estabelecer-se entre os cristdos: a da supremacia do
tempo sagrado sobre o tempo profano (PASSOS, 2005b, pp. 28,29).

Nesse contexto Eliade nos demonstra o seguinte:

O cristianismo vai ainda mais longe na valorizagdo do Tempo histérico.
Visto que Deus encarnou, isto é, que assumiu uma existéncia humana
historicamente condicionada, a Histéria torna-se suscetivel de ser
santificada. O illud tempus evocado pelos evangelhos € um Tempo histérico
claramente delimitado — o Tempo em que Poncio Pilatos era governador da
Judéia -, mas santificado pela presenga do Cristo. Quando um cristdo de
nossos dias participa do Tempo litdrgico, volta a unir-se ao illud tempus em
gue Jesus vivera, agonizara e ressuscitara — mas ja ndo se trata de um
Tempo mitico, mas do Tempo em Pdncio Pilatos governava a Judéia. Para
o cristdo, também o calendario sagrado repete indefinidamente os mesmos
acontecimentos da existéncia do Cristo, mas esses acontecimentos
desenrolaram-se na Histéria: ja sdo fatos que se passaram na origem do
Tempo, “no comego”. (Acrescentamos, porém que para o cristdo o Tempo
comeca de novo com o nascimento do Cristo, porque a encarnagéo funda
uma nova situacdo do homem no Cosmos). Em resumo, a historia se revela
como uma nova dimensdo da presen¢ca de Deus no mundo. A Historia
volta a ser Histdria sagrada — tal como foi concebida, dentro de uma
perspectiva mitica, nas religides primitivas e arcaicas (ELIADE, 2001, pp.
97,98 grifos do autor).

No entanto, para o cristianismo, o0 segredo ndo estd no arrebatamento desse
tempo sagrado, nem na saida, mas no encontro de ambos os tempos, ou seja, 0
tempo sagrado foi profanado e o tempo profano foi sacralizado. Tal tendéncia
prevaleceu na elaboracdo dos fundamentos do cristianismo, na canonizagéo de seus

textos sagrados e na elaboragéo de seus principais dogmas. Segundo Passos:

Se comparado com as religides antigas, o cristianismo, por heran¢ca mesma
do judaismo, desmitifica e racionaliza o tempo mitico das origens,
puxando-o para dentro da histéria e regulamentando as vias de acesso até
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ele. Rito e histéria, Deus e ser humano encontram-se definitivamente
ligados, de forma que um ndo pode ser compreendido sem o0 outro
(PASSOS, 2005b, p.30).

Porém, no desenvolvimento historico do cristianismo, observamos o retorno,
por inUmeras vezes e de diversas formas, a ocorréncia da supremacia do tempo
sagrado sobre o profano, seja por seus contatos e misturas com religides ligadas a
natureza, seja pela crescente erudicdo e racionalizacdo da doutrina e do culto ou
ainda, pela afirmacéo politica como poder religioso e temporal. Passos explica da

seguinte forma:

A supremacia do sobrenatural sobre o natural, do céu sobre a terra, do
futuro sobre o tempo presente, vai compor as representacdes e as praticas
da cristandade medieval, quando o tempo sagrado podia ser acessado
pelas experiéncias misticas, pelo controle da natureza nos rituais populares
ou pelos rituais politico-religiosos da Igreja oficial. Nesse contexto, as
representacdes do tempo das origens tém um carater fortemente politico, de
forma que a organizagdo da histdria busca imitar esse tempo perfeito do
poder absoluto de Deus. O tempo das origens sobrenaturais, no qual Deus
comanda uma hierarquia celeste, perfeitamente submissa e organizada, é
modelo para a hierarquia religiosa e politica acessada nos rituais de
consagracdo, que confirmam o poder de Deus, dos reis, dos bispos e do
sumo pontifice. Os rituais medievais encenam a hierarquia celeste, haurindo
dela o sentido e a for¢ca de sua permanéncia e atuacdo. Do ponto de vista
do desenvolvimento da teologia cristd, a ldade Média refor¢a e desenvolve
a idéia do poder divino, do qual emanam todas as coisas, a ordem e o
funcionamento da natureza, a organizacdo da histéria e a existéncia da
cada individuo, decadente pelo pecado e redimido pela graca de deus
mediante a morte de Jesus Cristo (PASSOS, 2005b, p.30).

Com a Reforma Protestante iniciada por Martinho Lutero, busca-se um
retorno as origens histéricas do cristianismo, o que, na verdade, significa uma
recomposicdo do tempo original sagrado. No inicio do século XVI, Lutero
desencadeou uma séria de rupturas com a lgreja romana, ou seja, protestava contra
0 papado e a Igreja de sua época, em favor da liberdade de consciéncia individual
relacionada com (sola fide) a fé; com (sola gratia) a graca; embasado (sola scriptura)
nas escrituras sagradas; (solus Christus) somente Cristo, pois é o unico mediador
entre nos e Deus. Portanto, com a historicidade do tempo sagrado, reposiciona 0s
fundamentos do cristianismo em novas bases. Para Lutero, os individuos com fé

seriam salvos pela misericordia de Deus, mediante o sacrificio do seu filho Jesus
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Cristo, e ndo necessariamente por seus atos como pregava a Igreja catdlica e, além
disso, defendia que a autoridade da Biblia era maior do que a autoridade da Igreja,

eliminando assim a mediacao do sagrado por meio da Igreja catdlica.

O fiel deveria interpretar as escrituras sagradas a partir do seu interior,
seguindo o seu coracgédo, para compreender o verdadeiro significado da Palavra de
Deus e sempre alimentar-se dela, como bussola norteadora de sua vida e de sua
salvacdo. Todo esse contexto emerge com maior forgca a partir da publicacdo das 95
teses do proprio Lutero, que culminou com a divisdo da Igreja Romana e o
surgimento da Igreja Luterana. Dessa forma, o tempo sagrado da salvacdo é
absolutilizado e o tempo profano da decadéncia e do pecado € relativizado

(PASSOS, 2005b, p. 31).

A Reforma contou com a adesédo de novos movimentos religiosos e diferentes
confissdes de fé. O luteranismo conduzido por Lutero, o Calvinismo por Jodo Calvino
e o Anglicanismo de Henrique VIII foram apenas o inicio de muitas outras
transformacdes que o proprio protestantismo viria a sofrer, sendo eles os principais
reformadores que participaram desse movimento. Os acontecimentos ndo pararam e
o homem buscou continuamente uma experiéncia mistica com Deus, ou seja, cada
movimento que surgia em nome de Deus deixava clara uma vontade de transcender
as inspiracdes ensinadas pelos nossos reformadores na histéria da Igreja.

Posteriormente, a Reforma Metodista, feita por John Wesley no século XVIII,
dedica-se ao estudo da Biblia usando métodos especificos e também pela pratica
diaria de oracdo pessoal, com hinos, canticos, celebracdo da santa ceia e ainda, no
campo social, ndo podia deixar de lado as obras de caridade. John Wesley vai
repensar as origens do cristianismo nos termos da teologia da salvacao, ou seja, da

Reforma luterana, individualizando e sensibilizando essa experiéncia.
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Nesse sentido, Passos esclarece que:

A salvacdo € entendida como justificagdo em Jesus Cristo e como
santificacdo no Espirito Santo. John Wesley dizia que quem é salvo recebe
a graca da santidade, que se manifesta como alegria no Espirito. O cristao
sente-se salvo em sua vida. Assim, o tempo sagrado é experimentado no
tempo profano por todos os que créem e acolhem a salvacdo de Jesus em
sua vida. O principio da contemporaneidade com o tempo das origens é
levado as ultimas conseqliéncias pela teologia do Espirito Santo (PASSOS,
2005b, p. 32).

Para Wesley, o amor de Deus abriria caminho para a salvacéo, as paixdes
mundanas seriam banidas da mente humana e depois, em Cristo, experimentaria o
‘nascer de novo”. A santificagcdo era o ponto primordial proclamado por Wesley.
Dizia ele que a graca transformadora invadiria os corac¢des dos fiéis. O perddo do
Pai era o canal do amor. Arrependido, o convertido era chamado a uma intimidade
maior com as inspiracfes vindas do Espirito Santo em Cristo para experimentar uma
nova pureza, uma comunh&o ininterrupta, herdando, assim, os propdsitos sagrados.
Dessa maneira, a experiéncia de salvacdo original pode ser vivenciada hoje e, ao
mesmo tempo, demonstrada pelos cristdos que recebem a santidade por meio
do Espirito Santo. Esse caminho foi construido revitalizando a fé e chegou até

os dias atuais. De acordo com esse posicionamento, Weber diz:

Ora, segundo a doutrina de Wesley, a qual representa ndo s6 uma
radicalizacdo consequiente da doutrina da santificacdo, mas também um
desvio decisivo de sua versdo ortodoxa, quem dessa forma renasce ou se
regenera € capaz de obter ja nesta vida, por forca do efeito da graca sobre
si, a consciéncia da perfeigdo no sentido de auséncia de pecado, através de
um segundo processo interior, que de regra acontece a parte e ndo raro de
improviso: a “santificacdo”. Por dificil que seja atingir essa meta — 0 mais
das vezes s6 la pelo fim da vida -, imprescindivel serd ambicionar por ela.
Pois é ela que garante em definitivo a certitudo salutis e pde no lugar da
“soturna” preocupacdo dos calvinistas uma alegre certeza, pois afinal de
contas, ao verdadeiro convertido cumpre provar para si mesmo e para 0s
outros ao menos isso, que o0 pecado “ndo mais tem poder sobre ele”
(WEBER, 2004, p. 127, 128 grifos do autor).

Com esse novo formato, Wesley faz uma reforma da Reforma Protestante. A
salvacao tangivel no sentimento imediato da santificacdo propfe uma pratica

religiosa do tipo emocional, que abrira um flanco histérico no cristianismo, mesmo
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sabendo que o metodismo, enquanto herdeiro do anglicanismo, constitui um
aparelho eclesiastico, fortemente institucionalizado. O movimento de renovacao
ganha maiores propor¢cdes na América do Norte, juntamente com outros grupos
reformados, j& existentes, de tendéncia puritana e avivalista. Weber, a esse

respeito, comenta:

O metodismo revela o que saltava aos olhos dos contemporaneos como
proprio de seus seguidores: a sistematizagdo “metodica” da conduta de vida
com o fim de alcancar a certitudo salutis: pois aqui também é dela que se
trata desde o inicio, tendo se mantido como ponto central da aspiragao
religiosa. Ora, o0 incontestavel parentesco que, apesar de todas as
diferencas, o metodismo tem com certas correntes do pietismo alemao
revela-se antes de tudo no fato de que essa metddica fosse usada
especialmente para provar a ato sentimental da “conversao”. E de fato, uma
vez que o metodismo se pautou desde o inicio pela missdo entre as
massas, nele a sentimentalidade — e nisto John Wesley teve influéncias
hernuto-luteranas — assumiu forte carater emocional, especialmente em solo
americano. Uma batalha penitencial que as vezes se exasperava até os
éxtases mais espantosos, e que na América se consumava de preferéncia
numa reunido publica conhecida como “banco dos angustiados” (anxious
benck), levava a fé na graca de Deus como dom imerecido e, a0 mesmo
tempo, a consciéncia imediata da justificacdo e da reconciliagdo (WEBER,
2004, p. 127, 128 grifos do autor).

Partindo dos ensinamentos doutrinarios de Wesley, em meados do século XIX
surgiu, nos Estados Unidos, o movimento de santificacdo, o qual foi denominado de
holiness. Esse movimento recriava a oferta de salvacdo, pois o fiel, além da
conversdo deveria se santificar, ou seja, passar por um novo batismo do Espirito
Santo, conforme narrado no Livro dos Atos capitulo 2. Os pregadores acreditavam
na promessa do “derramamento do Espirito Santo” como forma de se elevar a Deus,
ou seja, de transcender. O alicerce teoldgico é formado por dois pontos principais: o
primado da graga sobre a liberdade, e a santificagédo, obtendo a certeza da salvagéo
imediata, no aqui e agora. Esses fendmenos de experiéncia de salvacdo e
santificacdo ocorriam pela acdo do Espirito Santo sobre o adepto e por intermédio
de Cristo. O Espirito é concebido como uma grandeza divina e transcendente e,
dentre as suas fungdes e efeitos, ele pode manifestar-se de maneira perceptivel. Os

fenbmenos fisicos e psiquicos que os adeptos exibem sdo o0s proprios
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“sinais exteriores e irrefutdveis” da presenca e acdo do Espirito Santo

(LACOSTE, 2004, pp. 650-653).

Nesse contexto, 0 movimento “holiness” desenvolveu a teologia da “segunda
bencédo”, posteriormente intitulada por outros seguidores de “batismo no
Espirito Santo”. Quem passava por esse “batismo” ganhava poder espiritual,
recebia os dons do Espirito Santo, orava em linguas e, em nome de
Jesus, curava os enfermos, expulsava “demoénios”, entre outros poderes. Esse
novo formato religioso apresentado pelo movimento “Holiness”, demonstra

nitidamente a reconfiguracdo de seu in illo tempore, como explica Eliade:

Mas, visto que a recitacdo ritual do mito cosmogobnico implica a
reatualizacdo do acontecimento primordial, segue-se dai que aquele para
guem se recita 0 mito é projetado magicamente in illo tempore, ao “come¢o
do Mundo”, tornando-se contemporaneo da cosmogonia. Trata-se, em
suma, de um regresso ao Tempo de origem, cujo fim terapéutico é
comecar outra vez a existéncia, nascer (simbolicamente) de novo (ELIADE,
2001, p.74 grifos do autor).

A atualizacdo da experiéncia de Pentecostes, tal qual acontecera nos tempos
primordiais, funda, permanentemente, as comunidades pentecostais em sua
autocompreensdo, acontece nos seus rituais e determina sua organizacao. Ndo ha
limites para essa atualizac&o, portanto, de cada experiéncia do tempo das origens
pode-se edificar uma nova comunidade, na verdade ndo-nova, por tratar-se de uma

reatualizacéo daquela experiéncia original (PASSOS, 2005b, p. 33).

E necessario salientar que a possibilidade de acesso ao tempo das origens
faz com que as experiéncias primordiais do cristianismo acontecam hoje, sem os
limites de tempo, espaco, sociedade e cultura que possam separar o passado e 0
presente. Opera-se uma ligacédo direta com o tempo das origens, com o0 evento de
Pentecostes, com os milagres de Jesus, com o0s dons do Espirito Santo. Os fatos
narrados pelos textos biblicos tornam-se imediatamente uma realidade para o fiel

onde ele pode vivenciar, experimentar e verificar por sua experiéncia pessoal ou
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mesmo em grupo. Para exemplificar, tomamos como referéncia a passagem da
Biblia Atos 2,4: “E todos ficaram repletos do Espirito Santo e comecaram a falar em
linguas, conforme o Espirito Ihes concedia se exprimirem”. Estes dons, entre eles a
oracdo em linguas (também chamada de glossolalia) concebe uma nova maneira de
falar com Deus, onde, além da conversdo e da santificacdo, o batismo pelo Espirito
Santo é considerado uma bencdo essencial possibilitando ao grupo de fiéis
confirmarem a veracidade dessa experiéncia. Desse modo, através do texto

biblico, cria-se um elo entre as origens da fé cristd e o tempo da salvagédo para o

fiel na contemporaneidade.

As narrativas biblicas sdo como roteiros seguros da imitacdo de Deus,
roteiros de salvacdo, que, no proprio ato de sua repeticdo, produzem o efeito
desejado para aquele que cré; por isso, é necessario conservar as narrativas na sua
integridade literal e na sua factualidade historica para ser vivenciada pelo fiel no
momento em que vive (ELIADE, 1998). Assim, o mito de origem fica enraizado e
Vivo no grupo de fiéis que pode retirar dele a sua existéncia e instaurar a eternidade
da salvacdo, superando a distincdo do ontem e do hoje. Dessa maneira, para o
pentecostal, os textos biblicos contém todas as explicacdes para todos os fatos e

todas as solucdes para todos os problemas.

A nova forma de vivenciar o sagrado despertou grande interesse e atraiu
numerosos ouvintes. Dessa forma surge, no seio da Igreja Metodista, um fenébmeno
religioso, o Pentecostalismo, que iria se espalhar e conquistar adeptos nho mundo
todo. Entretanto, ndo deixa de chamar a atencdo o fato de a expansao pentecostal
estar associada a um periodo de intensa transformacéo social. Nesse momento,
uma oferta certa e imediata de salvacao parece corresponder, de fato, aos anseios
de uma sociedade que passa por profundas alteracdes e adaptacdes econdbmicas,

sociais e culturais. O surgimento do movimento “holiness” e também da comunidade
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dirigida por William J. Seymour, um negro ecuménico que animava uma
espiritualidade entusiasta acima de ragca e classes, produz uma interpretacdo da
tradicdo metodista da santidade e dos fendbmenos do Espirito Santo, que se tornara
o estopim de formacéao e divulgagdo mundial do moderno movimento pentecostal, na
famosa Azuza Street, 312 em Los Angeles. Portanto, o devir do pentecostalismo
acompanha o surgimento das grandes cidades modernas, industriais e,

consequentemente, os seus fendbmenos urbanos.

Assim, pode-se imaginar que esse movimento se expandiu por atender,
predominantemente, duas funcdes sociais. A primeira seria uma funcao identitaria e
relacional da pratica religiosa, uma vez que os diversos conjuntos de imigrantes
necessitavam de algo em torno do que se agrupar, e a segunda, uma pratica
espiritual que respondesse a imediaticidade da sociedade modernizada (PASSOS,

2005b, pp. 50, 51).

Do ponto de vista religioso, o pentecostal considera-se um grupo eleito de
Deus, no qual a salvacéo é vivenciada sensivelmente nos rituais, ou seja, ser crente
€ pertencer a um grupo diferenciado das demais confissdes religiosas, entende-se
como distinto do mundo profano. O comportamento social dos fiéis é caracterizado
socialmente pelo modo de vestir, de consumir, nas praticas de lazer e até mesmo
nas praticas politicas. Nos cultos, os pastores insistem na mudanca de vida dos fiéis
de maneira incisiva convidando-os a sair da vida profana e vivenciar o sagrado,
através de um conjunto de codigos que compdem as celebracdes, as pregacdes, 0s
cantos e as participacdes dos fiéis. Assim, durante o culto os fiéis experimentam
emocdes antagobnicas, ou seja, da calma a euforia, da passividade a participacao
intensa, do siléncio a manifestacdo, da rotina ao carisma, mas sempre em busca da
salvacao. O apelo emocional no culto das igrejas pentecostais € muito maior do que

nas protestantes historicas. Além disso, explora-se em larga medida a dimenséao
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méagica da religido, o que ndo ocorre nas protestantes historicas. Se o

protestantismo operou uma racionalizacdo do sagrado, o pentecostalismo, com o

seu apelo a manifestacdo dos dons do Espirito Santo, ressalta totalmente o lado
mistico do cristianismo.

Contudo, nas palavras de Passos, encontramos uma definicdo ideal para

esse novo fiel. Ser pentecostal é sair da prisdo da precariedade do tempo profano do

mundo, com todos os seus maleficios, e entrar para o grupo dos que vivem no hoje

a salvacao de Deus (PASSOS, 2005b, p. 39).

Como vimos até agora, toda religido comeca a existir como oferta de uma
origem santa e fecunda para os fiéis. A atualizacdo do tempo de salvacdo no tempo
histérico é um esforco interpretativo e ritual que constitui as religides, no intuito de
ofertar sentido e solu¢cdes para a precariedade espiritual e material dos seres
humanos. As ofertas sdo, quase sempre, proporcionais as procuras dos grupos
humanos, com suas condi¢cdes sociais e suas referéncias culturais especificas; por
isso mesmo, elas costumam acompanhar as transformacées sofridas pelos mesmos
grupos ao longo da histéria.

No transcorrer da modernidade, o individuo se apresentou como o criador de
seu meio e das relacBes sociais evidenciando trés temas: 0 progresso incessante, 0
rompimento com 0s movimentos de vanguarda e um processo de abolicdo
progressiva da submissdo ao peso das tradicbes e a transcendéncia religiosa,
constituindo-se novos valores éticos e morais.

Diante dessa realidade, a estrutura da sociedade de consumo também infligiu
um conjunto de alteracées no modus vivendi das massas. O aumento da velocidade
da criacdo de modelos e da quantidade de informacfes, o aumento da
competitividade e consequentemente agressividade no mercado de trabalho, o

aumento da quantidade de horas de trabalho e a presséao pela perpetua capacitacao
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geraram pessoas cada vez mais individualistas, que no fundo se sentiam sozinhas,
desamparadas e excluidas. Essas transformacdes cada vez mais velozes e
crescentes fizeram com que as instituicbes em geral se modificassem para
se adaptarem a essas novas linguagens sociais, pois 0s modelos
pregados até entdo, jA ndo eram mais eficazes. Tudo se move. A historia entra em
movimento, em escala global.

E nesse contexto, que tentaremos um dialogo entre os autores Mircea Eliade
e Roger Bastide, para entender como o homem moderno lida com suas origens, ou
melhor, com a mitologia no decurso da modernidade. Sabemos que suas pesquisas
sao diferentes, porém utilizam um so6 objeto, ou seja, as religibes e os homens. Um
dos intentos da modernidade foi o de romper com 0s mitos erigidos até entao,
apresentando, em contrapartida, uma nova plataforma que tornaria obsoletas
quaisquer buscas por referenciais de vida na religido tradicional, em outras palavras,
de matriz cristd ou ainda, no universo transcendente das religiosidades. Assim

esclarece Bastide quando nos diz:

Precisamos partir da observacéo, tdo correta, de Karl Marx de que nossa
civilizagao, longe de destruir os mitos, multiplicou-os. Mas ndo sera toda
civilizacdo uma criadora de mitos, por se obra do homem e porque —
segunda citacdo para “abrir” este artigo, dessa feita de Bergson — “o
homem é uma maquina de inventar deuses”?

No entanto, se ha uma época que entrou em guerra contra 0os mitos, essa
época é a nossa. Quiseram  “desmitificar” tudo, até a teologia, com
Bultmann. E na verdade s6 criaram mais um mito, o da desmitificacao,
infinitamente mais mistificador que os outros todos que se queria abolir.
Pois o homem néo pode viver sem mitos; 0 mito estd, de certa forma,
na raiz ontolégica de seu ser, e todo o individuo que se respeite ird
sempre negar-se a se deixar castrar para ser bem mais domesticado
(BASTIDE, 2006, p.97).

Por esse viés, tentava-se criar o homem a-religioso, ou seja, que nao cria
nem tinha a necessidade sequer de recorrer a hipotese da existéncia Divina,
absoluta, que supostamente inventou o cosmos. Assim, 0 mundo que até entdo era
orientado por crencas, dogmas e teologias, vivencia um novo governo, isto é, o do

homem, por meio da razdo e da ciéncia; de uma humanidade que, pela técnica,
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caminhava irremediavelmente ao progresso. Segundo Eliade, a dessacralizagdo da
morada humana é parte integrante da transformacdo do mundo nas sociedades
industriais do Ocidente moderno. O sagrado era visto como o obstaculo por
exceléncia a liberdade. O homem sO se tornara ele préprio quando estiver
totalmente demistificado. S6 sera verdadeiramente livre quando tiver matado o
altimo Deus (ELIADE, 2001, p.165).

Entretanto, mesmo com o desejo de fazer implodir os deuses e 0s mitos, 0
homem moderno cria outros mitos. Um deles é apontado por Eliade: de uma
existéncia totalmente dessacralizada. Mesmo o homem a-religioso conserva tracos
de uma vida religiosa, ainda que sejam tracos imemoriais ou inconscientes. Nao
existe vida profana em “estado puro” (ELIADE, 2001, p.27). Dessa forma, um
homem “profano”, queira ou ndo, conserva tracos comportamentais religiosos de
seus antepassados, embora ndo |hes atribua uma significancia propriamente
religiosa. Isso quer dizer que muitos dos que se auto-declararam sem-religido, ainda
continuaram se comportando religiosamente através de mitologias camufladas pelo
secularismo e ritualismos degradados (ELIADE, 2001, p.166).

De fato, ao tentar abolir todos os deuses e mitos criados pelas religibes, a
modernidade acabou inventando muitos outros, erigindo para si uma religido propria,
porém, uma religido sem Deus. Mata-se o Deus cristdo, o Senhor criador do
Universo, para edificar altares religiosos a novos deuses, como a razao e a ciéncia.

Como elucida Bastide:

A ciéncia ndo destruiu esses mitos, destruiu apenas a sua ordenacéao;
logrou apenas, em seu esfor¢co obstinado de negacdo, cumprir o papel das
Bacantes, dispersando mundo afora os membros arrancados de Dionisio,
Orfeu ou Osiris — pedacos sangrentos, sem duvida, porém ainda vivos. Ou,
se preferimos outras expressdes, menos poéticas, porém mais proximas da
nossa linguagem, sé logrou matar a mitologia “culta”, deixando-a perpetuar-
se em estado “selvagem” e, por conseguinte, ainda mais passivel de
irromper dentro de nés com toda a sua flria por estar agora “incontrolada”
(BASTIDE, 2006, p.98).
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Segundo o autor, como nao haver, de fato, uma criagdo incessante de mitos,
se é verdade que a mitologia € uma necessidade ontolégica do homem? Bastide
ainda continua: “Ao homem, que ja ndo pode apoiar-se em mais nada, pois nada
mais tem sentido, sO resta apoiar-se em si mesmo e fazer jorrar de suas revoltas
novas flores miticas” (BASTIDE, 2006, p. 103). O mito do progresso, sem duvida, é
um dos motores que movem o homem moderno. Ele cria a iluséo de que a
humanidade progride ndo mais guiada pela providéncia divina, mas por seu préprio
esforgco e inteligéncia. Arranca os homens de seu desespero, gerando sentido ao
presente e para o futuro, nesse sentido, o homem nao € mais ordenado no universo,
mas agora ordena. Descobre-se, portanto, segundo o autor, a constru¢cdo de uma
nova arquitetura mitica. Bastide demonstra em trés etapas, como vé o caminho
trilhado pela mitologia moderna.

A primeira se da a partir da ciéncia. Inicia-se aqui o processo de cultivo do
prazer com o natural sem a necessidade de ou referéncia ao sobrenatural, ou seja, 0
materialismo cientificista. A matéria e as leis fisicas passam a ser suficientes para
explicar a realidade. A segunda se da a partir da técnica. Nesse caso, a maquina €,
literalmente, o fabricante de novos mitos. J& ndo ha como impedir o0 progresso. A via
é de transformacao tecnolégica do mundo, o crescimento econdmico, a expansao de
fronteiras da natureza para o bem da humanidade. Tudo passa a ser objeto de
manipulacdo em nome da civilizacdo moderna, do desenvolvimento, em outras
palavras, também € mito. Como explica Bastide: a principio, 0 homem tentou manter
a sua antiga mitologia dentro desse novo clima. Tentou dar as cidades artificiais e as
maquinas invasoras 0s mesmos significados simbodlicos a que estava habituado
(BASTIDE, 2006, pp. 103-105). Por fim, a terceira, segundo o autor € de ordem
socioldgica. Trata-se da fabricacdo das utopias. O movimento das utopias € paralelo

ao desenvolvimento; caminha na contramao dos valores erigidos em torno do mito
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do progresso, rejeitando e contrapondo, ideologicamente, o modelo de sociedade,
até entdo, proposto. Bastide defende ainda que, as utopias ndo passam, na
verdade, de mitos da sociologia, da marca da recusa do homem em aceitar a época
em que vive tal qual moldada pela histéria. Tem, no entanto, a mesma finalidade da
mitologia natural, ou seja, transcender a sua finitude acrescentando um suplemento
de significacdo as coisas. Enquanto a mitologia natural transpde esse suplemento
ao além mistico, a utopia situa seu suplemento no além historico: o futuro. A revolta
inerente ao mito das utopias, porém, nao lhes garantiram um futuro promissor, na
analise do autor (BASTIDE, 2006, pp. 107, 108).

Nesse sentido, a constatacdo de Bastide € de que os significados miticos nédo
foram instintos da histéria, mesmo numa existéncia cada vez mais dessacralizada,
num mundo cada vez mais fragmentado, restam, por sobre as demais, de acordo
com o pensamento do autor, as mitologias pessoais, através das quais 0s mitos

permanecem vivos. Finalizando Bastide diz:

Sobrepondo-se, fusionando-se também nos momentos de crise ou abalos
em nossas estruturas sociais. Aquilo que Nietzsche, com efeito, invocara
com todo desejo, “a morte de Deus”, s6 podia terminar com a multiplicagao
dos antigos deuses voltando a tona, ou com a criagdo de novos deuses — a
“ciéncia”, a “técnica” — de ora em diante reivindicando para si o privilégio de
holocaustos sangrentos... O homem continuara sendo, sim, uma fabrica de
mitos, 0 que ndo é grave enquanto o0 mito continuar sendo a expressao de
nossa luta contra a incompletude, e de nossa necessidade de “ser”
plenamente (BASTIDE, 2006, pp. 109, 110).

Nos passos de Bastide, Eliade acrescenta que toda experiéncia humana se
constitui por uma série de provas, pela experiéncia reiterada da “morte” e da
“ressurrei¢éo”. E por isso que, num horizonte religioso, a existéncia é fundada pela
iniciagdo; quase se poderia dizer que, na medida em que se realiza a propria
existéncia humana é uma iniciacao. Em suma, a maioria dos homens
“sem-religido” partiiha ainda das pseudo-religides e mitologias degradadas.
Isso, porém ndo nos surpreende, pois como vimos, o homem profano descende

do homo religiosus e ndo pode anular sua propria histéria, quer dizer, 0s

Dissertacdo — Nadia Basso



66
comportamentos de seus antepassados religiosos, que o constituiram tal como
ele é hoje (ELIADE, 2001, p.170).

Dessa maneira, percebemos que as instituicdbes religiosas também
comecaram a se modificar para acompanhar as alteragcdes sofridas dentro da
sociedade e atender as novas demandas da populagdo, ao menos, as que
perceberam que esse era o Unico caminho para a prépria sobrevivéncia institucional.

As instituicOes religiosas que estavam preocupadas com essas novas
demandas comecaram a se adaptar ao mundo tecnoldgico, ou seja, a novas
culturas, baseadas na sociedade de consumo (prazer imediato, prosperidade,
individualismo, etc.), logo uma forma diferente de se relacionar com os adeptos foi
construida visando uma felicidade mais terrena e imediata.

Nesse contexto, configurado pela modernidade, chega ao Brasil, o
pentecostalismo, com uma expansado descrita por Freston, em “trés ondas”. A
Primeira Onda ou Pentecostalismo Classico é o periodo situado entre 1910 e 1950.
A implantacdo da Congregacao Cristd no Brasil (1910, Sdo Paulo) e da Assembléia
de Deus (1911, Pard), caracteriza-se pela forte oposi¢cdo e critica ao catolicismo,

pela énfase na glossolalia, batismo no Espirito Santo, pelo sectarismo® e conduta

> DELUMEAU, Jean. De religides e de homens. Sdo Paulo: Loyola, 2000. Segundo o autor,
a palavra seita “vem do latim sequi (seguir) e, na Antiguidade, muitas designava uma escola
filoséfica. Ocorreu entdo uma contaminacdo com secara (cortar), e a palavra ‘seita’ veio a
caracterizar, principalmente no século XVI, um grupo que se formava a distancia de uma
Igreja, para sustentar opinides religiosas particulares. Falou-se da ‘seita luterana’. Ainda a
partir do século XVI, chamou-se ‘sectario’ o partidario apaixonado por uma doutrina. Dai
veio — no século XIX — a palavra ‘sectarismo’, que significa intolerancia e estreiteza de
espirito. (...) Numa perspectiva ndo-polémica, o te6logo protestante alemao Troeltsch (1865-
1923) procurou distinguir objetivamente ‘Igreja’ e ‘seita’ como fendmenos sociais. Definiu a
primeira como uma ‘instituicdo de salvacdo’, destinada a massa das pessoas, dotada de
importantes estruturas e mantendo relagbes de acordo, e até de cumplicidade, com o
Estado. A segunda, ao contrario, pareceu-lhe um ‘agrupamento voluntario de convertidos’
que rejeita, pelo menos para eles proprios, 0s comprometimentos da Igreja com o mundo.
Nao h& seita sem radicalismo religioso e sem ruptura com a sociedade. (...) ndo convém
chamar de ‘seitas’ os movimentos pentecostais que florescem atualmente na América
Latina. Eles ndo se cercam de coisas secretas, ndo constituem contra-sociedades e
procuram atingir as massas”. p. 353 e 355.
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ascética, ou seja, de negacdo dos valores considerados seculares, 0 que
denominam “rejeicdo ao mundo”.

A Segunda Onda ou Pentecostalismo Neoclassico teve inicio com a chegada
dos missionarios norte-americanos, pertencentes a Igreja Internacional do
Evangelho Quadrangular. Criaram a Cruzada Nacional de Evangelizacdo baseados
na cura divina e fundaram a Igreja do Evangelho Quadrangular (IEQ, 1951, S&o
Paulo), que conservou a base pentecostal, contudo, sua postura era mais liberal.
Neste rastro, surgiram as Igrejas Brasil para Cristo (1955, Sdo Paulo), Deus é Amor
(1962, Sao Paulo), Casa da Béncéo (1964, Minas Gerais) e outras.

A Terceira Onda ou Neopentecostal, na década de 70. Véarias denominacdes
surgiram: Igreja Universal do Reino de Deus (1977, Rio de Janeiro), Igreja
Internacional da Graca de Deus (1980, Rio de Janeiro), Comunidade Evangélica
Sara Nossa Terra (1976, Goias) e Renascer em Cristo (1986, Sdo Paulo), todas
fundadas por pregadores brasileiros. Caracteriza-se pela acomodacdo ao mundo
(ndo enfatizando a conduta ascética), pela participacdo politico-partidaria e uso
intenso da midia. Pontos fundamentais da doutrina: Teologia da Guerra Espiritual
contra o Diabo e seus anjos, representada por outras religides, principalmente, as
afro-brasileiras; e a Teologia da Prosperidade: doutrina que afirma que o cristdo tem
direito ao melhor “ainda neste mundo”. Essa expressdo € um elemento-chave para
entender o crescimento da IURD (FRESTON, 1996, pp. 70,72).

O neopentecostalismo, nome atribuido a ultima grande onda do
pentecostalismo, possui um conjunto de representacdes e praticas bem especificas
que o distingue como tal das outras correntes pentecostais. O surgimento desse
movimento no Brasil se insere, sem duvida, num quadro de rapidas e profundas
mudancas. No ambito nacional, no bojo do processo de redemocratizacao,

alteracbes significativas no quadro econdmico, politico, social e cultural brasileiro

Dissertacdo — Nadia Basso



68
produziram mudancas profundas no modo de vida, nos valores e nas expectativas
de nossa populacdo. As andlises produzidas a respeito do que tem sido chamado de
neopentecostalismo enfatizam, por um lado, que o sucesso dessas denominagoes
se deve ao uso intensivo e agressivo de persuasdo aos seus fiéis, oferecendo a
promessa de solugbes instantaneas para todos os males da vida, ou seja, a oferta
de bens salvificos esta presente nos discursos e nas praticas das diversas igrejas

gue o compdem. Como demonstra Passos:

Ela constitui a dindmica central de seus cultos e pregacdes, como uma
espécie de concretizagdo da graca original de Deus, perdida pelo pecado e
inacessivel aos que ndo aceitaram Jesus. O in illo tempore neopentecostal
€ entendido e acessado como tempo de graca e da prosperidade total.
As pregacdes narram-no como um tempo perdido e ofertado
permanentemente aquele que cré e se entrega a Jesus (PASSOS, 2005b,
p.68 grifos do autor).

Na realizacéo dos rituais das Igrejas, observamos a atualizacdo da salvagao
através de um percurso que vai do batismo no Espirito Santo a conquista da
prosperidade plena, passando pelo ato de fé de cada fiel. Para o neopentecostal, a
salvacdo é algo concreto, que se realiza na vida do fiel pelo poder sem limites de
Jesus; é sindnimo de vida plena e feliz, mesmo que ndo ocorra imediatamente, €
algo certo que pode ocorrer a qualguer momento e essa renovacgao inabalavel no
poder de Jesus € renovada a cada culto. A posse da béngdo é o centro das
representacdes e praticas neopentecostais, ou seja, essa teologia afirma que a vida
desejada e planejada por Deus para os seus filhos é a vida satisfeita de todos os
bens. Tudo o que perturbar essa ordem original deve ser desfeito pelos rituais da
cura e do exorcismo, que implica em eliminar os entraves da salvagédo, onde o
principal responsavel é o deménio. Dessa forma o fiel estara livre para gozar de
uma vida repleta de béncdo manifestada pelo sagrado.

No desenvolvimento dessa tematica, utilizamos alguns autores, a fim de
compreender como o sagrado estd posicionado mediante as tantas transformagdes

ocorridas na sociedade contemporéanea. Entretanto, o que podemos dizer é que 0s

Dissertacdo — Nadia Basso



69
mitos retornam e sobrevivem gragas ao homem, cujo referencial de existencialidade
depende da re-criacdo de mitologias. Geracgéo vai, geragcao vem, e 0S mitos parecem
adaptar-se e ndo serem abolidos pelas transformacdes dos tempos. Mas, embora
transcendam as temporalidades — enquanto remetem a uma histdria sagrada,
paradigmatica, meta-temporal — s&o re-significados nas épocas e vivéncias
concretas dos homens, isto &, indicam uma experiéncia historica e remetem a uma

forma social e as regras de funcionamento de uma determinada cotidianidade.

1. 5. Igreja Universal do Reino de Deus: breve historico e a manifestacéo

do sagrado neopentecostal

O panorama da religiosidade brasileira tem revelado uma consideravel
transformacdo dentro de nossa sociedade nessas ultimas décadas. Se durante
séculos a Igreja Catolica manteve a hegemonia dos fiéis brasileiros, nessas ultimas
qguatro décadas, os nimeros mostram que essa hegemonia ndo € mais tdo absoluta
assim, pois o movimento evangélico encontrou no Brasil, um campo fértil para seu
crescimento. Dentre varias instituicbes evangélicas que conseguiram seu espacgo e
visibilidade no pais, a que mais se destaca é a Igreja Universal do Reino de Deus,
gue em menos de quarenta anos, ja € uma das mais importantes igrejas evangélicas
em nuamero de fiéis, na participacéo politica e nos meios de comunicagéo no Brasil.

Se comparada a outras igrejas evangélicas brasileiras, de acordo com seu
tempo de existéncia, a Igreja Universal é uma igreja recente, mas ja se apresenta
como uma das maiores do ramo evangélico do Brasil, podendo considera-la dessa

forma como um dos mais importantes fenbmenos religiosos brasileiros. Antes de
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adentrarmos na questao da representacéo do sagrado da IURD, faremos um breve
histérico da instituicao.

O principal lider da igreja, Edir Bezerra Macedo, nasceu em fevereiro de 1945
na cidade fluminense de Rio das Flores, numa familia de migrantes nordestinos. Sua
familia mudou para Petropolis e em seguida para Sao Cristbvdo e com 17 anos
comecou a trabalhar como office-boy da Loteria do Rio de Janeiro (Loterj), vinculada
a Secretaria de Finangas do Estado. De catélico e freqlentador da umbanda, em
1963, Edir Macedo se converteu com 18 anos de idade para a Igreja Nova Vida, na
qual permaneceu durante 11 anos.

Juntamente com seu cunhado R.R. Soares, Roberto Augusto Lopes e 0s
irmaos Coutinho, Macedo saiu da Igreja Nova Vida e abriu a Cruzada do Caminho
Eterno em 1974. Os desentendimentos com os irmaos Coutinho fizeram os demais a
criarem outra ligreja em julho de 1977 e assim surgiu a Igreja Universal do Reino de
Deus®. O primeiro endereco da Igreja foi uma antiga fabrica de méveis, onde
funcionava uma funeraria. O galpdo alugado ficava na Abolicdo no Rio de Janeiro e
tinha a capacidade para 1500 pessoas. Nessa época, a divulgacdo das reunides era
feita por cerca de dez obreiros, que colocavam os folhetos nos postes e convidavam
as pessoas com panfletos a participarem dos cultos.

A maneira centralizadora e autoritaria de administrar de Macedo fez com que
houvesse mais uma cisdo na igreja e Romildo Soares se desligasse do ministério
para fundar a Igreja Internacional da Graca de Deus, em 1980. Apés a saida de
Soares, Edir Macedo e Roberto Augusto se auto consagraram bispos em 1981 e
adotaram o mesmo modelo episcopal da Igreja Nova Vida.

Na sequéncia Roberto Augusto, co-fundador da Igreja, foi o responsavel pela

implantacdo da IURD em S&o Paulo, primeiramente no Parque Dom Pedro, em

® As informac6es dos dados histéricos da IURD para a construcdo desse texto foram
extraidas de Isael de Araujo. Dicionario do Movimento Pentecostal, 2007.
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seguida mudaram para o bairro da Luz e depois se fixaram no Bras. Em 1984 ele
regressou ao Rio de Janeiro e dois anos depois foi eleito deputado federal com a
maior votacdo do PTB, mas em 1987 saiu da Igreja Universal e retornou a Igreja
Nova Vida alegando que a visdo de Macedo passara e ser tdo somente empresarial
e mercantilista. A partir desta ocasidao, Macedo passou a ser lider principal da Igreja.

Em 1980 a Igreja Universal ingressou na midia com um programa de 15
minutos durante a madrugada na Radio Copacabana AM do Rio de Janeiro.
Quatro anos depois, em 1984, a emissora de radio se torna a primeira aquisi¢cao
da Igreja, o que seria 0 seu primeiro passo para a formacdo de uma grande
estrutura comunicacional. Ainda em 1980, a IURD inaugura também sua primeira
Igreja no exterior e o pais escolhido foram os Estados Unidos, na cidade de Mount
Vermont, no Estado de Nova York. Em 1986, Macedo se mudou para la com o
intuito de difundir a Igreja pelo mundo a partir de Nova York, os recursos obtidos no
exterior poderiam financiar os préprios fiéis convertidos a regressarem para Seus
paises de origem como missionarios da propria Igreja.

No fim dos anos 80, a Igreja Universal realiza seu maior investimento até
entdo e adquiriu a Rede Record. A repercussdo do fato fez a Igreja ser conhecida
pela sociedade através da midia nacional. Em novembro de 1989 Macedo
voltou ao Brasil para concluir a transacdo, com muita negociacdo e intensa
campanha de arrecadacdo de dinheiro nos templos, a IURD comprou a Record por
45 milhdes de ddlares. A expansao da IURD no panorama midiatico gerou varios
conflitos e pressdes, por parte de outras emissoras na época para tentar desarticular
0s projetos da Igreja Universal, principalmente na area televisiva. Porém, todas as
denuncias e criticas ndo conseguiram inibir o crescimento da participacdo da IURD

nos meios de comunicagao e a construcdo desse império.
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A Igreja Universal como instituicdo empresarial € planejada estrategicamente
em todos 0s seus segmentos, ou seja, suas doutrinas, praticas religiosas, cultos
tematicos, organizacdo eclesiastica, acbes sociais, militncia politica e todo o
conglomerado comunicacional, englobando publicacdes e veiculos. Além disso,
todas essas ofertas religiosas da IURD sao adequadas ao seu publico-alvo, ou seja,
os templos sdo construidos visando locais de grande fluxo populacional, os horéarios
de culto, atingem publicos diferenciados em funcéo do dia e da hora, porém com
horarios acessiveis a populagdo que trabalha. As tematicas dos cultos vdo ao
encontro das necessidades do individuo e a promessa de prosperidade é o que o
homem contemporaneo mais almeja.

As reunides sao diarias, pastores exclusivamente preparados em relacédo a
doutrina e dedicados a divulgagéo intensa € a estratégias das correntes que trazem
a solucéo para todos os problemas dos fiéis. A Igreja Universal tem crescido em uma
proporcdo maior que as demais religides instituidas no pais. Isso revela que apesar
de ser questionada muitas vezes pelos seus métodos, a ligreja € muito bem
sucedida no seu planejamento, no intuito de levar a sua mensagem. Esse forte
crescimento é percebido pela sociedade de modo geral. Depois de varios embates
com a justica e outros meios de comunicacao, a lgreja conseguiu estabelecer seu
espaco na sociedade. O jornal Folha de S&o Paulo, em 2004, divulgou uma
pesquisa do Datafolha sobre o poder e prestigio de doze instituicdes pentecostias e
a IURD teve a maior variacao positiva entre elas. A comparacao foi entre os anos de
1995 e 2003 e os entrevistados que atribuiam alto prestigio a Igreja subiu de 29%
para 46%, ja os que acharam que a IURD tem muito poder passou de 39% para
49%. Destacamos aqui um trecho da reportagem onde os jornalistas Carrielo e

Marreiro ressaltam:

Para o antropologo Otavio Velho, especialista na relacdo entre religido e
politica, a Igreja colhe os frutos de ter vingado segundo os parametros de
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sua propria ideologia, que seriam em grande medida os valores da
sociedade atual. ‘A Igreja Universal, nesses ultimos anos, conseguiu sair do
gueto de ser identificada apenas como uma Igreja dos despossuidos, dos
pobres. Hoje, ela alcan¢ga um espectro socioeconémico mais amplo, alcanca
também a classe média. Isso lhe deu visibilidade e quase que uma
dignidade maior, numa sociedade em que o respeito fica bastante
associado ao sucesso’, afirma o professor titular da UFRJ [Universidade
Federal do Rio de Janeiro]. ‘Essa ideologia do sucesso, da prosperidade,
gue é uma ideologia da prépria Universal, ficou associada a presenca na
Igreja de empresarios e a presenca forte dela na midia’, ele diz (FOLHA DE
SAO PAULO, 4 JAN. Caderno A p.4).

O aumento da percepcado da presenca influente da Igreja Universal na
sociedade é também reflexo do crescimento de sua propria estrutura. Afinal, séo
estimados cerca de 15 mil pastores e 100 mil obreiros, nos mais de 5 mil templos
préprios e outros milhares alugados, abrangendo hoje, 172 paises no mundo. Alguns
templos construidos recentemente sdo verdadeiras maravilhas arquitetbnicas de
marmore e granito. O templo de Belo Horizonte é um dos varios exemplos.
Inaugurado em 2004, tem lugar para cinco mil fiéis, estacionamento para carros e
onibus, heliporto, hotel para bispos e pastores, bercario e loja de produtos da Igreja.

Nas palavras de Macedo, todos esses empreendimentos justificam-se pela
dimensao que a IURD ocupa hoje no cenario religioso, ou seja, quanto mais cresce
0 numero de fiéis, maiores sdo o0s investimentos necessarios nos diversos
setores da Igreja (ARAUJO, 2007, PP. 374-377).

Depois desse breve histérico, veremos como a IURD edificou sua instituicao
religiosa. A organizacdo da Igreja Universal é rigorosamente centralizada na figura
do bispo Edir Macedo. Ele coordena todas as diretrizes da Igreja, a formacao
doutrinaria, as realiza¢des das campanhas nos cultos, a escolha de pastores para as
principais igrejas, os planos para os meios de comunicacado e a participacao politica
da instituicdo entre outros assuntos.

Na metade dos anos 90, foram nomeados dezenas de novos bispos para
exercerem a direcdo em nivel regional, estadual e nacional. Essa reorganizacao

pretendeu evitar possiveis divisbes. O poder eclesiastico passou a ser representado
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por trés instancias hierarquicas: o Conselho Mundial de Bispos, em seguida o
Conselho de Bispos do Brasil e por fim o Conselho de Pastores. Dessa forma, a
estrutura da Igreja se mantém verticalizada e suas decisbes concentradas nos
bispos superiores da Igreja, tendo sempre o comando de Edir Macedo.

A Igreja Universal realiza diariamente trés cultos em média, pela manha, tarde
e noite. Seus pastores trabalham em tempo integral e com total exclusividade para a
Igreja, que também conta com trabalho voluntario de dezenas de milhares de
obreiros, responsaveis por um importante suporte para o bom andamento das
reunides e da evangelizacéo pessoal.

Ser obreiro € o primeiro passo para quem quer tornar-se pastor ou até mesmo
Bispo. O aprendizado para exercer o pastorado é a atuacdo pratica nas igrejas. A
exigéncia, segundo Macedo (1994) é “a conversdo, a dedicacdo e o desejo de
exercer a funcdo”. O aspirante a pastor deve aprender e reproduzir corretamente o
gue os pastores titulares fazem no pulpito.

No inicio, o simbolo que identificava a Igreja eram as duas maos juntas em
oracdo. Atualmente, usa alternativamente algumas outras imagens, como um
coracao vermelho com uma pomba no interior, representando o Espirito Santo ou
um candelabro (memord) judaico, ou ainda uma cruz. Os slogans da IURD
tornaram-se populares e estdo fixados em todas as igrejas: “Jesus Cristo € 0
Senhor” e “Pare de Sofrer”.

A declaracdo de fé da IURD relaciona as doutrinas fundamentais, a priori
semelhantes as de outras confissdes cristds evangélicas, em particular as de linha
pentecostal. Entretanto, existem algumas diferencas fundamentais. Como exemplo,
podemos demonstrar o carater sobrenatural dado pela Igreja as celebracfes do
batismo por imersdo e da ceia do Senhor. Suas doutrinas estdo reunidas no livro

Doutrinas da Igreja Universal do Reino de Deus, de autoria do proprio bispo Edir
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Macedo. O termo libertacdo na IURD significa procurar a liberdade de forgcas que
oprimem a pessoa, as quais no entender da Igreja sdo sobrenaturais e as formas de
lidar com elas s&o fundamentalmente espirituais’.

Na viséo iurdiana, muitos dos males que assolam a humanidade, ou seja,
doencas, violéncia, depresséo, solidao, fome, privacdes, desemprego e pobreza, e
em particular, os que ndao seguem Jesus Cristo, estdo associados a obra demoniaca
ou espiritos caidos (chamados de encosto). Tais espiritos atuam diretamente nas
pessoas, através de uma “possessao”, conspirando contra ela, através de outras
pessoas ou circunstancias de opressdo. A falta de comunh&@o com Deus, estar em
pecado, maldicdo hereditaria, maldicdo proferida (inveja e mal olhado), maldicédo
mandada (trabalhos e feiticos de bruxarias, macumba, magia negra) e o
envolvimento direto com os espiritos sdo brechas, ou seja, sdo as portas de entrada
para o deménio. Um reflexo direto de tal crenca € a énfase dada nos ritos e oracdes
de repreensdo do mal, presente em quase todos os cultos e celebracbes da IURD.

No desenvolvimento ritualistico dos cultos, a IURD utiliza sincreticamente
varios elementos religiosos para praticas semelhantes aos da Igreja Catdlica, como
Oleo para ungir, o sal, a cruz, entre outros. A [IURD promove também correntes de
oracao e a agua ungida.

Em relacdo a teologia da prosperidade, comecamos com o livro Vida em
Abundancia, onde Macedo prega a vida abundante na Terra, e ndo na eternidade.
Defende que a vontade de Deus para com seus filhos € que vivam uma vida
confortavel, pois foi assim que Ele criou o homem no paraiso, e Jesus veio trazer
novamente a autoridade que o homem perdeu para Satanas. Os lideres da IURD,

tomam como base o texto de Eclesiastes, 6.3-6 que diz: Outro, porém, teve cem

" As informagdes dos dados histéricos da IURD para a construcdo desse texto foram
extraidas de Isael de Araljo. Dicionario do Movimento Pentecostal, 2007.
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filhos e viveu por muitos anos; apesar de ter vivido muitos anos, nunca se saciou de
felicidade, e nem sequer teve sepultura. Pois eu digo que um aborto é mais feliz do
gue ele. Ele chega na vaidade e se vai para as trevas, e as trevas sepultam seu
nome. Nao viu o sol e nem o conhece: h4 mais repouso para ele do que para o
outro. E mesmo que alguém vivesse duas vezes mil anos, ndo veria a felicidade; ndo
vao todos para o mesmo lugar (Biblia de Jerusalém, 2004, p. 1077). Pregam que a
pessoa que vive uma vida feliz, sem a salvagéo eterna, e que néo passou pelo “novo
nascimento” que Jesus pregava: “Em verdade, em verdade, te digo: quem néo
nascer novo nao pode ver o Reino de Deus” ( JO 3.3 Biblia de Jerusalém, 2004, p.
1847), seria melhor que ndo tivesse nascido. Nesse sentido, a Igreja reforca sua
doutrina na felicidade, através da Ceia do senhor e no batismo por imerséao.

Entre as praticas que a IURD adota de tempo em tempo, esta a “Fogueira
Santa de lIsrael”, evento que acontece duas vezes ao ano, em gque o0s pedidos
dos fiéis sdo levados a Terra Santa de lIsrael e, eventualmente, ao topo do
Monte Sinai, no Egito.

Com relacéo as ofertas ou dizimo, a IURD considera o “sacrificio financeiro”
como algo sagrado, utiliza o livro de Atos, capitulo 5, que se refere “a fraude de
Ananias e de Safira”, para exemplificar e fundamentar sua postura doutrinaria.

A partir do momento em que os fundamentos doutrinarios foram
estabelecidos, a grande preocupacdo € com a divulgacdo dessa doutrina através
dos cultos. A IURD utiliza toda sua estratégia de comunicacdo para enfatizar a
participacdo do fiel nos cultos. Este € 0 momento mais importante para a Igreja, ou
seja, na pregacdo rompe-se todo o ceticismo e barreiras de um futuro fiel, assim
como, € o lugar para ele ter a experiéncia com o mundo espiritual, vivenciar os
milagres, criando a consciéncia de que depende desse momento sagrado para que

essa experiéncia se perpetue em sua vida. Além disso, possibilita a oportunidade do
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fiel contribuir com o dizimo, ou seja, a décima parte dos seus rendimentos, que deve
ser dedicada a Deus, por Sua prépria determinacao.

Os cultos da Igreja Universal sdo tematicos e associados a um dia da semana
ou a uma data especifica. Os fiéis participam ativamente dos canticos de louvor e
das oragBes, com um especial destaque que enobrece o ritual. O pastor escolhe
alguns fiéis para narrarem suas vidas, assim como a transformacdo ocorrida apés
frequentarem a Igreja, o testemunho € um espaco importante na reunido para
estimular a fé dos demais. O momento da contribuicdo é tido como uma ocasido
especial para exercer a fé, o fiel é desafiado a contribuir com o seu melhor, para que
Deus possa satisfazer o desejo de seu coracao. Nas oracdes, todos clamam a Deus
juntamente com o pastor em alta voz, fazem seus pedidos fervorosamente e
repetem frases de vitdria, que segundo a Igreja, os liberta dos problemas e dos
“encostos” (espiritos malignos). Alids, o exorcismo de demdnios é um dos mais
importantes elementos dos cultos da IURD. O bispo Macedo (1997) explica que os
“encostos” sdo anjos caidos, espiritos errantes a procura de corpos para levar
adiante seu intento maligno. Orixas, caboclos, pretos-velhos, espiritos de luz e guias
sdo todos demoénios, anjos caidos que procuram destruir a vida das pessoas

(ARAUJO, 2007, pp. 375, 376).

A seguir veremos como esses cultos tematicos sdo desenvolvidos junto as
comunidades de fiéis:

No domingo, Portas Abertas — Encontro com Deus. Nesse dia o fiel ouve
ensinamentos biblicos de como expressar a sua fé em Deus, busca-lo em oracdes
e entoar canticos de louvor. Nessa reunido também é celebrada a Santa Ceia,

um sacramento adotado pelas Igrejas evangélicas que corresponde a eucaristia
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da Igreja Catdlica. Além disso, € o dia exclusivo para o fortalecimento espiritual e

pautar a sua vida na Palavra de Deus e mudar a sua historia.

— - ’ .g_

Portas abertas - Encontro con

Figura 1: Templo Maior em Santo Amaro.
Fonte: foto do portal da Arca Universal - acesso 23/08/2010.

Na segunda-feira, realiza-se a Reunido da Prosperidade - Nagdo dos 318. De
acordo com a Igreja, o objetivo € mostrar a importancia de se ter uma vida prospera,
em que o aspecto financeiro e empresarial é aliado com a fé. Bispos e pastores,
através das Sagradas Escrituras, ensinam a cada reunido o segredo desta
conquista para que o crente permita que o Poder de Deus se manifeste em sua vida.
A presenca de fiéis nesse dia € muito grande, tanto que na igreja sede sédo
realizadas sete reunides.

AN
Reunido da Prosperidade

Figura 2: Templo na Avenida Celso Garcia em S&o Paulo.
Fonte: foto do portal da Arca Universal - acesso 23/08/2010.
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Na Terca-feira, ocorre um importante culto, conhecido como Sessédo do
Descarrego — Libertagdo e Cura. Foi criada com o objetivo de lutar contra as forgas
espirituais do mal. Nestas reunides, sdo feitas oracOes fortes para a quebra da
maldi¢éo e, com isso, milagres ocorrem constantemente a cada encontro. A reunido
€ apresentada como um tratamento espiritual para pessoas que sofrem com
problemas causados por “encostos”. A lista de atuagbes mais comuns desses
encostos sdo as seguintes: visdo de vultos, audicdo de vozes, doengas, vicios,
inveja, traicbes, separacdo conjugal, doencas que os médicos ndo conseguem
diagnosticar, dividas financeiras, entre outros males, que vém fazendo muitas
vitimas. Esses sdo problemas comuns na sociedade e por iSso o0 convite a participar

da Sesséo do Descarrego é praticamente para quase todas as pessoas.

N - o B p L
9 =

Figura 3: Templo na Avenida Celso Garcia em S&o Paulo.
Fonte: foto do portal da Arca Universal - acesso 23/08/2010.

Na quarta-feira, a Reunido dos Filhos de Deus é realizada com énfase na
participagcdo dos proprios fiéis da Igreja, depois deles terem sido libertos de espiritos
malignos na Sessdo do Descarrego. Esta reunido propde revigorar a fé do fiel para
enfrentar as tentagdes das forcas malignas através da busca do Espirito Santo, pois,

essa € a forma de estabelecer uma vida espiritual completa.
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Figura 4: Templo Maior em Santo Amaro.
Fonte: foto do portal da Arca Universal - acesso 23/08/2010.

Na quinta-feira, Reunido da Sagrada Familia. A Igreja Universal prega que,
depois da salvagédo pessoal, o proximo objetivo é alcancar a libertacdo de todos os
familiares do fiel que freqlenta a igreja. O encontro € voltado para aqueles que
desejam buscar a protegcao divina, harmonia no lar e alcangar a paz. O pastor
enfatiza a busca a Deus na reunido, pois s6 assim € possivel conquistar uma familia

feliz e o lar com que vocé sempre sonhou.

e

Figura 5: Templo na Avenida Celso Garcia em S&o Paulo.
Fonte: foto do portal da Arca Universal - acesso 23/08/2010.

Dissertacdo — Nadia Basso



81

Na sexta-feira, Corrente da Libertagdo. Ha uma ligacdo simbdlica com o0s
cultos afro-brasileiros. Segundo os pastores, € o dia mais utilizado para realizacao
de obras de macumba, bruxaria, principalmente & meia-noite (quando em Varios
templos a IURD também realiza a Vigilia da Libertagéo). A Igreja Universal promove
a Corrente da Libertagao afirmando que esse dia é especial para todos aqueles que
tém problemas, estdo desesperados e pensam até em se matar. Realiza-se uma
oragdo para libertar a pessoa de demdnios, apresentados como entidades
associadas aos cultos afro-brasileiros como: os exus, 0s preto-velhos e outros. O
pastor clama ao fiel para entregar sua vida agora mesmo nas maos de Deus e seja
liberto de toda atuacdo maligna. Eles afirmam que os problemas espirituais
devem ser combatidos através da fé sobrenatural. E essa fé que bispos e

pastores tém ensinado aos participantes, que testemunham a transformacdo de

vida a cada reunido.

Figura 6: Templo na Avenida Celso Garcia em S&o Paulo.
Fonte: foto do portal da Arca Universal - acesso 23/08/2010.

No Sabado, Terapia do Amor. E o culto especial para tratamento espiritual na
vida amorosa. O termo terapia € utilizado na medicina e psicologia, referindo-se a

um tratamento de cura. Ao utilizar o termo, a Igreja Universal sugere ser capaz de
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solucionar problemas conjugais e afetivos. E ressaltado no culto, que a escolha
amorosa adequada nem sempre depende exclusivamente da pessoa. Por este
motivo, nas reunides, com base nas Sagradas Escrituras, bispos e pastores ensinam
gue, para uma vida sentimental harmoniosa, € necessario estruturar primeiramente
uma alianca com Deus, pois esta € a base para a felicidade plena. O encontro é
importante para os que sdo casados, para aqueles que ja ttm um relacionamento e
para os solteiros que estdo em busca de um amor. No final, os pastores pedem
aos fiéis que testemunhem as transformacdes ocorridas em suas vidas através

do Poder de Deus.

Figura 7: Templo Maior em Santo Amaro.
Fonte: foto do portal da Arca Universal - acesso 23/08/2010.

O contexto dos cultos teméticos da IURD demonstra que a realizagdo de um
desejo ou a libertagdo de qualquer mal, depende de uma atitude firme de fé através
de declaragbes positivas daquilo que se busca nas reunifes. Para todas as Igrejas
neopentecostais, inclusive a IURD, confessar palavras de saude e riqgueza é
essencial na vida cristd, assim como o deménio é expulso através da ordem verbal
do pastor, e todas as demais benc¢des séo obtidas de modo semelhante. De acordo

com Mariano (1999), essa doutrina € conhecida como confissdo positiva e foi
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difundida por pregadores norte-americanos a partir dos anos 50, entre eles Osborn e
Jimmy Swaggart, principais tele-evangelistas no Brasil ha década de 80. A logica
parte do principio que Deus criou o0 mundo e os homens através da palavra, portanto
nds como filhos de Deus, podemos criar e mudar as coisas também através do uso
da palavra. Assim, se o pentecostalismo considerava a palavra importante como um
sinal do poder de Deus, manifestado pela glossolalia, 0 neopentecostalismo adota a
palavra como ato de fé para reivindicar a acao de Deus na vida do fiel.

Dessa maneira, o discurso religioso da Igreja Universal sugere que, para ser
um verdadeiro cristéo, o fiel deve ser bem sucedido em todas as areas da sua vida.
Deus ja concedeu ao cristdo todas as béncaos celestiais e ele precisa tomar posse
delas pela fé, caso contrario, continuaria com os mesmos problemas, como dividas e
doencas. A prosperidade € apresentada como resultado de uma vida de fé, sem
estabelecer nenhuma relacéo direta com as questdes sociais.

Nesse contexto, ao analisar o sagrado da Igreja Universal através dos cultos,
mesmo com tematicas diferentes percebemos que, eles possuem uma mesma logica
de fundo, ou seja, o discurso se desenvolve em torno da cura e do exorcismo, 0S
quais estdo relacionados entre si, sendo o exorcismo um tipo de cura radical, que
elimina o pai de todos os males, das doencas inclusive. Rege essa postura o que a
antropologia chamou de casualidade magica, ao estudar a mentalidade primordial. O
gue para a mentalidade logico-racional é causa natural, para 0 pensamento magico
— Nno caso, para 0 neopentecostal — é um instrumento utilizado pelo deménio para
fazer suas maldades (PASSOS, 2005b, p. 77).

Na visdo iurdiana, as doencas e os problemas que atormentam o homem
estdo sempre associados a vida pecaminosa, ou a religido falsa que ele pratica, ou

ligados a rituais malignos praticados por terceiros, ou seja, forcas sobrenaturais
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manipulam esse individuo. Desse modo, os rituais de cura vao reverter essas forcas.
Vao “desamarrar em nome de Jesus” aquilo que foi amarrado pelo poder do inimigo.

Pelo olhar antropolégico, o elemento comum entre magia e religido foi
denominado por Marcel Mauss como mana, palavra melanésia que designa a acao
de manipulacéo de forcas sobrenaturais e que sintetiza a mentalidade e a prética da

magia (GUERRIERO, 2003). Passos nos elucida da seguinte forma:

Pelos rituais de cura e exorcismos, 0s pastores buscam desamarrar 0s
males pelo poder de Jesus, com facilidade e ousadia. Manuseiam a forca
gue possuem, enquanto especialistas autorizados, fazendo os males irem
embora e o seu autor, 0 demdnio, curva-se, apresentando-se como tal e
descrevendo suas maldades. Encenam-se, nesses rituais, uma batalha dos
poderes opostos, travados na vida das pessoas, e a vitoria do poder de
Jesus como um grande espetaculo sagrado que provoca fascinacdo e medo
na assembléia — tremendum et fascinosum -, envolvendo a participacéo dos
fieis e persuadindo pela sua empiricidade eloqlente. Esses rituais sédo
também oferecidos pelos programas de televisdo, que, utilizando-se dos
recursos das imagens, aprimoram e virtualizam o espetaculo para o grande
publico (PASSOS, 2005b, p. 78).

Nesse sentido, nos remetendo a questdo antropoldgica, ndo ha separacao
rigida entre 0 mundo sobrenatural e o natural, alias, o pressuposto da intervencao
magica é a possibilidade de relacdo entre essas ordens, de forma que uma altere o
curso da outra. Porém os rituais neopentecostais trabalham com as duas ordens de
modo mesclado, ou seja, a conquista espiritual € conquista material e vice-versa,
uma vez que o mundo espiritual € que rege e perfaz o0 mundo material com
todos os seus efeitos. Portanto, o exorcismo pode produzir no fiel um efeito
simbdlico, na medida em que fornece um significado para os males a que o

sujeito esta submetido.

No entanto, observamos que o ritual de exorcismo, nos cultos da IURD,
exerce de maneira nitida e envolvente o retorno ao caos e o0 seu controle. A partir do
momento em que o fiel estd imerso em total caos, sem solucdo e sentido para sua
vida cotidiana, ocorre a intervencéo do pastor, que, baseado nas Escrituras Biblicas,

remete as origens cristds, ao tempo da salvacdo em que Jesus expulsava o
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demdnio. O retorno as origens oferece a esperanca de renascimento. Eliade explica
que: o retorno tem de ser perfeitamente encenado, como no tempo da salvacao de
Jesus. A recriacdo do mundo exige que se volte ao seu estado cadtico para, a partir
dai, recriar o mundo, ou seja, a cosmogonia (ELIADE, 1998, pp.124, 125). Com o
exorcismo reconstroi-se o sentido do mal para o grupo e para 0 exorcizado.
O mundo velho é terminantemente destruido e construido a cada ritual. Passos

ainda nos diz:

Para que o mundo seja recriado no sistema de crenca neopentecostal, 0
exorcismo precisa ser repetido ciclicamente nos rituais semanais. Os ciclos
de encenacdo e controle do mal, dentro do caos das grandes cidades,
sustentam a destruicdo simbdlica da desordem — incontrolada pela for¢a do
logos politico e técnico -, recriam, permanentemente, em cada culto diario e
semanal, a vitéria do poder de Deus sobre as forcas do mal. Os rituais
fornecem, em suas execuc¢fes, uma espécie de critica utopica da realidade
vivenciada, revelando e fazendo os fiéis serem cumplices com o mundo
novo possivel. Coloca-se, aqui, a funcéo social das religides. Todas elas
ritualizam a realidade historica vivenciada pelo grupo de fiéis, séo
cosmogonias, segundo Eliade (PASSOS, 2005b, p. 80).

Por esse caminho, 0s neopentecostais sdo capazes de recriar um mundo
de sentido dentro das grandes crises que acometem as popula¢des concentradas,
sobretudo nas megaldpoles urbanas. As pregacdes e 0s rituais estdo marcados por
uma eficacia simbdlica que lhes confere legitimidade, criando uma relacdo de
certeza da posse da salvacdo pelos fiéis. Nas palavras de Passos: o desejo de
possuir o bem salvifico conduz todo o ritual nos seus enredos e interpretacdes e
garante a continuidade dos fiéis nos cultos, na busca incessante de ressignificacdo e

renovacdo do mundo (PASSOS, 2005b, p. 82).

Essa nova versdo do sagrado, no entanto, ndo rompe com a tradicdo
protestante; ao contrario, ela €, ao mesmo tempo, uma reformulacdo dessa
heranca religiosa adaptada as contingéncias do homem contemporaneo. O
neopentecostalismo se insere no campo protestante e busca ai sua legitimidade na

medida em que suas formula¢des simbolicas sdo feitas a partir de um referencial

Dissertacdo — Nadia Basso



86
comum que séo as Escrituras sagradas, e também uma iluminacgéo direta do Espirito
Santo, crenca essa que em si ja € uma interpretacdo radical dos textos biblicos.

Desse modo, a IURD, ao privilegiar uma apropriacdo mistica das Escrituras
Sagradas, enquanto experiéncia individual e coletiva imprime enorme dinamismo a
interacdo com o contexto social, importando para seu interior as angustias e
ansiedades de um grupo de individuos, e construindo formula¢gdes simbolicas que
lhes permitem dar sentido as suas experiéncias de vida. A Igreja Universal
apresenta um discurso sobre o sagrado, com extrema flexibilidade, constréi um
didlogo com a sociedade, ou seja, cada individuo incorpora idéias e concepcdes
do outro, o que permite, por um lado, que o sagrado se transforme para se
fazer presente na sociedade contemporanea, e que, por outro lado, esta se faca
mais apropriada para acolhé-lo como parte integrante do seu amplo mercado

de bens simbdlicos.
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CAPITULO II

POS-MODERNIDADE, O SAGRADO, O SIMULACRO E A MIDIA.

Em um espaco de tempo de algumas décadas, notadamente o fim do século
XIX e o inicio do século XX, as sociedades do mundo ocidental ingressaram em uma
nova era de sua historia, ou seja, as revolucdes industriais deram corpo a idéia de
progresso infinito. O homem conhece um periodo de relativa seguranca, com
grandes avancos e conquistas em diversas areas, que potencializaram uma situacao
mais confortavel em termos materiais. A conversdo da energia, a producdo em série
de tecidos, de aco, de maquinas, a construcao de ferrovias, as primeiras redes de
comunicacdo de longa distancia e a irrupcdo do prodigio da eletricidade vieram
apoiar essa conviccdo. O mundo expressa um novo ciclo de expansdo do
capitalismo, como modo de producado e processo civilizatorio de amplas proporgcdes
envolvendo nagdes, regimes politicos e projetos nacionais, grupos e classes sociais,
economias e sociedades, culturas, religides e civilizagdes.

Por outro lado, o homem é exposto ao choque tecnolégico por conta do
fascinio de outras tantas invencdes tais como o automovel, avido, telefone, radio,
etc., que lhe impde uma nocdo mais nitida de progresso, efemeridade e mudanca. A
fé no progresso linear e continuo rimou com a fé indefectivel na ciéncia e na
tecnologia. Para reconhecer essa nova realidade precisamente no que ela tem de
novo, ou desconhecido, torna-se necessario reconhecer que a trama da historia nao
se desenvolve apenas em continuidades, sequéncias e recorréncias, mas envolve

também tensdes e rupturas.
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2.1. A ascensao da modernidade: breve histoéria

A perspectiva moderna evoluiu gradativamente no periodo que vai desde o
Renascimento,® no século XV, passando pelo nascimento e desenvolvimento da
chamada Ciéncia Moderna no século XVII, até a época do Illuminismo®, no século
XVIIl. A mudanca radical na civilizacdo européia afetou todos o0s setores da
sociedade. O setor econbmico, 0 comércio e a industria tiveram enorme expansao,
fortemente impulsionada pelas viagens de descobrimentos e pela colonizacdo de
outras partes do mundo. Em consequéncia, o capitalismo substituiu amplamente as
formas medievais de organizacdo econdmica. Dissolveu-se a antiga ordem politica
medieval, caracterizada pelo particularismo feudal e pelo vigor das autoridades
locais e, por outro, pelas pretensdes e objetivos supranacionais de uma Igreja
universal. Pouco a pouco, o estado nacional e territorial, marco do mundo moderno,
tornou-se a principal unidade politica. A unidade do mundo cristdo fragmentou-se

com a ascensao do protestantismo. A classe média emerge na sociedade com

8 Cf. Nicola Abbagnano, Dicionario de Filosofia. (in. Renaissance, fr. Renaissance, al.
Renaissance, it. Rinascimento). Desigha-se com este termo o movimento literdrio, artistico e
filosofico que comeca no fim do séc. XIV e vai até o fim do séc.XVI, difundindo-se da Italia
para outros paises da Europa. A palavra e o conceito de Renascimento tém origem
religiosa. Renascimento é o segundo nascimento, o nascimento do homem novo ou
espiritual.

Durante toda a Idade Média, tanto o conceito quanto a palavra designavam o retorno do
homem a Deus, sua restituicdo a vida perdida com a queda de Ad&o. A partir do séc. XV,
porém, essa palavra passa a ser empregada para designar a renovag¢do moral, intelectual e
politica decorrente do retorno aos valores da civilizagdo em que, supostamente, 0 homem
teria obtido suas melhores realizacfes: a greco-romana.

® Cf. Nicola Abbagnano, Dicionario de Filosofia. (in. llluminism; fr. Illuminisme; al.
[lluminatism; it.llluminatismo). Pretensdo de ter visdo pessoal e direta de Deus ou das
realidades transcendentes. Esse termo foi definido por Kant como “uma espécie de
democracia baseada em inspiracdes pessoais que podem deferir, de acordo com a cabeca
de cada um”.

lluminismo ou século das luzes. (in. Enlightenment; fr. Philosophie dés lumiéres; al.
Aufklarung; it. llluminismo). Linha filoséfica caracterizada pelo empenho em entender a
razdo como critica e guia a todos os campos da experiéncia humana. Nesse sentido, Kant
escreveu: “O lluminismo € a saida dos homens do estado de minoridade devido a eles
mesmos. Minoridade é a incapacidade de utilizar o préprio intelecto sem a orientacéo de
outro.
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opuléncia e comeca a desempenhar um papel mais importante na vida politica e
cultural. O clero perdeu o monopdlio do ensino, e a orientagcdo da ldade Média deu
lugar a uma perspectiva secular na literatura e nas artes. A teologia, que durante
toda a Idade Média foi a rainha do conhecimento, cede sua coroa a ciéncia. A razéo,
que estivera subordinada a revelagdo, afirmou sua independéncia.

Muitas dessas tendéncias manifestaram-se acentuadamente durante a
Renascenca. O movimento renascentista teve inicio na Italia durante o século XIV e
se expandiu gradualmente, com a invencdo da imprensa, para 0 norte e oeste,
ou seja, para Alemanha, Franca, Inglaterra e Espanha, em fins do século XV
e no século XVI.

A sociedade renascentista caracterizou-se por uma crescente perspectiva
secular, fascinada pela vida na cidade e ansiosa em desfrutar os prazeres terrenos
gue podia obter, e cada vez mais a religido tinha que competir com as ocupacfes
mundanas. O desafio e o prazer de viver bem neste mundo pareciam mais
excitantes do que a promessa do paraiso.

O individualismo, uma das caracteristicas que emerge nesse periodo, em
oposicdo a nocao de coletivismo (comunidade) que imperou para 0s pertencentes a
sociedade feudal, levava a elite urbana demonstrar sua prépria personalidade, seu
talento e obter consequentemente o reconhecimento por suas realizacfes, ou seja, a
perspectiva secular se fortalecia, passando a focalizar atentamente o individuo. A
preocupacdo com o individuo e o espirito secular encontrou, inicialmente,

expressdo no movimento intelectual denominado Humanismo®®. Durante esse

10 Cf. Nicola Abbagnano, Dicionario de Filosofia. Humanismo (in. Humanism; fr. Humanisme;
al. Humanismus; it. Umanesimo). Esse termo é usado para indicar duas coisas diferentes: 1)
o movimento literario e filoséfico que nasceu na Italia na segunda metade do séc.XIV,
difundindo-se para os demais paises da Europa e constituindo a origem da cultura moderna;
II) qualquer movimento filoséfico que tome como fundamento a natureza humana ou os
interesses do homem.

I) Em seu primeiro significado, que é o histérico, o Humanismo é o aspecto fundamental do
Renascimento, mais precisamente o aspecto em virtude do qual o Renascimento € o
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periodo, os individuos demonstravam uma crescente preocupacdo com a
vida terrena, aspirando conscientemente a tracar seus destinos, atitude que
caracteriza a modernidade.

Na arte, o significado essencial da Renascenca € transmitido por meio da
arquitetura, escultura e pintura. As trés formas de arte refletem um estilo que
acentua a proporcdo, o equilibrio e a harmonia. Esses valores artisticos sao
alcancados mediante uma nova e revolucionaria conceituagdo de espaco: a das
relacdes espaciais. A arte desse periodo reflete também, em consideravel grau, os
valores do humanismo renascentista: uma volta aos modelos classicos na
arquitetura, a reproducdo de figuras humanas nuas e a visdo herbica dos
seres humanos. Predomina a referéncia ao mundo terreno, e as pessoas Sao
tratadas como criaturas que encontram seu destino espiritual ao cumprirem
seu destino humanao.

Os ideais trazidos pelo Renascimento abriram outro caminho para a
modernidade, através da chamada Reforma Protestante que marcou o inicio de uma
nova perspectiva religiosa. A Reforma protestante dominou a histéria da Europa ao

longo de grande parte do século XVI, iniciada em 1517, por Martinho Lutero, monge

conhecimento do valor do homem em sua totalidade e a tentativa de compreendé-lo em seu
mundo, que é o da natureza e da histéria.

As bases fundamentais do humanismo podem ser assim expostas:

12 Reconhecimento da totalidade do homem como ser formado de alma e corpo e destinado
a viver no mundo e a dominé-lo.

22 Reconhecimento da historicidade do homem, dos vinculos do homem com o seu
passado, que, por um lado, servem para uni-lo a esse passado e, por outro, para distingui-lo
dele.

32 Reconhecimento do valor humano das letras classicas. E por esse aspecto que o
humanismo tem esse nome. Ja na época de Cicero e Varrdo, a palavra humanitas
significava a educacdo do homem como tal, que os gregos chamavam de paidéia; eram
chamadas de “boas artes” as disciplinas que formam o homem, por serem proprias do
homem e o diferenciavam dos outros animais.

42 Reconhecimento da naturalidade do homem, do fato de 0 homem ser um ser natural, para
0 qual o conhecimento da natureza ndo é uma distracdo imperdoavel ou um pecado, mas
um elemento indispensavel de vida e de sucesso. O reflorescimento do aristotelismo, da
magia e das especulac¢des naturalistas constituem o preltdio da ciéncia moderna.

II) O segundo significado dessa palavra nem sempre tem estreitas conexdes com o primeiro.
Pode-se dizer que, com esse sentido, 0 humanismo é toda filosofia que tome o homem
como “medida das coisas”.
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alemao e brilhante tedlogo, seguido por Calvino e outros tedlogos, enfatizaram a
consciéncia individual em detrimento da autoridade clerical, insistiram na relacdo
pessoal entre cada homem ou mulher e Deus e chamaram a atencdo para as
capacidades religiosas inerentes ao individuo.

Com a expansao das idéias de Lutero, nas quais a fé pessoal tornou-se o
elemento central da vida religiosa em oposicédo as praticas da Igreja corrompidas
pelo luxo e o poder, novos caminhos se abriram durante o século XVI, para a ruptura
no seio da propria Igreja Catdlica. As idéias de Lutero vdo passando por varias
apropriacoes, reflexdes e reformulacdes. Assim nasce a doutrina da predestinacao
de Calvino, que abandonando toda sua formacéo para o sacerdécio, feita dentro de
rigidos principios catolicos, se converte ao luteranismo, dando uma nova feicdo ao
movimento protestante emergente.

Lutero questionava a salvacéo através das boas obras, como pregava a Igreja
Catolica, porque era uma das idéias que levava ao abuso por parte do clero. Por
isso, ele afirmava que a salvacdo vinha pela fé. Calvino vai além e inaugura uma
nova forma de relacdo com Deus, ou seja, a salvacdo jA € definida antes do
nascimento, dai a denominacéo de sua doutrina como a doutrina da predestinacao.
Contudo, havia a necessidade de um sinal de que o individuo tinha sido
predestinado a salvacdo. Através da valorizagdo da moral, do trabalho e da
poupanca, que de acordo com Seffner (1993) “resulta numa situacdo de bem-estar
social e econdmico” e acrescentamos de uma postura que depende exclusivamente
do individuo, Calvino justifica religiosamente a ideologia burguesa nascente, e
amplia o numero de dissidentes catélicos.

A fim de fazer frente as dissidéncias ocorridas a partir da Reforma, que
levantam a questdo da necessidade de uma reforma doutrinal e espiritual dentro da

propria Igreja Catdlica, surge a Contra Reforma ou a Reforma Catdlica. O ponto
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principal desse movimento de reacdo da Igreja Catodlica foram as decisfes tomadas
pelo Concilio de Trento que possibilitaram uma renovagdo interna da Igreja, a
retomada da escoléstica e as tentativas de revivescer a conciliacdo entre a fé e a
razao, entre a natureza e a graca, entre o humano e o divino.

Ao afastar-se da orientacdo religiosa da ldade Média e discutir a condigdo
humana em termos seculares, 0os humanistas renascentistas, ndo s6 abriram
caminhos para a ruptura dentro da prépria Igreja traduzida pela Reforma
Protestante, como abriram novas possibilidades de reflexdo sobre as questbes
politicas e morais, provocando uma revolucdo da antiga ordem normativa feudal.
Nessa nova teoria politica, que se desenhava adequada ao emergente Estado
secular moderno, ndo tinha lugar para a moralidade cristd. A arte de governar e
expandir o poder do Estado, sob a luz fria da razdo e desimpedida das ilusGes
morais e religiosas, representava uma nova tendéncia, porém ainda apoiada nas
justificativas religiosas, como se observa no Absolutismo, nas quais os reis tinham
o “direito divino de governar”. Se a religido ainda era necessaria para justificar o
poder, a Igreja jA ndo precisava dar permissao para governar aos monarcas
desse periodo, ou seja, a relacdo direta com Deus ja era suficiente para ter o
legitimo direito de governar.

A Renascenca marca, portanto, o inicio dos tempos modernos: na arte, na
idéia do papel do individuo na histéria e na natureza; na sociedade, na politica, na
religido, na guerra e na diplomacia. Fundamental a esse inicio € a nova visado da
natureza humana, de que os individuos, em todos os seus esfor¢os, ndo sao
tolhidos por um destino imposto de fora por Deus, mas séo livres para tracar seu
préprio destino, guiados somente pelo exemplo do passado, pela forca das

circunstancias presentes e pelas tendéncias de sua vontade. Libertos da
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teologia, os individuos eram vistos como produtos e também como formadores da
histéria, seu futuro seria produto de seu préprio livre-arbitrio.

Esse processo de construcdo historico-social em direcdo a modernidade, que
também significava o processo de consolidacdo das estruturas capitalistas e
fortalecimento da burguesia, foi significativamente acelerado pela Revolugéo
cientifica do século XVII que, destruindo a cosmologia medieval, estabeleceu o
método cientifico, a observacdo e experimentacdo rigorosa e sistematica, como
meio essencial de desvendar os segredos da natureza.

A Revolucdo Cientifica tem seu ponto de partida na obra de Nicolau
Copérnico, Das revolugbes das esferas celestes (1543), em que se defende
matematicamente um modelo de cosmo em que o sol é o centro, ou seja, sistema
heliocéntrico. Essa teoria representa um dos fatores de ruptura mais marcantes no
inicio da modernidade, pois se tornou o cerne de uma nova imagem do mundo. Com
base nessa observacdo, Galileu Galilei (1564-1642) foi capaz de elaborar uma
argumentacdo solida em favor do modelo heliocéntrico do Universo, proposto por
Copérnico. Criador da nova fisica e, de modo geral, do método experimental em
suas aplicacfes praticas, afirmou a autonomia da ciéncia, precisou seu objeto e seu
fim, fez a descricdo completa do método da pesquisa cientifica, além de demonstrar
com clareza e precisdo a distin¢cdo entre filosofia, ciéncia e religido, fazendo ver que
0 objeto especifico delas é essencialmente diferente: o da religido sdo as verdades
religiosas; o da filosofia sdo verdades ontoldgicas, isto €, a esséncia das coisas; 0
da ciéncia sdo verdades naturais, isto é, as leis ou as relacbes que ligam os
fenbmenos entre eles.

A partir da mudanga da imagem do mundo, da imagem de homem,
assim, também vai mudando a imagem da ciéncia, caracterizada pela concepc¢ao

racionalista, tendo o método hipotético-indutivo como ponto fundamental em
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seu processo, rejeitando as proposicdes essencialistas da filosofia aristotélica
em torno da substadncia, e dando énfase a questdo da funcdo do saber
(MONDIN, 2006, pp.66-67).

Apesar dessa mudanca de percepcdes e concepgoes, ainda havia uma
necessidade de explicar a ciéncia e sua relagdo com a visédo crista ocidental de
mundo. Isso fica claro com as teorias de Kepler (1571-1630), matematico e
astronomo alemao, que sustentava que Deus dera aos seres humanos a capacidade
de entender as leis da harmonia e da proporcao, assim como Isaac Newton, que,
profundamente comprometido com o cristianismo, conservou em sua cosmologia
uma posicdo central para Deus como o0 arquiteto supremo, cuja sabedoria e
engenho eram responsaveis pelo magnifico projeto da natureza. Ele também
acreditava que Deus podia intervir na sua criacdo e que ndo havia conflito entre os
milagres divinos e um universo mecanico (PERRY, 2002, p.290).

O grande feito da Revolucdo cientifica estendeu-se além da criacdo de um
novo modelo de universo incluindo a formulacdo de um novo método de
investigacdo da natureza e o reconhecimento de que a ciéncia podia servir a
humanidade concebendo, assim, um novo tipo de saber, que valorizava 0s
instrumentos cientificos juntamente com o saber e técnica, teoria e pratica.

Exemplos dessa postura cientifica sdo encontrados em varios estudiosos
desse periodo, mas escolhemos dois pensadores que contribuiram para articular
os efeitos da Revolucdo Cientifica e reforcam nosso propésito de demonstrar,
mesmo que brevemente, a importancia desse periodo para o contexto atual: Francis
Bacon e René Descartes que insistiam na adocdo de novos métodos de busca e

avaliacao da verdade.
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Bacon (1561-1626), estadista e filésofo inglés, defendeu energicamente o
avanco da ciéncia e o método advogado por ele como caminho para a verdade e 0
conhecimento util era a abordagem indutiva, ou seja, a observagdo cuidadosa da
natureza e a compilacéo sistematica dos dados, para extrair leis gerais com base no
conhecimento de proposi¢cdes particulares, e testar essas leis mediante a
experimentacdo constante. O conhecimento, dizia ele, deve ajudar-nos a utilizar a
natureza em beneficio da humanidade. Afirmando que o conhecimento é poder,
instigava o Estado a fundar instituicbes cientificas e exaltava o progresso
tecnoldgico e as artes mecanicas.

Com Descartes (1596-1650), a filosofia registra uma reviravolta decisiva. A
partir de sua premissa de que havia uma Unica verdade certa e inabalavel: a de que
era ele quem produzia a duvida e a reflexdo, ele chegou a sua famosa intuicao
“Penso, logo existo” - que foi o ponto de partida do seu conhecimento. Descartes foi
considerado o fundador da filosofia moderna por ter incentivado os individuos a
guestionarem e, se necessario, destronarem todas as crencas tradicionais e por ter
proclamado a inviolavel autonomia e importancia da mente, sua habilidade e direito
de compreender a verdade. Suas declaracbes sobre o poder da mente
conscientizaram as pessoas de sua capacidade de entender o mundo mediante
suas proprias faculdades mentais.

Para Descartes a matematica representa a chave para entender tanto as
verdades da natureza quanto a ordem moral subjacente na existéncia humana, pois
consiste em encontrar um principio evidente por si mesmo, tal como um axioma
geométrico, e dele deduzir outras verdades por meio do raciocinio logico.
O método dedutivo cartesiano, com sua énfase matematica, complementa com
perfeicdo a abordagem indutiva de Bacon, que ressalta a observacdo e a

experimentacédo. As realizacdes cientificas dos tempos modernos tiveram como base
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essas concepgdes mecanicistas do mundo regido por leis universais, gerais e
imutaveis. (PERRY, 2002, p.293).

A radical transformacéo produzida pela Revolucao Cientifica na concepgéo de
universo fisico acabou por transformar também a compreensdo do individuo, da
sociedade e do propésito da vida. Os frutos desse processo verdao seu triunfo no
século XVIII que inaugurou uma era de luz, - o lluminismo - confian¢a cega na razao,
cujo poder é considerado ilimitado; a razdo domina ndo s6 na teoria, mas também
na pratica da vida cotidiana.

As caracteristicas fundamentais do lluminismo sdo a veneragao pela ciéncia,
0 empirismo, racionalismo, antitradicionalismo e otimismo utopistico. Os iluministas
buscaram ampliar o conhecimento da natureza e aplicar o método cientifico ao
universo humano, a fim de revelar as falhas da sociedade e realizar assim as
reformas apropriadas. Os fildsofos aspiravam rever a religido, o governo, o direito, a
moral, a economia e as leis naturais, acreditavam que todas as coisas deveriam ser
reavaliadas para verificar se estavam de acordo com a natureza, ou seja, Sse
promoviam o bem-estar humano. Assim, modelos racionais norteiam as
construcdes cientificas dos principais pensadores desse periodo, com relacdo as
guestdes sociais.

O ocidente moderno comecga a ser desenhado. A deflagracédo da Revolugao
Francesa, em 1789, estimulou a imaginacdo dos europeus. Ela implementou o
pensamento dos filésofos, destruiu a sociedade hierarquica do Antigo Regime,
promoveu o0s interesses da burguesia e transformou o Estado dinastico no Estado
moderno: nacional, liberal, secular e racional. Quando a Declaracao dos Direitos do
Homem e do Cidadao afirmou que “a fonte de toda soberania reside essencialmente
na nacao”, o conceito de Estado assumiu um significado novo. De acordo com essa

nova concepc¢do, o Estado pertencia ao povo como um todo, e os individuos, antes

Dissertacdo — Nadia Basso



97
suditos, eram agora cidadaos com direitos e deveres, governados por leis que néo
estabeleciam distingbes baseadas na ascendéncia, isto €, a Revolucdo Francesa
enfraqueceu a aristocracia. Eliminados seus direitos e privilégios feudais, 0s nobres
tornaram-se simplesmente cidadaos comuns.

O pensamento liberal do Illuminismo encontrou expressdo pratica nas
reformas da revolucdo. O absolutismo e o direito divino da monarquia, repudiados
pelos filosofos do século XVIII, foram rejeitados pelas constituicdes que impuseram
limites aos poderes do governo e elegeram parlamentos que representavam o0s
governados, assegurando a igualdade perante a lei e a protecdo dos direitos
humanos, traduzidos por julgamento pelo juri, liberdade de religido, liberdade de
palavra e de imprensa. A Revolucdo Francesa também acelerou a secularizacdo da
vida politica européia, aboliu as obrigacdes senhoriais dos camponeses, eliminou as
barreiras a expansdo de uma competitiva economia de mercado, criou 0
recrutamento e a mobilizacdo de todos os recursos do Estado para o conflito
armado, deu origem ao nacionalismo moderno. Essas conquistas e os ideais liberais
brilharam por toda a Europa, mas o ritmo da reforma se intensificaria no século XIX,
que tera que lidar com as contradicdes impostas pelo discurso burgués de liberdade
e igualdade e a exploracdo da classe trabalhadora cada vez mais numerosa e
excluida dos direitos proclamados pelo lluminismo.

Enquanto a revolucao pela liberdade e igualdade disseminava-se por toda a
Europa, no final do século XVIII, emergia gradativamente a Revolu¢do Industrial
transformando a sociedade britanica e, expandindo-se no século XIX, pelos Estados
Unidos, Japdo e continente europeu. As mudancas ocorridas nos modos de
producdo e de organizacdo de trabalho foram profundas. Novas formas de
energia, o desenvolvimento comercial, a expansdo econdmica, 0 crescimento

demografico e o aumento da produtividade agricola foram fatores para o advento da
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era industrial. Finalmente, duas tradigdes culturais européias, o individualismo e o
alto apreco conferido & compreensdo racional e ao controle da natureza, também
desempenharam papéis fundamentais no sistema de organizacdo econdmica e
social surgido da Revolugéo Industrial.

As mudancas tecnologicas comecam a despontar como: a industria do
algoddo, a maquina a vapor, novas formas de energia, a industria do ferro, e o
transporte, entre outras. Dessa forma, foram descobertas maneiras melhores de
obtencdo e utlizagdo de matérias-primas, e implantou-se uma nova forma de
organizar a producdo e os trabalhadores — a fabrica. No século XIX, a tecnologia
avancou, com um impeto sem precedentes na historia humana, consequentemente
a explosdo resultante na producdo e produtividade econbmicas transformou a
sociedade com uma velocidade surpreendente.

A segunda metade do século XIX foi marcada por grande progresso na
ciéncia, pelo impulso da industrializacdo e pela continua secularizacdo da vida e do
pensamento. As principais correntes intelectuais desse periodo refletiram essas
tendéncias. O realismo, o0 positivismo, o darwinismo, 0 marxismo e o liberalismo,
com seu enfoque no mundo empirico, foram reagbes contra as interpretacdes
romantica, religiosa e metafisica da natureza e da sociedade. Essa énfase na
realidade objetiva contribuiu para estimular uma critica crescente dos males sociais;
pois apesar do progresso material sem precedentes, a realidade muitas vezes era
sérdida, sombria e desumanizante, principalmente para a grande massa excluida
das promessas dos ideais iluministas.

Porém, as rapidas transformacdes vividas ao longo do século XIX, bem como
suas contradicdes e a ideologia do progresso como o resultado inexoravel da
humanidade, aqui entendido como o desenvolvimento do capitalismo e das classes

gue desse sistema se beneficiavam, acabou desembocando no inicio do século XX
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no periodo denominado de belle époque, considerado magnifico e marcado pela
docura de viver. Certamente que esta ndo era a visao dos trabalhadores explorados
no periodo, mas inegavelmente a época foi marcada por um estado de espirito
caracterizado pelo otimismo, euforia e esperanca. Os grandes centros irradiavam
para as elites que comandavam a periferia 0 desejo de civilizarem-se, imitando o
modelo principalmente da Franca e Inglaterra. Por isso, a “bela época” também foi
tempo de integracdo. Diversas areas do mundo compartiihavam o mesmo
sentimento, a mesma euforia: 0 progresso; evidenciando conquistas materiais e
tecnoldgicas, a ampliacdo do comércio mundial e consequentemente a chegada do
capitalismo internacional por areas impensadas.

Nesse sentido, observamos que o pensamento moderno passou por um longo
processo de construcdo: do Renascimento a Revolucdo Cientifica, tendo sua
justificativa e gldria a partir dos ideais do lluminismo, que instauram o império da
razdo para nortear as ac¢bes humanas em todas as esferas que envolvem as
relacfes sociais. No entanto, na segunda metade do século XX, principalmente apos
a Segunda Guerra Mundial, algumas evidéncias de tendéncias inquietantes
assumiram proporcdes de crise. O modelo mecéanico do universo, que desde Newton
dominara a perspectiva ocidental foi alterado. A visdo iluminista da racionalidade foi
questionada e a crenca nos direitos naturais e nos padrdes objetivos que
governavam a moralidade tornou-se alvo de criticas. As normas estéticas que desde
a Renascenca haviam predominado nas artes, foram descartadas. O traco definidor
desse novo momento seria, entdo, a eclipse de todas as narrativas grandiosas, ou
seja, as bases que edificaram a modernidade ndo sustentam mais a vida nem a
sociedade contemporanea, marcada por transformacfes, fragmentacbes e

turbuléncias que caracterizaram o final do século XX, trazendo novas indagacoes e
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guestionamentos: modernidade tardia, modernidade liquida, hipermodernidade ou

pds-modernidade. Que tempos sdo estes em que vivemos?

2.2. O caldeirdo moderno ou pés-moderno

Na segunda metade do século XIX, os avancos tecnoldgicos e cientificos se
expandiram por toda a Europa, América e Asia, trazendo uma série de demandas e,
principalmente, concorréncia do mercado econémico. Ja no inicio do século XX,
surge a producdo em série, a automatizacdo da méo de obra e a expansao dos
meios de comunicacdo; posteriormente, a inddstria quimica, a robdtica e a
engenharia genética, entre outros progressos no final do século XX. O resultado
dessa somatoria de acontecimentos foi uma explosédo da sociedade de consumo de
massas, cada vez mais crescente nos dias atuais. Assim, todos esses avangos —
tecnolégicos e cientificos — tiveram grande contribuicdo no processo de mudanca
social nos tempos modernos™ e estes se tornaram um pilar fundamental para a

superacao dos paradigmas instaurados até entao.

1 Cf. Nicola Abbagnano, Dicionario de Filosofia. Moderno (lat. Modernus; in. Modern; fr.
Moderne; al. Modern; it. Moderno). Este adjetivo, que foi introduzido pelo latim pds-classico
e significa literalmente “atual” (de modo = agora), foi empregado pela Escolastica a partir do
século Xl para indicar a nova logica terminista, designada como via moderna em
comparacdo com a via antigua da logica aristotélica. Esse termo também designou o
nominalismo, que esta intimamente ligado a logica terminista. Walter Burleigh diz: “Embora o
universal ndo tenha existéncia fora da alma, como dizem os modernos, etc.” (Expositio
super artem veterem,Venetiis, 1485, f. 59 r; Pranti., Geschichte der Logik, Ill,pp.255,299,
etc.).

No sentido histérico em que essa palavra € hoje empregada habitualmente, em que se fala
de “filosofia moderna” neste dicionario, indica o periodo da histéria ocidental que comeca
depois do Renascimento, a partir do século XVII. Do periodo moderno costuma-se distinguir
freqlentemente o “contemporaneo”, que compreende os Ultimos decénios.
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O cenério moderno erguido na Renascenca levou a humanidade para o
centro da realidade, instalando a importancia do individuo. A perspectiva iluminista
para quem a Razao € a luz que guia o trajeto humano supde que o conhecimento
ndo somente é exato e, portanto, racional como também objetivo, conduzindo a
certeza de que 0 progresso € inevitivel e que a ciéncia, associada ao poder da
educacédo, contribuira para nos libertar de nossa fragilidade ante a natureza, bem
como de toda a escravidao social.

A modernidade traz consigo uma nova ldgica social fundamentada na
negacédo da tradicdo e voltada para o culto da mudanca. Compreende-se o periodo
moderno como um tempo histérico de busca da emancipa¢cdo humana amparada no
dominio cientifico da natureza. Segundo David Harvey (2005), o desenvolvimento de
formas e modos racionais de organizacdo social e de pensamento prometia a
libertacAo da escassez, da necessidade e da incerteza que vinham com as
calamidades naturais, bem como a libertacdo das irracionalidades do mito, da
religido, da supersticdo. As artes contribuiriam para a compreensdo do mundo e do
individuo, e as ciéncias promoveriam o controle das for¢cas da natureza.

Essas transformacdes, cada vez mais velozes e crescentes, fizeram com que
as instituicbes em geral se modificassem, para se adaptar a essa nova linguagem
social, pois os modelos pregados até entdo ja ndo eram mais eficazes. Tudo se
move. A histéria entra em movimento, em escala global, pondo em causa
cartografias geopoliticas, blocos e aliancas, polarizacdes ideolégicas e
interpretacdes cientificas.

Como podemos ver brevemente, no transcorrer da modernidade, o individuo
se apresentou como o criador de seu meio e das relacdes sociais evidenciando trés
temas: 0 progresso incessante, 0 rompimento com 0s movimentos de vanguarda e

um processo de abolicdo progressiva da submissdo ao peso das tradicdes e a
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transcendéncia religiosa, constituindo-se novos valores. Assim, Marshall Berman,
como muitos autores, tentou estabelecer o carater global da modernidade,

guando diz:

Existe um tipo de experiéncia vital — experiéncia de tempo e espaco, de si
mesmo e dos outros, das possibilidades e perigos da vida — que é
compartilhada por homens e mulheres em todo o mundo, hoje. Designarei
esse conjunto de experiéncias como ‘modernidade’. Ser moderno é
encontrar-se em um ambiente que promete aventura, poder, alegria,
crescimento, autotransformacdo e transformacéo das coisas em redor —
mas ao mesmo tempo ameaca destruir tudo o que temos, tudo o que
sabemos, tudo o que somos. A experiéncia ambiental da modernidade
anula todas as fronteiras geograficas e raciais, de classe e nacionalidade,
de religido e ideologia: nesse sentido, pode-se dizer que a modernidade une
a espécie humana. Porém, é uma unidade paradoxal, uma unidade de
desumanidade: ela nos despeja a todos num turbilhdo de permanente
desintegracdo e mudanca, de luta e contradicdo, de ambiglidade e
angustia. Ser moderno é fazer parte de um universo no qual, como disse
Marx, “tudo o que é sdlido desmancha no ar” (BERMAN, 2007, p. 24).

Entretanto, na contemporaneidade, algumas correntes do pensamento
filosofico sentem que esse projeto civilizatério entra em crise, isto &,
as bases edificadoras da modernidade ndo sustentam mais a vida atual e a
sociedade se vé obrigada a discutir uma transicdo ou ruptura entre o moderno
e 0 pés-moderno.

O termo “pO6s-moderno” representa uma reacao ou afastamento do “moderno”.
O prefixo “p6s” € ambiguo: pode significar um novo estado de coisas, no sentido do
que vem depois; ou pode ser usado como o post de post-mortem, sugerindo fim,
término. Mas, afinal que tempos séo estes em que vivemos? Diante desse contexto,
é inevitavel uma reflexdo sobre as formas de se pensar o homem e sua organizacao
econdmica, social, politica e religiosa. Podemos nos referir negativamente a nossa
era, como um periodo de desencanto em relacdo as promessas do passado; ou ver
na pos-modernidade a emergéncia de um novo tipo de sistema social, como uma

sociedade de tecnologia e informagao.
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Complexo e controverso, o termo pds-moderno é utilizado como sindnimo da

sociedade contemporanea, sinalizando as mudancas significativas ocorridas

no final do século XX e inicio do século XXI. Eagleton resume alguns dos

atributos distintivos dos periodos moderno e pés-moderno de forma bastante

eficaz quando diz:

A palavra pés-modernismo refere-se em geral a uma forma de cultura
contemporanea, enquanto o termo pés-modernidade alude a um periodo
historico especifico. Pés-modernidade € uma linha de pensamento que
guestiona as nog0es classicas de verdade, razao, identidade e objetividade,
a idéia de progresso ou emancipacdo universal, os sistemas Unicos, as
grandes narrativas ou o0s fundamentos definitivos de explicacao.
Contrariando essas normas do iluminismo, vé o mundo como contingente,
gratuito, diverso, instavel, imprevisivel, um conjunto de culturas ou
interpretacées desunificadas gerando um certo grau de ceticismo em
relacdo a objetividade da verdade, da historia e das normas, em relagdo as
idiossincrasias e a coeréncia de identidades” (EAGLETON, 1998, p. 7).

Essa maneira de ver a pos-modernidade, como sustentam alguns

pensadores, baseia-se em circunstancias concretas, Eagleton, ainda diz:

(...) ela emerge da mudanca histérica ocorrida no Ocidente para uma nova
forma de capitalismo — para o mundo efémero e descentralizado da
tecnologia, do consumismo e da indudstria cultural, no qual as industrias de
servicos, financas e informacéo triunfam sobre a producdo tradicional, e a
politica classica de classes cede terreno a uma série difusa de “politicas de
identidade”. P6s-modernismo é um estilo de cultura que reflete um pouco
essa mudanca memoravel por meio de uma arte superficial, descentrada,
infundada, auto-reflexiva, divertida, caudataria, eclética e pluralista, que
obscurece as fronteiras entre a cultura “elitista” e a “popular”, bem como
entre a arte e a experiéncia cotidiana. O quédo dominante ou disseminada se
mostra essa cultura — se tem acolhimento geral ou constitui apenas um
campo restrito da vida contemporanea — € objeto de controvérsia
(EAGLETON, 1998, p. 7)

A discussao em torno da pés-modernidade, ao estilo de nossa época, faz-se

repleta de contradicbes. Observamos que o tipo de modernidade que era o alvo,

mas também o quadro cognitivo, da teoria classica, numa analise retrospectiva,

parece muito diferente daquele que enquadra a vida das geragdes de hoje. Assim,

Bauman usa outros adjetivos para qualificar os periodos moderno e p6s-moderno,

mas, em Ultima andlise, aponta basicamente as mesmas caracteristicas desse

estagio do capitalismo flexivel: o poder extraterritorial, as comunicacdes eletrdnicas,

a instantaneidade, a instabilidade etc. Em um trecho do seu recente Modernidade
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Liquida, ele resume essas caracteristicas compactamente: “[A modernidade
classica] ela parece “pesada” (contra a “leve” modernidade contemporanea); melhor
ainda, “sélida” (e nao “fluida”, “liquida” ou “liquefeita”); condensada (contra difusa ou
“capilar”); e, finalmente, “sistémica” (por oposicdo a ‘em forma de rede’)”
(BAUMAN, 2001, p.33).

Para outros pensadores, mesmo adentrando o0 novo milénio, seguimos
modernos, como julga Habermas, para quem a pds-modernidade € um retrocesso,
um ataque de forgcas neoconservadoras contra os ideais do lluminismo. Alguns
autores, porém, afirmam que a pos-modernidade é para o homem um periodo
histérico especial, momento em que se abrem oportunidades de transformacdes
sem precedentes, propiciando chances inéditas de grandes saltos evolutivos. Outros
pensadores vao mais longe, chegam a ver esse periodo em que vivemos como um
tempo em que tudo mudou, a histoéria teve seu fim decretado e que agora nada mais
pode ser totalizado em um conjunto coerente.

Como demonstra Fredric Jamenson, marxista norte-americano proveniente da
critica literaria nas universidades de Yale e Duke, o avanco da discussédo sobre a
pos-modernidade acabou por forjar muito daquilo que hoje entendemos como as
caracteristicas do momento vivido, de modo que ndo nos é possivel saber se
discutimos a propria pés-modernidade ou a teoria que criamos sobre ela.

Escreve Jameson:

De fato, uma das caracteristicas mais marcantes do pés-moderno é o agora
de natureza bastante diferente — previsbes econfmicas, estudos de
marketing, criticas de cultura, novas terapias, jeremiadas (geralmente
oficiais) contra drogas e a permissividade, criticas de mostras de arte ou de
festivais de cinema nacional, cultos ou revivals religiosos -, se
aglutinam todas para formar um novo género discursivo, a que podemos
muito bem denominar de “teoria do pés-modernismo”, ou apenas exemplos

dela (JAMESON, 1996, pp. 14).

Para o autor, a pés-modernidade inicia-se nos anos 60, entendida por ele

como a ldgica cultural do capitalismo tardio. As raizes da discussao encontram-se na
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crise cultural que se faz sentir, principalmente, a partir do pés-guerra. O desencanto
instalado na cultura é acompanhado da crise de conceitos fundamentais do
pensamento moderno, ou seja, 0 autor articula categorias econdmicas, politicas e
estéticas na critica da sociedade capitalista e de suas transformagbes no
mundo contemporaneo, revelando relagcdes entre a sociedade de consumo e
0 mundo da producdao cultural.

Jamenson considera que pds-modernismo e “capitalismo da midia" sao
sinbnimos. A transformacédo de objetos de todo tipo em mercadorias (sejam estrelas
de cinema, automdveis, sentimentos ou experiéncia politica) enseja vidas dedicadas
ao consumo e desejos suscitados e inculcados pelos meios de comunicacdo de
massa. A sociedade da imagem simultaneamente a indispensavel onipresenca da
midia € o ambiente em gque se processa uma nova expansao do capitalismo. Para
Jameson, assim como a industrializacdo e a urbanizacdo mudaram o ritmo e as
feicbes da vida no século XIX, as linguagens midiaticas alteraram decisivamente os
modos de vida atuais. A cultura baseada na imagem, dispondo de meios como a
televisdo, os computadores, a publicidade etc., suplantou a cultura literaria
anteriormente predominante. O que se vé € a "estetizacdo da realidade" (expressao
gue Jameson toma emprestado de Walter Benjamin) em que a arte se mistura
indissoluvelmente a compra e venda de produtos através da criacdo de narrativas
que favorecem investimentos imaginarios e libidinais dos consumidores em
torno das mercadorias.

Enquanto o modernismo e suas vanguardas exprimiam a ambiguidade da
exaltacdo da novidade permanente e do desconforto com relagdo ao mundo das

mercadorias, o pos-modernismo revela uma nova dindmica da sociedade:

O que "tardio" geralmente transmite € mais um sentido de que as coisas sao
diferentes, que passamos por uma transformacgéo de vida que é de algum
modo decisiva, ainda que incomparavel com as mudancas mais antigas da
modernizacdo e da industrializacdo, menos perceptiveis e menos
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dramaticas, porém mais permanentes, precisamente por serem mais
abrangentes e difusas.

Isso significa que a expressao capitalismo tardio traz embutida também a
outra metade, a cultural, de meu titulo; essa expressdo é ndao s6 uma
traducdo quase literal da outra expressdo, pés-modernismo, mas também
seu indice temporal parece jA chamar a atencdo para mudancas nas
esferas do cotidiano e da cultura. Dizer que meus dois termos, o cultural e o
econdmico, se fundem desse modo um no outro e significam a mesma
coisa, eclipsando a distincdo entre base e superestrutura, 0 que em Si
mesmo sempre pareceu a muitos ser uma caracteristica significativa do pés-
moderno, € 0 mesmo que sugerir que a base, no terceiro estagio do
capitalismo, gera a sua superestrutura, através de um novo tipo de dinamica
(JAMESON, 1996, pp. 24, 25).

As transformacdes ocorridas no sistema, que se estendem a cultura e ao
cotidiano, sdo mudancas no ambito do proprio modo de producéo. O imaginario, as
pulsdes da intimidade, as maneiras de ser e 0s sentimentos foram incorporados ao
universo das mercadorias por meio de narrativas estéticas e da cultura. A utilizacédo
dos termos "fusdo" e “eclipse" para tratar da relacdo entre a base e as
superestruturas busca ressaltar que, mesmo que ndo tenham sido quebradas as
relacdes sociais que constituiram o capitalismo e a modernidade, a cultura atual faz
mover o capitalismo segundo padrées ndo observados anteriormente na historia. A
dilatacdo da esfera da mercadoria, na qual a midia € imprescindivel, evidencia uma
"desdiferenciacdo” (o termo é de Jameson) entre a economia e a cultura que
acompanha o pos-modernismo enquanto atmosfera cultural do capitalismo tardio.
Ou ainda, segundo outra expresséao utilizada por Jameson, uma "revolugéo cultural”,
ou seja, uma virada cultural no préprio modo de producéo.

Interessante, controversa, polémica e divergente é a poés-modernidade.
Vivemos novos tempos ou ainda trilhamos o caminho da modernidade? Para o
pensador francés Gilles Lipovetsky, a sociedade ocidental continua a ser sustentada
pelos mesmos valores definidos pelos modernos, aquilo que ele chama de
“elementos constitutivos da modernidade”, vélidos desde o século XVIII, que formam
o tripé de sustentacdo de nossa cultura, isto €, o individuo, o mercado e a dindmica

tecnocientifica. O autor considera que atualmente vivemos a radicalizacdo dessas
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trés logicas, lancando o termo “hipermodernidade” para mencionar ou descrever
0s tempos ora experimentados. Entretanto, mesmo aqueles que defendem a idéia
de que a modernidade ainda néo foi superada admitem que algo mudou, incluindo
prefixos e adjetivos cabiveis ao termo ou postulando um novo “ciclo” da mesma era
moderna. O tedrico literario lhab Hassan defendeu em seus primeiros textos que o
pés-moderno seria apenas a evolugdo do préprio modernismo. Desenhou conhecida
tabela, que veremos adiante, enumerando absolutas oposi¢cdes entre esses dois

periodos. Outro tedrico literario, Steven Connor, comenta a contradicdo em Hassan:

(...) um dos problemas mais evidentes para quem tentar extrair da obra de
Hassan uma definicdo do que o pds-moderno poderia ser € a sua resoluta
insisténcia em que “o espirito poés-moderno esta enrodilhado no grande
corpo do modernismo” [citando The Dismemberment of Orpheus: Towards a
Postmodem Literature]. Isso nos faz ver o p6s-modernismo como, em parte,
uma espécie de virus dionisiaco instalado no modernismo, tentando leva-lo
aos extremos da insanidade e da autodissolucdo, e, em parte, como o
secreto principio interior do modernismo (CONNOR, 2000, pp. 93, 94).

O livro de Hassan, publicado pela primeira vez em 1971, ganha posfacio no
ano de 1982, trazendo a conhecida tabela de oposi¢cbes com a qual Hassan avanca
em sua andlise e se permite “ver o pés-modernismo como oposto ao modernismo, e
ndo como reformulacédo dele”. Vejamos, no exercicio de Hassan, como a teoria da
pés-modernidade comeca a se fazer na desconstrugcdo do que antes havia. Ele

oferece um quadro representativo dessas formas de oposi¢do, como podemos ver:
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MODERNISMO

Romantismo/Simbolismo
Forma (conjuntiva, fechada)
Propdésito

Projeto

Hierarquia
Dominio/Logos

Objeto de arte/Obra acabada
Distancia
Criacdo/Totalizagdo/Sintese
Presenca

Centracéao
Género/Fronteira
Semantica

Paradigma

Hipotaxe

Metéafora

Selecéo
Raiz/Profundidade
Interpretacdo/leitura
Significado

Lisible (legivel)
Narrativa/Grande histoire
Cdédigo Mestre

Sintoma

Tipo

Genital/Falico

Parandia

Origem/Causa

Deus Pai

Metafisica

Determinacéao
Transcedéncia

POS-MODERNISMO

Parafisica/dadaismo
Antiforma (disjuntiva, aberta)
Jogo

Acaso

Anarquia

Exaustéo/Siléncio
Processo/Performance/Happening
Participacéo
Descrigdo/Desconstrucao/Antitese
Auséncia

Disperséao

Texto/Intertexto

Retérica

Sintagma

Parataxe

Metonimia

Combinacéao
Rizoma/Superficie

Contra a interpretacdo/desleitura
Significante

Scriptible (escrevivel)
Antinarrativa/Petite histoire
Idioleto

Desejo

Mutante
Polimorfo/andrégino
Esquisofrenia
Diferenca-diferencalvetigio
Espirito Santo

Ironia

Indeterminacéao

Imanéncia

Quadrol. Diferencas esquematicas entre modernismo e pés-modernismo.
Fonte: Hassan, 1985, p.p.123-124 (apud Connor, 2000, p.94).
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Na tabela comparativa de Hassan, € importante lembrar, segundo Connor,

gue embora algumas das oposi¢cdes desse quadro sejam literario-estilistico, muitos

termos derivam de outros campos, da linguistica, da filosofia, da psicanalise e da

teologia (CONNOR, 2000, p.95). Polarizando forma com antiforma, propdsito com

espontaneidade, hierarquia com anarquia, sintese com antitese, assim temos mais

uma vez os prefixos de negacéo do lado direito da tabela. O que antes era centrado

hoje se dispersou, 0 que inicialmente se determinava agora se indeterminou. Ndo ha
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mais a busca pela transcendéncia e o que primeiro projetava sua loucura parandica
na diferenca em relacdo ao outro agora sucumbiu a fragmentacdo esquizofrénica do
eu. Tudo se fragmentou em mil pedacos na pés-modernidade. Como vimos, mesmo
agueles que julgam a pés-modernidade como apéndice superestimado do
modernismo admitem que os tempos de agora sdo surpreendentes e inovadores.
Ainda que retrocesso neoconservador, ainda que mera intensificacdo de aspectos
do periodo anterior podemos sentir que a pdés-modernidade tem ares diversos
daqueles que deram alento aos modernos. Mesmo que alguns dos pilares da
modernidade sejam mantidos, sabemos que a experiéncia de vida neste novo
milénio é bem diferente do que, acontecia na constru¢cdo da modernidade.

A grande inovacdo na poés-modernidade esta ancorada nesse sentimento de
ruptura, na desconstrucdo, no descentramento, na nega¢do da unidade que antes
havia ou supunhamos haver. A multiplicidade de idéias, julgamentos, pontos de
vista, conceitos e modos de viver fazem com que hoje seja muito dificil estruturar
modelos solidos de interpretacao da realidade. Certamente, o germe disso ja estava
na modernidade, mas agora nossa Unica certeza € a de que ndo temos mais
certezas, somente fragmentos e multiplicidade. Por isso, qualquer tentativa radical
de totalizacdo da experiéncia pos-moderna sera de saida uma temeridade. Pois tal &
o sentimento da pos-modernidade: tudo € incerto, tudo é relativo, tudo é provisorio.
A pés-modernidade aponta para o esgotamento do modelo, que nos vem desde os
gregos, da tentativa de apreensdo da realidade por meio da razdo. Ao mesmo
tempo, anuncia o retorno a estaca zero da certeza socratica de que nada sabemos.
Como se sabe, 0 esgotamento de um modelo primeiramente traz desconforto, mas a
seguir abre a possibilidade de salto evolutivo. Sentimos as duas coisas, 0
desconforto da desconstrucdo dos modelos e a esperanca de recomeco. Se a

esperanca procede ou se estamos apenas vivendo a esquizofrenia de uma era
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contraditéria, s6 o futuro dirA. De qualquer maneira, as chances de saltos
heterodoxos crescem de maneira exponencial com o avan¢o da pos-modernidade,
pois o avanco cientifico, a cada ano, faz com que o tempo pareca correr mais
depressa. Os intervalos entre as mudancas no cenério ficam cada vez mais curtos.

Diante desse contexto, colocamos em discussdo a questdo da compressao
espago-tempo. As distancias sdo encurtadas, tudo se da cada vez mais rapido. Ao
redor do mundo, h4 uma geracdo de jovens ultramodernos, gigaeletrdonicos e
superurbanos, que se empanturram de informagdes em quantidades e velocidade
jamais imaginadas em nosso passado. A capacidade de remodelar e difundir
informacdes e idéias de maneira descentralizada ndo pode mais ser contido. A
aceleracdo dos processos globais faz nos sentir que o mundo é menor e as
distancias mais curtas, que 0s eventos em um determinado lugar tém um impacto
imediato sobre pessoas e lugares situados a uma grande distancia. David Harvey

argumenta que:

A medida que o espago parece encolher numa “aldeia global” de
telecomunicacbes e numa “espagonave terra” de interdependéncias
ecoldgicas e econdmicas — para usar apenas duas imagens conhecidas e
corriqueiras —, e que os horizontes temporais se reduzem a um ponto em
gue sO existe o presente (0 mundo esquizofrénico), temos de aprender a
lidar com um avassalador sentido de compressdo dos nossos mundos
espacial e temporal (HARVEY, 2005, pp. 219).

Os tempos de hoje, pds-virada de milénio, pés-popularizacdo da internet, pos-
11 de Setembro, ja ndo sdo mais os mesmos de dez anos atrés. A sensacao de
aceleracdo do tempo juntamente com a iconoclastia p6s-moderna acabam por criar
outra faceta reconhecida da nossa era, a da perda da historicidade. A memdéria de
curto alcance dos contemporaneos e a supervalorizacdo da novidade provocam a
sensacao de que estamos vivendo um tempo absolutamente inédito na historia
humana, a impressdo de que somos a geragdo que teve o privilégio de testemunhar

0 momento em que tudo se transformou fisica e moralmente. Alguns autores como,
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por exemplo, Sturart Hall (2004), analisam a pés-modernidade como um fenémeno
predominantemente ocidental e que, aléem das mudancas significativas, ha também
uma ideologia por tras do discurso sobre o tempo das grandes mudancas. Como diz
Hall, a idéia de que vivemos uma espécie de fim dos tempos, a impressao de que “a
histéria acaba conosco e ndao ha lugar para irmos depois disso” € sinal claro da
presenca do componente ideolégico. Visdo semelhante € a de Anthony Giddens,
que também acusa a presenca de discurso onde outros apontam supostos fatos que
comprovariam o fim da histéria na pés-modernidade. Giddens diz que podemos
escrever a histéria de diversas maneiras, o0 que ndo podemos é ancorar o texto
histérico em referéncia a um ponto arquimediano para justificar o discurso de que,
por exemplo, a trajetéria dos fatos obedece a uma dire¢cdo evolucionaria da
humanidade, como defendem os marxistas, ou para validar o discurso de que agora
chegou o tempo em que se findam os relatos historicos, como dizem alguns teoéricos
p6s-modernos. E mais correto, portanto, falarmos em perda da historicidade do que
profetizarmos o fim da histéria. O pragmatismo capitalista, a valorizagdo muitas
vezes exagerada da novidade sao fatores que estariam por trds dessa perda da
historicidade, fenbmeno que Jameson classificou como o “sintoma singularmente
privilegiado” da contemporaneidade. Para o pensador norte-americano, a teoria
sobre a pés-modernidade € uma tentativa de recuperacao histérica da geracdo que

teria esquecido como pensar historicamente. Tentativa heroica, diga-se, dadas as

circunstancias nebulosas de nossa época, como diz Giddens:

Mas é dificil discutir “teoria do pdés-modernismo” de modo geral sem
recorrer & questdo da surdez histérica, uma condi¢do exasperante (desde
gue se tenha consciéncia dela), que determina uma série intermitente de
tentativas espasmadicas, ainda que desesperadas, de recuperacgéo. A teoria
do pos-modernismo € uma dessas tentativas: o esforco de medir a
temperatura de uma época sem 0s instrumentos e em uma situacdo em que
nem mesmo estamos certos de que ainda exista algo com a coeréncia de
uma “época”, ou Zeitgeist, ou “sistema”, ou “situacéo coerente”. A teoria do
pés-modernismo €&, entdo, dialética, pelo menos na medida em que tem a
sagacidade de usar essa incerteza como sua primeira pista e agarrar-se a
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esse fio de Ariadne em seu caminho através de algo que talvez nado se
revele, no fim das contas, um labirinto, mas um gulag, ou talvez um
shopping Center (GIDDENS, 1991, pp. 14, 15).

Seguindo esse contexto, vamos adentrar nos meandros desse labirinto para
entender o anuancio do fim dos grandes relatos que no passado organizavam nossa

visdo de mundo.

2.3. O fim das metanarrativas e a condi¢cdo pés-moderna

Na modernidade desde o momento em que se invalidou o enquadramento
metafisico da ciéncia moderna, vem ocorrendo nao apenas a crise de conceitos ao
pensamento moderno, tais como: razao, sujeito, totalidade, verdade e progresso,
mas também ocorre a busca de novos enquadramentos tedricos como: aumento da
poténcia, eficacia, otimizacdo das performances do sistema, legitimadores da
producado cientifico-tecnolégica numa era que se quer pos-industrial (LYOTARD,
2004, p. VIII). O poés-moderno enquanto condicdo da cultura caracteriza-se
exatamente pela incredulidade perante o metadiscurso filosofico-metafisico, com
suas pretensfes atemporais e universalizantes. Nesse cenario cibernético-
informatico e informacional, cada vez mais se expandem o0s estudos e as pesquisa
sobre linguagem; incrementam-se os estudos sobre a inteligéncia artificial e os
novos mecanismos de vida, predominando os esfor¢cos cientificos, tecnoldgicos e
politicos no sentido de informatizar a sociedade. E nesse contexto que a obra
histérica de Lyotard nasceu da encomenda feita pelo conselho universitario de
Québec, no Canada, que solicitou ao fildsofo francés a analise sobre o estado do

saber nas sociedades contemporaneas desenvolvidas.
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Em A condicdo pdés-moderna, Lyotard nos diz que na pdés-modernidade
perdemos a baliza dos grandes relatos ordenadores do mundo. No seu entender,
havia duas grandes metanarrativas que conduziam a producdo cientifica da
modernidade. A primeira nascera com a Revolugdo Francesa e tinha como meta a
busca pela libertacdo da humanidade através do avanco do conhecimento. A
segunda vinha do idealismo alemé&o, marcado pela fundacdo da Universidade de
Berlim, no primeiro decénio do século XIX, que tinha na busca pela verdade o motor
do progresso cientifico. A sociedade pds-moderna, porém, desscreditando em tais
metanarrativas, teria perdido toda motivacao ideoldgica ou espiritual para se manter
no curso desse processo. Agora seu mecanismo propulsor passou a ser a
performance, a funcionalidade, o pragmatismo capitalista. Nas narrativas do
passado, tinhamos sempre valores a nos servir de arrimo. Mas a busca pelo “bom”,
pelo “justo” e pelo “verdadeiro”, que desde a Grécia antiga nos entretinha e nos
movia, agora morre ao se chocar com a questdo basica do pragmatismo poés-

moderno. Lyotard nos diz:

O grande relato perdeu sua credibilidade, seja qual for o modo de
unificacdo que Ihe é conferido: relato especulativo, relato da emancipagéo.
Pode-se ver neste declinio dos relatos um efeito do  desenvolvimento das
técnicas e das tecnologias a partir da Segunda Guerra Mundial, que
deslocou a énfase sobre os meios de acdo de preferéncia a énfase sobre os
seus fins; ou entdo o redesdobramento do capitalismo liberal avancado
apos seu recuo, sob a protecdo do Keynesianismo durante os anos 1930-
1960, renovacdo que eliminou a alternativa comunista e que valorizou a
fruicdo individual dos bens e dos servigos.

(...) O impacto que, por um lado, a retomada e a prosperidade capitalista e,
por outro lado, o avanco desconcertante das técnicas podem ter sobre o
estatuto do saber é certamente compreensivel (LYOTARD, 2004, p. 69).

A derrocada da alternativa comunista foi marcada pela queda do Muro de
Berlim, duro golpe nessa organizacdo simbdlica do mundo, que ja se apresentava
fisicamente abalada, psicologicamente deprimida e sem forcas morais. Entretanto, é
importante salientar que as primeiras rupturas nos discursos do conhecimento
moderno comecaram a surgir muito antes, o que nos abre a possibilidade de pensar

a pos-modernidade como a intensificacdo ou apice do processo iniciado ha muito
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tempo.  Stuart Hall (2004) argumenta que as rupturas nos discursos do
conhecimento moderno causaram ndo apenas a desagregacao do sujeito moderno,
mas seu deslocamento. O autor esboga cinco grandes avangos na teoria social e
nas ciéncias humanas ocorridos no pensamento, no periodo da modernidade tardia,
ou seja, ha segunda metade do século XX, ou que sobre ele tiveram seu principal
impacto, e cujo maior efeito, foi o descentramento do sujeito pdés-moderno.

O primeiro descentramento importante refere-se as tradicdes do pensamento
marxista, que colocou as relagbes econdmicas e ndo o homem no centro da
dindmica social. O segundo dos grandes descentramentos no pensamento ocidental
do século XX vem da descoberta do inconsciente por Freud. A teoria de Freud de
gue nossas identidades, nossa sexualidade e a estrutura de nossos desejos sao
formadas com base em processos psiquicos e simbdlicos do inconsciente, que
funciona de acordo com uma “légica” muito diferente daquela da razéo, arrasa com o
conceito do sujeito cognoscente e racional provido de uma identidade fixa e
unificada — o “penso, logo existo”, do sujeito de Descartes. O terceiro
descentramento esta associado ao trabalho do linguista estrutural, Ferdinand de
Saussure, que vé a lingua como sistema preexistente ao individuo. Falar uma lingua
ndo significa apenas expressar nNOosSsos pensamentos mais interiores e originais;
significa também ativar a imensa gama de significados que ja estdo embutidos em
nossa lingua e em nossos sistemas culturais. O quarto descentramento principal da
identidade e do sujeito ocorre no trabalho do filésofo e historiador francés Michel
Foucault sobre a presenca camuflada de um feroz poder disciplinar a regrar nossas
vidas e, por fim, o quinto descentramento € o impacto do feminismo, que lancou
novo olhar sobre as instituicdes e os comportamentos humanos.

Os descentramentos sucessivos do sujeito foram minando as certezas,

eliminando a pretensdo de controle do mundo, invalidando antigos discursos,
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destruindo modelos de organizacédo de realidade instituidos ha séculos; resultando
nas identidades abertas, contraditérias, inacabadas, fragmentadas, do sujeito pds-
moderno. Vivemos o0 sentimento de faléncia das instituicdes, assistimos ao
esfacelamento das moradas ideoldgicas que nos abrigavam. O homem p6s-moderno
ndo tem mais o soélido arcabougco compartiihado de valores que orientava seus
antepassados. Agora tudo esta em risco e tudo é questionado. Entregue a propria
sorte, a humanidade desconfia dos valores que um dia lhe foram sagrados.
Narrativas de ressonancia global ndo ha mais que nos conduzam, vivemos 0
imediatismo pragmatico do mercado e do consumo (HALL, 2004, pp. 34-46).

Antes tinhamos mitos, discursos, avistdvamos as fronteiras de um mundo
limitado pela natureza; agora nem natureza temos mais. Todas as feras foram
domadas, todos os dragfes foram mortos. Segundo Jameson, na modernidade,
ainda havia “zonas residuais” de dominio da natureza, ou do “ser”, ainda sentiamos
a presenca do velho, do arcaico, do mitolégico; a cultura ainda pode fazer alguma
coisa com tal natureza e trabalhar para reformar esse “referente”. O pés-modernismo
€ 0 que se tem quando o processo de modernizacdo estd completo e a natureza se
foi para sempre. E um mundo mais humano do que o anterior, mas é um mundo no
qual a cultura, o universo simbdlico, tornou-se uma verdadeira “segunda natureza”.
Em sua analise marxista, Jameson sugere que a cultura ndo € mais o instrumento
ideoldgico do capitalismo usado para promover a venda de mercadorias, mas a
cultura teria se tornado a mercadoria primordial do capitalismo, ja que o0 pos-
modernismo é o consumo da prépria producdo de mercadorias como processo
(JAMESON, 1996, pp. 13-14).

A poés-modernidade teria, entdo, promovido a indistincdo entre economia e
producao cultural, entre natureza e cultura. Se o discurso tem seu fim em si mesmo

e se serve apenas para manter a maquina em movimento, ndo temos mais razées
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exteriores a nos guiar. Nosso mundo se mostra o cadtico conjunto de vozes, de
narrativas multiplas sem a presenca de um fator que nos possa indicar um norte.
N&o temos mais aquele que por tanto tempo colocou prumo e baliza em nosso
mundo, pois Deus estd morto desde que Zaratustra nos anunciou seu passamento.
Nietzsche argumenta que a nogéao cristd de Deus estava morta, que nao podia mais
ser racionalmente aceita, ou seja, ele refere-se a decadéncia da metafisica no
pensamento ocidental.

A contemporaneidade é a era da mudanca de todas as coisas, da destrui¢cao
de todos os idolos, de inversdo de todos os valores. Arcamos com o desconforto
dessa orgia destruidora; por outro lado, abandonamos de vez a velha casca e nos
abrimos para a possibilidade do véo da renovacéo, soltando as seculares amarras
simbdlicas que nos detinham. Ao pensarmos na condicdo pos-moderna pelo viés
otimista, perceberemos que a iconoclastia desvairada permitiu que puséssemos
terminar de pér abaixo séculos de aceitacdo cega de normas religiosas e culturais.
Das regras da moral cristd que nos oprimiam desde a ldade Média a pretenséo dos
modernistas, tudo foi demolido pelas incertezas da contemporaneidade. Muito mais
do que simples apéndice da modernidade, a era em que vivemos podera ser
entendida no futuro como momento-chave de evolucdo para nossa cultura, por ter
sido o ponto culminante do processo de destruicdo das velhas certezas, ou seja, 0
ponto de abertura de novos caminhos.

De todo modo, o processo por enquanto ndo é facil para o homem
contemporaneo, que encara a realidade da vida em megal6poles que se movem
aparentemente sem razdo. O fim dos grandes relatos anunciados por Lyotard, a
subjugacdo da natureza e a morte de Deus nos deram inédita liberdade individual,
mas por outro lado trouxeram intranquilidade e incertezas. Podemos agora ir a

qualquer lugar, mas ndo sabemos bem aonde ir nem qual o caminho certo a se
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tomar afinal. Tornamo-nos uma multiddo anbénima, sem rosto, raizes ou futuro
comum. Com o fim das certezas, ninguém mais nos dirige. Vemos que o palco foi
tomado pela platéia e ninguém mais sabe como terminara o espetaculo.

Mas a poés-modernidade, sempre polémica e contraditéria, também vé
possibilidades de integracdo nesse cendrio multifacetado aparentemente
irreversivel. Como reacdo oposta e complementar ao estilhagamento das grandes
narrativas, presenciamos ousadas tentativas de unificacédo, talvez mais ambiciosas
do que antes se mostravam. Na ciéncia, por exemplo, a chamada teoria do campo
unificado, a meta perseguida por alguns cientistas contemporaneos para chegar ao
principio geral que explicaria forcas gravitacionais, eletromagnéticas e nucleares, lei
qgue unificaria todas as teorias da fisica. Na sociedade, os movimentos ecologistas
ganham forca e pregam o relacionamento simbidtico, ou seja, pregam o respeito
entre a humanidade e as outras espécies do planeta. As maquinas fumegantes e
desbravadoras do ideal modernista deram lugar ao fortalecimento do ideal de
desenvolvimento sustentavel, e a globalizacao, reforcada pela ampliagdo do uso da
internet, enfraquece as fronteiras e as formas nacionais de identidade cultural, por
outro lado comeca a construir o esbo¢o de uma consciéncia planetaria.

O importante, em suma, é notar que a derrocada das metanarrativas que
organizavam boa parte do mundo, permitiu que indmeros outros discursos
surgissem e se desenvolvessem. No entanto, observa-se que é possivel encontrar-
se de tudo na condicdo p6s-moderna, mesmo o retorno de velhos avatares do
modernismo, convivendo pacificamente com os arautos do fim do mundo. A pés-
modernidade é aquele grande shopping center de relatos, discursos, ideologias e
modos de viver que fervilham nas megalopoles do nosso planeta. Somos livres para

narrar nesta era de incertezas. Podemos tudo enquanto nada é para sempre.
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2.4. Realidade ou Simulacro

O aparecimento de novos caracteres formais na cultura, extensiva a
emergéncia de uma nova ordem econdmica e social, ou seja, aquilo que foi sendo
chamado de sociedade pés-industrial, de capitalismo tardio, multinacional,
sociedade das midias ou do espetaculo, veio encontrar um ponto de referéncia
relativamente consensual no rétulo de pds-modernidade. Atraidos pelas novas
teorias da linguagem e significado francesas, expressas em particular no poés-
estruturalismo de Foucault e Derrida, as humanidades e ciéncias sociais no ocidente
estavam, nos anos 80, quase inteiramente sob o influxo das grandes mudancas no
clima intelectual e politico trazido pelo pos-modernismo. O relativismo histérico, o
pluralismo e a multicasualidade dos processos culturais nos tecidos urbanos
complexos converteram-se no foco de todas as atencdes.

Entramos, sem duvida, huma revolucdo da informacéo e da comunicacédo sem
precedentes que vem sendo chamada de revolucdo digital. O aspecto mais
espetacular da era digital estd no poder dos digitos para tratar toda informacé&o, som,
imagem, video, texto, programas informaticos, com a mesma linguagem universal,

uma espécie de esperanto das maquinas. A esse respeito, escreve Santaella:

Gracas a digitalizacdo e compressédo de dados, todo e qualquer tipo de
signo pode ser recebido, estocado, tratado e difundido, via computador.
Aliada a telecomunicacdo, a informética permite que esses dados cruzem
oceanos, continentes, hemisférios, conectando potencialmente qualquer ser
humano no globo numa mesma rede gigantesca de transmissdo e acesso
gue vem sendo chamada de ciberespaco. Catalisados pela multimidia e
hipermidia, computadores e redes de comunicacdo passam assim por uma
revolucdo acelerada no seio da qual a internet, rede mundial das redes
interconectadas, explodiu de maneira espontanea, caédtica, superabundante
(SANTAELLA, 2003, p. 71).

O ser humano na contemporaneidade vive mergulhado em signos, pois, ao
longo do tempo foi ampliando o nivel de abstracdo simbdlica com a qual lida com o

mundo. Sua realidade nunca foi tdo mediada como agora, nessa condi¢ao
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pés-moderna. As novas geracdes crescem em frente aos aparelhos televisivos,
plugadas na internet e rapidamente incorporam as novas tecnologias existentes. O
mundo nos chega hoje em milésimos de fracdes de segundos, sempre mediado por
inUmeras janelas eletrénicas nas quais nos debrucamos, ora para obter informacdes
ou conhecimento, ora para consumir algum produto ou ainda para nos
comunicarmos com qualquer parte do mundo em tempo real. Para Jean Baudrillard,
testemunhamos a época em que estamos tdo afastados do real que ndo mais
exigimos que 0s signos garantam qualquer contato com as coisas que representam,
vivemos o0 tempo em que ndo se pede qualquer fundamentacdo do signo na
realidade. Para ele, ndo existe mais uma realidade com a qual possamos lidar, pois
estamos planando a quildmetros de distancia acima do nivel zero do real. Vivemos a
era do “simulacro puro” (BAUDRILLARD,1991, p. 13), vivenciamos o que autor
chama de hiper-realidade, a realidade criada por simbolos, signos, palavras e
imagens, gue para nés tém a missdo de serem mais reais do que real. Para o tedrico
francés, esse processo incessante e complexo de simulacdo da realidade traz
novamente a opacidade das concepcdes de valor, pois forcas antes claramente
antagonicas se confundem e se complementam no jogo das posi¢cdes simbdlicas. Se
olharmos, por exemplo, para o campo da politica, os conceitos de direita e esquerda
atualmente ndo terdo mais o significado que tinham no passado, poderdo
perfeitamente trocar de posicdo dependendo das circunstancias na batalha de
simulacao politica. Os atentados de 11 de Setembro, como outro exemplo, foram
planejados de modo que houvesse intervalo entre o primeiro e 0 segundo impactos
possibilitando que a televisdo pudesse mostrar em tempo real o desfecho da
tragédia. Até hoje, ha gente a sugerir a hipétese de envolvimento ou no minimo
conivéncia do servico secreto norte-americano. As cenas horripilantes do atentado

cinematografico podem servir a terroristas desejosos em atingir a imagem do império
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norte-americano, mas podem também ser Uteis ao governo dos EUA em seu desejo
de demonizar o mundo arabe. Tudo é signo, tudo é imagem. Esta é a era do
simulacro pos-moderno de Baudrillard.

Na contemporaneidade, as certezas da era moderna cederam o lugar para o
exuberante e irrefreavel jogo simbdlico da pdés-modernidade. Com o
desenvolvimento da tecnologia e por meio da internet, as possibilidades desse jogo
alcancaram novos patamares de sofisticagdo, uma vez que a rede de conexao
mundial de computadores descentraliza a producdo e a veiculacdo de conteldos.
Milhares de pessoas, em diferentes partes do mundo, consomem, reciclam e
produzem discursos, opinides, produtos, ficcdes, imagens e videos por tras de
avatares cibernéticos com 0s quais navegam na internet. Navegamos por esse mar
infinito de informacdes que sao absorvidas e ressignificadas por cada um dos

cérebros humanos hoje conectados em rede. Nesse contexto , Pierre Lévy nos diz:

As telecomunicacBes geram esse novo dilavio [dilavio informacional, em
contraposicdo ao biblico] por conta da natureza exponencial, explosiva e
caética de seu crescimento. A quantidade bruta de dados disponiveis se
multiplica e se acelera. A densidade dos links entre as informacdes aumenta
vertiginosamente nos bancos de dados, nos hipertextos e nas redes. Os
contatos transversais entre os individuos proliferam de forma anéarquica. E o
transbordamento cadtico das informacdes, a inundacéo de dados, as aguas
tumultuosas e os turbilhdes da comunicacdo, a cacofonia e o psitacismo
ensurdecedor das midias, a guerra das imagens, as propagandas e as
contra-propagandas, a confusdo dos espiritos. [...] O segundo dilivio nao
terd fim. Nado h& nenhum fundo sélido sob o oceano das informacdes.
Devemos aceitad-lo como nossa nova condi¢cdo. Temos de ensinar nossos
filhos a nadar, a flutuar, talvez a navegar (LEVY, 2000, pp. 13-15).

O autor acredita que a comunicacédo virtual € um elemento de um processo
que abrange toda a vida social, ou seja, um movimento geral de virtualizagdo que
afeta hoje ndo apenas a informacdo e a comunicacdo, mas também, os corpos
sociais, o funcionamento econdmico, os quadros coletivos da sensibilidade ou o
exercicio da inteligéncia. A virtualizacdo atinge mesmo as modalidades do estar

junto, a constituicdo do “nés”: comunidades virtuais, empresas virtuais, democracia
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virtual. Embora a digitalizacdo das mensagens e a extensdo do ciberespaco
desempenhem um papel capital na mutagdo em curso, trata-se de uma onda de
fundo que ultrapassa amplamente a informatizacdo (LEVY, 1996, p.11).

Lévy interpreta o virtual como o exercicio da criatividade e a garantia da
permanéncia dos processos comunicacionais, ou seja, a criacao de novos sentidos:
a virtualizacdo seria uma caracteristica da propria comunicagdo da linguagem,
presente no processo de desenvolvimento da produgdo humana e na
contemporaneidade. Ela significa uma mutacdo desse processo de criacdo de
sentidos, pois acompanha a expansdao da capacidade humana, modificando-se
qualitativamente com o desenvolvimento da interatividade. A sociedade virtual é um
processo articulador de toda a vida social, marcada cada vez mais pela ruptura dos
limites espacgo-temporais.

Com outra visdo, Baudrillard interpreta a expansao da comunicacgao virtual

como um elemento da imploséo do social:

“(...) A extensdo incondicional do virtual ( que ndo inclui somente as novas
imagens ou a simulacdo a distancia, mas todo o cyberespaco da geofinanca
(Ignacio Ramonet) e o da multimidia e das auto-estradas da informacao)
determina a desertificagdo sem precedentes do espaco real e de tudo o que
nos cerca. Isso valera para as auto-estradas da informacéo e também para
as de circulacdo. Anulacdo da paisagem, desertificacdo do territério,
abolicdo das distincBes reais. O que até agora se limita ao fisico e ao
geografico, no caso de nossas auto-estradas, tomara toda a sua dimensao
no campo eletrénico com a abolicdo das distadncias mentais e a compressao
absoluta do tempo. (...) Podemos nos perguntar de resto se ja nao
ultrapassamos esse limiar (do fendmeno da massa critica) e se a catastrofe
da informagéo ja ndo ocorreu, na medida em que a profusdo multimidiatica
de dados se autoanula e que o balangco em termos de substancia objetiva
da informacéo ja é negativo. H4 um precedente com o social : o patamar da
massa social critica ja estd amplamente ultrapassado com a expansao
populacional, das redes de controle, de socializacdo, de comunicagéo, de
interatividade, com a extrapola¢éo do social-total — provocando desde agora
a implosao da esfera real do social e de seu conceito. Quando tudo é social,
subito nada mais o é” (BAUDRILLARD, 2002, pp.17-19).

Na concepcao baudrillardiana a comunicacgao virtual estabelece um confronto
entre o virtual e o real, ou seja, a expansdao do virtual acontece por meio da

desertificacdo do real. A comunicacgao virtual estabelece uma ruptura, uma implosao
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no préprio processo comunicacional, potencializando a criacdo de uma realidade
artificial, que devido a sofisticacdo tecnoldgica parece ser mais real, simulacional,
hiper-real, isto é, mais “real do que a propria realidade”. Visando a absor¢do do
conteudo das mensagens, a midia transformou a comunicacdo em espetaculo. A
massa absorveu o espetaculo, ou seja, a dimensdo formal das mensagens, mas
deixou de lado o contetdo que se pretendia transmitir. Para o autor, a transformacao
da comunicacdo em espetéculo significa que somos incapazes de viver experiéncias
reais, tudo é vivenciado antecipadamente de forma virtual. Segundo Baudrillard, a
precedéncia das imagens frente a realidade inviabiliza a circulacdo social do sentido,
pondo um fim & comunicacdo e a modernidade.

A analogia do ciberespaco com um oceano de fundo e horizontes
inalcancaveis nos parece impossivel de evitar. Desde o inicio, utilizar a rede era
navegar. Cada explorador da rede, em sua embarcacédo individual, bdia minusculo
sobre o estupendo mundo informacional, formando esse fino enredamento dos
humanos de todos os horizontes em um Unico e imenso tecido aberto e interativo.
Os contatos transversais e caoticos que hoje unem os individuos geograficamente
distantes, ciberneticamente contiguos, realizam de uma vez por todas a vocacao
pds-moderna, ou seja, ndo ha mais mensagens universais totalizantes, que possam
apresentar em discurso sdlido postulados sobre uma Unica realidade, pois
temos a co-presenca de infinitas mensagens. Os grandes relatos deram
lugar a multiplicidade de discursos, construindo uma malha simbdlica,
cultivada, consumida, ampliada e modificada simultaneamente por cada um dos
exploradores ciberespaciais.

A disponibilidade de centenas de canais a cabo, celulares que distribuem
conteudos sob demanda e em tempo real, videogames que simulam a realidade

fantastica dos filmes hollywoodianos, a infinidade de sites disponiveis para visitas,
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as redes de relacionamento nas quais conversamos por meio de teclado e cameras
digitais, ou seja, estamos imersos nas cavernas da realidade virtual, onde grande
parte de nossas experiéncias de vida acontecem dentro do jogo de simulacbes e
nossa histéria pode ser lida como uma das correntes turbilhonantes do novo dilavio.
Vivemos dentro do nosso proéprio filme, o videogame de ndés mesmos, somos
narrados em hipertextos acessaveis por links da biblioteca de Babel. O que
considerar realmente real na pos-modernidade? Nos passos de Baudrillard,

Zizek nos diz:

Hoje encontramos no mercado uma série de produtos desprovidos de
suas propriedades malignas: café sem cafeina, creme de leite sem
gordura, cerveja sem alcool... E a lista ndo tem fim: o que dizer do sexo
virtual, 0 sexo sem sexo; da doutrina de Colin Powell da guerra sem baixas
(do nosso lado, é claro), uma guerra sem guerra; da redefinicdo
contemporédnea da  politica sem  politca; ou mesmo do
multiculturalismo tolerante de nossos dias, a experiéncia do Outro sem sua
Alteridade (o Outro idealizado que tem dancas fascinantes e uma
abordagem holistica ecologicamente sadia da realidade, enquanto praticas
como o espancamento de mulheres ficam ocultas...)? A Realidade Virtual
simplesmente generaliza esse processo de oferecer um produto
esvaziado de sua substancia: oferece a propria realidade esvaziada de sua
substancia, do ndcleo duro e resistente do real — assim como o café
descafeinado tem o aroma e o gosto do café de verdade sem ser o café de
verdade, a Realidade Virtual é sentida como a realidade sem o ser. Mas o
gue acontece no final desse processo de virtualizagdo é que come¢amos a
sentir a prépria “realidade real” como uma entidade virtual. Para a grande
maioria do publico, as explosées do WTC aconteceram na tela dos
televisores, e a imagem exaustivamente repetida das pessoas correndo
aterrorizadas em direcdo as cameras seguidas pela nuvem de poeira da
torre derrubada foi enquadrada de forma a lembrar as tomadas
espetaculares dos filmes de catastrofe, um efeito especial que superou
todos os outros (...) (ZIZEK, 2003, pp.24-25).

Para o homem contemporaneo, mais do que nunca, é dificil pensar na
existéncia do real. A virtualizacdo da realidade intensificou a caréncia de balizas
sélidas experimentada pela poés-modernidade, ou seja, acabou com as
metanarrativas modernas que totalizavam nosso mundo, ampliando a soliddo do
sujeito pos-moderno, descrente da possibilidade de encontrar um porto seguro,
navegando ao sabor das correntes que encontra. No emaranhado de informacdes

disponibilizadas por diversos canais, 0 sujeito pos-moderno em seu videogame
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particular, desempenha o papel que imagina ser o correto no reality show da vida,
sempre com pressa, mesmo sem saber ao certo aonde vai, tentando esbocar as

caracteristicas proprias do espirito de época que ora vivemos.

2.5. O sujeito p6és-moderno

Um dos temas em voga entre aqueles que estado refletindo sobre questbes
emergentes relativas a pés-modernidade é a nocao do sujeito pds-moderno. Tornou-
se assunto de intensa discussao a partir do momento em que os metarrelatos, nos
quais se inspiravam a civilizacdo ocidental, desde a sua origem, e dos quais
constantemente se alimentavam em seu admiravel desenvolvimento, comecaram a
se ofuscar e a desaparecer do horizonte da cultura e da vida social contemporanea.

Nas sociedades tradicionais, a identidade era fixa, sélida e estavel. Era funcao
de papéis predeterminados e de um sistema tradicional de mitos, fonte de orientacao
e sancoes religiosas capazes de definir o lugar de cada um no mundo ao mesmo
tempo e de circunscrever rigorosamente 0s campos de pensamento e
comportamento. A identidade ndo era uma questdo problematica e nem sujeita a
reflexdo ou discussado. Os individuos ndo passavam por crises de identidade, e esta
nunca era modificada. Porém, na modernidade, a identidade torna-se mais movel,
multipla, pessoal reflexiva e sujeita a mudancas e inovacfes. Apesar disso, também
€ social e caracteriza-se pelo reconhecimento mutuo. No entanto, as formas de
identidade na modernidade ainda tém origem num conjunto circunscrito de papéis e
normas sociais, substanciais e fixas, embora os limites para novas identidades
estejam em continua expansao, ou seja, criar e recriar nova identidade a medida

gue as possibilidades de vida mudam (KELLNER, 2001, p. 295).
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Nesse contexto, ocorre o aumento da ingeréncia do outro, pois, h4d uma
estrutura de interacdo com papé€is, normas, costumes e expectativas socialmente
definidos e disponiveis; precisamos escolhé-los e reproduzi-los para obtermos
identidade num processo complexo de reconhecimento matuo, ou seja, dependemos
do reconhecimento do outro para o estabelecimento de nossa identidade pessoal.
Por outro lado, a identidade transforma-se em problema pessoal e tedrico; perpassa
questdes da intimidade do individuo, do existencialismo, processo de inovacao,
renovagcdo e novidade. Segundo Berman, modernidade significa a destruicdo de
formas passadas de vida, valor e identidade, com a producéo constante de formas
novas (BERMAN, 2007, pp. 21-22).

A individualidade também exerce um papel de supremacia na construcédo do
sujeito moderno, principalmente apés a Segunda Guerra Mundial, em que a
sociedade de consumo e o predominio da midia favorecem a construcdo de uma
identidade cada vez mais vinculada ao modo de ser, a producdo de uma imagem, a
aparéncia pessoal, ou seja, a criacdo da individualidade passa por grande mediacao.
Assim, na modernidade, o problema da identidade consiste ho modo como nos
constituimos, percebemo-nos, interpretamo-nos e nos apresentamos a N0s Mesmos
e aos outros. Como notamos, para alguns tedricos, a identidade € uma descoberta e
a afirmacdo de uma esséncia inata que determina o que somos, enquanto para
outros a identidade € um constructo e uma criacdo a partir dos papéis e dos
materiais sociais disponiveis.

Na contemporaneidade, o pensamento pds-moderno tem rejeitado a nocao
essencialista e racionalista de identidade, portanto, como compreender o sujeito
pos-moderno, de identidade fragmentada inserido na virtualidade, onde tem a
possibilidade de assumir multiplas identidades, escondendo-se sob mascaras,

expondo-se globalmente, construindo assim, sua prépria realidade?
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Po6s-modernidade, globalizagdo, sociedade do espetaculo, sociedade da
informagédo e do consumo, desterritorializacdo, sociedade em rede, tecnologias
digitais - muito j& foi debatido sobre o século XX ter sido marcado por profundas
mudancas sociais que permeiam todas as areas, do social as ciéncias, da filosofia a
literatura, das artes ao folclore, da linguagem a comunicagdo, das teologias as
ciéncias das religibes, que estruturam o mundo contemporaneo. E em meio a tantas
transformacdes, também o sujeito social foi sendo alterado, moldado pelos
acontecimentos. O rosto do homem contemporaneo ja ndo € o mesmo de 50 anos
atrds (QUEIROZ, 1996). O sujeito pos-moderno precisou rever sua identidade, rever
conceitos, rever acima de tudo sua posicao e adaptar-se ao novo momento histérico,
pois as velhas identidades, que por tanto tempo estabilizaram o mundo social estédo
em declinio, fazendo surgir novas identidades e provocando fragmentacdo desse
individuo, que até agora era visto como um sujeito unificado e estavel.

Pela perspectiva pdés-moderna, a medida que o ritmo, as dimensdes e a
complexidade das sociedades contemporaneas aumentam, a identidade subjetiva
vai se tornando cada vez mais fragil e instavel, em um fluxo de euforia intensa,
fragmentada e desconexa no qual o sujeito se desintegrou (KELLNER, 2001, p.
298). Tendo perdido sua razdo de ser essencialista, substancial, unitaria, fixa e
imutavel, a identidade passou para o extremo oposto, ficando atada a aparéncia
pessoal sempre renovavel, a producdo de imagens do eu mediadas por modelos
efémeros de estilos provenientes da cultura de consumo. Nesse contexto, Hall avalia
que ndo podemos mais falar em identidade, mas sim em “identificacoes”
momentaneas e seriadas, rostos montados e remontados ao longo dos infinitos

corredores do supermercado de referéncias culturais:

Esse processo produz o sujeito pds-moderno, conceitualizado como néo
tendo uma identidade fixa, essencial ou permanente. A identidade torna-se
uma “celebracdo movel”: formada e transformada continuamente em
relagdo as formas pelas quais somos representados ou interpelados nos
sistemas culturais que nos rodeiam. [...] O sujeito assume identidades
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diferentes em diferentes momentos, identidades que ndo séo unificadas ao
redor de um “eu” coerente. Dentro de nds ha identidades contraditérias,
empurrando em diferentes dire¢cfes, de tal modo que nossas identificacdes
estdo sendo continuamente deslocadas. [...] na medida em que os sistemas
de significacé@o e representagéo cultural se multiplicam, somos confrontados
por uma multiplicidade desconcertante e cambiante de identidades
possiveis, com cada uma das quais poderiamos nos identificar — ao menos
temporariamente (HALL, 2004, pp.12-13).

Nesse sentido, Hall destaca que, na pés-modernidade, a identidade torna-se
fragmentada, contraditoria, multiplicada, ou seja, a realidade do sujeito social pos-
moderno é uma pluralidade de significados construidos para um unico eu, pois é
assim que ele se adapta a vida cotidiana e se vé inserido no mundo contemporaneo,
globalizado em simultaneidade com o0 novo conceito de espago-tempo e sua relacao
com a nova sociedade virtual.

No fim dos anos 60 do século XX, as tecnologias digitais invadiram nosso
cotidiano. A Internet aparece como icone dessas tecnologias, segundo Santaella, a
rede das redes, capaz de trocar informacdes e atravessar oceanos e continentes,
ligando instituicdes em todo o mundo. Por meio dessas redes, amplia-se a cada dia,
um espago mundial no qual todo elemento de informag&o encontra-se em contato
virtual com todos e com cada um (SANTAELLA, 2003, p.85). Nao é apenas mais
uma tecnologia, mas € responsavel por um processo de profundas mudancas
sociais, econdmicas, politicas e culturais dessa sociedade em expansao.

Com o advento da Internet, o sujeito social exerce atividades inerentes ao ser
humano, ou seja, comunicar-se e relacionar-se com outros individuos. A rede
representa um ideal de democratizagdo diminuindo, utopicamente, hierarquias e
possibilitando um sentimento de liberdade, por meio do anonimato, em diversos
niveis, seja emocional, relacional, cultural ou mesmo profissional. As novas

tecnologias vém ao encontro do profundo movimento de individualizagdo de nossa

sociedade e oferecem autonomia, dominio e velocidade, fazendo com que as
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relagbes sociais inseridas no ciberespaco, sofram uma significativa transformacao,
possibilitando ao sujeito pés-moderno construir suas novas e multiplas identidades.

Quando se reflete sobre a construcdo da identidade virtual do homem poés-
moderno, entende-se que o0 mundo contemporaneo em que ele se insere ndo deixa
de ser uma realidade propria, construida individual ou mesmo coletivamente,
podendo ou ndo se relacionar com a realidade fisica do sujeito.

Quanto a visado sobre o dominio do virtual Baudrillard nos diz:

Hoje, ndo pensamos o Vvirtual; somos pensados pelo virtual. Essa
transparéncia inapreensivel, que nos separa definitivamente do real, nos é
tao ininteligivel quanto pode ser para a mosca o vidro contra o qual se bate
sem compreender o que a separa do mundo exterior. Ela ndo pode nem
sequer imaginar o que pbe fim ao seu espago. Assim ndo podemos nem
imaginar o quanto o virtual ja transformou, como que por antecipacao, todas
as representagdes que temos do mundo. Ndo podemos imagina-lo, pois o
virtual caracteriza-se por ndo somente eliminar a realidade, mas também a
imaginacédo do real, do politico, do social — ndo somente a realidade de
tempo, mas a imaginacdo do passado e do futuro (a isso chamamos, em
funcdo de uma espécie de humor negro, de “tempo real”). Estamos, assim,
muito longe de ter compreendido a ocorréncia do fim do desenrolar da
histéria com a entrada em cena da informacéao, do fim do pensamento com
a entrada em cena da inteligéncia artificial, etc. A ilusdo que temos ainda
de todas essas categorias tradicionais — inclusive a ilusdo de nos
“abrimos ao virtual” como a uma extensao real de todos 0s possiveis — é a
ilusdo da mosca que recua incansavelmente para melhor chocar-se de
novo contra o vidro. Porque cremos ainda na realidade virtual, enquanto
este ja \virtualmente eliminou todas as pistas do pensamento
(BAUDRILLARD, 2002, P. 57).

Enquanto Baudrillard afirma que o virtual elimina a realidade e todas as
representacdes que temos de mundo, outros autores contrapdem, como demonstra
0 pensamento de Levy, que o principal significado do espaco virtual € a interconexao
geral de tudo em tempo real, na qual as formas culturais e linguisticas estdo vivas.
Para o autor, o virtual trata-se de um modo de ser fecundo e poderoso, que pde em
jogo processos de criacdo, abre futuros, perfura pocos de sentido sob a platitude da
presenca fisica imediata, com um desprendimento do aqui e agora. A sincronizagao
substitui a unidade de lugar, e a interconexdo, a unidade de tempo.

Desse modo, o ambiente virtual nos proporciona a liberdade de estar

presentes, nado fisica, mas virtualmente, em lugares distintos e distantes. Entretanto,
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na sociedade pés-moderna da informagéo e da midia, argumenta-se que somos, no
méaximo, um “termo no terminal” ou um efeito cibernetizado de “fantasticos sistemas

de controle” Baudrillard destaca que:

Internet apenas simula um espac¢o de liberdade e de descoberta. N&o
oferece, em verdade, mais do que um espaco fragmentado, mas
convencional, onde o operador interage com elementos conhecidos, sites
estabelecidos, coédigos instituidos. Nada existe para além desses
parametros de busca. Toda pergunta encontra-se atrelada a uma resposta
preestabelecida. Encarnamos, ao mesmo tempo, a interrogagdo automatica
e a resposta automatica da maquina. Codificadores e decodificadores —
nosso proprio terminal, nosso préprio correspondente. Eis a énfase da
comunicacdo. Nao mais outro em face, e nada mais de destino final. O
sistema gira desse modo, sem fim e sem finalidade. Resta-lhe a reproducéo
e a involucéo ao infinito (BAUDRILLARD, 2002, P. 132).

Nesse contexto, a realidade virtual atesta a forca das novas midias na
constituicdo de uma cultura da simulacdo. As camadas de mediacfes tornaram-se
tdo multiplas e intensas que tudo o que é mediado nédo pode fingir ndo estar afetado.
A cultura €& crescentemente simulacional no sentido de que a midia sempre
transforma aquilo de que ela trata, embaralhando identidades e referencialidades. O
efeito das novas midias, tais como internet e realidade virtual, entre outras, é
potencializar as comunicacdes descentralizadas e multiplicar os tipos de
realidade que encontramos na sociedade. Toda a variedade de praticas
inclusas na comunicacdo via redes, ou seja, correio eletrbnico, servicos de
mensagens, videoconferéncia, etc. constitui um sujeito multiplo, instavel,
mutavel, difuso e fragmentado; uma constituicdo inacabada, sempre em projeto,
sempre em construcao.

Porém, enquanto para alguns autores parecem exageradas as afirmacdes
pos-modernas referentes a completa dissolucdo do sujeito na cultura
contemporanea, Baudrillard afirma que a nova sociedade pés-moderna é organizada
em torno da simulacao, cuja ruptura radical com as sociedades modernas tem como
demiurgos os modelos, os cédigos, a comunicacdo, a informacédo e a midia. Nesse

delirante circo contemporaneo, as subjetividades estdo fragmentadas e perdidas,
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enguanto surge um novo dominio da experiéncia, tornando obsoletas e irrelevantes
as teorias sociais e politicas anteriores. Para Baudrillard, 0 mundo implodiu
dramaticamente. Nele, as classes, 0s sexos, as diferencas politicas e o0s reinos
outrora autbnomos da sociedade e da cultura implodem uns sobre os outros,
apagando as fronteiras e as diferencas num caleidoscépio pés-moderno, ou seja, a
hiper-realidade, nesse universo os modelos e cddigos determinam pensamentos e
comportamento, onde 0 entretenimento, a informagdo e a comunicacdo midiatica
fornecem uma experiéncia mais intensa e envolvente do que as cenas banais
da vida cotidiana. A sociedade contempordnea ndo € composta por sujeitos
sociais diferenciados, mas pela massa homogénea e indiferenciada, incapaz de
distinguir o real do imaginario.

Quanto mais a sociedade se torna mediada pelo mercado global de estilos,
lugares, imagens da midia, pelos grandes espetaculos dos sistemas de
comunicacdo globalmente interligados, mais as identidades se tornam
desvinculadas, desalojadas de tempos, lugares, historias e tradicbes especificos
e parecem flutuar livremente. Confrontamo-nos com uma gama de diferentes
identidades, cada qual fazendo apelos a diferentes partes de nés, dentre as
quais parece possivel fazer uma escolha. Certamente a difusdo do consumismo,
seja como realidade ou como simulacro, é que contribuiu para esse

supermercado cultural.
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2.6 O sagrado e areligiosidade na pés-modernidade

Na contemporaneidade, vimos que, para alguns, a poOs-modernidade
representa 0 momento historico preciso em que todas as barreiras institucionais
que se opunham a emancipacdo individual caem por terra, cedendo o lugar a
manifestacbes dos desejos subjetivos, a crescente individualizacdo, a acelerada
expansdo do consumo e da comunicacdo de massa, a midia, ao enfraquecimento
das normas autoritarias e disciplinares, a crescente individualizagéo, ou seja, um
sentimento de ultrapassagem de fronteiras, em que tudo caminha numa velocidade
cada vez maior, porque os limites da tradicdo se perderam. A sociedade da
disciplina e do rigor foi suplantada por outra completamente reestruturada pelas
técnicas de uma cultura hedonista que incita a satisfacdo imediata das
necessidades, estimula a urgéncia dos prazeres e da seducado permanente.

Segundo alguns tedricos, o niilismo constitui um dos aspectos mais salientes
da pés-modernidade, em outras palavras, é chegado o fim dos valores, dos ideais e
das instituicdbes acalentados pelo Ocidente, tais como a familia, a revolucdo, o
Estado, a producdo, a consciéncia, o sujeito, a ciéncia, as verdades, a santidade, a
razdo, o Ser e Deus. Para esses autores, certos valores tradicionais tais como patria,
democracia, historia, familia, religido, trabalho, ainda persistem na linguagem oficial
e popular, mas ndo passam de simulacros. Lé-se com muita freqliéncia, que o
homem pés-moderno néo é religioso, foge do social, abandona o futuro e as utopias,
torna-se apético frente a politica e deserta da religido. Para alguns, o p6s-moderno é
o timulo da fé e para outros é instaurada uma fé sem Deus. A crenca se transforma
em uma busca psicoldgica, que ndo desemboca em nenhum Ser transcendente

(QUEIROZ 1996, p.14). Em relac&o ao destino do sagrado Baudrillard nos diz:

Os grandes simulacros construidos pelo homem passam de um universo de
leis naturais a um universo de forcas e de tensdes de forgas e, hoje, a um

Dissertacdo — Nadia Basso



132

universo de estruturas e de oposic¢des binarias. Depois da metafisica do ser
e das aparéncias, depois da metafisica da energia e da determinacéo, a do
indeterminismo e do cddigo. Controle cibernético, geracdo pelos modelos,
modulacdo diferencial, retroalimentacdo, perguntas/respostas etc.: eis a
nova configuracdo operacional (os simulacros industriais sdo apenas
operatérios). A digitalidade é seu principio metafisico e o DNA seu
profeta (BAUDRILLARD, 1996, p. 75).

Baudrillard aponta que na era dos simulacros surge um novo principio
metafisico que é a digitalidade e um novo profeta - o DNA. A substituicdo das
realidades metafisicas, Deus, alma, liberdade, espirito, a coisa em si, enfim,
0 “ noumeno”, para relembrar a linguagem Kantiana, pelo cddigo digital, que é o
segredo da era da informacdo, e a afirmacéo do codigo genético como o profeta da
nova era dos simulacros significa que o sagrado se diluiu e desapareceu na
hiperrealidade. Se Deus tivesse tido alguma realidade, agora para Baudrillard, Ele
segue a mesma sorte do real: torna-se puro simulacro, uma imagem produzida e
consumida. O espirito, tanto quanto os sentimentos e valores espirituais, entram no
dominio do valor de troca, no qual tudo é mercadoria. Se “a informacao devora seus
contetdos, devora a comunicacado e o soécial” (BAUDRILLARD, 1995, p.69), pode-se
concluir, dessa premissa de Baudrillard, que acontece também uma “teofagia’ no
campo da comunicagdo. Deus é engolido e se transforma em noticia, veste a
roupagem sagrada da midia e do marketing religioso. O sentido do sagrado se esvai
e a religido transforma-se em um espetaculo nos bracos da midia.

Nesse contexto globalizado, neoliberal e pdés-moderno, a religiosidade se da
no ambito particular do individuo, com caracteristicas fortemente emocionais, que
nasce da busca de respostas individuais, diante de um universo fragmentado no
plano social, mas que é alimentado pelas manifestacfes religiosas de massa, ou
seja, as velhas Igrejas migram do seu lugar convencional para 0s espacos onde a
cultura midiatica serve como referencial para o aparelhamento e estruturacdo de

novas estratégias e taticas religiosas das Igrejas, em busca desse sujeito religioso
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plural e avido por experimentacdes. No discurso midiatico, além dos bens simbdlicos
gue toda religido oferece, ocorre também a oferta do pronto atendimento das
caréncias mais latentes do homem, ancoradas pelo inegociavel desejo de auto-
realizacdo e consumo desenfreado que sao peculiares aos anseios dos
espectadores contemporaneos. Certamente, o campo religioso hoje apropria da
cultura e dos processos midiaticos ndo sO para atualizar a existéncia dos “velhos
templos” e das “novas crengas”, mas também para construir sua presenga em novos
processos de disputas de sentidos. Tal apropriagdo visa a reconfiguragcdo do
mercado religioso; a pratica de capturas dos fiéis e, especificamente, a
apresentacao da religido ndo como um fenémeno abstrato, e ou doutrinario, mas
como um servico de atendimento as demandas fisicas e mentais segundo o
regime do “aqui e agora”.

No entanto, um dos maiores desafios na contemporaneidade € mapear e
interpretar a imensa constelacdo do sagrado, traduzidas numa série de recortes no
universo dos simbolos e das praticas, que explodem em todos os cantos da terra,
marcando a crise da racionalidade moderna. Os shows pirotécnicos, peregrinacao
turistica, cultos televisivos, programas religiosos de radio, tarb, astrologia,
numerologia, Hare Krishna, jogo de buzios, Santo Daime, New Age, ocultismo,
teosofismo, no cinema, filmes espiritas, anjos e demoénios, seres sobrenaturais,
extraterrestres, feiras misticas, cultos de reposicdo de energia; crenca no poder dos
cristais e de tantas outras formas de espiritualidades ou de manipulacéo de forcas e
energias, ultrapassando os limites da tradicdo as diversas expressodes religiosas,
cada vez mais centradas no sujeito, atendendo milhares de clientes,
comercializando de maneira rapida e com grande rotatividade, fazem da religido um

dos produtos mais consumidos e competitivos. Nunca as religides foram tao livres
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para se instituirem, para concorrerem entre si e se multiplicarem. Vive-se uma livre
concorréncia entre os mais diversos tipos de organizacao religiosa.

Nesse sentido, observamos que a pos-modernidade, com seu carater de
absoluta transitoriedade, minou grandes sistemas religiosos tradicionais, em
especial, o catolicismo, provocando um fenbmeno migratério, em busca de novos

credos e novas formas de expressar o sagrado. Queiroz destaca que:

Como era de se esperar, as religides tradicionais esbo¢cam uma reacéo,
procurando formas de recompor o rebanho. O neocarismatismo, por
exemplo, é uma forma encontrada por alguns setores da Igreja catolica para
fazer parte a “desgraca demogréafica”. E um movimento de caracteristicas
ambivalentes. De um lado, apresenta-se como conservador, com
conota¢Bes misticas desligadas dos grandes problemas sd6cio-econémico-
politicos, que preocuparam a Igreja nas Ultimas décadas. Essa apatia
politica é sintoma da Pés-Modernidade. Como também pds-moderno € o
seu carater individualista de relacdo com o sagrado, sem grandes amores
pela submissdo hierarquica. Por outro lado, a nova mistica embasada na
valorizag@o dos carismas, atrai o povo, movimente a massa, enche os
templos, cria uma euforia espiritual la onde reinava a ameaca do deserto.
Por tudo isso, na assembléia geral da Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (abril de 1994), o movimento carismatico foi visto com entusiasmo
mesclado de preocupacéo (QUEIROZ, 1996, p.15).

O carater permanentemente migratério da poés-modernidade penetra no
ambito do sagrado e provoca um fendmeno que se caracteriza como nomadismo
mistico. Mesmo permanecendo nominalmente vinculado a alguma forma tradicional
de Culto, que em geral é heranca do berco materno, a tendéncia religiosa do homem
pos-moderno é um transito religioso sem constrangimento, compondo nessas
inUmeras viagens, um sentido para a sua existéncia. Porém, € importante ressaltar
que o fundamentalismo também permeia a vivéncia das novas religides e do novo
misticismo, envolvendo os adeptos em “paradas eternas” e instalando neles a
conviccdo de que sao detentores da verdade. Em troca da fidelidade ao novo
dogma, oferecem recompensas, que vao desde a iluminacdo mistica, a vitoria sobre
espiritos malignos, posse imediata da felicidade, além do bem estar na vida eterna.

Na modernidade o discurso religioso experimenta uma profunda critica e até

mesmo 0 seu abandono; a religido € vista com um entrave ao progresso e ao
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mesmo tempo responsavel pelo atraso cultural. Fazia-se necessario superar esse
cenario. Por isso, o0 universo da religido, da revelacdo e da metafisica cede lugar a
razao positiva. A razdo atinge a maioridade e se torna autbnoma, proclama-se o
sujeito livre. Alicergcada no discurso da racionalidade, a modernidade propfe-se a
solucionar todos os problemas da humanidade. E verdade que nos periodos da
modernidade e da pds-modernidade ocorreram grandes avangos na esfera mundial:
barreiras geogréficas e humanas foram eliminadas. Os avanc¢os tecnoldgicos, 0s
desenvolvimentos cientificos e industriais trouxeram muitas respostas aos problemas
cruciais que afetavam a humanidade. Ninguém pode negar isso. No entanto, &
verdade também que muito dos sonhos e ideais plantados ndo foram alcangados.

Em virtude destas decepcoes e frustracdes, 0 homem moderno experimenta o
vazio existencial e a falta de sentido para a prépria vida. Vive-se uma experiéncia de
ndo-ser, na qual o Ser se encontra ferido, divido, sente-se insignificante. Aqui se
verificam as consequéncias da dissociacdo da razdo e a revelacdo, do
distanciamento do transcendente da vida do ser humano. Sem uma abertura do ser
humano ao transcendente ndo serad possivel realizar experiéncias humanas
profundas. A raz&o por si so é fria, é calculista. Sem o transcendente, 0 homem néo
pode vencer o ndo-ser em si, dentro de si.

E, portanto, esse cenario de desilusbes, frustracdes e vazio existencial que
favorece o ressurgimento das experiéncias religiosas e das religibes. Com uma
configuracdo nova, o fendbmeno religioso de nossos dias projeta uma religido nos
limites do humano enquanto captado segundo a medida de cada um, segundo
demandas individuais. O sagrado reaparece e impde uma nova configuracdo a
religido. Anunciou-se a morte da religido muitas vezes - mas a religido insiste em
renascer das cinzas. Hoje ndo tanto sob a forma institucional, mas na pluralidade de

expressoes religiosas avulsas que permitem as pessoas fazerem suas escolhas da
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maneira que mais lhe convier. O sagrado mais do que nunca continua a seduzir os

humanos. Talvez por ai caminhe o sentido do reencantamento do mundo em

plena era pés-moderna.

2.7 Simulacro e midia televisiva na pds-modernidade e sua penetragcdo no

campo religioso

Simulacro

Na contemporaneidade alguns pensadores apontam que 0S Novos Signos e

simbolos que conectam o ser humano com a realidade desapareceram, sdo puros

signos desprovidos de significado. Nessa visdo, ndo haveria nada que poderia salvar

a sociedade dos simulacros. Nem Deus, pois ele também deixaria de ser real

tornando-se um puro simulacro. Na era da tela total aconteceria uma segunda morte

de Deus. A primeira foi decretada por Nietzsche, devido ao racionalismo e

iluminismo. A segunda é agora anunciada pela virtualidade, no contexto do mundo

mecanicista e globalizado. Deus nao tera lugar no mundo da maquina, da ldgica, do

calculo. Baudrillard aponta para outra morte, ndo tdo simbdlica: a morte da

realidade. O autor nos diz:

Assassinato do Real: isto soa como Nietzsche proclamando a morte de
Deus. Mas este assassinato de Deus era simbalico, e iria transformar o seu
destino. Ainda estamos vivendo, metafisicamente vivendo, deste crime
metafisico, como sobreviventes de Deus. Mas o crime perfeito ndo envolve
mais Deus, mas a Realidade, e nédo se trata de um assassinato simbdlico,
mas de um exterminio.

Isso ndo significa 0 mesmo que significava o0 exterminio nos campos
nazistas. La ele era fisico e radical. Aqui ele é ao mesmo tempo mais literal
e mais metaférico. Ex terminis: isso quer dizer que todas as coisas (e todos
os seres) ultrapassam seu proprio fim, sua prépria finalidade, para onde nao
existe mais realidade, nem motivo para existir, nem qualquer determinacao
(é por isso que eu chamo de “ex-terminio”). Exterminio significa que nada
resta, nenhum traco, nem mesmo um cadaver. O cadaver do Real - se
existe algum — nao foi descoberto, e ndo sera encontrado em parte alguma.
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E isto porque o Real ndo esta apenas morto (como Deus esta); ele pura e
simplesmente desapareceu. Em nosso préprio mundo virtual, a questéo do
real, do referente, do sujeito e seu objeto, ndo pode mais ser apresentada
(BAUDRILLARD, 2001, pp. 67-68).

Mas, afinal o que é simulacro? Simulacro, para Platdo, é a representacdo que
se distinguia da copia fiel, ao integrar, por um efeito de perspectiva, a distorcdo do
olhar, oferecendo ao observador a ilusdo perfeita do objeto real. A simulacao,
segundo ele, é uma falsa representacdo. Para Baudrillard simular é fingir ter o que
nao se tem. Dissimular é fingir ndo ter o que se tem (BAUDRILLARD, 1991, p.9).
Para demonstrar a onipoténcia do simulacro, ele invoca como exemplo a querela
dos iconoclastas. O icone significa a possibilidade de representar o divino. Na
interpretacdo de Baudrillard, a origem da conhecida querela deve-se ao temor de
que o icone pudesse adquirir forca de simulacro, substituindo e dispensando aquilo
de que era representacdo; ou seja, o simulacro se instituiria com ardil demoniaco
com vistas a exterminacdo do divino. O medo de que por detras das imagens nada
existisse desencadeava a caca aos icones que pode, segundo ele, igualmente

interpretar-se como uma caca ao simulacro. Baudrillard esclarece que:

Se eles tivessem podido acreditar que estas apenas ocultavam ou
disfarcavam a ldeia de Deus segundo Platdo, ndo haveria motivo para
destrui-las. Pode-se viver com a idéia de uma verdade alterada. Mas o seu
desespero metafisico provinha da idéia de que as imagens nao
esconderiam absolutamente nada e de que, em suma, ndo eram imagens,
mas de fato simulacros perfeitos, para sempre radiantes no seu fascinio
proprio (BAUDRILLARD, 1991, p.12).

| A outra face da questdo € a figura dos iconolatras. Estes ja estariam vivendo, no
culto irrestrito as imagens, a morte de Deus. Nesse sentido, aproximam-se do
espirito da modernidade, que mantém o puro jogo das aparéncias e aperfeicoa a
arte do simulacro, na convic¢do de que é temeroso o desvelamento, pois é provavel
gue as imagens nada mais tenham a ocultar (MELO, 1988, p.31). Assim a questao
tera sempre sido o poder assassino das imagens, assassinas do real, assassinas do

préprio modelo, como os icones de Bizancio o podiam ser da identidade divina.
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Nesse sentido Baudrillard nos explica:

A este poder assassino opde-se o das representacées como poder dialético,
mediagdo visivel e inteligivel do Real. Toda a fé e a boa fé ocidental se
empenharam nesta aposta da representagdo: que um signo possa remeter
para a profundidade do sentido, que um signo possa trocar-se por sentido e
gue alguma coisa sirva de cauc¢do a esta troca — Deus, certamente. Mas se
0 préprio Deus pode ser simulado, isto é, reduzir-se aos signos que o
provam? Entdo todo o sistema perde a for¢a da gravidade, ele proprio ndo é
mais que um gigantesco simulacro — nédo irreal, mas simulacro, isto é,
nunca mais passivel de ser trocado por real, mas trocando-se em si mesmo,
num circuito ininterrupto cujas referéncias e circunferéncias se encontram
em lado nenhum (BAUDRILLARD, 1991, p.13).

E a partir dessa constatacido que ele passa a expor as diferencas entre a
ordem da representagao e a ordem da simulagéo.

Na representacdo existe uma suposta equivaléncia do signo e do real que
Baudrillard considera utOpica, imaginaria. Na simulacédo, parte-se de uma negagéo
radical do signo como valor. Do ponto de vista da representacdo, em concordancia
com o sentido original expresso por Platdo no sofista, a simulacdo é uma falsa
representacdo. Do ponto de vista da simulacdo — e isto é fundamental para se
compreender o que Baudrillard entende como partido da representacdo no
pensamento ocidental -, a representacao € um simulacro (MELO 1988, p.32).

Em seguida ele introduz o que denomina fases da imagem, as descreve a
trajetéria da representacdo e a passagem a simulacdo. Quando a imagem se da
como reflexo de uma realidade profunda, Baudrillard chama de aparéncia benéfica e
denomina de maleficio a ma aparéncia, quando a imagem mascara e desvirtua uma
realidade profunda. Denomina sortilégio a falsa aparéncia da imagem e de simulacro
a imagem que néo se refere a qualquer realidade.

Seriam estas as fases sucessivas da imagem:

1° Estéagio - o signo era reflexo de uma realidade profunda.

2° Estagio - O signo mascara e perverte a realidade profunda.

3° Estagio - O signo mascara a auséncia de uma realidade profunda.

4° Estagio - O signo € um simulacro puro.
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No primeiro caso, a imagem € uma boa aparéncia — a representacdo € do
dominio do sacramento. No segundo, € uma ma aparéncia — do dominio do
maleficio. No terceiro, finge ser uma aparéncia — é o dominio do sortilégio. No
quarto, ja ndo € de todo do dominio da aparéncia, mas da simulacdo
(BAUDRILLARD, 1991, p.13).

Assim, os signos que dissimulam algo remetem a uma teoria da verdade e
do segredo. S&o signos que ainda fazem parte da ordem da representacao.
Os signos que dissimulam uma auséncia introduzem a ordem da simulacéo.
Baudrillard nos diz:

Os primeiros referem-se a uma teologia da verdade e do segredo (de que
faz ainda parte a ideologia). Os segundos inauguram a era dos simulacros e
da simulagdo, onde ja ndo existe Deus para reconhecer os seus, onde ja
ndo existe Juizo Final para separar o falso do verdadeiro, o real da sua
ressurreicdo artificial, pois tudo esta ja antecipadamente morto e
ressuscitado (BAUDRILLARD, 1991, p.14).

A partir desse momento, constroem-se as trés ordens do simulacro, das
quais a simulacdo contemporanea, enquanto sistema de producdo obsessiva do
real, simultaneamente assaltada por uma nostalgia da representacdo e por um
processo generalizado de dissuasao, constitui a forma mais exacerbada.

Retomando os termos de Baudrillard, a primeira ordem do simulacro é a
contrafacdo, ou simulacro naturalista. Corresponde historicamente ao periodo que
vai desde o Renascimento até a Revolucdo Industrial. Construidos a partir da lei
natural do valor, os simulacros naturalistas visam restituir uma natureza a
imagem de Deus, instaurando com a contrafacdo uma harmonia que € metafora
da ordem cléssica.

A segunda ordem do simulacro corresponde a ordem da producdo e a era
industrial. Os simulacros produtivistas constroem-se a partir da energia mecanica
na Natureza, agora entendida como forca produtiva, e sdo caracteristicos dos

sistemas em expansdo ou liberadores de energia. O valor de uso é o alibi
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invocado pela segunda ordem do simulacro, e a lei mercantil do valor é seu principio
de determinagao.

A terceira ordem do simulacro € a simulagéo da era pds-industrial. Sob o alibi
do valor de troca, os simulacros de simulacao constituem-se a partir da lei estrutural
do valor, ou seja, a luz do cédigo e do modelo gerador.

Dessa forma, observamos que do ponto de vista das relagdes real e
imaginario, a primeira ordem corresponde a utopia, a segunda corresponde a ficgdo
cientifica e a terceira ordem significa o fim do imaginario. Dessa fusédo real e
imaginario emerge o simulacro hiper-real, cujas flutuacdes atingem tanto a ficcédo
como a investigacao tedrica.

Haveria entdo uma fantasia simulada da realidade, uma fabricacdo iluséria.
Nesse sentido o espirito da modernidade, mantém o puro jogo das aparéncias e
aperfeicoa a arte do simulacro, na conviccdo de que é temeroso o desvelamento,
pois € provavel que as imagens nada mais tenham a ocultar. A simulacdo toma
formas que tentam ser mais reais do que a prépria realidade. A essa virtualidade e
simulacao Baudrillard denomina de hiper-real.

Na contemporaneidade estd em jogo um novo tipo de formalizacdo da
vida social, que implica outra dimensdo da realidade, portanto formas novas
de perceber, pensar e contabilizar o real. Impulsionadas pela tecnologias
da informacdo, pela Vvirtualizacdo, tornando compossiveis outros mundos,
outros regimes de visibilidade. Nesse sentido, para Baudrillard a informacao é
encenacdo da comunicacdo e provoca entropia e um efeito neutralizador. Para ele,
0s meios fabricam a ndo-comunicagéo, cabe lembrar a grande discussdo na area da
comunicacao em relacéo a grande quantidade de informacdes recebidas atualmente
pelo receptor, ou seja, pelo internauta navegador, que acabam ndo formando,

mas deformando pela quantidade exacerbada e atropelada de cddigos
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recebidos, impossibilitando uma assimilagdo util da comunicagdo. O autor afirma
gue ndao somos nés que pensamos o Vvirtual, mas é o virtual que nos
pensa (BAUDRILLARD, 2002, p.57).

A expresséo realidade virtual foi criada em 1989 por J. Lanier. Para Sodré, o
virtual seria uma espécie de platonismo distorcido por atribuir as idéias a impresséo
de realidade objetiva. E a compreensdo do mundo real e existente enquanto for
figurado em sombras virtuais. Um exemplo concreto disso € a valorizagcdo
demasiada que se d& as fotografias tiradas em locais de turismo que possuem maior
valor ao turista do que o proprio local contemplado. A cOpia é mais valorosa que o
real, que o original, ou seja, a sombra (Platdo), embora atualmente digitalizada, tem
mais importancia que a realidade. O autor também aponta essa autonomia da

simulacao audiovisual:

Mas com os dispositivos técnicos de simulacdo audiovisual da
contemporaneidade (por exemplo, o campo da televisdo) esvai-se a
‘sombra’, e o simulacro adquire grande autonomia, a exemplo do fenémeno
da alucinaggdo, podendo gerar fatos ou o ethos promotor de uma certa
indistingdo entre real-histérico e imaginario (SODRE, 2006, p. 129).
O autor afirma que ndo seria um jogo de realidade, e sim da realidade de um
jogo — portanto, a realidade do virtual. A pratica tem mostrado que videojogos e
jogos de saldes virtuais sédo lugares onde multidées podem participar de um jogo ao
mesmo tempo, funcionam como verdadeiros laboratérios para a existéncia humana
na rede cibernética, como lugares para experiéncias de construcao e reconstrucao
de identidades. “E a ilusdo do jogo que cria os espacos artificiais onde o usuario
pode ‘navegar’ e relacionar-se”. O real se torna o ficticio, o subjetivo, o projetado, o
espetacularizado (SODRE, 2006, p.138).

Sodré ainda nos diz:

N6és ndo ‘vemos’ as coisas, ja que também as construimos
interpretativamente com o olhar: 0 que chamamos de objetividade resulta
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das projecdes subjetivas com que vestimos as coisas do mundo — e isto
implica carater primitivamente alucinatorio de toda e qualquer percepgao
(SODRE, 2006, p.139).

O reconhecimento de algo real, concreto e objetivo vdo depender dos
mecanismos sensoriais / perceptivos, na medida em que s&o psiquicamente
interiorizados pelo meu estar-no-mundo. O nosso estar-ai, mergulhado nessa
existéncia concreta e vivencial, é objetivado pelo simulacro, por uma realidade de
aparéncia e espetacularizacao.

Baudrillard expde sua analise da alienacdo que ndo se esgota na venda da
propria imagem. O falso (a sombra platbnica) passa a ser o verdadeiro; o verdadeiro
passa a ser o falso. Morre o verdadeiro, triunfa o falso, sem que ninguém se dé
conta disso, a ndo serem os dois protagonistas da troca. E o puro jogo das
aparéncias que é a simulacdo, onde nao se distingue mais o verdadeiro do falso. O
preco da dominacdo é meramente a alienacdo dos homens com relacéo aos objetos
dominados. Com a coisificacdo do espirito, as proprias relacdes dos homens ficam
enfeiticadas. “Trata-se de uma sociedade onde tudo é espetacularizado, isto €,
evocado, provocado, orguestrado em imagens, sem signos, em modelos
consumiveis” (MELO 1988, p.185).

Nos passos trilhados por Baudrillard observamos que o simulacro na religido
acontece. Deus se tornou simulacado, figuragcdo de alguns atores, peca de uma
engrenagem midiatica, sombra platdnica desenhada de acordo com quem a inventa.
Por esse viés, tudo podera ser simulado na religido: o sucesso financeiro, a
transformacao e conversao interior, a cura externa, a quantidade de fiéis seguidores,
etc. Neste Ultimo quesito, existe uma praxe pentecostal de realizarem-se as grandes
concentracbes de fiéis, proporcionando-se deslocamentos dos mais longinquos
lugares para dar a idéia de um grande volume de fiéis, arrebanhados dos mais

variados lugares de determinada regiéo.
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A religido na ldade da Midia

A palavra “midia” vem do latim médium, que significa meio, canal, conexao
entre dois pontos. O terno midia é utilizado no sentido restrito de “meios de
comunicacdo de massa”, mas devemos levar em conta que falar em midia
significa falar em mediacdes em uma perspectiva mais ampla e que hoje faz
parte do nosso cotidiano.

A sociedade pds-moderna tem, entre algumas caracteristicas, a velocidade na
troca de informacdes, e, com isso, a presenca dos meios de comunica¢do de massa
no cotidiano das pessoas, oferecendo condicbes para 0 crescimento da
espetacularizacdo nos espacos midiaticos. As igrejas descobriram nas dltimas
décadas do século XX, a importancia da Industria Cultural como parceira para seus
projetos de divulgacédo de doutrina, proselitismo, evangelizacdo, como também, um
mecanismo forte de angariacdo de recursos financeiros.

A compra de emissoras de TV, tanto por evangélicos como por catodlicos, e a
grande quantidade de programas religiosos que vao ao ar diariamente pela televisdo
e o radio, transformaram os pregadores em grandes lideres religiosos, conhecidos
por meio da industria cultural. O aparecimento de padres e pastores como idolos das
massas sao resultados do poder de convencimento da industria cultural moderna

gue, com sua grande seducédo, determina o que previam Adorno e Horkheimer:

O principio imp&e que todas as necessidades Ihe sejam apresentadas como
podendo ser satisfeitas pela inddstria cultural, mas, por outro lado, que
essas necessidades sejam de antemao organizadas de tal sorte que ele se
veja nelas unicamente como um eterno consumidor, como objeto da
inddstria cultural (ADORNO E HORKHEIMER, 2006, p.117).

A industria cultural, segundo Kellner (2006) possibilitou a multiplicacdo dos
espetaculos nos novos espacos midiaticos e o espetaculo em si tornou-se um dos

principios organizacionais da economia, da politica, da sociedade e da vida
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cotidiana. Promovidos pela cultura da midia, os espetaculos estdo cada vez mais
sofisticados para conquistar audiéncias e aumentar o poder e o lucro da indastria
cultural. As noticias e dados sdo entremeados por formas de entretenimentos na
cultura de “infoentretenimento”.

E nesse sentido que cabe observar o conceito de “sociedade do espetaculo”,
criado pelo tedrico francés Guy Debord em 1967, representa uma mistura entre
consumo e cultura, demonstra que as relagdes sociais ocorrem por intermédio
das imagens. Para ele, a vida social € marcada profundamente pela producéo

continua de espetéaculos:

O espetaculo nao pode ser compreendido como o abuso de um mundo da
visdo, o produto das técnicas de difusdo macica das imagens. Ele é uma
Weltanschauung que se tornou efetiva materialmente traduzida. E uma
visdo de mundo que se objetivou.

Considerado em sua totalidade, o espetaculo € ao mesmo tempo o
resultado e o projeto do modo de producao existente. Nao é um suplemento
do mundo real, uma decoracdo que lhe é acrescentada. E o amago do
irrealismo da sociedade real. Sob todas as formas particulares — informacao
ou propaganda, publicidade ou consumo direto de divertimentos-, o
espetaculo constitui 0 modelo atual da vida dominante na sociedade
(DEBORD, 1997, p.14).

O espetéaculo, na visdo do autor, vai muito além da presenca dos meios de
comunicacdo de massa no cotidiano das pessoas. Segundo Debord, o espetaculo
torna-se o principal instrumento de unificacdo social, pois ele é a propria sociedade,
ou seja, por meio da imagem se cria a realidade, e essa realidade construida realiza
a unidade da vida. Debord (1997) evidencia isso na seguinte afirmacéo: “O
espetaculo ndo € um conjunto de imagens, mas uma relacdo social entre pessoas,
mediada por imagens”.

A midia televisiva inserida nesse contexto contemporaneo, como
instrumento de divulgacédo dos espetaculos nos fascina, encurtando as distancias e
possibilitando uma integracdo global de informacdes. Suas mensagens parecem
ocupar todos os poros da sociedade. Entretanto, ela também assusta, reveste de

poder aqueles que a detém, dessa forma, a sociedade se vé diante de uma
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forca brutal que tenta impor valores éticos e padrfes culturais de um grupo para todo
0 conjunto social.

A cultura do espetaculo se expandiu em todos 0s aspectos da vida. A religido
esta inserida nesse contexto de espetacularizagdo da vida humana, em que 0s
veiculos de comunicagéo, em particular a televisdo, sdo os maiores instrumentos de
encenacdo do espetdculo. A ela é dado o poder de seduzir e influenciar num
processo disseminado na sociedade de consumo. Essa influéncia comportamental
acaba auxiliando na criacdo de mitos, no estabelecimento de liderangas
transdenominacionais que alcancam prestigio social e eclesiastico gracas a
presenca na midia. S8o padres e pastores transformados em verdadeiras
celebridades. Segundo Klein (2006), a conquista midiatica de muitas igrejas através
dos programas televisivos, fez com que a mesma luz que irradia dos astros da TV e
do cinema passasse a iluminar a imagem dos lideres religiosos.

Klein comenta que a televisdo ndo se constitui apenas como o abrigo do
sagrado, como demonstram as igrejas eletrbnicas, mas tornou-se a matriz estética
para muitas denominacdes religiosas. Lideres religiosos cuidam da aparéncia
pessoal, preocupados em que sua imagem atenda aos critérios do espetaculo
de uma sociedade mididtica e adquira o brilho necessario para a criacdo da
distancia entre o idolo e o fa. Para tanto, espetacularizaram a missa e os cultos,

transformando-os em verdadeiros shows. Como explica Klein:

A alianca entre a midia e a religido leva-nos, dessa forma, ao surgimento de
dois fendmenos hibridos. O primeiro é a contaminacdo da TV pelo universo
religioso. O segundo é a vivéncia de uma religido midiatica, que se constréi
dentro de espaco circunscrito do sagrado, mas orientando-se esteticamente
pela cultura de massa. E quando a TV nos fornece a perspectiva de
projecdo do olhar na experiéncia religiosa. Por isso que as missas e 0s
cultos assemelham-se cada vez mais aos shows televisivos de auditorio,
propondo uma interacdo com a platéia (KLEIN, 2006, p.199).

Um bom exemplo de insercdo da religido na sociedade do espetaculo € o

padre Marcelo Rossi que com muita musica e ritmo de programa de auditério, se
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transformou no maior fenbmeno catdlico do pais. Missa de dimensédo de show é a
marca de Marcelo Rossi. Do ponto de vista cénico, a missashow é puro espetaculo.
Palco, com vérios metros de altura, teldes de alta definicdo e um sistema de som
com poténcia de milhares de watts, sdo componentes da missa. Contudo, nao
fossem as batinas, é dificil distinguir a megamissa de um megashow laico. Artistas
famosos, publico numeroso, equipamento de primeira e ampla cobertura da midia
fazem parte do show, repetindo uma estratégia do mundo do espetaculo, conquista
de maneira crescente uma posi¢cédo destacada na audiéncia televisiva.

Dessa maneira, o bem-sucedido casamento entre as igrejas e 0os meios de
comunicacao de massa e a proliferacdo de programas religiosos na TV, iniciada ja
ha algumas décadas, evidencia uma disputa cada vez maior pelos espacos
midiaticos entre igrejas. “Ampliar a voz do evangelho pelos meios de comunicagao
eletrbnicos é, antes de tudo, uma estratégia missionaria, com a finalidade de
arrebanhar novos fiéis. Este fenbmeno, que se caracteriza pelo duplo movimento da
invasao religiosa na TV e da invasao midiatica nas igrejas, revela-nos um possivel
cruzamento entre as imagens de culto e as imagens da midia. A experiéncia
religiosa contemporanea assinala um envolvimento religioso através das imagens
televisivas, bem como um envolvimento midiatico com as novas formas liturgicas,
em um tempo de contaminacdes mutuas (KLEIN, 2006, p. 143).

Dessa relacdo midia e religido, surgiu uma nova Igreja marcada pela
apropriacdo de campos midiaticos como instancia de realizacéo e atualizacdo da fé.

A consequéncia mais imediata € o deslocamento do espaco tradicional,
acanhado e restrito dos templos, para um campo aberto e multidimensional. Mais
ainda, a légica do templo, direta e dialogal, é substituida pela logica da midia

moderna que se dirige a um publico andnimo, heterogéneo e disperso. Desse modo,
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as taticas dos pregadores, sua oratoria e performance deixam- se impregnar pelas
leis da comunicacdo de massa, principalmente do radio e da televiséo.

As mudangas operadas sdo de duas ordens: do ministro do culto e seus
sacerdotes, de um lado, e dos fiéis, de outro. No primeiro caso, o conteudo da
mensagem cede lugar a postura corporal, aos gestos, ao canto, a danca. A
mensagem religiosa é adaptada as exigéncias midiaticas para que tenha eficacia e
atinja as pessoas diretamente em seus sentimentos. Portanto, a emog¢édo toma o
lugar da razdo. No segundo caso, os fiéis deixam de serem atores do evento
religioso para se tornarem assistentes. Passa-se do palco a platéia, ou seja, a
comunidade de fé sai de cena, dando lugar ao conjunto de telespectadores. A
construcdo de comunidades de fé é substituida pela criacdo de grupos de
assistentes. Da comunidade, passa-se ao individuo; da experiéncia comunitaria, vai-
se ao consumo individual de bens religiosos.

O deslocamento identificado parece ter a sua explicacdo, em primeiro lugar,
no desencanto moderno com as formas tradicionais das Igrejas Histéricas. Os cultos
e acles das Igrejas, cada vez mais, perdem espaco no coracdo do homem
contemporaneo. Assim, criam-se novas formas de chegar até esse homem. Se as
pessoas ndo vém ao templo, o templo vai até elas. Entretanto, esse movimento de
deslocar-se do centro para as margens, via processos midiaticos, exige que se
facam concessfes aos padroes de comportamento ditados pelos meios de
comunicacao, tanto no que diz respeito a légica de producdo de mensagens quanto
no que se refere a do consumo de bens culturais, no caso, culturais religiosos.

A segunda explicacdo esta na tentativa de superar a antiga dicotomia entre
massas e minorias, também aplicada a Igreja. Uma compreensdo mais politizada da
fé admitia que a vivéncia religiosa somente seria auténtica em pequenos grupos,

num encontro pessoal com Deus, compartiihado com a comunidade. Expressao
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mais legitima disso sdo as comunidades eclesiais de base. Por trds, estavam os
postulados da teologia da libertacdo. Com a crise do paradigma, diversas Igrejas (as
pentecostais primeiro, depois as histdricas) voltaram-se para um publico de massa.
Necessitava-se mover multiddes, transformar o mundo, no final do milénio, num
grande palco para que Jesus Cristo pudesse reinar. No caso, muito mais importante
que a adesdo do coracdo € a participacdo pela emocdo (GOMES 2004,
Cadernos IIHU, ano 2, n° 8).

Entretanto, como o consumo é individual e solitario, a pessoa deve dar
mostras de que estad engajada. A expressdo do compromisso da-se por meio da
compra dos livros e objetos anunciados; participa-se por meio dos dizimos, para que
0 programa possa se manter no ar.

Nesse contexto, uma nova Igreja € criada, universal e virtual. Os templos séo
0s proprios lares; os pulpitos sdo os aparelhos de televisdo; o sinal da pertenca ao
grupo se expressa no consumo. Somente € fiel dessa Igreja aquele que possui
capacidade de consumir alguns dos produtos por ela vendidos. Repete-se, no
campo religioso, o que Canclini (2008), aponta para o campo social e politico:
consumidores e cidadaos.

Em tudo isso, 0 mais importante € o espetaculo. O culto perde o mistério do
sagrado para revestir- se da transparéncia da midia, onde a imagem é tudo. Replica-
se, nas Igrejas, a logica da sociedade do espetaculo. A participacdo acontece na
imagem, isto é, assiste-se a um espetaculo, com suas logicas, abdicando-se da
participacdo ativa na comunidade. Nao existem maiores exigéncias, a nao ser a
participacdo pelo consumo dos bens oferecidos. Os bens religiosos sdo oferecidos
em casa, de acordo com as necessidades do consumidor.

Nesse sentido, o simulacro de Baudrillard e a espetacularizacdo apontada

por Debord afetam o homem religioso contemporaneo, situacionado nesse
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contexto mididtico e globalizado. A fé torna-se uma mercadoria, uma
simulacdo e espetacularizagcdo, um produto apresentado, servido e vendido como
tantos outros no mercado de consumo.

Portanto, no terceiro capitulo, sob a 6ética dos autores apontados nessa
dissertacdo, analisaremos a pdés-modernidade e a midia televisiva da Igreja
Universal do Reino de Deus: entre a realidade e o simulacro.

Através da analise interpretativa das mensagens de alguns programas
televisivos da IURD, abordaremos as relagdes que elas estabelecem entre midia e
religido, as novas dindmicas do seu campo religioso que refletem as caracteristicas
da poés-modernidade e o império midiadtico da Igreja, que constituem um
canal de circulacdo dos bens simbdlicos religiosos e constroem simulacros no

contexto religioso.
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CAPITULO Il

A POS-MODERNIDADE E A MIDIA TELEVISIVA DA IURD:
ENTRE A REALIDADE E O SIMULACRO

A sociedade contemporanea recebe diferentes designacfes. Alguns autores a
chamam de modernidade tardia, sociedade capitalista da informacéo, sociedade da
comunicacdo, sociedade midiatizada, sociedade poOs-industrial, sociedade do
conhecimento, sociedade global, sociedade pos-moderna, sociedade hiper-moderna,
sociedade do espetaculo ou ainda, classificam nossa época como a ldade da Midia.
No entanto, sabemos que em qualquer uma dessas nomeacdes o fendmeno
midiatico esta presente como um complexo sistema de comunicagdo entrelacado,
vinculado desde a origem ao nucleo central da sociedade. Enquanto a cultura de
massa pensava 0S meios como transportadores de sentido, de mensagens de
interacdo entre produtores e receptores a cultura midiatica ndo é instrumental, mas
constitutiva de estrutura social. Ela deixa de ser veiculante, de representacdo para
ser vicaria, organizativa, formuladora e formadora de um novo bios: “o bios midiatico,
modificado na origem, geneticamente transmutado”, como afirma Muniz Sodré
(SODRE, 2002, pp. 67-73).

Com a midiatizacdo da sociedade, estd em processo um novo ordenamento
do mundo, um novo modo de pensar, uma nova forma de estruturacdo das praticas
sociais, constituindo-se como matriz de outra racionalidade e de outro desenho das

interacOes. Nesse sentido Sodré ainda nos diz:

..., ha verdade um novo modo de contabilizacdo do real, a tecnologia
configura-se como uma espécie de nova “natureza”, ndo s porque ela
provém os objetos que compdem o ambiente ou o mundo vital de hoje, mas
também porque ela se impde como ordem de determina¢cdes praticamente
absoluta. Na alimentacdo, no cotidiano, na salde, na organizacdo do
trabalho, nas esperancas de prolongamento do tempo de vida, a tecnologia
reduz a esfera do indeterminado, do que ndo depende da ac&o humana.
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A reducdo do sentimento de dependéncia para com o indeterminado afeta
certamente o sagrado enquanto experiéncia radical da transcendéncia, mas
preserva certa religiosidade difusa e desencantada, que transfere para
um novo absoluto, a tecnologia, o0 assombro que se tinha diante da natureza
e do divino. Assim como no corpo biol6gico nervos e veias entrecruzados
constituem uma rede onde circulam fluxos e energias, no campo das
tecnologias comunicacionais uma verdadeira “rede” de canais, cabos, fibras
e mensagens pode ser socialmente representada como um “corpo” (o “ser”
ultra-humano, de que falava Chardin) capaz de modelar numericamente,
imagisticamente, uma “natureza” (SODRE, 2002, pp. 76-77).

As tecnologias da informag&o construiram um novo regime espago-tempo, ou
seja, da coexisténcia e da coabitagdo, onde a imposicdo da imediatez e a
aceleracdo do saber se transformaram em uma categoria valorativa. Na sociedade
contemporanea nao basta saber tudo em tempo real o importante é saber antes.
Como matriz de estruturacdo social a midia forma parte da textura da nossa
experiéncia no mundo organizando e reorganizando a percep¢ao e a apropriacdo da
realidade por parte do receptor. Essa experiéncia de pertencimento comunitario
acontece, nesta sociedade, pela partilha da percepcdo midiatica. Nesse sentido,
ocupando um lugar central na constituicdo da sociedade pés-moderna, o campo das
midias vai ndo s6 mediando os demais campos sociais como se autonomiza,
mostrando, apresentando, objetivando o mundo e os individuos dos outros campos
sociais a partir de si (BERGE, 2007, p. 27).

O que é nitido na contemporaneidade € o fim das ideologias, isto €, ao fim
das grandes narrativas, que viam um sentido claro na historia -, emerge uma
espécie de fetichismo da realidade, plenamente assumido pela tecnociéncia e pela
midia. As neotecnologias da informacdo empenham-se em restituir a realidade, ou
seja, ajudam a produzi-la em tempo real, mediante a encenacao de uma atualidade,
que pretende fazer coincidir mundo historico e virtual.

Na televisdo, ainda podemos falar de uma realidade tornada imaginaria
(diferentemente do cinema, capaz de materializar ou “realizar” o imaginario livresco)

por técnicas retéricas, que redundam numa simulacdo comercial-publicitaria do
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cotidiano. O que se tem chamado de virtual (na verdade, trata-se das virtualidades
técnicas do ciberespaco), entretanto, ndo € o0 imaginario — enquanto outro
termo ou outra margem para onde se projeta o real — ou o irreal, mas a
realidade de um espaco artificial, ndo-fisico, ndo-geogréfico (inextenso, portanto)
objetivado pelo poder de realizagdo visionario da ciéncia aplicada, da
tecnologia (SODRE, 2002, p. 76).

Nesse sentido a sociedade contemporanea imbricada no mundo midiatico,
caracterizado pela visibilidade, a instantaneidade e a tecno-interagcdo viabilizou a
proliferacdo de espetaculos, transformando-os em um dos principios organizacionais
da vida cotidiana. Em resposta as demandas do tempo presente, tudo se transforma
em imagem, demonstrando como “a realidade se afastou numa representacao”,
como colocou Debord (1997), e também as teorias do hiper-real e de simulacro de
Jean Baudrillard (1991). A sociedade afastada na forma de representacédo € também
o mundo real que se afasta numa simulagéo, transforma-se assim, no mundo hiper-
real, espetacular e de esséncia imagética.

Dentro desse panorama midiatico, cabe-nos refletir acerca da influéncia que
esse cenario expressa na religiosidade contemporanea. Tdo somente porque 0O
espetacular religioso acontece com base em uma modalidade especifica de fruicdo
social do espetaculo e do entretenimento possivel nas imagens veiculadas na midia
pelas igrejas, configurando-se como uma constru¢do social e discursiva numa
sociedade que, segundo Baudrillard (2007), tem como o principal sustento dela e de
seus personagens, 0 CONsSUMismMo.

Obter uma resposta as inquietacdes geradas por esta forma pods-moderna de
evangelizacdo motivou a realizacdo desta pesquisa, que se situa no ambito dos
estudos de recepcdo midiatica e que teve como objetivo principal analisar a forma

como os telespectadores se comportam diante dos conteudos religiosos
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emitidos pelo programa televisivo “Fala que eu te escuto” da Igreja Universal do
Reino de Deus. Dessa forma, pergunta-se se e como as caracteristicas da pos-
modernidade estdo presentes nas praticas religiosas da IURD e em especial nas
mensagens emitidas em seus programas televisivos? Essa € a pergunta que
perpassa o capitulo terceiro. E a hipétese central a ser comprovada € a existéncia
de uma instrumentalizacdo da midia televisiva praticada pela IURD que emite
mensagens que podem construir nos receptores um sagrado e uma religiosidade

com conotacdes de hiper-realidade e de simulacro.

3.1 A instrumentalizacdo da midia televisiva pela Igreja Universal do

Reino de Deus

Nas ultimas décadas do século XX, firmou-se um vinculo sélido e crescente
entre a midia e diversas denominagdes religiosas. A evolucao técnica dos meios de
comunicacdo e seu crescimento proporcionam uma intensificacdo da presenca
religiosa na midia, especialmente no radio e na televisdo. Essa cultura midiatica atua
gerando pensamentos e comportamentos ajustados a valores, as instituicdes, as
crencas e as praticas vigentes, influenciando o modo como as pessoas se véem e
véem 0s outros e como constroem sua propria realidade. E a religido caminha
veloz nesse processo.

Em meio as tensoes, incertezas e confusdo social em meados do século XX,
a igreja eletrobnica ganha forca na década de 1960 nos Estados Unidos.
Normalmente apds grandes tensdes que abalam a sociedade, as pessoas buscam

mais o sagrado como forma de obterem maior seguranca e paz. Com a crescente
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onda de religiosidade, os pastores norte-americanos perceberam que a TV era uma
forma eficaz para alcancar maior numero de pessoas. Diante disso, 0s
pastores cristdos passaram a realizar suas pregagfes também na TV como
forma de atingir ndo s6 0os membros de suas igrejas, mas um pais inteiro, incluindo
nacoes estrangeiras.

Muitas celebridades de programas religiosos da TV americana podem ser
destacadas pela sua importancia histérica como pioneiros na comunicacgao religiosa,
nao s6 norte-americana como também, mundial. Nos estudos de Assmann (1986),
sdo destacados alguns deles: Oral Roberts, o homem do “Aguarde um Milagre!”, foi
um dos televangelistas pioneiros. Pentecostal de linha extremamente milagreira,
ficou conhecido como o pregador da cura divina, sendo um dos primeiros a utilizar o
toque de méo através da TV. Outro televangelista veterano foi Rex Humbard, com
seu programa “A hora de Rex Humbard”, que na TV brasileira levou o nome de
“Alguém Ama Vocé“. Jimmy Swaggart € um dos pregadores das grandes massas,
conhecido em diversos paises, inclusive no Brasil, pelos seus programas. Jerry
Falwell e o programa “Old Time Gospel Hour”. Pat Robertson e seu famoso e muito
exportado “Clube 700”. Jim Bakker e o “People That Love” (Gente que Ama),
programa de estilo show de entretenimento religioso. Robert Schuller e o programa
“Hour of Power” (Hora do Poder), com énfase na cura divina e critica aos desalentos
da nacdo americana. Paul Crouch e o programa “Praise the Lord” (Louvai ao
Senhor), apresentando testemunhos sobre conversdo e curas. Robert Tilton e o
alcancar do sucesso na vida através de seu programa “Success-N-Life” (Sucesso na
Vida). Bill Bright e seus eventuais mega-programas evangelisticos.

O pastor batista Billy Graham, Rex Humbard, Pat Robertson e Jimmy
Swaggart viajaram o mundo fazendo seus programas religiosos e se consagraram

como pioneiros na realizacdo desse género na TV. Atualmente, evangelistas
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conhecidos mundialmente, como Benny Himn, Morris Cerullo, Keneth Hagin,
Jimmy Swaggart e Billy Graham transmitem dos EUA programas evangelisticos de
alcance mundial.

Constatamos que as tendéncias da maior parte dos televangelistas norte-
americanos mantém cada qual de maneira quase autbnoma, a sua prépria base de
teledifuséo, formando verdadeiros impérios de comunicagéo religiosa. Assmann o0s
chamava de “gigantes eletronicos religiosos” em face ao poderio comunicacional

que detinham, Assmann explica:

. com gigantescas infra-estruturas, interconexdo de estacbes proprias,
convénios sélidos com estagdes de retransmissédo, horas ou dias inteiros de
acesso garantido a satélites, organizagGes proprias de TV por cabo
acrescidas de convénios com organizagdes alheias, sofisticados centros de
geracdo de programas incluindo dublagem a diversas linguas, nexo com
redes radiofnicas e até universidades préprias (ASSMANN, 1986, p.27).

Nesse contexto, Campos (1999a) menciona que, nos anos 70, 0 campo
religioso brasileiro comecou a registrar a presenca de norte-americanos, 0S
tele-evangelistas, que agradavam a classe média brasileira com seus shows
religiosos. Esses programas ndo eram realizados exclusivamente para o publico
brasileiro, e sim gravacdes de programas veiculados na TV norte-americana
traduzidos para a lingua portuguesa. Campos ainda explica, como a igreja eletrénica

brasileira se configurou:

. a igreja eletrdnica no Brasil ndo é mera repeticdo do modelo norte-
americano. Aqui ocorre énfase na experiéncia individual da fé; ha uma
simplificagdo da linguagem, reduzida a meia duzia de slogans facilmente
memorizaveis; as questdes sdo tratadas de modo maniqueista — por
exemplo, o bem e o0 mal; existe uma tendéncia do uso do nominalismo, a
forca do nome — "Jesus cura" — e procura-se enfatizar a possibilidade de
prosperidade pessoal (CAMPOS, 1999b, ano 1, n° 39)

Os programas televisivos neopentecostais brasileiros ndo configuram uma
reproducdo da programacao norte-americana. Enquanto que, nos Estados Unidos,

0S programas sao personalistas e relativamente autbnomos em relacdo as
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denominagfes, aqui, inversamente, eles estdo inseridos numa estratégia de
crescimento denominacional.

A partir dos anos 1980 para ca, o cenario religioso evangélico brasileiro teve
grandes alteracdes conquistando espacos consideraveis na midia televisiva. No
gréfico abaixo, observamos a pesquisa do IBGE, o crescimento evangélico até
2000 e uma projecdo para 2010. Paralelamente, a essa expansdo ocorre a
utilizacdo em larga escala dos meios de comunicagédo, que se configura como
condicdo fundamental para a existéncia, manutencdo e expansdo de atividades

ligadas as mais diversas denominacdes religiosas evangélicas.
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Fonte : IBGE, Censos Demograficos de 1980, 1991, 2000.
Andlise e gréfico: Sepal Pesquisa- junho/2005.
pesquisa@sepal.org.br

Obs: Utilizamos na pesquisa a projecao de evangélicos no Brasil até 2010, pois na data de finalizagao
dessa dissertacao, os resultados do Censo de 2010, ainda ndo estavam disponiveis.
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Essa pesquisa realizada pelo IBGE demonstra o crescimento das Igrejas
evangeélicas brasileira, baseado nos dados do Censo, que em 1980 com uma
populacdo de evangélicos de 7,9 milhdes, passou em 2000 para 26,1 milhdes. Se o
crescimento constatado até 2000 continuar nessa propor¢cdo, a populacdo
evangélica brasileira chegard aproximadamente em 55 milhdes em 2010. E,
nesse ritmo em 2022 alcancara 50% da populacdo brasileira, segundo a proje¢cédo
feita pelo IBGE.

Como ja vimos, desde o inicio da década de 1980, o Brasil experimenta um
aumento substancial de igrejas e denominacfes religiosas, e 0s programas
religiosos atendem e acompanham esse crescimento. Entretanto, é na década de
1990 que a disputa mais forte e proselitista aumentam entre as denominacdes
cristas pela “midia televisiva”.

A pratica religiosa, diz Galindo, apropria-se de toda a tecnologia como forma
de divulgacdo e sobrevivéncia em meio ao espaco midiatizado. Ocorre, segundo 0
autor, uma “sobreposicdo da prética religiosa como fendmeno de comunicacéo e de
apropriacdo dos recursos audiovisuais gerados pelas novas tecnologias e pelo
entretenimento”, resultando no que ele chama de mais uma manifestacao sincrética,
ou seja, o culto "midiatizado" (GALINDO, 2004, pp.24-52).

Na sequéncia desse breve relato, de como surgiu a Igreja eletrénica no Brasil,
vamos conhecer o império midiatico da Igreja Universal do Reino de Deus, a mais
significativa das Igrejas neopentecostais na instrumentalizacdo e utilizacdo do

espaco midiatico.

O império midiatico da IURD
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No final de 1989, a IURD adquiriu a Rede Record de Televisao, se tornando a
primeira denominacdo evangélica a ser proprietaria de uma televisdo com
cobertura nacional. A noticia iria perturbar o mundo da midia e acirrar os animos
da concorréncia pelo controle da produgdo simbdlica brasileira, menciona
Campos (1999a, p.187).

A passagem de uma emissora de televisdo para as maos de um grupo
neopentecostal, considerado audacioso investimento em midia no Brasil, incomodou
bastante as emissoras concorrentes. A Rede Globo, ameacada em sua hegemonia
politica sobre os telespectadores, assim como, em sua lideranca de mercado,
reagiu fortemente passando a veicular uma série de reportagens sobre novos
grupos evangélicos que exploravam a fé das pessoas. A “guerra santa”, como ficou
conhecida, foi antes de tudo uma guerra simbdlica, na qual, as maiores batalhas
tiveram como front a midia. S6 no inicio de 1996 a rivalidade foi pacificada, gracas a
interferéncia conciliadora de autoridades do Governo Federal junto as duas redes.
Toda essa guerra teve, e ainda tem a intencdo de controlar o imaginario popular
através da producdo de mitos ao redor desse imaginario. A igreja o faz através da
religido e usa a televisdo para isso, outros, como a Rede Globo, fazem através da
criacao do imaginario secularizado.

A Rede Record de televisdo saltou, em cinco anos, do quarto lugar para a
segunda posicdo em audiéncia e faturamento. Atualmente ultrapassa um
faturamento de 1 bilhdo de reais, 6 mil funcionarios, 100 retransmissoras,
abrangéncia de 99,01% do territério nacional e média de 10 pontos de audiéncia no
horario nobre. Segundo dados do Ibope, a Record ocupa o segundo lugar no ranking

nacional de audiéncia, ficando atrds somente da Rede Globo de Televisdo, muito
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embora a distancia entre a primeira e segunda posicdo seja grande, média de 22
pontos, no horéario nobre (IBOPE 6/11/2010).

A emissora opera como qualquer outra televisdo comercial, ndo esta restrita
ao ritual religioso, veicula telejornais, programas de debates, transmissdo de
futebol, entre outras programacfes com caracteristicas culturais, econdmicas e
sociais, havendo atividades paralelas que identificam a programagdo com uma
emissora comercial. H4 uma diversificagdo de conteddos em que coexistem o

sagrado e o profano.

i
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Figura 8: logomarca da Rede Record de Televiséo
Figura 9: site da Rede Record de Televisao.
Fonte: site da Rede Record — acesso 23/08/2010.
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No dia 27 de setembro de 2007 comecou as transmissdes da Record News, 0
primeiro canal dedicado exclusivamente a transmissédo de noticias na TV aberta do
pais. Esta disponivel em UHF, no lugar da Rede Mulher, que saiu do ar. O centro de
producdo da nova emissora funciona na sede da Record na cidade de S&o Paulo.
Tecnologia de ponta e equipamento de ultima geracdo, utilizados em emissoras
como BBC de Londres e NHK do Japdo. Com nove anos de existéncia, a Rede
Familia de Televisédo pertencente a IURD, gera imagens a partir de sua cabeca de
rede'? baseada na cidade de Limeira em S&o Paulo. Em TV Aberta, cobre uma
regido de 51 cidades, com populacédo estimada em 6,5 milhdes de telespectadores.
Oferece programacdo variada como esporte, vendas, jornalismo, religiosa entre
outras, sem perder de vista o carater publico do canal, que tem valores éticos e
sociais. O site oficial da emissora informa que, para outros estados, sua
programacao € repetida via redes Vivax e NET de TV a cabo. Via satélite a Rede
Familia cobre todos os estados e municipios do Brasil, além de alguns

municipios de paises vizinhos.

REDE FAMILIA

Figura 10: logomarca da Rede Familia.
Fonte: portal Arca Universal — acesso 23/08/2010.

12 Cabeca de rede: é a sede geradora de programac&o para todas as retransmissoras em
outras cidades e estados ligadas ao mesmo grupo gerador.
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Localizada em Inhalima, na cidade do Rio de Janeiro, a Universal Producdes,

com mais de quatrocentos funcionarios, centraliza a produgdo do jornal semanal
Folha Universal, da revista Plenitude, e do portal eletronico Arca Universal.
Funcionam ainda no mesmo local um bureau, e os departamentos de animacao,
fotografia, marketing e vendas. Em cada um dos setores citados, hd um bispo da
Igreja Universal responsavel pela supervisédo das atividades e aprovagédo do produto
final. Tais bispos estdo subordinados a outro bispo diretor da Universal Producgdes,

por sua vez subordinado a Edir Macedo.

Figura 11: logomarca da Universal Producdes.
Fonte: portal Arca Universal — acesso 23/08/2010.

Os fiéis agora podem navegar em um portal eletrénico totalmente criado para
0 mundo evangélico. Basta apenas acessar www.arcauniversal.com.br e conhecer o
mundo iurdiano através da tela do computador. Trata-se do maior portal evangélico
da América Latina.

Os apelos espirituais comecam a aparecer assim que a tela de inicio do site é
baixada. Um banner chama a atencdo de quem navega, ostentando a mensagem de
salvacao tipica da IURD: procurando uma luz no fim do tunel? Universal do Reino de
Deus! Os apelos sdo em sua maioria ocultados através de links interativos, assim

como o pastor on-line, disponivel 24 horas por dia.
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Com grande destaque na pagina principal, a Arca News disp8e diariamente
de informacgdes nacionais, internacionais, esportivas e religiosas. E importante
ressaltar que é preocupacdo da Universal, como ndo poderia deixar de ser, que
todas as matérias disponiveis no site enfoquem o lado bom e humano da Igreja por
meio de projetos sociais, eventos e principalmente ajuda espiritual.

O portal foi elaborado para atingir o mais variado publico. Existem links
direcionados as criancas, mulheres e jovens. Toda semana o internauta pode
conhecer a capa do jornal Folha Universal e acompanhar as matérias que sao
distribuidas na Folha Principal, que engloba os links Milagres da fé, Nacional,
Educacao e Cidadania; e na segunda Folha, onde as matérias giram sempre dentro
dos temas Politica, Saude, Esportes e Variedades. Os internautas podem também,
acessar o blog pessoal do Bispo Edir Macedo e a comunidade universal.

No portal da Arca Universal observam-se caracteristicas marcantes da IURD:
salvacao, cura e fé. A salvacdo estimula a conversédo dos internautas que ainda néo
fazem parte da Universal. Procura solucionar, com um simples click do mouse
qualquer problema pessoal. A fé esta ligada tanto a cura quanto a salvacéo, ou seja,
€ através dela que se consegue alcancar a prosperidade.

A teologia da Universal é reforcada como sendo algo real, verdadeiro e que
da certo por meio dos testemunhos de pessoas que freqientam a IURD e que de
alguma forma mudaram suas vidas.

Demonstramos a seguir a figura 12, o portal da Arca Universal. A figura 13, O
Blog do Bispo Edir Macedo e a figura 14, mostra algumas comunidades virtuais da

IURD. Fonte Portal Arca Universal, acesso em 23/08/2010.
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O jornal Folha Universal foi lancado em marco de 1992. Produzido pela
Universal Producfes no Rio de Janeiro, tem edi¢cdo nacional e uma invejavel tiragem
semanal de 2,7 milhdes de exemplares. E rodado e distribuido para todo o Brasil por
outra gréafica da Igreja a Ediminas S/A em Belo Horizonte/MG. A gréfica que edita
também o jornal mineiro Hoje em Dia, pois o parque grafico do Rio de Janeiro ndo
tem condi¢des de imprimir tdo grande tiragem.

A Folha Universal apresenta varias sec¢des: a) Opinido, b) Economia,
c¢) Utilidade Publica, d) Acontecimentos da Igreja Universal no Brasil e no mundo, €)
Folha Jovem, g) Folha Mulher, h) Turismo, i) Esportes, entre outros. A Folha
Universal é considerada o maior jornal evangélico do mundo. A IURD é dona
também do jornal Correio do Povo em Porto Alegre, que, desde marco de 2007,

passou a fazer parte do conglomerado de midia controlado por Edir Macedo.

%&; Domestlcasterao
’dlreltos ampllados_ |

U
Al Meninade
g 3

™
Mais de

S00atos

Figura 15: jornal a Folha Universal, Folhinha e o Jornal Hoje em Dia de Minas Gerais..
Fonte: portal Arca Universal — acesso 23/08/2010.
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A IURD também é proprietéria da Rede Aleluia. Formada por radios que tém a

mesma programacao com a participacdo de bispos e pastores — teve inicio em junho
de 1998, com 17 emissoras, sendo a principal a FM 105,1, no Rio de Janeiro. Além

dos programas evangelisticos, ha momentos musicais e de informacdo. “Somente

no céu tomaremos conhecimento dos frutos do trabalho evangelistico realizado por

esse meio de comunicagéo de massa”, afirma Macedo.
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Figura 16: logomarca da Rede Aleluia FM e site da radio.
Fonte: portal Arca Universal — acesso 23/08/2010.
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A Line Records é a gravadora gospel, pertencente a IURD. Com o objetivo de
atender a demanda de musica no mercado gospel, a gravadora Line Records, com
15 anos atuando nesse segmento, tem um casting com grandes nomes da musica

gospel como Sula Miranda, Salgadinho (ex-pagodeiro), Beno César, Cristina Mel,

Mara Maravilha, entre outros.

Figura 17: CDS da Line Records.
Fonte: portal Arca Universal — acesso 23/08/2010.

A revista Plenitude é uma publicacdo da Universal Producdes, lancada em
agosto de 1980, com oitenta e quatro paginas e tiragem de mais de 300 mil copias, €
distribuida nacionalmente. Tem como articulistas Edir Macedo e sua filha Cristiane
Cardoso, entre outros. Aborda assuntos variados de interesse cristdo, como estudo

biblico, comportamento, culinéria, salde e a opinido de Edir Macedo.

Figura 18: Revista Plenitude.
Fonte: portal Arca Universal — acesso 23/08/2010.
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Na literatura, a Universal Producdes é responsavel por diversas publicacbes

da IURD. Entre varias obras, podemos destacar o livro campedo de vendas, Orixas,
caboclos e guias: deuses ou demonios? , de autoria do bispo Edir Macedo. Lancada
em 1988, essa obra, cuja vendagem ja teria chegado a 3 milhdes de exemplares, faz
oposi¢ao aos cultos afro-brasileiros. Outro livro envolvendo a Igreja Universal € O
Bispo. Langcado em junho de 2007 pela Editora Larousse, em menos de um més
apos seu langamento, a biografia autorizada do bispo Edir Macedo, esgotou. Foram
cerca de 700 mil copias vendidas em um més, registrando uma das maiores tiragens
da histéria do mercado editorial brasileiro. Todo esse investimento midiatico foi
decisivo para o desenvolvimento da IURD, mostrando, assim que, “as religibes nao

seriam as mesmas sem o0 uso que fazem da midia” (ARAUJO, 2007, pp. 376-377).

Orixas, "=
Caboclos

& (Guias

EDIR MACEDO

Figura 19: livros do Bispo Edir Macedo.
Fonte: portal Arca Universal — acesso 23/08/2010.
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A IURD esta conectada com seu fiel, também através de mobile e com

arquivos disponibilizados em podcast,
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Figura 20: Mobile e podc

ast.

Fonte: portal Arca Universal — acesso 24/08/2010.
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A Igreja Universal conta ainda com Centro Cultural de Jerusalém, CCJ.
Construido na Av. Dom Helder Camara, 4242 (antiga Av. Suburbana) — Anexo Del

Castilho — Rio de Janeiro — RJ.

Mi“ B .. - 1 Segundo Templo

C ENTRO CULTQR AL . 0 magnifico santudrio do pova judeu

— == .
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Figura 21: Centro Cultural Jerusalém, fotos.
Fonte: portal do CCJ — acesso 24/08/2010.

O Centro Cultural de Jerusalém é mais que uma simples atracdo cultural e de
entretenimento, o CCJ oferece a seus visitantes uma oportunidade impar de
conhecer e aprender sobre a Historia do berco da cultura judaico-crista e verdadeiro
patrimoénio da humanidade, a cidade de Jerusalém. Com a exposicdo permanente da
Maquete de Jerusalém da Epoca do Segundo Templo, o visitante tem a
oportunidade de conhecer, gracas ao primoroso projeto arquiteténico, uma fiel e

detalhada representacdo desta notavel reliquia. Além disso, também conhece
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particularidades da Historia de Jerusalém e de Israel através de um tour virtual feito
por meio de totens (terminais multimidia) dispostos estrategicamente que contam
com recursos audiovisuais primorosos e disponibilizam infograficos, fotos e
ilustragcBes, apresentando cada area de acordo com um tema especifico.

O Bispo Edir Macedo em um video no You Tube diz que esta maquete do
CCJ esta mais proxima de Jesus do que a construida ha muitos anos atras na
cidade de Jerusalém e convida a todos para visitar o centro cultural.

A Igreja tem a Educacgédo Biblica Infanto-juvenil (EBI), que hoje, € muito mais
gue um local onde as criancas e pré-adolescentes ficam enquanto os pais participam
da reunido. Segundo informacdes do proprio portal, eles visam formar uma geracao
consciente de seus valores e responsabilidades, e capacitar criancas e pré-
adolescentes para exercerem seu papel de cristdo na sociedade cumprindo o
propésito de Deus, expandindo o Seu Reino através da educacéo crista trabalhando
em alianca com os pais, cooperando na educacdo dos filhos sobre a cobertura
espiritual da igreja.

Para realizar o trabalho de educacéo crista, a EBI conta com a colaboracgéo
voluntaria dos educadores que com empenho e dedicacdo tem levado a Palavra de
Deus para as criancas e pré-adolescentes. Sao realizadas reunides e workshop para
os educadores, com o objetivo de instrui-los pedagogicamente, consagra-los
espiritualmente, e levar dicas, orientaces de como levar para as criancas e pré-

adolescentes a educacao crista, através da Palavra de Deus, de forma inovadora.

Figura 22: Educacéo Biblica Infanto-juvenil. Fonte: portal EBI — acesso 24/08/2010.
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A Igreja ainda oferece o Ensino Universal que € o braco educacional da Igreja
Universal do Reino de Deus. O objetivo é oferecer cursos que ajudem as pessoas a
ter uma vida de qualidade vencendo os problemas do dia-a-dia e estreitando seu
relacionamento com Deus. Além disso, também oferece cursos diversos que
contribuam para o crescimento profissional dos interessados nas mais diversas
areas de atuacdo.
A Evangelizacdo em Sédo Paulo é um portal que destaca as atividades em
comunidades, hospitais e campanhas populares sempre com membros da Igreja em

trabalho voluntario.

Figura 23: Evangelizacdo em S&o Paulo.
Fonte: portal EBI — acesso 24/08/2010.

E finalmente, o mais novo lancamento Drive-Thru da oracdo. A iniciativa
surgiu nos Estados Unidos, em 2006, em igrejas localizadas a beira de rodovias
movimentadas, e comecou a ser feita também pelo bispo Renato Cardoso,
responsavel pela IURD de Houston, no Texas. “Como aqui em Houston pouco se vé
pessoas nas ruas, soO carros, entao tivemos essa ideia”, explica o bispo.

A IURD da Vila Mariana, na zona sul de Sédo Paulo (SP), foi inaugurada no
més de abril de 2010 e chama a atencéo dos pedestres e motoristas ndo somente

pela beleza de sua arquitetura, mas também por aderir ao método evangelistico do
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“Drive-Thru da orac¢do”. O procedimento é simples: o ocupante do automovel recebe
um folheto de apresentacdo da Igreja, com informagOes sobre as reunides e, de
dentro do carro, explica para o pastor o problema que tem vivido, recebe oracao e
segue viagem.

Para o pastor Osvaldo Volpini, responsavel pelo trabalho da IURD da Vila
Mariana — Sao Paulo, a escolha pelo método evangelistico se deu pela localizagédo
do templo, que fica em uma avenida movimentada. “N6s percebemos que durante o
trafego intenso, os carros ficavam parados na frente da igreja, entdo, colocamos
faixas sinalizando o “Drive-Thru” e 0s motoristas comecaram a entrar para receber
oracdes”, (Portal Arca Universal, publicado 1/06/2010).

O trabalho é intensificado no horario de pico do transito, entre 18h e 20h,
periodo em que ha maior fluxo de carros e congestionamento na regido. Thiago
Sapadijian, de 28 anos, é um dos voluntarios do “Drive-Thru da oracdo”, e diz
perceber um interesse da parte dos motoristas, que sdo surpreendidos com o

convite inusitado.

Figura 24: Drive-Thru da Oracéo. A IURD da Vila Mariana fica a Avenida
Domingos de Moraes, 2.051, na zona sul da capital paulista.
Fonte: portal Arca Universal — acesso 24/08/2010.

No proprio portal estdo disponibilizado os depoimentos e fotos dos fiéis ou
nao e as gracas alcancadas, por meio do Drive-thru da oracdo . Muitos declaram

gue em seguida comecam a participar das reunides na IURD.
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Sao inlmeras as expressoes de fé que, como estamos vendo, ndo mais se
contentam em realizar seus cultos nos templos. Muitas denominacdes religiosas
saem dos templos e ampliam sua voz, utilizando a midia para isso. Hoje, a midia é
apontada como o caminho de sucesso para qualguer empreendimento, e isso
também inclui as Igrejas, sendo a TV o veiculo mais almejado. Para a IURD, a
expressao de fé, ndo mais se detém nos cultos, ela invade os lares dos fiéis através
de seu império midiatico, principalmente, por meio dos programas televisivos, com
tematicas variadas e perfis diversos.

Neles sdo veiculados, os cultos da igreja: Reunido da prosperidade, Sessao
de descarrego, Reunido dos filhos de Deus, Reunido da sagrada familia, Corrente
de libertacdo, Terapia do amor e Encontro com Deus. Além disso, a IURD apresenta
em seus programas televisivos aconselhamentos, testemunhos, debates com
personalidades do mundo evangélico, propaga seu ideario religioso e divulga os
produtos da Igreja. Nesse contexto, Campos (1999b) explica que, embora a Igreja
eletrbnica da década de 60 tenha desaparecido, nhdo ha como negar que ela foi
propulsora dos programas evangélicos que invadem a televisdo na
contemporaneidade. O autor ainda argumenta que, esses programas nao pretendem
substituir o que acontece no templo, mas funcionam como um pré-evangelismo, isto
€, seria uma forma de familiarizar os telespectadores nao freqtientadores de igrejas,
com os evangélicos. Um primeiro gelo seria quebrado e, assim, ficaria mais facil uma
abordagem face a face.

Nosso proximo passo serd descrever as caracteristicas gerais do programa
Fala que eu te escuto que € parte integrante da nossa pesquisa e analisa-lo,

explicando a metodologia utilizada para responder as indagacfes deste capitulo.
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3.2 O programa Televisivo da IURD “Fala que eu te escuto”

N
7

o S

‘: FALA

QWE EUTE
ESCUTO ‘

Figura 25: cenario do programa Fala que eu te escuto.
Fonte: Foto extraida do proprio site do programa 6/07/2010.

O programa Fala que eu te escuto surgiu em meados da década de 1990 e
inicialmente apresentava apenas temas religiosos. Gradativamente foi sendo
adaptado e comecou a enfatizar fatos e acontecimentos provenientes dos noticiarios
cotidianos, com uma peculiar preferéncia por temas polémicos e imagens
impactantes como: violéncia, sexualidade, prostituicdo, drogas, soliddo, infortunio
financeiro, problemas religiosos, entre outros. Segundo o Ibope (2010), com certa
freqUéncia, registra picos de 7 pontos de audiéncia. No género e no horario
pode ser considerado um sucesso. Atualmente, mesclam-se debates ao vivo e
simulacbes gravadas sobre os temas apresentados, atraindo a atencdo de um
publico generalizado.

Todos os dias, a 1h da manh@, o programa Fala Que Eu Te Escuto adentra as
madrugadas, ao vivo pela Rede Record de Televisdo, para todo o territério nacional.
Trata-se de um programa de debates e opinido, no qual, a produgcdo previamente
escolhe um tema e o coloca em discussdo com os telespectadores. Num cenario
moderno, o programa tem a duracdo de 60 minutos, ancorado pelo bispo Clodomir
Santos no papel de apresentador, conta com o auxilio de outros bispos e pastores
da Igreja Universal, que interagem e permitem a participagcédo do telespectador, seja
ele fiel, ou ndo, da IURD. Escolhemos o programa citado, pois ele promove a

pregacdo doutrinaria a partir de acontecimentos da atualidade, estimulando a
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discusséo através de perguntas que limitam o universo a ser debatido e a resposta a
ser dada, além de ser um dos principais produtos de tele-evangelizagcédo da Igreja
Universal do Reino de Deus.

A composicao do programa possibilita sugestfes, questionamentos, criticas e
elogios sobre qualquer assunto, através do site do programa na web, e-mail,
telefone e também, o acompanhamento pelo twitter. Viabiliza também o consumo
de edicbes passadas através do acesso aos links, no site do programa, dos
temas ja debatidos.

Os temas sdo assuntos que tiveram destaque na midia em geral, portanto sdo
atuais. Participam do debate pessoas de profissdes variadas, como médicos,
advogados, psicologos, professores, artistas e publico em geral. A participacdo do
telespectador € através de e-mail e, principalmente, pelo telefone, onde fica por
alguns minutos discorrendo sobre suas dificuldades de vida. Buscam consolo ou
uma palavra amiga. No desenrolar de sua explanacdo, a emocdo toma conta do
participante, chegando, na totalidade das vezes, as lagrimas. O apresentador quase
nada fala, somente ouve o que € narrado pelo aflito. Apdés alguns minutos de
exposicdo dos dramas pessoais, 0 apresentador faz algumas perguntas ao
participante e inicia sua fala de aconselhamento, que sempre acaba em um
destino certo, a Igreja Universal do Reino de Deus. Dessa forma, o programa visa
fazer com que o telespectador, pela emocéo se aproxime, se interesse e identifique-
se com os fatos apresentados.

Durante o programa utilizam-se estratégias para atrair fieéis para a Igreja
Universal. O apresentador em alguns momentos enfatiza dizendo: “Compareca em
uma de nossas Igrejas”, “faca uma corrente de oracdo em nosso templo maior”,

“participe em uma de nossas reunides da familia” sdo expressdes utilizadas com
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freqléncia pelos bispos ou pastores, mostrando através de uma TV de LCD, as
imagens do culto realizado na Igreja sede.

O programa Fala Que Eu Te Escuto, mesmo tendo uma proposta religiosa
tem um foco bem definido. Assume um teor jornalistico, colocando-se como um
local de discusséo de temas polémicos, especialmente comportamentais.

No quadro abaixo, mostramos estimadamente uma divisdo do tempo do
programa, o0 qual tem uma variagdo de acordo com o tema abordado.
A énfase maior € dada na interacdo, telespectador e apresentador, seguida por
debates no estudio. No entanto, em alguns programas, ndo existem os debates
em estadio, somente videoclipes tematicos, ficando o tempo ao telespectador
ampliado para opinar nos temas apresentados e atendimento por telefone para

solucionar seus problemas.

PARTES DO PROGRAMA TEMPO APROXIMADO
ABERTURA 30 SEGUNDOS
APRESENTACAO DO TEMA DO DIA 12 MINUTOS

DEBATES NO ESTUDIO 18 MINUTOS
ATENDIMENTO AO TELESPECTADOR 24 MINUTOS

ORACAO 5 MINUTOS
ENCERRAMENTO 30 SEGUNDOS

TOTAL 60 MINUTOS

Quadro 2: Em média 6 divisdes de tempo do programa Fala que eu te escuto.
Fonte: Acompanhamento, pela pesquisadora, deste trabalho da programacdo veiculada pela TV
Record de 06 a 10 de julho de 2010.
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Dessa maneira, nos deparamos com um programa, cujo Viés religioso se
ajustou ao novo cenario comunicativo, em que os individuos deixaram de lado a
forma passiva de recepcdo de informacbes, que estava presente com grande
intensidade nos meios tradicionais, para emergir um novo receptor. Através
da interacdo, esse receptor se impde e participa do processo comunicativo,
produzindo conteudo, falando a respeito e alimentando a propria midia, que ele
mesmo quer ver.

Notadamente percebemos que o0s elementos do entretenimento e do
espetaculo ndo estdo dissociados da producdo do programa e, mesmo sendo
ao vivo, em tempo real, sdo programados e editados, sem que os telespectadores
percebam sua participacdo em um roteiro previamente estruturado. Dessa forma, é
apresentada para o publico uma realidade retrabalhada pela midia, tanto pelos seus
produtores religiosos quanto pelos enquadramentos dos seus dispositivos
tecnoldgicos. Por esse viés, podemos questionar se o programa Fala que eu te
escuto, retrata uma realidade ou produz e constroi uma realidade retrabalhada ou
até mesmo com conotac¢des de simulacro, que simula algo inexistente.

Para compreendermos melhor os elementos que serdo a partir de agora
apresentados, que envolvem procedimentos de dados coletados através da
pesquisa, € necessario que se esclarecam algumas escolhas metodologicas e se
encaminhe este estudo para dar conta da hipotese central: a existéncia de uma
instrumentalizacdo da midia televisiva praticada pela IURD que emite mensagens
que podem construir nos receptores um sagrado e uma religiosidade com
conotacdes de hiper-realidade e de simulacro.

Com esta pesquisa, nossa pretensdo ndo é obviamente esgotar o tema ou

afirmar que ndo existam outras possibilidades e recortes a serem abordados, mas a

Dissertacdo — Nadia Basso



180
partir de uma concepcao apoiada no conceito de simulacro de Baudrillard, refletir
sobre um especifico género de fé marcado pela simulacéo.

Outra questdo que sera abordada na analise dos dados da pesquisa é se a
IURD, a partir das rapidas transformag¢fes ocorridas na sociedade contemporanea,
principalmente, nesta primeira década do século XXI, como um desdobramento da
pds-modernidade - periodo esse com caracteristicas especificas - como ja foi visto,
no capitulo segundo, acompanhou essas mudancas a ponto de transformar-se para
adequar-se a nova realidade (sem esquecer que ela mesma é fruto de mudancas
anteriores) a fim de garantir sua permanéncia na concorréncia do mercado de bens
simbalicos religiosos das quais participa.

Compreender que relacdes se estabelecem entre esses dois eixos, formacao
de um sagrado e uma religiosidade com conotacbes de hiper-realidade e de
simulacro e adaptacdo a nova realidade do capitalismo para a garantia da
manutencdo dentro do mercado de bens simbdlicos, nos faz indagar quais as
estruturas no contexto contemporaneo que estao realmente se transformando e em
gue medida novas possibilidades de re-significacdo do fenbmeno religioso, a partir
do simulacro, podem ser criadas. Passaremos, assim, a explicitar alguns aspectos

gue nos fizeram adotar determinadas escolhas metodolégicas.

Metodologia

Partindo do pressuposto, de que generalizacbes ndo sao possiveis do
ponto de vista cientifico, no caso estudado, deixamos claro que os dados
apresentados nessa pesquisa sao considerados como parte de uma pesquisa

exploratéria, que por seu préprio carater podera ser ampliada futuramente, até
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porque a realidade que envolve a Igreja Universal do Reino de Deus, na
contemporaneidade, é bastante dindmica e abre outras possibilidades de andlise a
partir de novas leituras.

Assim, para compreender como a instrumentalizagdo da midia televisiva
pela IURD promove padronizacbes pessoais e sociais na vida do fiel,
objetivando seu compromisso, e como sao ancoradas pela forca da imagem,
escolnemos como fonte para a pesquisa a analise interpretativa de alguns
programas televisivos produzidos e transmitidos pela Rede Record de Televiséo,
emissora de propriedade da IURD.

Esses programas televisivos suscitam sentimentos e emocdes nos fiéis num
contexto de espetaculo, por meio de narrativas que ocupam espaco numa cultura do
inverossimil e ganham funcionalidade nos locais de culto e nas imagens midiaticas
transmitidas. Assim, através desses programas, acreditamos captar aspectos da
construcdo de simulacros pela midia televisiva da IURD, analisando as ideias
e valores veiculados, e como se reorganizam para acompanhar a dinamica
da pés-modernidade.

Desta forma, para desenvolver o tema e compreender o uso da midia
televisiva no espaco religioso iurdiano, através dos programas analisados, como
reflexo da condicdo pos-moderna, como ja foi explicado no capitulo dois, nos
apoiamos nos conceitos baudrillardianos de “simulacro”, “simulacfes” e “hiper-
realidade”, que tratam de forma especifica da fragilidade do conceito de realidade,
do advento do virtual, da tecnologia desenfreada e suas consequéncias, e do
colapso do real em relacdo ao imaginario.

Também, a partir das concepcbes de Otto e Eliade sobre o sagrado,
principalmente com relacdo ao carater ambivalente e paradoxal que Otto Ihe atribui,

a saber, a numinosidade, o mistério, a majestade, o fascinio e, também, o medo, o
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respeito e a reveréncia, tentaremos nos aproximar da forma como a manifestagéo do
sagrado aparece, nos programas em questéo, “materializados” em imagens, ou seja,
como a ‘hierofania” (manifestacdo do sagrado), no contexto midiatico da IURD, se
torna uma via que leva ao simulacro.

Outro pressuposto tedrico que norteia a analise dos programas é o fato de
que as relagbes entre a midia e a religido estruturam-se em uma complexa dialética
na qual a compreensdo de uma das partes exige o conhecimento da outra. As
mudancas nas formas institucionais de religido levam a necessidade do uso da
midia como estratégia de garantia de existéncia, ao mesmo tempo em que a midia
gera novas formas de linguagem e demandas de trabalho simbdlico das
instituicdes religiosas.

Em O Sagrado Selvagem, Roger Bastide nos fornece uma excelente chave
de leitura com suas concepcdes acerca das mutacdes internas nas religibes como
reflexos das mudancas externas que exigem “reequilibracdes com uma sociedade

nova” O autor explica:

O sagrado, encarnando-se num corpo social, toda a crise desse corpo
acarreta, com efeito, uma nova apreenséo e, consequentemente, uma nova
experiéncia do sagrado. A fisiologia religiosa prende-se a fisiologia do
organismo global. Toda experiéncia religiosa €, por definicdo, uma
experiéncia impura (BASTIDE, 2006, p.118).

Nesse sentido, a andlise dos programas nos permite compreender dois
movimentos utilizados pela midia televisiva da IURD: o primeiro movimento que
constréi o simulacro a partir do discurso religioso regido pelas leis da comunicacao
de massa, nas quais 0s pulpitos sdo os aparelhos de televisdo e a imagem é o
centro de tudo, e o espetaculo da corpo a virtualidade da relacdo com o sagrado; o

segundo movimento refere-se a necessidade constante de manutencdo do

simulacro a partir da adaptacao as transformacdes aceleradas pelas quais passa a
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sociedade na qual estd inserida a IURD, comprovando seu carater de instituicdo
adaptada a pés-modernidade.

Assim, ao aceitarmos que a pesquisa € uma pratica social, por iSso mesmo
um processo continuo, inacabado e que nos remete a uma busca permanente,
fizemos algumas escolhas que nortearam a analise, levando em conta que nosso
propédsito é apreender alguns aspectos bem pontuais.

Como toda abordagem metodolégica possui técnicas préprias, que tém por
finalidade garantir certa coeréncia dentro de sua dinamica de flexibilidade e abertura,
potencialidades e limitacdes, o primeiro passo foi definir que recorte dentro da
programacao televisiva oferecida pela IURD, seria analisado. Esse recorte tem a
finalidade de buscar um quadro qualitativo de interpretacdo dos processos
ideoldgicos da IURD e em suas relacdes no contexto societario pés-moderno.

Escolhemos o programa evangélico televisivo da IURD Fala que eu te escuto,
transmitido pela Rede Record no periodo de 06 a 10 de julho de 2010, e trés trechos
desse programa do ano de 2008, a fim de estabelecer uma comparacdo no sentido
de constatar as adequacdes e ressignificacdes que contemplam a necessidade de
manutencao dos fiéis a partir das transformacdes que ocorrem de forma rapida, na
dindmica que caracteriza as estruturas de base na pés-modernidade.

O critério de escolha dos programas analisados se deve ao fato de os
considerarmos apropriados para subsidiar o trabalho de observacao e interpretacao
do universo de significados, motivos, aspiracdes, crencas, valores que permitem
refletir sobre os processos de construcdo do sagrado através das imagens e
mensagens veiculadas, construcdo essa baseada na perspectiva do simulacro, que
acaba por dar “concretude”, mesmo que virtual aos “novos” significados de existir.

E importante ressaltar que a andlise dos programas escolhidos foi realizada a

partir de alguns questionamentos que serviram de base para construir
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algumas categorias que nortearam o fio condutor de nossa proposta. O contetdo
detalhado de cada programa esta no Anexo 1, pagina 234 a 260. No corpo da
dissertacdo transcreveremos apenas recortes que aprofundem ou déem suporte as

categorias escolhidas.

Categorias de analise dos dados

Ao selecionar os programas, acreditamos que sua relevancia era poder
responder a algumas indagacoes:
e O que esses programas trabalham efetivamente da realidade?
e O que eles simulam?
e Suas mensagens reforcam a logica capitalista?
e Esses programas deixam claras determinadas tendéncias, a partir de

delimita¢des significativas?

A partir dessas indagacdes comegamos a construir as categorias de andlise,
sem ter a pretensdo de fazer uma analise aprofundada, pois o campo limita-se
apenas ao do discurso veiculado. Assim, alguns subsidios do discurso**devem ser
considerados, levando em conta que todo o discurso se enquadra em uma situacao,
em um tempo e espaco determinado.

E impossivel desconsiderar que o papel desempenhado pelos discursos na

manutencgao e fortalecimento da ordem social ou seu questionamento, assim como

13 De acordo com Spink e Medrado (1999), discursos sé&o regularidades linguisticas, ou seja,
0 uso institucionalizado dos sistemas de sinais de tipo lingiistico, enquanto que as praticas
discursivas sdo os “momentos de resignificacbes, de rupturas, de producdo de sentidos,
onde se entrelacam “tanto a ordem como a diversidade”. Seria a linguagem em acao
(pp. 45-46).

Dissertacdo — Nadia Basso



185
seu papel na construcdo de identidades e de determinados modelos de
subjetivagcdo, ndo nos permite deixa-los de lado, principalmente quando
pretendemos captar um processo profundamente subjetivo centrado no
“encobrimento” do real, ou seja, no simulacro.

Pelo fato dos discursos integrarem a dinamica da linguagem, que é uma
pratica social ativa, opera-se um pacto social do qual decorre a ordem simbdlica
inseparavel do discurso. Existe um jogo entre os interlocutores que nao é apenas na
producdo oral, mas se estendem a todas as formas de linguagem, texto escrito,
imagens, arte, meios de comunicacdo de massa. Assim, “no cotidiano, o sentido
decorre do uso que fazemos de repertérios interpretativos de que dispomos” (SPINK
e MEDRADO, 1999, p. 47).

Esses repertérios interpretativos'® sdo produzidos em um determinado
contexto e, é através deles que é possivel captar a estabilidade, a dinamica e a
variabilidade das producfes linguisticas que por vezes remetem a contradicfes. A
partir dessa premissa € possivel estar atento a “variabilidade e polissemia que
caracterizam os discursos”.

Como ja vimos, no mundo contemporaneo, a midia assume um papel
fundamental no processo de producdo de sentidos. Por isso € impossivel néo
considerar as transformacdes substanciais introduzidas através dela nas praticas
discursivas cotidianas, na medida em que, no dizer de Spink e Medrado, ampliam as
possibilidades de repertorios disponiveis “possibilitando a producdo de outros
sentidos e a construcdo de versdes diversas sobre si e o0 mundo a sua volta”
(SPINK e MEDRADO, 1999, pp. 251-252).

A cultura midiatica, como ja foi visto, também produz e traduz um determinado

discurso, que geram pensamentos e comportamentos ajustados a valores, as

14 Repertorios interpretativos sdo definidos pelos autores como unidades de construcéo das
préticas discursivas.
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instituicbes, as crencas e as praticas vigentes, influenciando o modo como as
pessoas se véem e véem aos outros e como constroem sua prépria realidade. Por
outro lado, como também j& foi dito, a sociedade, em uma constante relacao
dialética, que ressignifica as a¢des dos atores sociais, também influéncia a cultura
da midia, provocando nela transformacdes.

A partir dessas consideracdes, que colocaram 0S pressupostos para a
construcdo das categorias de andlise, apresentaremos cada categoria elaborada,
seus objetivos, e os comentéarios da andlise.

Antes, porém, € importante lembrar que os programas tém duracdo de 60’
como demonstra 0 quadro 2, e no caso dos programas de 2008 apenas foram
selecionados trechos de aproximadamente 10’, e o formato dos programas, nos dois
periodos, seguem a seguinte apresentacao:

e Reportagem referente a um tema em forma de videoclipe no formato de
reportagens da imprensa laica, ou seja, um narrador e imagens que se
adéquam ao que esta sendo narrado.

e Sempre utilizam exemplos provenientes de atores, atrizes, cantores e
cantoras ou personalidades famosas no Brasil e no mundo, mas de
grande destaque na midia.

e Uma pergunta serd o eixo de participacdo dos telespectadores no
programa, que sera apresentada em formato de enquete e se apodia na
reportagem principal do programa.

e O comando do programa é realizado por um Bispo da IURD com o
auxilio de outros pastores, na maioria das vezes.

¢ A interacdo com os fiéis ou participantes do programa se da por meio

de telefonemas, e-mail e o twitter.
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As reportagens sdo entremeadas durante o programa com a
participacdo do publico.
Entrevistas de rua com pessoas da sociedade de forma aleatéria
e entrevistas com especialistas, seguem o formato do
telejornalismo laico.
Durante a participagdo do publico, o pastor se limita a ler
mensagens ou ouvir 0s participantes que utilizam o telefone, raramente
da sua opinido.
Na finalizacdo do programa o formato é sempre 0 mesmo, a0 menos
no periodo analisado (2008 — 2010). Solicita-se ao publico que assiste
ao programa, que prepare um copo com &gua, para a bencdo e
fluidificagdo. Seguido pelo momento de reflexdo, normalmente
utilizando imagens e sempre a mesma musica, com uma “licdo de
moral” subliminar. Em seguida pelo momento da oracdo, no qual o
pastor resgata os pedidos que se relacionem com a temética abordada
no programa, juntamente com os pedidos enviados por email e
telefone, em seguida, ele transmite os recados relacionados a IURD e

enfatiza o blog do Bispo Edir Macedo para que o publico acesse.

Realidade ou Simulacro

Esta categoria nos indicard se o conceito de realidade de Baudrillard se

confirma na mensagem dos programas, lembrando que para esse pensador,

estamos tdo afastados do real que ndo mais exigimos que 0S Signos garantam

qualquer contato com as coisas que representam. Vivemos o tempo em que nao se
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pede qualquer fundamentacdo do signo na realidade, vivemos a era do “simulacro
puro” que ele denomina de hiper-realidade, a realidade criada por simbolos, signos,

palavras e imagens, que para nés tém a missao de serem mais reais do que o real.

Andlise:

Para esta categoria de analise escolhemos um item na apresentacdo dos
programas que nos pareceu significativo: O caso do goleiro Bruno.

Em 2008, o goleiro Bruno, no auge de sua fama, foi entrevistado no programa
Fala que eu te escuto cuja pergunta que norteava a entrevista era: Inclusdo social:
O que traz mais resultado a escola, o0 esporte ou a arte?

Durante a entrevista o goleiro fala de sua infancia, triste e dificil, criado pela
avdé em um bairro muito carente Ribeirdo das Neves, em Belo Horizonte, e que ele
sempre acreditou em sua forca de vontade para vencer na vida. A resposta sobre o
gue da mais resultado ele diz: o mais importante € o estudo, porém ele sempre teve
dom para o futebol, por isso que na hora de escolher entre o estudo e o futebol, ele
ficou com o esporte, foi isso que o tirou da excluséo e fez sua entrada na sociedade.

Continuando sua entrevista, ele diz que a emocéao da fama é “muito boa”, mas
admite que tenha que dividir suas conquistas com Deus, por isso ele agradece
sempre a Deus, nesse momento aparece uma cena do goleiro agradecendo a Deus
em um jogo de futebol. Ele pede a Deus protecdo e agradece de onde saiu, aonde
chegou, e o que Ele faz por ele e por outros jogadores.

O entrevistador conclui que “Muitos sdo os chamados, mas poucos Sao 0s
escolhidos”, perguntando na sequéncia qual foi o seu momento mais marcante

profissionalmente? O goleiro responde que, do ponto de vista negativo, foi o
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rebaixamento do Clube em 2005, e do ponto de vista positivo, quando conquistou o
primeiro titulo com o Flamengo, completa dizendo que sentiu muita paz
nesse momento.

Quando perguntado qual o conselho que ele daria aos meninos de
comunidades carentes que querem seguir a carreira no futebol? Bruno respondeu: o
importante é tracar um objetivo, ir pelo caminho do bem, saber escolher amizades
aproximando-se das pessoas boas, nao ficar falando sobre as oportunidades, ter
muita dedicacdo, saber confiar nas pessoas certas, percebemos nos olhos das
pessoas quando séo boas; principalmente a crianca ndo mente, diz o que sente; eu
deixo para elas o seguinte: trabalhe bastante, muita determinag¢do, mas confie em
Deus, Ele vai fazer a obra. Ele acrescenta, ainda, que de todos 0s seus amigos o
anico que se saiu bem foi ele, muitos amigos de infancia se perderam nas drogas,
no crime, ele fica sentido com isso, e agradece a Deus de tird-lo daquele lugar, da
oportunidade e pela continuidade em sua carreira.

O entrevistador pergunta ao goleiro se ele cré ser um escolhido, a resposta &
imediata: “Claro!”. O entrevistador finaliza dizendo que: “Bruno é muito sincero, nao
€? Pelo seu caréater, pela sua humildade, € um exemplo para jovens que se
espelham em vocé. Isso é bom, ser um vencedor com carater”.

Dois anos depois dessa entrevista, em 08 de julho de 2010, no auge da
comocao social sobre o assassinato de Eliza Samudio, ex-amante do goleiro e mae
de um filho por ele ndo reconhecido, fato que teria motivado o ato do crime; o
programa Fala que eu te escuto com o tema “Paixdo Assassina”, faz uma longa
reportagem mostrando cenas utilizadas pelas emissoras de televisdo naquela
semana, com detalhes sobre o0 sequiestro da moca, a violéncia utilizada contra ela, o

esquartejamento, o fato de ter sido atirada aos cédes e 0s seus restos mortais,
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enterrado e concretado em uma casa, no municipio de Vespasiano a vinte sete Km
de Belo Horizonte.

A pergunta que direcionava o programa era: Me apaixonei pelo meu
assassino: Essas mulheres sdo vitimas do coragdo, da inocéncia, ou da escolha
focada em interesses?

Durante o programa ha uma énfase na culpabilidade do ex-policial, amigo de
Bruno que teria cometido o crime e seria o responsavel pelo desaparecimento do
corpo de Eliza, que é considerado um psicopata. Por outro lado, Bruno é acusado de
ndo reconhecer a paternidade do filho que tivera com a moca, e na reportagem a
conclusao é: “Bruno, dos holofotes da midia para as paginas policiais, a brilhante
carreira que Bruno construiu agora parece desmoronar, com o0 salario de quase
duzentos mil reais suspenso e a prisdo. Encerrar uma histéria gloriosa com
respingos de sangue”.

Na sequéncia desse programa, outros casos de violéncia e morte contra
mulheres sdo apresentados, inclusive mostrando como atrizes e cantoras famosas
passam pela mesma violéncia. Do ponto de vista dos fundamentos cientificos da
narrativa € levantada a questdo da ndo observancia por parte das autoridades da Lei
Maria da Penha, que teria o objetivo de preservar a vida e a integridade de mulheres
ameacadas por seus companheiros.

O pastor que apresenta o programa coloca que o tema néo traz alegria, mas
reflexdo e da os numeros da enquete realizada durante a programacao: 50% das
mulheres que se relacionam com seus agressores ou assassinos o fazem pelo
coracdo, 16,63% por inocéncia e 33% por escolha focada em interesses. Ao
finalizar, no momento da oracdo, o pastor argumenta que o0 programa nao tem
objetivo de julgar ou formar a opinido publica, isso cabe a justica, mas propde uma

reflexdo, como as pessoas precisam de Deus e ndo de uma religido. Enfatiza que a
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mudanc¢a de comportamento a partir da frequéncia a uma religido, se ndo provocar
na pessoa uma mudangca no interior, no coragdo, NOS pensamentos, nOS
sentimentos, entédo ela sera fracassada, pois de nada adianta o dinheiro, o status, o
poder, 0 sucesso, se repentinamente tudo desaba, nessa hora s6 Deus, entdo que
se busque por Ele antes.

Analisando o caso Bruno da forma como foi apresentado pelo programa Fala
que eu te escuto da IURD, podemos tecer as seguintes consideragoes:

¢ No primeiro programa, em 2008, utiliza a imagem publica e famosa do
goleiro Bruno no auge de sua carreira, fica claro que a escolha entre os
estudos e o esporte se deve a um dom dado por Deus, e que esse
mesmo dom o tirou da exclusdo social, por isso ele agradece a Deus e
divide com Ele os méritos de sua fama.

e Isso é demonstrado a partir da afirmacédo do goleiro quando o pastor
ressalta que “Muitos sdo o0s chamados, mas poucos Sao O0s
escolhidos”, e ele afirma categoricamente que cré ser um escolhido.

e Tanto ele é um escolhido que aconselha os meninos de comunidades
carentes, que querem seguir a carreira no futebol, tragcarem um objetivo
sempre no caminho do bem, escolherem boas amizades, confiando em
Deus que fara a sua obra. Bruno diz: de todos os seus amigos o Unico
gue nao se perdeu nas drogas e no crime foi ele, por isso seu carater
serve de exemplo para os jovens que estdo em uma situacdo como era
a dele antes da fama, afirma o pastor.

e No segundo programa,em 08 de julho de 2010, dois anos depois da
entrevista de 2008, a pergunta que norteia 0 programa, comenta o

crime contra a ex-amante de Bruno, porém o foco do programa eram
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mulheres vitimas do coracdo, da inocéncia ou da escolha focada no
interesse por estar ao lado de um homem famoso.

e A culpa maior ndo € de Bruno, mas do ex-policial que seria
um psicopata. Por isso, chegou a atos de crueldade, enquanto
Bruno apenas néo tinha reconhecido a paternidade do filho fora
do casamento.

e O problema da violéncia contra as mulheres esta na acdo do Estado
gue ndo assegura o cumprimento da lei, como a Lei Maria da Penha,
na medida em que 50% dos participantes responderam, de acordo com
a enguete do dia, que as mulheres passam por iSso por amor, porque

se apaixonam.

A partir do exposto, podemos responder a questdo da relacdo entre a
realidade e o simulacro e como isso é transmitido pela IURD através do programa
escolhido. Nossa percepcédo € que, ao utilizar a fama do goleiro Bruno, no auge de
sua carreira, aproxima-lo aos valores que a IURD propaga era uma tarefa facil. Pois,
seu exemplo e seus conselhos serviam de argumento para estimular os ouvintes a
ter uma trajetdria de sucesso, apoiada no dom de Deus e por sua Graga, por meio
de uma escolha focada no bem, que levaria a pessoa a ter realizagbes materiais.
Afinal o salario de Bruno, por ocasido do assassinato da ex-amante era de
duzentos mil reais!

Em 2010, com o crime praticado pelo goleiro, o discurso apresentado no
programa desvia a culpabilidade de Bruno a partir de aspectos, tais como: a
pergunta focada nas mulheres, a falta de acdo do Estado, a psicopatia do ex-policial,
e minimiza a ac¢do do crime quando diz: “Encerrar uma histéria gloriosa com
respingos de sangue”. A histéria vinculada ao dom e a graca de Deus é gloriosa, 0

crime é um respingo, algo pequeno diante do feito anterior.
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Como o discurso da IURD resolve essa contradigcdo: um famoso, exemplo de
bom carater, se envolve em um crime tdo cruel? O pastor finaliza o programa
dizendo que as pessoas precisam de Deus e ndo de uma religido, se a religido néao
provocar uma mudancga de comportamento no coracdo, pensamento e sentimentos,
ela é fracassada, por isso é importante primeiro procurar Deus, depois ter a fama, o
dinheiro, o status. Bruno deveria ter primeiro encontrado Deus através da IURD.
Certamente ele saberia, depois, o que fazer com a fama e o dinheiro, téao
importantes no discurso de sentido de vida dessa Igreja.

Podemos concluir, dentro dessa categoria de andlise e a partir do exemplo
utilizado, que a “realidade” mostrada pela IURD se baseia nos valores das
aquisicdes materiais, da fama, sucesso, status, porém vinculados ao dom e a graca
de Deus. O simulacro se encontra nos exemplos utilizados sempre focados em
personalidades que alcancaram fama e sucesso financeiro dentro do mundo da
midia, ou seja, elas mesmas séo construcdes de personalidades que acabam por
promover e alimentar o simulacro, em outras palavras, a simulacdo de uma
realidade que s6 é atingida por poucos. Talvez ai reste um “respingo” da fala

“poucos sdo os escolhidos”.

LAgica capitalista veiculada pelos programas

Nesta categoria de analise o objetivo € encontrar algum indicativo no discurso

e mensagens veiculadas pelo programa, que déem conta da hipétese que a IURD

ndo s6 se apoia na logica capitalista, como a reforca e a divulga, mesmo de forma

velada, ou associada ao sagrado. Portanto, esse sagrado por ela construido se
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apoia em simbolos da sociedade contemporanea e cria, novas hierofanias, préprias

da sociedade capitalista, criacdo esta que se coloca na concretizagao do simulacro.

Andlise:

Por questdes de limitagbes de tempo e espaco, mais uma vez, recorreremos

ao recorte de alguns eixos apresentados nos programas analisados. Neste caso, a

observacdo de uma variavel constante do publico que participa dos programas, e de

uma entrevista realizada no programa do dia 10 de julho de 2010 com Claudia (dona

de casa), uma mulher que conta como sofria e como comecou a frequentar a Igreja.

Sobre a variavel constante do publico que participa dos programas
através do telefone, e-mail e twitter, observamos que o0 pastor se
refere a pessoa ndo sé pelo nome, mas enfatiza a profissdo do
telespectador participante.

As profissBes dos participantes se concentram naquelas consideradas
profissbes de status, ou pelo menos que fogem da
maioria da populacdo das classes menos favorecidas, do tipo:
empresarios e empresarias, advogados, arquitetos, dentista, fildsofos,
professores, secretarias.

O meio de participacdo também pressupde certo status social, na
medida em que, além do telefone, o acesso € através da internet, o

gue indica uma parcela da populacdo cuja renda é relativamente

compativel com o ideal de alguém bem sucedido.
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No caso da entrevista com uma fiel, dona de casa, que apos um longo
periodo de sofrimento encontrou a paz na IURD, é bem significativo.
Para ela, os ensinamentos incorporados em sua vida resultaram em
mudancas, ela aprendeu a ser esposa e méae, e o casal unido
aprendeu a usufruir dessas mudancas.
A entrevistada afirma participar das campanhas e reunifes da Igreja e
sente a transformacdo que a levou a aprender a usar a fé na Igreja e,
com isso, obteve bens materiais, paz, alegria e harmonia em familia
(Claudia salienta que hoje em sua vida ela pode vestir, comer e viver
“do bom e do melhor”). Claudia enfatiza: a Igreja Universal do Reino
de Deus foi para mim uma Faculdade, o Deus que eu conheci
ali transformou minha vida. Deus mudou tudo, hoje eu tenho tudo
0 que eu quero.
Com relacdo a entrevista, o pastor coloca que, quando as coisas dao
erradas, as pessoas tém problemas, é porque essas pessoas tém um
mal espiritual, dirigindo seus passos, por isso que tudo depende da
pessoa buscar Deus. Se o mal n&o sai, a pessoa continua sofrendo.
A solucéo € ir a “concentracao de fé e milagres” e realizar a passagem
pelo Altar, onde tudo se soluciona, significa o colo de Deus. E um culto
especial oferecido pela IURD, convida o fiel: Venha passar pelo Altar
para definicAo de sua vida, no qual Deus se manifesta com cura,
libertagdo, solugbes de infortunio financeiro e transformacdo na

familia e no casamento.
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> ~HOJE'NA COHCENTRACAO DEFE'E MILAGRES VENHA PASSAR -
“MPELO ALTAR PARA DEFINICAO DA SUA VIDA - as 9h30 da manha
Templo Mmor Av. Joao Dias, 1800 - S. AmarofSP

Figura 26: foto do culto com a passagem pelo Altar.
Fonte: Proprio programa — 10/07/2010.

Nesta categoria de andlise ha uma clara evidéncia da veiculagdo da logica
capitalista, centrada na aquisicdo de bens materiais como forma de felicidade
apoiada na Teologia da Prosperidade. A aquisi¢do de bens materiais, contudo, sera
garantida através da “compra”’ dos bens simbdlicos religiosos oferecidos pela IURD,
numa estreita relacdo de troca mercantil: se a pessoa se aproxima de Deus,
certamente ela terd os bens materiais que o contexto atual exige para que a pessoa
se considere um ser incluido em uma sociedade cada vez mais excludente.

O fato de apenas pessoas pertencentes as determinadas categorias
profissionais, que inferem determinado status social, serem ouvidas por telefone ou
lidas nas mensagens provenientes da internet, da a impressédo de que os fiéis da
IURD séo pessoas de sucesso pessoal.

A participacdo no culto “concentracdo de fé e milagres”, na qual Deus se
manifesta, prometem a cura e a transformacao de vida. Nesse sentido, a cura e a
transformacao seriam a garantia da manutencdo de uma posicéo social conseguida
através das possibilidades de aquisicbes materiais. Em resposta a uma participante

gue pede conselhos por telefone (Taila), o pastor responde: “Vocé ja reconheceu
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que sO Deus para mudar sua situacéo. O fato de ter um divércio ja mostra que a vida
ja estd marcada por frustracdes, evidéncia do que ja ocorre ha tempos. Sofrimento é
evidéncia da agcdo do mal. Para cancelar o mal, Deus esta Ihe buscando, Ele a
colocou nesse programa para nds a ajudarmos. A Unica forma é buscar a Deus, ha
uma grande diferenca entre acreditar em Deus e buscar Deus, fé é o que nos
canaliza a Deus”. Sua recomendagdo é que ela va até a “concentracdo de fé e
milagres” para passar pelo altar.

Neste exemplo, fica nitida a mercantilizacdo do sagrado através da oferta de
um servico que leva ao encontro com Deus, e esse encontro promovera a felicidade
material que, por sua vez, levard a felicidade espiritual, tudo isso demonstrado

através das imagens, da construcdo do simulacro.

Tendéncias gerais a partir da observacéo de varios programas televisivos

E possivel demonstrar algumas tendéncias no discurso da IURD, a partir de
varios programas que possibilitam apontar a relacdo entre as transformacodes
internas da IURD e as transformacdes gerais da sociedade brasileira.

E importante esclarecer que estamos pontuando especificidades de modo
abrangente na sociedade brasileira, uma vez que, a IURD por ser uma instituicao
com atuacao em 172 paises, ndo permite generalizar essas tendéncias a totalidade
dessa Igreja.

Seguindo a linha de andlise das duas categorias anteriores, elegemos

algumas partes dos programas para demonstrar as tendéncias gerais. Os eixos

escolhidos sao:
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Utilizacdo da imagem de pessoas cuja atuacao tem grande destaque
na midia, o que as faz conhecidas por todos como celebridades.
A exploracdo de temas como violéncia, drogas, depressao e crimes,
gue também sdo usados para aumentar a audiéncia de programas
jornalisticos, e sao de grande audiéncia junto ao publico brasileiro.
A forca das imagens utilizadas no momento de reflexdo e de oragéo,
por meio de videoclipes demonstra um programa de viés religioso
adaptado ao novo cenario comunicacional e jornalistico. Todos
ajustados ao tema do programa.
A utilizacdo de varios tipos de midias eletronicas, diluindo a
pessoalidade da relacdo, porém agilizando e selecionando a
participacao.
A utilizacdo de entrevistas de pessoas capacitadas intelectualmente
para falar sobre o tema, associada a entrevistas com pessoas comuns.

O discurso tradicional com roupagem nova e o discurso moralizante.

Iniciemos pelo primeiro item, o do uso dos famosos para ilustrar ou trazer a

tona um tema para debate. Esta forma de apresentar uma discussao € por si prépria

uma manifestacdo do simulacro. Em outras palavras, as pessoas consideradas

famosas possuem uma vida exterior, do que se pensa que ela é e faz, e outra

interior, 0 que ela realmente € e faz. O publico dilui essa diferenca na idolatria do fa,

0 que apaga qualquer possibilidade de percepcao do real, ou da realidade que cerca

nao apenas determinada personalidade midiatica, como a percep¢ao do que existe

por tras da realidade de ser uma celebridade.

Ao utilizar esse tipo de apelo midiatico, o programa coloca-se no mesmo

patamar dos programas televisivos de outras emissoras, que tem por objetivo levar

ao publico as particularidades, nem sempre reais, de seus idolos. Este aspecto,
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certamente, faz com que a audiéncia do programa aumente, pois a abordagem esta
centrada em um aspecto de alta curiosidade da sociedade.

Os temas polémicos como a violéncia, drogas, depressao e crimes, também
lideram as audiéncias de todas as emissoras de televisdo, independentemente do
tipo de programa que esteja sendo exibido. Esses temas, talvez por serem vividos
com muita frequéncia e intensidade por nossa sociedade, fazem com que o publico,
fiel ou ndo da IURD, assista ao programa e se envolva emocionalmente com o que é
apresentado e discutido.

Esse clima de envolvimento emocional por parte do publico é estimulado
pelas imagens veiculadas durante o programa, e no momento de reflexdo e de
oracdo, as imagens em formato de videoclipes, transmitem uma mensagem
moralista, sempre acompanhada de uma mdusica que leva uma mensagem de
aproximacdo com o sagrado, como forma de aliviar os males humanos. Esse
processo de projecédo e identificacdo com os problemas e os elementos emocionais
das imagens e das musicas, utilizado no final dos programas, tem a finalidade
de simular a presenca de Deus no interior de cada um, através de um
aparelho de televiséao.

Além da participacdo do fiel ser realizada através da tela televisiva, a
participacdo durante o programa também ocorre por meios eletrdnicos com o uso do
telefone e da internet. Sem sombra de duvida, essa forma de participacdo contempla
a realidade que envolve todo o processo comunicacional da pés-modernidade, no
qual a agilizacdo da mensagem e as interacfes entre as pessoas, acompanhadas
do hipertexto, sdo consideradas essenciais e necessarias, em um mundo onde as
relacfes sociais sdo todas mediadas por essas ferramentas.

A insercdo do discurso da IURD no contexto pdés-moderno também é

evidenciada pela utilizacdo de profissionais especializados para discutir temas que
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sdo abordados no programa. Com isto a garantia do carater cientifico da
apresentacdo do tema € contemplada, como em qualquer outro programa de
qualquer outra emissora de televisdo. A veracidade da abordagem n&o podera ser
contestada, afinal, ndo é qualquer pastor que esta falando sobre aquilo, mas um
profissional especializado.

O caréter de abertura do programa é realizado por entrevistas de rua, nas
guais as pessoas sao abordadas e externam suas opinides. Isto se completa por
meio, das enquetes para saber a opinido do publico sobre os temas abordados. Com
isto a ideia de generalizacdo também é conseguida, afinal todos participam
independentemente de religido.

Por ultimo, e talvez um dos aspectos mais interessantes desta analise, € a
questdo que pretende refletir sobre o discurso tradicional da IURD com roupagem
nova. Para tanto € necessario que, primeiramente, se coloque uma questao: Por que
a IURD precisa de uma roupagem nova?

Considerando que desde sua origem na década de 1970, ao inicio do século
XXI, as mudancas foram profundas, velozes e inovadoras. Os individuos se
depararam com novas configuracfes sociais, comunicacionais, tecnoldgicas e
também um leque de alternativas em todos os setores, inclusive no religioso, ou
seja, uma pluralidade de escolhas e de identificacbes identitarias, caracteristica da
pos-modernidade. A IURD nado deixou de se ajustar as novas necessidades do
mercado. Como dissemos a garantia de sua manutencdo enquanto instituicdo que
participa do mercado de bens simbdlicos religiosos impés uma atualizacdo que lhe
possibilitasse a continuidade de concorrer nesse mercado. Porém, cabe outra
indagacao: Até que ponto essa transformacdo desfigurou a originalidade de sua

proposta centrada na Teologia da Prosperidade e no combate ao diabo?
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Certamente que seu discurso promotor das praticas e ideias que levam a
conquista dos bens materiais, como valor principal da sociedade capitalista continua
presentes em suas mensagens televisivas, como ja vimos através da veiculacdo de
personagens famosos e da participacdo de fiéis bem sucedidos profissionalmente.
Porém, algumas vezes, demonstram alguém que sofria, ao ingressar na IURD e
seguir seus ensinamentos, mesmo sendo uma pessoa comum, consegue alcancar
os almejados bens materiais e o conforto financeiro. A adaptagdo ao novo contexto
midiatico reforca a importancia da IURD para sua proposta de prosperidade, apenas
utiiza uma mediacdo que se tornou, na contemporaneidade, incorporada as
necessidades de mercado.

Outro aspecto importante € o carater de veracidade a partir de entrevistas
com especialistas que abordam temas atuais e demonstram um dialogo entre
valores tradicionais e novas configuracoes.

A questdo da acado diabdlica, exorcismo, possessdo, nos programas €
abordado por uma abstracdo mais contemporanea: a idéia do mal.

O mal ja ndo é sé exterior, ele faz parte do préprio individuo que ndo se
encontrou com Deus. Por isso, nenhuma religido conseguira fazer a transformacao,
trazer o conforto, uma vida sem sofrimento, uma vez que depende do proprio
individuo buscar a unido com Deus, encontrar um caminho. Esse caminho é
indicado pela IURD no culto “concentracdo de fé e milagres”, mas para
sensibilizar o fiel para que ele va até esse culto, o simulacro, através das imagens
veiculadas pelos programas televisivos se constituiram na mediacdo entre o
“real” construido virtualmente e o “real” que nado serda vivido de forma virtual, mas

sim de forma efetiva.
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O discurso moralizante é intenso nos programas da IURD. Mas se trata de
uma moral “interesseira”. Para explicar essa interpretacdo, trazemos uma reflexao

de Niklas Luhmann que relatard a moral na midia:

A moral serve entdo como um tipo de suplemento a seletividade, é oferecida
como compensac¢do, no sentido de Odo Marquards, quer dizer, algo “em
lugar de”. Isso poderia explicar o fato de que a moral e mesmo sua forma de
reflexdo, a ética, passam hoje uma impressédo antiquada, enrugada, e se
interessam nitidamente s6 por casos patologicos. De forma equivalente,
casos isolados sdo reunidos sob o titulo “corrup¢éo” e s6 se pode confirmar
aquilo que Jean Paul ha muito tempo ja supunha: “Os anjos podem sempre
cair e o Diabo pode sempre se multiplicar”. A moral precisa das coisas que
sdo claramente escandalosas para se renovar ao longo da histéria, ela
precisa dos meios de comunicacdo e, em especial da televisao
(LUHMANN, 2005, p. 134).

Ao dar razdo a essa posicdo de Luhmann podemos afirmar que o
discurso televisivo moralizante dos programas ndo fogem a uma categorizacao
de simulacro moral.

Na caminhada pela argumentacdo desses primeiros itens, do capitulo 3,
acreditamos ter dimensionado a utilizacdo das ferramentas midiaticas da IURD de
maneira real e sua preocupacdo constante de inovacdo e investimento em bases
tecnoldgicas e comunicacionais, pois através dessa instrumentalizacdo, configura-se
um imaginario de conquista religiosa com um sagrado reconstruido em bases
contemporaneas alinhado as necessidades de consumo.

Nos proximos dois itens relacionaremos as bases teoricas dos autores
principais desse trabalho, com as analises dos programas Fala que eu te escuto, na

tentativa de responder aos questionamentos dessa dissertacao.
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3.3 O sagrado e a religiosidade pela midia televisiva da Igreja Universal do

Reino de Deus: suas caracteristicas de p6s-modernidade

Alguns pensadores, nas ultimas décadas, ndo traziam grandes esperancas
para a crenca e a religiosidade, Lyotard assume uma posi¢cao negativa na sua obra
principal O pés-moderno. Um dos seus principais temas € a afirmativa de que as
grandes narrativas estdo em crise, em vias de desaparecer, carregando com elas
também as narrativas religiosas. O autor citando Horkheimer, em Eclipse da Razéo,
Lyotard aponta que na sociedade moderna, a ciéncia devera substituir a religido,
“usada até a exaustao” para definir a finalidade da vida (LYOTARD, 2004, p. 24).

Dessa forma, sabemos que todas as instituicdes, igualmente religiosas,
tiveram que passar por transformacfes diante dos fenbmenos pds-modernos,
que alteraram a vida de toda a humanidade no final do século XX. A religido
na contemporaneidade ndo desapareceu, mas perdeu sua centralidade no
contexto social. Por outro lado, a pluralidade e diversidade religiosa, seja do
ponto de vista individual ou coletiva, caracterizam uma vivéncia multireligiosa

dos novos tempos. Assim explica Queiroz:

E dificil compartilhar sem restricbes dessas hipoteses. Vejo como um dos
maiores desafios para 0s cientistas da religido mapear e interpretar a
imensa constelacdo do sagrado, que explode em todos os cantos da Terra,
marcando a crise da racionalidade moderna. Tar6, | Ching, astrologia,
mineralogia, Igreja da Cientiologia, Hare Krishna, jogo de buzios, Santo
Daime, ocultismo, culto do corpo, cristais, New Age, meditacdo, Igreja
eletrdnica, novas seitas pentecostais, hinduismo, novas religies orientais,
teosofismo... 0 elenco poderia encher paginas. Na literatura (romances,
livros e revistas especializadas), a religido € um dos temas mais
consumidos. No cinema, proliferam os filmes sobre espiritos, espectros,
fantasmas, anjos e demonios, seres sobrenaturais, extraterrestres.... Em
Sao Paulo, feiras misticas de fins de semana atendem a milhares de
clientes, comercializam, de maneira rapida e com grande rotatividade, os
produtos de iniUmeras agéncias de um mundo cada vez mais encantado.

Superficial seria tachar todas essas manifestacdes generalizadas como
simples psicologismo ou como fé sem Deus (QUEIROZ, 1996, pp.14-15).

Nesse contexto, de absoluta transitoriedade, surge a Igreja Universal do

Reino de Deus trazendo novas formas de expressar o sagrado e a religiosidade.
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Observamos, por meio do programa Fala que eu te escuto que estratégias e
alternativas, para além dos rituais no templo, se criam e se moldam as necessidades
dos consumidores. Potenciais seguidores sdo procurados diariamente, ndo mais
pessoalmente, mas através das mensagens persuasivas que entram em suas casas
via aparelhos televisivos, podendo ser reforcadas posteriormente pelo contato
pessoal no templo. Considerando o fato de que o jornalismo é utilizado pelas
instituicbes religiosas, como instrumento para a discussdo sobre a realidade,
afrmamos que no caso especifico do programa Fala que eu te escuto, ha a
necessidade de recorrer ao discurso jornalistico e as suas caracteristicas para
recuperar, através dele, a capacidade da Igreja de conferir sentido aos fatos sociais.

O modelo de dialogo adotado com os telespectadores legitima seu discurso
apoiando-se na perspectiva de mediacdo de uma exposicdo de opinides de pessoas,
gue nao necessariamente sdo membros da igreja e logo gozam da credibilidade de
espectadores/observadores para opinar. No entanto, a exposicado destas opinides &
limitada pela estrutura da pergunta — que indica respostas especificas -, pelo
editorial lido pelo pastor-apresentador, pelas reportagens preparadas que iniciam o
programa e que sao introduzidas entre e mesmo durante as participacdes dos
telespectadores. Assim, o universo ali representado se aproxima da postura
ideoldgica da IURD, mesmo existindo casos de discordancia e oposicao.

O programa Fala que eu te escuto € um mecanismo de difusdo da ideologia
da Igreja Universal, atuando como um forum de debates diarios, se debrucando
sobre temas atuais e promovendo leituras doutrinarias de conteddos inseridos em
caracteristicas jornalisticas, redefinindo o comportamento dos seus membros
constantemente, de forma ideal para a Igreja. A utilizacdo do programa € uma
maneira da Igreja articular o comportamento do fiel, como também reforcar a

aparéncia de liberdade e isencédo institucional, ampliando suas possibilidades de
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acdo. Reafirmando, o que jA mencionei anteriormente, a IURD tem a televisao
como principal instrumento de aquisicdo de novos fiéis e canalizador de demandas
de seus membros.

Nesse sentido, Martino explica:

Em um veiculo religioso, a aparéncia de objetividade da informacé&o oculta a
dimenséo arbitréria das representacdes sacralizadas e das condenadas,
isto €, da prépria ideologia da instituicdo religiosa. Sob a aparéncia de estar
fazendo um trabalho objetivo, noticiando-se apenas o fato, tal e qual
aconteceu, esconde-se um poderoso aparelho ficcional, em que a realidade
é fragmentada, reunida editada, adaptada ao espaco e orientada segundo a
ideologia da institui¢éo.

Nos veiculos religiosos, a definicdo das noticias obedece a critérios
especificos de cada instituicdo. As relacdes internas a instituicdo e desta
com outros agentes sociais tem, obviamente, preferéncia editorial. No
entanto, temas, em principio alheios a instituicdo, podem ser pautados,
desde que contribuam para explicar regras e dogmas da instituicdo. Os
fatos politicos, sociais ou mesmo cientificos que deslegitimam quaisquer
referenciais institucionais sdo, via de regra descartados. A eventual insercao
desses temas serd sempre a titulo de contra-exemplo, isto é, da construcéo
socioinstitucional do mal, do adversario, do ente a combater (MARTINO,
2003, pp. 88-89).

Para ilustrar essa explicacdo, nos remetemos aos programas analisados do
Goleiro Bruno. Onde fica claro que no primeiro momento ao utilizar a posicao
conquistada por Bruno, a IURD propaga seus valores institucionais, ou seja,
estimula os ouvintes, fiéis ou ndo, a ter uma trajetéria de sucesso com a Obra e
a Graca de Deus, que levaria a pessoa a ter suas realizagbes materiais
concretizadas. Aqui e agora.

No segundo momento a IURD utiliza o crime praticado por Bruno, a titulo de
contra-exemplo, uma constru¢cdo socioinstitucional do mal, do adversario a
combater. O pastor-apresentador em nenhum momento Se posiciona no caso
ocorrido, canaliza a culpabilidade a outra instituicdo e pessoas, destaca a
necessidade de combater o mal e finaliza o programa dizendo: que as pessoas
precisam de Deus e ndo de uma religido, se a religido ndo provocar uma mudanca
de comportamento no cora¢gdo, no pensamento e nos sentimentos, ela encontrara
em sua vida sO derrotas, por isso € importante primeiro procurar Deus, Ele faz a
obra, depois dard a fama, o dinheiro, o status. Bruno deveria ter primeiro
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encontrado Deus através da IURD. Certamente ele saberia, depois, o que
fazer com a fama e o dinheiro. Dessa forma, o discurso reflete as regras e
dogmas da instituigao.

Nesse contexto, identificamos que a partir do processo de midiatizacdo da
sociedade contemporanea, a Igreja Universal do Reino de Deus movimenta-se em
busca de sua insercdo nessa sociedade de forma incisiva e permanente. Por
meio da Igreja eletrbnica e as demais ferramentas midiaticas, descritas no item
anterior, a I[URD tém se legitimado como tutora de elevagédo e fortalecimento de
um Sagrado que nesse novo século, desliza, ou até mesmo, identifica-se ao
Sagrado mercantilizado. Portanto, um simulacro do sagrado que foi definido por Otto
e Eliade. Percebemos que ocorre um esvaziamento do Sagrado em relacdo aos
principios eclesiasticos tradicionais, possibilitando uma autonomia desse Sagrado
para se manter operante, dentro desse universo construido pelas novas formas
sociais e pelo sistema de mercado.

Portanto, o que se constata é uma mudanca na linguagem da experiéncia
existencial que se altera de acordo com os valores predispostos para os individuos
pela sociedade, para compreender a religiosidade. A IURD absorve e modifica a
linguagem simbolica do Sagrado, adaptando-se ndo somente a nova COSMOVISao
social, mas também a desejos privados, revelando uma caracteristica importante da
experiéncia religiosa na pés-modernidade, ou seja, um deslocamento para 0 campo
da subjetividade do individuo. Adotando essa perspectiva, por meio da analise dos
programas, percebemos que a IURD redimensiona suas préticas religiosas, a partir
do nascimento de novas formas de apreenséo da realidade.

A partir do momento, que se alterou a identidade do fiel que ndo € apenas fiel,
mas patrocinador e sécio da obra de Deus, uma vez que, além de deveres a

cumprir, o fiel tem direitos a exigir do seu s6cio. Nesse momento caracteriza-se a
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l6gica capitalista, como ja mencionei acima, centrada na aquisi¢do de bens materiais
como forma de felicidade apoiada na teoria da prosperidade e demais encontros
destinados a libertacdo de espiritos malignos, libertacdo de todos os familiares,
consagracdo da familia e terapia do amor.

A lgreja, por meio do programa televisivo Fala que eu te escuto, do dia 10 de

julho de 2010, transmite o testemunho de Claudia.

Figura 27: foto do testemunho de Claudia.
Fonte: Préprio programa — 10/07/2010.

Na entrevista com a neofiel, dona de casa, que apdés um longo periodo de
sofrimento encontrou a paz na IURD, é bem significativo. Para ela, os ensinamentos
incorporados em sua vida resultaram em mudancgas, ela aprendeu a ser esposa e
mae, e o casal unido aprendeu a usufruir dessas mudancgas. A entrevistada afirma
sua participagdo das campanhas e reunides da IURD e sente a transformacgéo que a
levou a aprender a usar a fé em sua vida. Claudia enfatiza: a Igreja Universal do
Reino de Deus foi para mim uma Faculdade, o Deus que eu conheci ali transformou

minha vida. Deus mudou tudo, hoje eu tenho tudo o que eu quero.
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? HOJE,'NA CONCENTRACAO'DE FE E MILAGRES,
A ORACAO PELOS CASAIS - 9h30 da manha
Templo Maior: Av. Joao Dias, 1800 - S. Amaro/SP

Figura 28: familia de Claudia renovada.
Fonte: Proprio programa — 10/07/2010.

Dessa forma, se a pessoa se aproximar de Deus e estabelecer seus
contratos, certamente ela terd os bens materiais que o contexto contemporaneo
exige para que ela se considere um individuo incluido em uma sociedade cada vez
mais excludente.

Como ja observamos, a exposicdo do discurso do programa € reconstruida
pelo editorial a partir do acontecimento social, ou seja, toda a estrutura de
perguntas, opinides, testemunhos e reportagens o que evidencia o jogo de

linguagem. Conforme Lyotard nos explica:

Quando Wittgenstein, recomecando o estudo da linguagem a partir do zero,
centraliza sua atencé@o sobre os efeitos dos discursos, chama os diversos
tipos de enunciados que ele caracteriza desta maneira, e dos quais
enumerou-se alguns, de jogos de linguagem. Por este termo quer dizer que
cada uma destas diversas categorias de enunciados deve poder ser
determinada por regras que especifiquem suas propriedades e o uso que
delas se pode fazer, exatamente como o0 jogo de xadrez se define como um
conjunto de regras que determinam as propriedades das pec¢as, ou 0 modo
conveniente de deslocéa-las (LYOTARD, 2004, pp. 16-17).

Nesse contexto, a Igreja comunica seu ideario articulando o retorno dessa
comunicacao, por meio dos telespectadores, legitimando a postura da instituicao.

A IURD, ao definir seu papel como mera promotora da obra de Deus, se
exime de possiveis dificuldades enfrentadas pelos sdcios. A Igreja deixa bem claro

gue a sociedade sera travada entre o fiel e Deus, a IURD simplesmente agencia e
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integra os interessados em garantir o negdécio. A Unica militAncia que a Igreja exige é
a religiosa. O pastor no programa e com grande énfase nos cultos esclarece: hoje,
existe uma necessidade proeminente em engajar-se no processo de santificacao e
no combate espiritual para a libertagdo do mal que devasta a humanidade.
Novamente, fica explicita a isencdo da instituicdo, pois caso a sua vida nao
prospere, com certeza, o fiel deixou de cumprir sua parte no contrato com Deus. E
mais uma vez evidencia os jogos de linguagem.

Ao final de todos os programas, é exibida uma reflexdo e um clipe que
antecede o momento da oracdo. Os fiéis, diariamente, sdo convidados a preparar o
copo com agua para a fluidificacdo, que deve ser bebido, como uma marca da
materializacdo da oracdo proferida. A IURD, como uma Igreja neopentecostal,
necessita tornar palpaveis seus instrumentos de fé e conquista. Utiliza-se de
simbologias como: a passagem pelo altar representando o colo de Deus; uma rosa
que aglutinard os males do seu lar; viagem a Terra Santa; uma chave simbolizando
a aquisicdo da sua casa ou carro proprio; ou mesmo a agua fluidificada para cura;
denotando a perspectiva de aproximar a fé da realidade, daquilo que pode ser visto,
tocado, daquilo que esta presente nas discussdes cotidianas e que faz parte da vida
de qualquer cidaddo. Diante desta perspectiva, € que reside a necessidade de se
aproximar da realidade para falar de fé, de facilitar a linguagem, permitir
a aproximacao, conectar-se com os dilemas cotidianos e reais daqueles que podem
ser futuros fiéis.

Cabe aqui ainda uma indagacéo: a realidade do sagrado, como definido por
Otto, ainda persiste ou desapareceu na materialidade da vida?

Percebemos que a visdo de mundo a respeito da importancia do sagrado, do
transcendente e da experiéncia de fé evolui gradualmente, de acordo com as

novas descobertas e desenvolvimento das sociedades. Sabemos, o quanto na
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contemporaneidade, fervilham novidades em diversos setores da vida possibilitando
melhores condi¢cdes de vida, de interacdo, de longevidade, busca por liberdade e
principalmente de realizacdo de seus desejos, tudo isso, aqui e agora. A sociedade
desse novo século contextualiza-se na enorme complexidade, o que dificulta um
olhar, uma percepcéo clara, daquilo que denominamos fé, sagrado, enquanto algo
gue compromete que conduz ao outro na esteira da solidariedade.

Para o individuo atual é disponibilizado diversas trilhas, onde ele percorre em
busca de suas realizacdes culturais, profissionais, de relacionamentos, de consumo
e até mesmo de crencas. Para muitos, os shoppings centers sdo espacos sagrados
de fé na realizacdo de seus sonhos, para outros a escolha de uma religido esta
condicionada a proximidade do seu trabalho e preferéncia do perfil eclesial ou ainda
por filosofias diversas e é dessa maneira que o individuo pés-moderno se relaciona
com a transcendéncia. No século XX, a tendéncia humana € de dominacdo da
natureza e utilizacdo de seus recursos. Segundo Silva, os gregos aprenderam para
compreender, os hebreus aprenderam para reverenciar o homem moderno aprende
para fazer uso do seu conhecimento. Como disse Bacon: “conhecimento € poder”.
O homem moderno e pés-moderno conhece para dominar, para se autotranscender.
Tudo é calculavel, tem suprema fé em estatisticas e abomina a idéia de mistério.
Tem a certeza de que pode explicar todos os mistérios (SILVA, 2009, p. 233).

Nesse contexto, subjetivacdo da fé ou privatizacdo do religioso se caracteriza
fundamentalmente por uma religiosidade difusa, cujo resultado mais significativo
parece ser a instrumentalizacdo da religido em funcdo de interesses e de
necessidades individuais. Por esse viés, constata-se na I[URD uma religiosidade
despida de exigéncia de transformacdo espiritual, refutando qualquer intervencao
capaz de provocar no fiel um processo de adesao incondicional a Deus, isto é, sem

ter nada material em troca. Silva explica:
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... a experiéncia do sagrado toca antes a superficialidade dos sentimentos e
das emocdes, ndo afetando as estruturas existenciais mais intimas e
complexas do ser humano. E uma religiosidade sem objetividade, em que
0s preceitos objetivos das tradi¢des religiosas sdo considerados rigidos, que
afetam a liberdade. No novo quadro referencial, o desejo se debruca sobre
uma experiéncia religiosa mais leve, light, e entdo as necessidades e
caréncias individuais ocupam um espaco relevante (SILVA, 2009, p235).

A compreensdo sobre o sagrado na contemporaneidade precisa de uma
articulacdo com a dimensdo mistica. A experiéncia mistica € um dos elementos
fundamentais da religido e um dos componentes do numinoso. A mistica denota a
experiéncia profunda do mistério do Outro totalmente Outro e transcendente. Uma
visdo de mundo compartilhada onde se destaca o cuidado com a espiritualidade, a
natureza, a harmonia entre as pessoas e a recuperacdo de um equilibrio com a
totalidade. Embora, a IURD utilize simbolos que representem o sagrado como a
Palavra dos textos biblicos, a uncdo do Espirito Santo, levando até mesmo o fiel ao
éxtase, ainda assim, é uma mistica de massa acompanhada de uma fé individual,
despida de compromisso com a transcendéncia. Dessa forma, acreditamos que
a realidade do sagrado, definido por Otto, desapareceu na materialidade da vida
dos fiéis iurdianos, pois seu ideéario, seu discurso divulga um conjunto de
valores e visdo de mundo totalmente inserido no contexto hodierno, no aqui e agora,

fruto da pés-modernidade, ou seja, do imediatismo, do virtual, do simulacro.
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3.4 A midia televisiva da Igreja Universal do Reino de Deus e a construcéao

do simulacro e da hiper-realidade

A fé caminha dentro do universo empirico. N&o existe fora do espacgo e do
tempo. A fé se objetiva no mundo dos homens. A primazia do simulacro de
Baudrillard com seus conceitos de desreferenciacdo do real e a hiper-realidade,
recria um mundo substituido pelos signos, ou seja, numa linguagem repleta de
aforismos, Baudrillard fala em semiologia — produgéo de signos, sociedade de
simulacdes liderada pela hiper-realidade, dominio e fascinio de imagens,

espetaculos e simulacdes. Como explica Vasconcelos:

Podemos perceber que toda a sua obra se transversa por uma busca de
uma revolucdo epistémica no sentido do valor, o que lhe permite perpassar
as mais diferentes areas de abordagens dentro do seu discurso para uma
nova teoria do social, do econémico, da psicanalise, da linguagem e
daquilo que chamara de um projeto do signo ou de uma Semiologia.

... a funcionalidade que Baudrillard advoga para os signos, particularmente
na sua leitura destes enquanto objetos, busca uma relagcdo direta com a
necessidade de um referente. Entretanto a vagiddo do referente nos
permite afirmar que se pela semiose posso simular, € por que a
simulacdo exerce intrinsicamente uma funcao signica. A representacdo em
Baudrillard passa pelo ideario de simulacdo e dissimulagdo na qual ele
guestiona o carater mais amplo da representabilidade na seducao.
(VASCONCELOS, 2004, pp. 85 -88).

Paralelamente, a espetacularizacdo apontada por Debord, também afeta o
homem religioso, nesse contexto midiatizado. A fé transformada em mercadoria
de consumo. Tentaremos, sob a oOtica dos autores apontados nesse trabalho e nas
analise dos programas, demarcar esse processo.

Para melhor analise retomemos alguns pensamentos anteriores. Dissemos
que na ldade Média, o teocentrismo reinou como dogma inquestionavel. A Idade
Moderna trouxe no antropocentrismo um equilibrio ao mundo novo e plural.
Na contemporaneidade, o tecnocentrismo é o novo paradigma do mundo.

Nesse contexto, enquanto Nietzsche proclamou a morte de Deus pelo
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racionalismo e iluminismo, a técnica, o virtual, hoje, proclama vitéria sobre o
homem a todo instante.

Na virada do novo milénio, tem-se a sensagdo, como afirmou Jean
Baudrillard, de uma cultura do vazio, ou ainda um desencanto pelas utopias,
o fim dos grandes relatos como afirma Lyotard, tornando o homem contemporaneo
repleto de sentimento de orfandade, ou seja, a realidade do sujeito social pés-
moderno é uma pluralidade de significados construidos para um uUnico eu.

Nos novos tempos, igualmente, ha uma ordem do discurso (da légica) e outra
da ordem da visibilidade (da forma). O logocentrismo de outrora, que se centralizava
na palavra, da lugar ao iconocentrismo, entendido como centralidade do imaginario e
imagético no mundo dos sentidos. A imagem passa a ser um novo paradigma
dos tempos pés-modernos. A palavra, nos tempos atuais, caiu em descrédito.
Nossas crencas atuais sdo empiricas. O que se vé € mais importante do que se
fala, do que se pensa e se escreve. H4 um novo estatuto cognitivo: o da imagem
sobre o0 pensamento. Dentro dessa construcdo virtual de simulacros e de
virtualidade, € que enfocamos nosso objeto de estudo: a fé midiatica da IURD.

O cotidiano do sujeito contemporaneo ndo concebe mais qualquer acdo sem
contar com o mundo virtual, sem as imagens para manifestar seus anseios,
inquietacdes, esperancas e utopias. Observando por esse viés, a Igreja Universal do
Reino de Deus, oriunda do pentecostalismo, utiliza-se da imagem através da Igreja
eletrbnica, semeando uma nova cruzada biblico-religiosa, sempre no intuito de
congregar um numero maior de fiéis ao culto no templo, por meio dos programas
televisivos, complementando com uso estratégico e intensivo das midias eletronicas.

Além disso, a instrumentalizacdo estratégica das midias pela IURD mantém
os fiéis, 24 horas, envolvidos com a fé. Quando a porta do templo se fecha, abre-se

0 pulpito televisivo, a janela da internet, o portal do programa, redes de
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relacionamento como o twitter, comunidades iurdianas, mobile, podcast e blog dos
bispos da Igreja, inclusive do bispo Edir Macedo. Dessa forma, a IURD mantém um
plantdo continuo, e o fiel permanece conectado com a fé, com o sagrado,
principalmente aquele individuo que ndo dispdem de mobilidade para buscar no
templo, as orientacdes para os enfrentamentos de seus infortinios cotidianos.

Nesse contexto, observamos que a alianca entre a Igreja e os meios de
comunicacdo de massa, as novas tecnologias eletrbnicas implicaram em
concessOes de ambos os lados. Enquanto a televisdo e outras ferramentas
midiaticas tém uma ocupacdo cada vez maior pelos pastores iurdianos, por outro
lado, os cultos no templo ou nos estadios adotaram formas televisivas de se fazer a
liturgia, expressdes de espetaculo, ou seja, 0 mundo do show business religioso é

instaurado na propagacéo do ideario religioso da Igreja. Exemplo foto abaixo.

BaLisie. ..
CEDO  JESUS CRISTO TEWAL

A Y. -
W5 DA REGIAD de L3010 HR/T/

Figura 29: evento realizado no estadio do Morumbi em 2008.
Fonte: portal Arca Universal — acesso 24/08/2010.
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Nesse processo, verifica-se um cruzamento das imagens de culto com as
imagens da midia, isto é, ocorrem aproximacdes entre a imagem do lider religioso e
das celebridades midiaticas, transformacdes estéticas dos programas e
mudancas arquitetdnicas dos templos (KLEIN, 2006). De fato, hoje percebemos que
a religiosidade contemporanea cedeu a seducdo das imagens e do espetaculo.
Como apresenta Debord em suas 221 teses, as inUmeras caracteristicas do
espetaculo. Ele “ndo é um conjunto de imagens, mas uma relagdo social entre as
pessoas, mediada por imagens”; € também uma cosmovisao; resultado e projeto do

capitalismo; o “modelo atual da vida dominante na sociedade”; a “ afirmacao

onipresente da escolha ja feita na producdo e o consumo que decorre desta

escolha”; *“a justificativa total das condicdes e dos fins do sistema existente”; “ a

presenca permanente dessa justificativa, como ocupacédo da maior parte do tempo
vivido fora da producdo moderna” (DEBORD, 1997). Dessa forma, a sociedade
contemporanea passa a ser compreendida, entdo, como o reino do espetaculo, da
representacédo fetichizada do mundo dos objetos e das mercadorias. O espetaculo,
assim, consagra toda a gldria ao reino da aparéncia.

E oportuno lembrar aqui a reflexdo de Marilena Chaui:

. 0 sistema multimidia, expressdo da pos-modernidade, potencializa a
atopia (ndo lugar) e a acronia (ndo temporalidade), que ja haviam sido a
marca da antiga televisdo. O espac¢o se torna um “fluxo de imagens” e o
tempo se torna intemporal. Ao fazé-lo, destr6i a ordem simbdlica da cultura,
pois uma “virtualidade real” ou uma “realidade virtual” pressupdem que a
distincdo entre presenca e auséncia se reduza a estar presente ou estar
ausente na rede ou no sistema multimidia. Anteriormente, a TV era o
mundo. Agora, 0 mundo é a rede multimidia, confirmando o dito de Marx de
gue, no modo de producao capitalista, “tudo o que é sdélido desmancha no
ar” (CHAUI, 2006, p. 72).

Certamente, que a IURD inserida nos meios de comunicacdo social, adota
uma postura de constante atualizacdo midiatica como forma de garantir sua
visibilidade social e com a pluralidade de veiculos que utiliza, projeta suas idéias e
valores de sagrado. Depois dessa longa estrada percorrida, através das abordagens

tedricas dos autores em questdo, juntamente com as gravacdes do programa
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evangeélico Fala que eu te escuto, transmitido pela Rede Record de Televisdo no
periodo de 06 a 10 de julho de 2010, e trés trechos desse programa de 2008,
nortearam nossa analise na verificacdo da construgdo de simulacros pela midia
televisiva iurdiana.

O programa Fala que eu te escuto ndo é regional e toda a noite, ele faz a
transicdo entre a programacao comercial e iurdiana da Rede Record.

De modo geral, o clima dos programas é de descontracdo. Um espago em
gue se busca a proximidade entre o emissor e 0 receptor das mensagens. O tom
coloquial dos discursos apresenta assuntos atuais e de interesse social, ocorre a
participacdo da audiéncia opinando sobre o tema abordado. Na sequéncia do
programa, o telespectador tem a oportunidade também, de realizar pedidos pelos
seus infortanios ou relatar testemunhos que visam promover uma identificacdo entre
a realidade midiaticamente apresentada, seja por “simulacdes baseadas em fatos
reais” ou por meio de matérias jornalisticas, e ainda ha o momento de reflexdo
seguido do momento da oracéo.

A realidade vivida pelos telespectadores conduz a uma sensacdo de
intimidade entre aguele que apresenta e aquele que assiste. Tal intimidade pode ser
constatada no fato de os pastores-apresentadores se referirem aos telespectadores,
que com ele interagem por telefone, como amigos, chamando-os pelo nome e
ressaltando sua posicdo profissional. O que resulta além da intimidade uma
credibilidade das opinides na audiéncia.

No outro extremo da interacdo esta a figura do pastor-apresentador. Protegido
por sua forca espiritual e conhecedor dos caminhos de salvacdo, ouve o0s
telespectadores aflitos. O pastor demonstra preocupacdo com as aflicbes daquele
“amigo” que esta em casa assistindo ao seu programa. Com a experiéncia em lidar

com estas situacdes de crise, 0 pastor-apresentador, no momento em que ja tem o
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problema daquele que liga compartilhado, assume a posicdo de conselheiro
obcecado por ver o bem do préximo, em conquistar a libertacdo espiritual do outro.

Na oragdo o telespectador é incluido; no entanto, para que sua vida siga
pelas vias da realizacdo plena € necessario sua participacdo nos cultos, realizar
“‘campanhas” de oragdo e entrar em contato com objetos sagrados, que a Igreja
disponibiliza. Enfim, o pastor-apresentador deixa claro que a eficacia espiritual do
programa por ele apresentado € limitada, ndo substitui a experiéncia da fé em
comunidade, realizada diariamente, nas casas de oracdo da Igreja Universal do
Reino de Deus. O telespectador interessado deve comparecer a um templo mais
proximo de sua casa. Durante todo o programa, na parte inferior do video, séo
colocados no gerador de caracteres os enderecos das Igrejas iurdianas, email,
twitter e telefone da producdo do programa, como também a mensagem exibida
“SOS Espiritual”. E por meio desses instrumentos midiaticos que o telespectador
pode ter seu primeiro contato com uma doutrina que promete a salvacao espiritual e
a libertacdo de todos os males profanos.

O aconselhamento realizado pelas liderancas religiosas frente as cameras é
amparado por dois pontos-chave que sempre se repetem. O primeiro é a urgéncia
de solucdo imediata dos problemas dos fiéis. As adversidades, as enfermidades, 0s
problemas financeiros, ndo sado vistos como karmas que devem ser sofridos
passivamente, como males inatos e irreversiveis da vida humana. Também néo é
recomendada a paciéncia em relacdo a uma vida de poucas posses materiais e aos
desentendimentos amorosos em geral. Tampouco se reserva a vida ap0s a morte,
num paraiso ou no Céu, a plena felicidade, com luxos e fartura. O fiel deve exigir de
Deus em vida a felicidade financeira, amorosa e familiar. O segundo é a énfase do
pastor em dizer: lembrem-se, Deus é fiel e atende aos pedidos de quem busca por

Ele. A IURD te ensina o caminho para encontra-lo e vivenciar essa fé. Nesse
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contexto, evidencia-se que a instrumentalizacdo das midias pela IURD tem o caréater
de promover seus valores e ideéario, porém com a primazia de congregar um maior
namero possivel de féis aos cultos.

A pauta do programa € sempre relacionada a um evento jornalistico
em evidéncia. Nas tabelas abaixo, seguem os temas dos programas gravados

para nossa analise.

FALA QUE EU TE ESCUTO: PROGRAMAS GRAVADOS EM 2008

Tema: Goleiro Bruno. Incluséo social: O que traz mais resultado? A escola, o
esporte ou a arte?

Tema: Caso lIsabella. Se as testemunhas s&o as prostitutas das provas e as
evidéncias foram prejudicadas, é justo apontar um culpado?

Tema: Loucura, Famosos e Drogas.

Tabela 1: programas gravados em 2008.

FALA QUE EU TE ESCUTO: PROGRAMAS GRAVADOS EM 2010

06/07/2010 Tema: A fama e o drama.

07/07/2010 Tema: Amor x profissao.

08/07/2010 Caso: Elisa Samudio e outros.

Tema: Paixdo assassina: Me apaixonei pelo meu assassino: Essas mulheres
sdo vitimas do coracao, da inocéncia, ou da escolha focada em interesses?

09/07/2010 Tema: Tema: Traicdo acaba em briga de mulheres.

10/07/2010 Tema: Tema: Nao agliento mais sofrer — Ligue e desabafe.

Tabela 2: programas gravados em 2010
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Abordando, agora, nosso ponto principal de analise, nos deparamos com as
simulagbes, que fazem parte da programacao iurdiana. Enquanto as matérias sao
apropriadas do género jornalistico, as simula¢des trazem marcas da teledramaturgia
das novelas contemporaneas. Enquanto o locutor em off narra a histéria, que é
baseada em fatos reais segundo os pastores-apresentadores, atores encenam 0s
temas abordados pelo programa, discorrem pelos conflitos interpessoais, de apego a
vida profana, pelos crimes, pelas drogas, pela fama. Do mesmo modo representam
a conversao e a libertacdo das pessoas que viram as portas da comunidade iurdiana
abertas, e encontraram a felicidade e a prosperidade. Bauman reforca a
discrepancia entre o real e o imaginado e chama a atencédo para o aconchego que

os individuos desejam:

Em suma, “comunidade” € o tipo de mundo que ndo esta, lamentavelmente,
a nosso alcance — mas no qual gostariamos de viver e esperamos vir a
possuir. (...) Paraiso perdido ou paraiso ainda esperado; de uma maneira ou
de outra, ndo se trata de um paraiso que habitemos e nem de um paraiso
gue conhecamos a partir de nossa prépria experiéncia (...). Nao é sé a “dura
realidade”, a realidade declaradamente “ndo comunitaria” ou até mesmo
hostil & comunidade, que difere daquela comunidade imaginada que produz
uma “sensacdo de aconchego”. Essa diferenca apenas estimula a nossa
imaginacdo a andar mais rapido e torna a comunidade imaginada ainda
mais atraente. A comunidade imaginada (postulada e sonhada) se alimenta
dessa diferenca e nela viceja. (BAUMAN, 2003, p. 09)

Fazer parte da comunidade iurdiana significa, segundo as simulacdes
midiaticas divulgadas no programa Fala que eu te escuto, obter sucesso financeiro,
geralmente associado a pratica do empreendedorismo, ser acompanhado com
felicidades no campo sentimental e da saude. A libertacdo de vicios também é
comum. O modelo do fiel iurdiano é aquele que possui casa prépria, mais de um
automovel, desfruta do lazer em familia, se liberta de qualquer vicio, freqiienta os
cultos nos templos da IURD, é temente a Deus, porém sabe exigir Dele,
as realizacbes em sua vida neste mundo. Como afirma Edir Macedo, se apropria,

toma posse e pratica uma fé inteligente.
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Sabemos que a experiéncia magica da imagem sempre esteve presente nas
manifestagcbes religiosas. Na contemporaneidade, ela adquire suporte nos varios
caminhos midiaticos e com extrema forga na midia televisiva. O espaco e o tempo
religiosos se convergem na tela. Missas e cultos, lugar de manifestacado do sagrado
tornam-se, na verdade uma simulagdo (KLEIN, 2006). Assim, a percepcédo da
imagem passa a ser percep¢ao da coisa em si, uma ilusdo semidtica que sempre
acompanhou o homem, como se pixels pudessem se converter em atomos. E a
expressdo exata da substituicdo do real pelos signos do real, analisadas por
Baudrillard como o dominio dos simulacros.

Diante desse contexto, a Igreja Universal do Reino de Deus, inserida
totalmente no mundo midiatizado, ndo s6 acompanha essa evolucao tecnolégica
como transforma a realidade religiosa na contemporaneidade. Por meio da imagem
televisiva, da instrumentalizacdo virtual, constr6i simulacros de um sagrado
embasado na vida préspera material e espiritual com o Dom e a Graca de Deus. A
IURD néo so se apodia na logica capitalista, como a refor¢ca e a divulga, mesmo de
forma velada, associada ao sagrado. Portanto, esse sagrado por ela construido se
apoie em simbolos da sociedade contemporanea e crie novas hierofanias, préprias
da sociedade capitalista, criacdo esta que se coloca na concretiza¢ao do simulacro e
da hiper-realidade.

Finalizando, a realidade virtual atesta a forca das novas midias na
constituicdo de uma cultura da simulacdo. As camadas de mediacGes tornaram-se
tdo multiplas e intensas, que tudo o que € mediado ndo pode fingir ndo estar
afetado. A cultura é crescentemente simulacional no sentido de que a midia sempre
transforma aquilo de que ela trata, embaralhando identidades e referencialidades. O
efeito das novas midias é potencializar as comunicacdes descentralizadas e

multiplicar os tipos de realidade que encontramos na sociedade. Toda a variedade
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de praticas inclusas na comunicagdo via redes, constitui um sujeito multiplo, instavel,
mutével, difuso e fragmentado; uma constituicdo inacabada, sempre em projeto,
sempre em construcdo. A luta pelo dominio do campo religioso pela IURD é uma
realidade e ela utiliza a instrumentalizagcdo midiatica, do espetaculo, do simulacro

através da midia televisiva, para manutenc¢do institucional e conquista de novos fiéis.
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CONCLUSAO

As midias sdo um espaco importante de ritualizacdo na contemporaneidade.
E certo dizer que, de todas elas, a televisdo, especialmente, conquista lugar de
exceléncia na sociedade atual, tanto por conta de seu consumo, tanto quanto pelo
fato de ter na imagem a esséncia de sua linguagem. Essas caracteristicas tornam
0s eventos mediados por ela, situacdo de evidente expressdo de simulacao,
muito presentes na sociedade atual e sobre as quais as pessoas se referenciam no
seu cotidiano.

Por essa razéo, a imagem e seu poder de mobilizacdo vai ser o fundamento
do que Debord (1997) nomeia como sociedade do espetaculo. E justifica a
importancia da imagem na sociedade pds-moderna, por ser a sociedade
manifestada pela representacdo no lugar da acdo. E justamente a dominancia da
imagem na sociedade do ver e do ilusério que produz o espetaculo e que faz as
pessoas deixarem de viver o vivido para viver a sua representacdo. No caso da
televisdo, as novas tecnologias promovem um “transporte” imaginario garantido
através da imagem, associada aos infinitos recursos que disponibilizam o “aqui e
agora” e de qualquer parte do mundo aos individuos. Dotadas de alta qualidade
tecnolégica que confere, sobretudo verossimilhanca e credibilidade indiscutiveis, a
ponto da imagem do evento tornar-se tdo ou mais “real” que o préprio fato, na TV
acaba sendo impossivel evidenciar a diferenca entre o olhar eletrénico e humano.
Ou seja, os meios de comunicacédo ndo produzem o acontecimento, mas é fato que,
a partir das possibilidades oferecidas, permitirdo, por exemplo, a conexdo com o

acontecimento de forma permanente, tornando a versdo apresentada algo mais real
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(hiper-real) do que o fato originador do espetaculo e uma situacdo de agregacgao
entre os individuos.

O culto ao espetaculo como ritual sempre existiu em todos os tempos. No
entanto, o0 que se vé agora é um espetaculo presente em todos os lugares,
acessivel, sem interrup¢cdes muitas vezes, e em “tempo real”, bastando para isso o
acesso aos meios de comunicacao. Diferentemente do espetaculo antes buscado - o
coliseu para ver os cristdos serem mortos pelos lebes, a arena para ver 0S
cavaleiros medievais exibirem suas habilidades de luta, ou ainda os espetaculos
mambembes - hoje o espetaculo estd em casa, na TV, no computador ou até
mesmo no celular “on-line”. Essas ocasifes de “contemplac¢do” dos grandes eventos
€ motivacdo para estar junto, falar sobre, enfim, para promover pontos de contato.
Para Debord (1997) esse fenbmeno € evidenciado no fato de o telespectador, “viver
por procuracdo, gracas a outros, gracas as celebridades que encarnariam seus
sonhos”, através de “espetaculos” cotidianamente proporcionados pelas imagens
oferecidas pela tela analdgica ou digital.

Por isso o autor sustenta que a realidade que vivemos é sempre a sua
representacdo. E sob este ponto de vista, estar conectado a esses acontecimentos,
passa a ser um valor e, portanto, um ritual importante da sociedade do espetaculo,
uma vez que, antes, o lugar de representacdo, do vivido, se dava através das
manifestacdes culturais e hoje elas estdo justamente nos espacos midiaticos e, em
especial na televisdo, onde se déo os fatos.

Também Baudrillard (2002) aponta o discurso midiatico espetacularizado e
espetacularizador como vetor de mobilizagdo da sociedade, ocupando o vazio
deixado pelo fim das grandes narrativas definidas por Lyotard e investindo no “aqui e
agora”. O autor chama atencdo para essa tendéncia de “teatralizacdo” que as midias

tém ao narrar o acontecimento, evidenciando a grande potencialidade da TV e da
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Internet, em especial, de oferecer seus conteldos a partir da idéia de imagem
instantanea, ou seja, se apresentando como a testemunha do evento
simultaneamente ao seu transcorrer. Baudrillard nomeia este fendmeno de
hiperrealidade, uma vez que, justamente, assim como Debord (1997) € em funcgéo
dela que vivemos e n&o mais da realidade. Baudrillard (2002), no entanto, vai dizer
gue essa hiperrealidade é resultante da sociedade do “excesso” que, ao produzir o
exagero em qualquer instancia, entra no processo de super acumulo. Na
comunicacao, esse exagero se traduz na transmissdo dos eventos midiaticos que
passam a se “descolar’” de seu fato original para alcancar uma dimensdo outra,
espetacularizada; uma nova versao da realidade, onde a informacédo vale mais pelo
espetaculo que pode proporcionar, por estar em tempo “real” em nossas casas, do
gue pelo valor informativo de uso referenciador ao mundo que vivemos. Na industria
da conexdao, a informacéo tornada espetaculo € a mercadoria mais valorizada. No

dizer de Baudrillard:

Ha muito tempo que a informacao ultrapassou a barreira da verdade para
evoluir no hiperespaco do nem verdadeiro nem falso, pois que ai tudo
repousa sobre a credibilidade instantanea. Ou, antes, a informacéo é mais
verdadeira que o verdadeiro por ser verdadeira em tempo real — por isso é
fundamentalmente incerta. Ou, ainda, para retomar a teoria recente de
Mandelbrot, podemos dizer que, tanto no espa¢co da informacdo ou no
espaco histérico quanto no espaco fractal, as coisas ndo tém mais uma,
duas ou trés dimensdes: flutuam numa dimenséao intermediaria. Logo, nada
mais de critérios de verdade ou de objetividade, mas uma escala de
verossimilhanga (BAUDRILLARD 2002, p.45).

Assim, o0s eventos mediados pela televisdo, ao se formatarem ao
padrdo audiovisual se tornam a matéria-prima de exceléncia para a producgéo
espetacular dos fatos de acordo com as demandas midiaticas, potencializados pelo
fator da simulacéo.

Ao nos depararmos com a histéria da Igreja Universal do Reino de Deus,
constatamos que o seu principal diferencial foi a utilizagdo dos meios de

comunicacao de massa para o evangelismo. Essa postura comunicacional da Igreja
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foi determinante para seu crescimento. Especificamente na TV, a IURD desenvolveu
sua forma de pregacao baseada nos tele-evangelistas norte-americanos e adaptou
muito bem a proposta de pregacdo pela TV a realidade soécio-cultural brasileira, no
qual podemos observar uma producdo de programas que explora de maneira
adequada a linguagem televisiva e o0s diversos elementos presentes, como a
teledramaturgia, reportagens jornalisticas, cenério, edi¢cdo, entre outros.

Enfatizando a midia televisiva da Igreja Universal como nosso objeto de
pesquisa, 0s estudos puderam apontar algumas estratégias discursivas comuns a
todos os exemplos analisados. De modo geral, nota-se que a atracdo fundamental é
os depoimentos dos fiéis, nos quais referendam as falas dos pastores. O
testemunho e opinides em relacdo aos temas apresentados é um importante recurso
discursivo de um dizer verdadeiro e projeta uma identificacdo com o contexto vivido
pelo telespectador, pois sdo apresentadas dezenas de historias de vida que, de
alguma forma, sdo reconhecidas pela audiéncia. Para muitos fiéis da IURD, o
primeiro contato com a doutrina religiosa se deu através da televisédo e a partir disso,
eles sdo promovidos a serem co-participantes do projeto de expansédo da Igreja. Isso
se da, num primeiro momento, com as ofertas e pagamentos de dizimos para manter
e ampliar a estrutura da Igreja Universal. Em seguida, alguns fiéis sdo destacados
para anunciarem seus testemunhos, o que é motivo de orgulho para eles, ja
que irdo desempenhar um papel de “exemplo de fé” para as pessoas de dentro e
fora da Igreja.

As guestdes sociais levantadas de forma abrangente, como desemprego e
violéncia sdo apresentadas como resolvidas nas historias de vida dos fiéis. Nao se
observa nenhuma relacdo dos problemas sociais que afligem as pessoas com o
contexto particular do individuo. Nesse caso, as crises de saude, os familiares e

financeiras estdo ligadas as acdes individualizadas do sujeito e sdo resolvidas
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também de forma Unica, a partir da presenca dele nas reunifes. A mensagem
religiosa e o uso da fé se apresentam como uma solucdo individual e subjetiva,
diferente de doutrinas que pregam a vida em comunh&o entre os “irm&aos” com
responsabilidade social, que ndo sdo manifestadas no discurso da Igrejana TV.

Outra estratégia muito utilizada é o recurso de elementos figurativos que
promovem uma intertextualidade entre o discurso do pastor e a referéncia biblica. A
oferta de objetos religiosos como o mel consagrado, a rosa ungida ou a estola
sacerdotal servem como ponto de contato entre 0 mundo natural e espiritual. Esses
objetos sao ilustracdes de trechos biblicos que contam sobre a manifestacdo do
poder divino e no discurso midiatico, representam o motivo principal para convencer
o telespectador a participar das campanhas. O objeto em si € comum, o valor esta
na consagracao dele, que o faz sagrado e o dota de poderes sobrenaturais.
Por isso, ele é a atracdo da reunido, e também esta estreitamente relacionado ao
tema abordado.

A escolha dos temas de cada programa de TV também é diretamente ligada
as reunides realizadas durante a semana. Portanto, o publico pode ser abordado de
acordo com a necessidade com a qual ele se identifique melhor. Nessa
segmentacdo tematica, os discursos promovem uma aproximacdo com O
telespectador, especificamente na area de sua vida que se encontra com problemas.
Mas na propria proposta da grade de programacao, a igreja aborda todas essas
areas, seja ela financeira, de saude, espiritual, amorosa ou familiar, tornando
impossivel para o sujeito ndo se identificar com uma dificuldade, para depois
procurar ou nao a ajuda da Igreja Universal do Reino de Deus.

Nos programas analisados “Fala que eu te escuto” os temas abordados foram
em relacdo a violéncia. Porém os pastores ndo desenvolvem nenhuma doutrina

teologica nos programas. Suas falas apenas destacam afirmacdes pontuais que
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justificam a falta de fé, ou seja, a falta de aceitacdo de Jesus. Esse despojamento de
certo tradicionalismo religioso na televisao é a principal caracteristica que diferencia
a IURD das demais instituicdes religiosas, como a Igreja Catdlica, por exemplo. De
modo geral, o Unico momento que se evidencia tracos de uma liturgia € a oragéo
final no encerramento de cada programa, quando o pastor abencoa e realiza a prece
em favor dos telespectadores. Nesse momento, toda argumentacdo do discurso ja
foi feita e espera-se que a audiéncia ja assuma o dizer verdadeiro da mensagem e
com isso se disponha a receber uma bencao da Igreja.

Nesse contexto marcado pela secularizacdo e pluralizacéo religiosa, a Igreja
Universal tem desempenhado, com éxito, a funcédo de associar o discurso religioso
com as realidades e necessidades mais imediatas dos individuos. Nesse sentido, a
analise dos programas nos permite compreender dois movimentos utilizados pela
midia televisiva da I[URD: o primeiro movimento que constréi o simulacro a partir do
discurso religioso regido pelas leis da comunicacdo de massa, nas quais os pulpitos
sdo os aparelhos de televisdo e a imagem é o centro de tudo, e o0 espetaculo da
corpo a virtualidade da relacdo com o sagrado; o segundo movimento refere-se a
necessidade constante de manutencdo do simulacro a partir da adaptacdo as
transformacdes aceleradas pelas quais passa a sociedade na qual esta inserida a
IURD, comprovando seu carater de instituicdo adaptada a pés-modernidade.

Dessa maneira, ao finalizar essa pesquisa, nhdo se esta propondo novas
maneiras de agir, formas renovadas de conduta ou reflexfes sobre midia e religido.
Buscou-se apenas analisar um fato, suas consequéncias e implicacdes imediatas.
Se essa pesquisa foi apresentada satisfatoriamente, o objetivo do presente estudo
foi alcancado. No entanto, abrimos as possibilidades para encontrar outros caminhos

de analise, que ndo podem ser desconsiderados.
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ANEXO 1

PROGRAMA: “FALA QUE EU TE ESCUTO”
EMISSORA: TV Record

ANO 2008 — Trechos de programas

Caso Bruno

Caso lsabella

Famosos e as drogas

1. Bruno — Goleiro do Flamengo — Sinopse.

- . T W

~ > J’f')
INCLUSAO SOCIAL:
0 QUE TRAZ MAIS RESULTADO?
A ESCOLA, O ESPORTE OU A ARTE?
B 3

Ag'vivo
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INCLUSAO SOCIAL: " %
0 QUE TRAZ MAIS RESULTADO:
A ESCOLA, O ESPORTE OU A ARTE?

Tempo de duracédo: 13’ e 54”
Tema: Inclusdo social: O que traz mais resultado? A escola, 0 esporte ou
a arte?

O entrevistado fala de sua infancia, triste e dificil, criado pela avd em um
bairro muito carente, Ribeirdo das Neves, em Belo Horizonte. Ele sempre
acreditou em sua forca de vontade para vencer na vida.

Em relacdo ao tema proposto incluséo social, a resposta de Bruno, sobre o
gue d& mais resultado ele diz que o mais importante € o estudo, porém ele
sempre teve dom para o futebol, por isso que na hora de escolher entre o
estudo e o futebol, ele ficou com o esporte, foi isso que o tirou da excluséo e
fez sua entrada na sociedade.

Ele ficou 3 anos esperando a oportunidade de ser chamado pelo clube. A
emocdo da fama € muito boa, mas admite que tenha que dividir suas
conquistas com Deus, por isso ele agradece sempre a Deus (cena dele
agradecendo a Deus durante um jogo)

Pede a Deus a protecao e agradece de onde saiu, aonde chegou, e o que Ele
faz por ele e por outros jogadores.

Entrevistador: Muitos sdo os chamados, mas poucos sao os escolhidos.
Bruno: Confiar em Deus e trabalhar muito.
Entrevistador: Qual foi seu momento marcante profissionalmente?

Bruno: Negativo — Rebaixamento do clube em 2005.
Positivo — Quando conquistou o primeiro titulo pelo Flamengo — sentiu paz.

Entrevistador: Qual o conselho que ele daria aos meninos de comunidades
carentes que querem seguir a carreira no futebol.

Bruno: Tragar um objetivo, ir pelo caminho do bem, saber escolher amizades

aproximando-se das pessoas boas; nédo ficar falando sobre as oportunidades,
ter muita dedicacao, saber confiar nas pessoas certas, percebemos nos olhos
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das pessoas quando sao boas; principalmente a crianca ndo mente, diz o que
sente; eu deixo para elas o seguinte trabalhe bastante, muita determinacéo,
mas confie em Deus, Ele vai fazer a obra.

Quando eu comecei eram mais de 20 a 30 pessoas buscando um so6 objetivo,
ser um profissional no futebol, eu fui o Unico que se saiu bem, hoje muitos
amigos de infancia se perderam nas drogas, no crime, fico muito sentido,
muito triste com isso, mas por outro lado eu agradeco a Deus por me tirar
daquele lugar, ter me dado uma oportunidade e pela continuidade em
minha carreira.

Entrevistador: Vocé cré ser um escolhido?
Bruno: Claro!
Entrevistador: Bruno é muito sincero, ndo é? Pelo seu carater, humildade,

exemplo para jovens que se espelham em vocé. Isso € bom, ser um vencedor
com carater.

2. Caso Isabella — Sinopse

T4 BT E - r
R & S Pers
kS D AO FESS - A3

YDENCAS FORAMN PRE SDICADAS
7 APOWTAR JM (TLMADE’

Tempo de duracédo: 9’ e 52”
Tema: Se as testemunhas sé@o as prostitutas das provas e as evidéncias
foram prejudicadas, € justo apontar um culpado?

A entrevista do pastor € por telefone, selecionamos um dos comentarios de
um ouvinte: “A familia dos acusados € uma familia de advogados, ndo é
gualquer um, sao inteligentes”.

Pastor diz que ele pensa que deve haver mais responsabilidade por parte das
autoridades, que nédo devem entrar no “oba oba” nem no apelo emocional.
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Enquete do programa: sobre a justica em apontar ou ndo um culpado:

SIM = 47,83%
NAO=52,17%

m
v
oy
Wi m
&

E

Y
[
W

Argumentos durante o programa entre os pastores:

A lei trata da razdo e ndo da emocado. Pela lei até que se prove ndo existe
culpado, a lei tem que ser aplicada independentemente da culpabilidade ou
ndo dos réus.

Se a policia, os promotores seguirem essa linha sem provas, ndo havera
culpados.

Até quando diante dessas barbaridades tudo vai ser encarado como se fosse
um show, cenas do proximo capitulo, até quando tudo isso sera encarado
dessa maneira, a vida humana sera tratada assim?

A culpa disso é a falta de profissionalismo, a corrup¢do da proépria policia e a
irresponsabilidade também da midia.

MOMENTO DE REFLEXAO: Vamos falar com Deus

Pastor: “Vamos falar com Deus agora, porque sO6 Deus para que aja justica
de fato, sO o justo Juiz, s6 Aquele que € justo, que ndo aceita suborno nem
agrado. Vamos falar com Deus”.

Musica, cujo refrdo sempre marca o seguinte: Carta aberta ao coracdo de
Deus que vem acompanhada de imagens de famosos internacionais que
foram julgados por varios crimes, na forma de clipe.

MOMENTO DE ORACAO:

“Deus prova o pensamento. Do cora¢cdo humano provém os maus designios,
o grave problema de hoje. O coracdo humano estd mais longe do Senhor.
Estamos aqui para despertar dentro das pessoas o poder da fé, esse
pedacinho dentro de cada um, chamado fé, porque nés acreditamos que se
as pessoas estiverem voltadas para Deus de todo o coracdo, de toda a
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mente, por inteiras, nés ndo vamos passar por situacdes como essas, porque
as pessoas serdo incapazes de fazer o mal ao préximo.

Deus, visita essa pessoa que se sujeita a essa oracao, visita a familia do
Alexandre e faca Senhor, brilhar sua luz a todos que estdo envolvidos e que
se faca a verdadeira justica. O Senhor sabe o0 que aconteceu, nds nao
sabemos, nés oramos por todas as pessoas que tém sofrido, que sao
consumidas pela depresséao, vivendo a base de remédios, sedativos, drogas.

Visita Senhor em qualquer parte de nosso pais, onde quer que haja alguém
sofrendo e pedindo o Seu socorro estenda sua mao. Que esta agua seja o
SOCOrTo para o corpo e para a alma.

Em nome do “Pai do Filho e do Espirito Santo. Amém”.

3. Famosos e as drogas — Sinopse

Tempo de duracéao: 9'57”
Tema: Loucura — Famosos e Drogas

Reportagem jornalistica com a narracdo de uma voz feminina e clipes de
artistas e cantores internacionais de grande fama, sendo a maioria mulheres.

Pergunta: O que algumas atrizes famosas, bonitas e ricas ttm em comum?
Resposta: S&o problematicas, levando uma vida com alcool, escandalos,

clinicas de reabilitacdo, perda da guarda de filhos, entre outras coisas, como
depresséo, excessos e morte.
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Ano de 2010 — Programas de gravados de 06/07/2010 a 10/07/2010

Programa: 06 de julho de 2010 — Sinopse

Tema: A fama e o drama
Tempo de duragédo: 57

Pergunta: Dramas familiares dos famosos: A fama ajuda a supera-los, so
atrapalha ou o sofrimento é o mesmo para famosos e an6nimos?

Em estilo de reportagem com a voz feminina ao fundo, imagens em forma de

clipes de shows, flagras, momentos captados pela midia de atrizes, atores,
cantoras e cantores famosos, com 0s seguintes eixos de demonstracao:
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e Mulheres com beleza e dinheiro que tém relacionamento pessoal
infeliz, sendo vitimas de violéncia de companheiros e ex-
companheiros.

e Quem acredita que a violéncia s6 acontece na casa dos pobres, esta
enganado. Brigas e drogas rondam as mulheres ricas e a agressao
entre marido e esposa.

Exemplos concretos:

Farrah Majors — registra cenas dos seus momentos finais antes da morte, o
filho que esta preso, recebe permissao para visitar a mae. A heranca deixada
por ela ndo podera ser usada pelo filho por estar nessa condicao.

Filha de Elvis — Liza Mary — perdeu a virgindade aos 15 anos com um
traficante de drogas, lutou contra o vicio e se casou com Michael Jackson,
com sindrome de Peter Pan.

Paris Hilton — vida pautada por &lcool e drogas

Macaulin - envolvimento com drogas. Foi alvo da briga dos pais pela guarda
e o dinheiro que o filho ganhava com a fama.

Dinheiro e fama ndo se associam a paz e harmonia familiar.

Se o dinheiro trouxesse felicidade?

Rompimento da relagéo familiar

Menina colocada a venda na india — foi atriz de um filme famoso

Concluséo: Beleza, talento e sucesso € uma combinacao perfeita para sair

do anonimato e entrar para o estrelato e o resultado desse trabalho vem em
dinheiro, mas sera que tudo isso preenche mesmo a vida das celebridades?
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Lista de celebridades envolvidas em traicdo e escandalos

Fabio Jr. - 7 casamentos, 7 filhos, beleza, encantamento e charme
atrapalham a vida familiar.

Pelé — separacfes, filhos fora do casamento, a¢fes judiciais, filho envolvido
com drogas, filha que nao foi reconhecida, lutou pela doenca e ele nao
foi ao enterro.

(] FAMILIARES DOS FAMOSOS: A FAMA AJUDA A
SUPERA-LOS, SO ATRAPALHA OU O SOFRIMENTO E O
MESMO PARA FAMOSOS E ANONIMOS?

PARTICIPE: (0°*11) 5644 -'5210
falaqueeuteescuto@r7.com;

Pastor Carlos Cucato, pede opinido dos telespectadores pelo telefone, email e
pelo twitter.

sl

| p— | A
AMILIARES'DC rmosohﬂﬁiﬂ'ﬂ‘qu

ERA=LOS, SO ATRAPALHA OU O SOFRIMENTO E O
SMO PARA FAMOSOS E ANONIMOS?

]

Telespectadora liga para dar opinido: a midia atrapalha, a pessoa comum tem
mais privacidade.

Volta clipe com Britney Speer discutindo a questdo de que ela praticava
agressodes contra os filhos, ja doentes por causa da mae, ela contesta, mas ja
perdeu uma vez a guarda das criancas.

Pastor volta a conversar por telefone com uma professora que em sua opiniao
a fama atrapalha, o sofrimento € mais ameno para os an6nimos.

Depois com uma arquiteta que diz ser barbaro o que se vé no meio artistico, e
gue o sofrimento é o mesmo s6 que o dos famosos vem a tona.

Pastor diz que a violéncia também acontece com os famosos, o exemplo € a
agressao fisica e emocional para com as mulheres.

Ele 1é as mensagens ou escuta os telefonemas, pedindo opinido.
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Na tela aparece: “Dé sua opinido através do site”.

Segunda pergunta do programa: A educacéo que os famosos passam para
os filhos? Serd que continua a questdo de alcool e drogas também para os
filhos?

Como os famosos sdo exemplo para muitas pessoas, embora nao se saiba o
gue acontece nos bastidores de suas vidas, os filhos acabam, muitas vezes,
seguindo o exemplo dos pais e se tornam pessoas dependentes de drogas e
desajustadas.

Enquete do programa: sobre dramas familiares dos famosos:

70% = fama so atrapalha

30% = sofrimento € o mesmo

A FAMA AJUDA A

LOS:
S

SO ATRAPALHA: W =S

'\'0'sommsmo € O MESMO :

Sr. Roberto: Ouvinte manda a mensagem: Nao é a fama que atrapalha é a
falta de Deus na vida das pessoas. Falta Deus no coracao.

ROBERTO, tec. industrial - por telefone
Araguari, MG
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Na sequéncia os telespectadores por telefone, email ou twitter pedem oragao
para seus relacionamentos e familia.

MOMENTO DE FE - O pastor pede para que se prepare o copo de agua para
a oragdo nao importando a religido a que a pessoa pertenca.

MOMENTO DE REFLEXAO - Mensagem na tela com texto e imagem.

Momento

dereflexao |[—= =
!_ |_.: b d ______:.._. -
. -

Destaque: “pedras no caminho devem ser usadas para o crescimento” (efeito
de auto-ajuda)

Mdusica: Carta enderecada ao coracdo de Deus, igual a de 2008, com video
do tipo clipe.

ORACAO DO PASTOR: (adaptada e n&o transcrita)

O Senhor nunca disse ndo a catolicos, espiritas, evangeélicos.

Exalta a fé aos que estédo sintonizados com o programa.

Sofrimento exposto como espetaculo aumenta o sofrimento.

Pede a Deus pelas méaes dos filhos drogados, pelas mulheres abandonadas
pelos maridos, pelos enfermos para o milagre na cura do corpo: “NOs
determinamos a cura a todos que acompanham esta oragao”

Pede pela vida financeira, depresséao, insbnia, que a agua seja o ponto de
contato com Deus no corpo e na alma.

“Deus capacitou todo o ser humano com inteligéncia e com uma forca
chamada fé. Muitas pessoas aprimoram a sua inteligéncia com faculdade,
com experiéncia de vida a fim de extrair beneficio dessa inteligéncia, o que &
correto, e muitas pessoas estéo aprendendo como aperfeigoar a sua fé, como
usar a sua fé e extrair beneficio também. S6 que o beneficio que se extrai da
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fé ndo é um beneficio passageiro, mas duradouro é um beneficio
sobrenatural, e isso vocé tem como aprender, como despertar sua fé, como
aprender a usar sua fé, s6 depende de vocé”.

O pastor se despende dizendo que o programa continua para o0
Brasil e 0 mundo.

Programa: dia 07 de julho de 2010 — Sinopse

[& \ ‘

1
L

07 de julho de 2010

Tema: Amor x profissao
Tempo de duracédo: 60’

Pergunta: Atras de um profissional de sucesso sempre ha alguém solitario:
Unico jeito de ser bem-sucedido, desleixo, ou desculpa de egoista?

Dissertacdo — Nadia Basso



245

Reportagem com voz feminina em forma de clipe apresentando os seguintes
eixos:

Mulheres famosas tendem a conciliar casamento e maternidade.

Ex: Claudia Leite, Madona, atrizes e cantoras famosas (novamente falam de
Britney Speer)

Contos de fadas e livros infantis — imagens de desenhos da Disney — mostram
uma vida diferente da vida real que possui grandes desafios.

Entrevista com um psicélogo (carater cientifico) — mulheres que se
entregam de corpo e alma e acabam se frustrando.

e Entrevistas de rua com pessoas comuns sobre o trabalho e
relacionamentos.

e Famosos que se queixam de falta de carinho, fidelidade e
comprometimento.

e Psicdllogo volta a falar: o mundo esté precisando de amor. Nao da para
esperar o principe encantado ou a bela adormecida. Ex.: Lady Diana,
Fabio Jr, Marilin Monroe, repetem alguns famosos. Exemplos de
casamentos milionarios que acabam em divorcio.

4 ; . #TRAﬁDE UM PROFISSIONAL"DE"SUCESSO SEMPRE
HA MGUEM SOUT&R!O UNICO JEITO DE SER 0 [HA'ALGUEM SOLITARIO: UNICO JEITO DE SER
BEM-SUCEDIDO, DESLEIXO OU DESCULPA DO EGOISTA? BEM-SUCEDIDO, DESLEIXO OU DESCULPA DO EGOISTA”

e Pessoas comuns tém menos glamour. Novamente o psicologo

Sera que no mundo dos famosos existe uma leitura diferente na relacdo a
dois?

Bispo Clodomir Santos pede a opinido por e-mail, telefone ou twitter. As

opinides vém de: empresaria, dentista, professora, publicitario, advogado,
psicllogas, universitario, filésofo, secretaria.
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y MONICA, empreséria - por telefone
BISPO CLODOMIR SANTOS Pouso Alegre - MG

Reportagem continua com entrevistas de rua e dados estatisticos: Pesquisa
que demonstra as mulheres chefes de familia; o aumento da contribuicdo
na renda familiar; 90% tém dupla jornada de trabalho: reducdo da
taxa de natalidade.

Conversa pelo radio darede.

Reportagem: Mulheres colocam em primeiro lugar o trabalho, depois familia,
ginastica e lazer

Entrevista com uma orientadora familiar (carater cientifico):

No mundo moderno ha uma valorizacdo da vida profissional, a necessidade
de investir na carreira, e quando a mulher tenta se igualar ao homem ela esta
fazendo uma coisa que nao € propria da natureza.

Entrevista de rua: vida agitada das mulheres, a maternidade faz falta.
Entrevista com uma mulher que congelou os Ovulos, parando o relégio
bioldgico ao adiar a gravidez.

Comentério por e-mail elogiado pelo bispo: “mulher ganha espago no
mercado de trabalho e perde espaco no lar”.

MOMENTO DE REFLEXAO

Fotos de pastores com suas esposas de todo o Brasil e do mundo, com
musica de fundo cantada em inglés e romantica. Termina com a foto de Edir
Macedo e a mulher.

p -
PF Fabio &‘Gabrielx ”

,n'm Grande do Sul - Brasil
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MOMENTO DE ORACAO:

PREPARE SEU COPO COM AGUA,
E MOMENTO DE ORACAO

Mdusica: Carta ao coracao de Deus, com imagens em forma de clipe.
ORACAO:

Pede pela frustragdo no amor, sem dialogo, caréncia nos relacionamentos
gue faz pensar em se separar, que Deus visite e Cure, que leve o fim
do sofrimento.

Durante a oracéo aparecem imagens aéreas de Sao Paulo a noite.

Visita meu Deus cada um que participou do programa e abencoe a todos.
Através do copo com agua, todos aqueles que beberem deste recebam vida,
a tua forga e a disposicéo de te buscar para encontrar a felicidade.
Final: Aqueles que créem digam: Que assim seja e Gracas a Deus.

Para encerrar o Bispo indica o blog do bispo Macedo.
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Programa: dia 08 de julho de 2010 — Sinopse

Tema: Paixao assassina — Caso Elisa Samudio
Tempo de duracéo: 59'29”

Pergunta: Me apaixonei pelo meu assassino: Essas mulheres sao vitimas do
coracgao, da inocéncia, ou da escolha focada em interesses?

Reportagem sobre o crime mostrando cenas utilizadas pelas TVs durante as
semanas anteriores, eixos:

Caso Bruno Fernandes das Dores de Souza e Eliza Samudio
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‘, Ai, pagou frés mil reais, esté
| -  enfendendo? O cara
o~ desossou a garofa, esta
> -~
no

| enfendendo?

.

O crime cercado por requintes de crueldade - sequestro, violéncia,
esquartejamento, comida para cées, corpo enterrado e concretado no
municipio de Vespasiano a vinte sete Km de Belo Horizonte.

e Envolvidos: ex-policial culpado pela execugcdo, morte e
desaparecimento do corpo; Bruno tinha um romance fora do
casamento, ndo queria assumir a paternidade hoje com quatro meses
e a modelo lutava pelos direitos da crianca.

e O ex-policial é um psicopata.
e Bruno, dos holofotes da midia para as paginas policiais, a brilhante
carreira que Bruno construiu agora parece desmoronar, com o salario

de quase duzentos mil reais suspenso e a prisao.
“Encerrar uma historia gloriosa com respingos de sangue”.

Caso Mércia Nakashima — 42 dias de investigacéo.

A
ME APAIXONEI PELO MEU ASSASSINO: ESSAS'MULHERES
SAD VITIMAS DO CORACAD, DA INOCENCIA OU DA
ESCOLHA FOCADA EM INTERESSES?

. =

Relacionamento de Mércia e Mizael era com brigas e desentendimentos ao
longo do namoro.
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Caso Maria Elsaine, cabelereira assassinada pelo ex-marido.

Eu 1o te avisando, vocé ta
querendo que acontece uma

Eu ndo t6 querendo nada
disso.

ISLAINE R

y 4 | i

8 boletins de ocorréncia registrados por ela e cameras no saldo para inibir a
violéncia registraram sua morte.

Lei Maria da Penha — ha uma falha na aplicacdo da lei: “Nao se pode
subestimar o relato da vitima, as ameacas do agressor, n0s devemos estar
preparados sempre para que uma tragédia possa acontecer”.

O caso era uma tragédia anunciada, mostram os videos.

Para o advogado de defesa a culpa € do Estado.

Pastor: Estamos abordando um tema que néo traz alegria, mas reflexao.

_o¥VO

M‘:‘-‘_mmum PELO MEU ASSASSINO: ES5AS MUTTIER «_
SA VITIMAS DO CORACAO, DA INOCENCIA OUJDAY DAVI, empresério - por felefone
ESCOLHA FOCADA EM INTERESSES? .~ - Taguatinga - DF

Pablico: vitimas do coracédo, mulheres vivem na inocéncia e iluséo, interesse
pessoal, financeiro e social (Maria Chuteira)
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Enquete do programa: mulheres vitimas do corac¢do, da inocéncia ou
interesse:
50% = coracgao
16,67% = inocéncia

33,33% = da escolha focada em interesses

DO CORAGAO:

S ol
e | 28 r
—
.2 mocmcw%, N
\

www.falaqueeuteescuto.com'bra
. ~onfe (=il Wi lS

Pastor: Sobre ingenuidade da mulher, ele diz: Sera? Ninguém engravida
sozinha.

MOMENTO DE REFLEXAO:

Historia tipo fabula, igual as mensagens recebidas pela internet.
Moral: apegamos-nos a coisas que nos fazem sofrer, é preciso reconhecer
gue nem sempre 0 que parece ser essencial o0 é.

MOMENTO DA ORACAO:

Pedido a Deus pelas vitimas da violéncia, do abandono, da crueldade.

Que a justica do Senhor seja feita ndo por vinganga, mas por natureza.
Familia, casamento, lar, filhos que Deus se manifeste.

O Senhor sabe a quem atender neste momento.

Pai, Filho, Espirito Santo, em nome de Jesus. Que assim seja Gracas a Deus:
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Pastor finaliza:

O programa nao tem objetivo de julgar ou formar a opinido publica, isso cabe
a justica de apurar os fatos.

O programa propde uma reflexdo como as pessoas precisam de Deus e nao
de uma religido.

Mudanca de comportamento a partir da freqiéncia a uma religido, mas se nao
muda o interior, coracdo, pensamentos, sentimento, entdo ela sera
fracassada.

“Percebemos que ndo adianta o dinheiro, o status, poder, sucesso e de
repente tudo desaba, nessa hora s6 Deus, entdo busque Deus antes de
chegar no fundo do poco”.

Anuncia também o dia da comemoracado dos 33 anos da Igreja Universal, de
assisténcia espiritual em todo o Brasil e em mais de 172 paises pelo mundo.
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Programa: dia 09 de julho de 2010 — Sinopse

‘ l

09 de julho de 2010

Tempo de duracéo: 46'16”
Tema: Traigcdo acaba em briga de mulheres

Pergunta: Caso extraconjugal: o maior incentivo € a falta de compromisso, a
comodidade ou a ocasido faz o infiel?

Reportagem, seguindo o formato dos dias anteriores, faz a abertura através
de um video mostrado durante a semana na internet da briga entre duas
mulheres por causa de traicao.

L A a 4 L RIOK

N

4

IVO A FALTA D DMPRO 2

oY

Entrevista com psicéloga comportamental que explica a idéia de vinganca.
Pablico — vé a traicdo como uma coisa normal.

S&o exibidos casos de famosos que foram traidos e trairam.

Crime do goleiro Bruno — repete reportagem do dia anterior.

Repete reportagem com famosos.
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VIVIANE, psicéloga - por telefone
Campinas - SP

Entrevistas: com detetives conjugais, professores, telespectador e pelo radio.

PR. ANDRE CAJEU |

SAO PAULO / SP
Radios Record AM 1000 e 99,3 FM
(1) 5641-6627 / 5641- 6654 / 3321-5164
HEEUTEESTUTO ATRAVES DAS RADIDS: sag P ¢

Pesquisa: 80% dos homens que traem sdo casados, executivos, isso é da
natureza humana do homem trair.

Se o relacionamento ndo estiver bom, os dois traem.

Famosos com descontrole sexual — doenca (exploracao cientifica)

Cenas de filmes que abordam traigéo.

Leitura de mensagens.
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MOMENTO DE REFLEXAO:

Video mostrando um casal dancando balé, ele sem uma perna e ela sem
um braco, contudo nada impede a execuc¢do dos movimentos e a beleza
da danca.

MORAL: Mesmo com deficiéncia na vida do casal € possivel cumplicidade,
apoio e felicidade com realizacoes.

MOMENTO DA ORACAO:

Pedido a Deus pelas vitimas do abandono, de doencas, de traicdo no
casamento, do sofrimento dos filhos pelas separagoes.

Que a justica do Senhor seja feita nas familias, nos casamentos, nos lares,
para os filhos de pais separados, que Deus se manifeste.

Que essa agua seja fluidificada pelo teu poder e que ao beberem dela
recebam vida.

O Senhor sabe a quem atender neste momento.

Pai, Filho, Espirito Santo, em nome de Jesus. Que assim seja Gracas a Deus.

Para encerrar o Bispo indica o blog do bispo Macedo e na sequéncia segue a
programacao normal da emissora.
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Programa: dia 10 de julho de 2010 — Sinopse

Tema: Nao agliento mais sofrer — Ligue e desabafe
Tempo de duracéo: 54’ e 9”

VOCE QUE DIZ: "NAO AGUENTO MAIS SOFRER!"
Ligue e desabafe: (11) 5644-5210

A reportagem inicia com o tema sobre a violéncia contra a mulher —
enfatizando que a fé é a solucdo para tudo. Em seguida testenho de um caso
onde a familia sofria muito, principalmente infortiniofinanceiro.

Entrevista: Claudia, uma mulher que conta como sofria e como comecou a
frequentar a Igreja. Os ensinamentos incorporados em sua vida resultaram
em mudancas, aprendeu a ser esposa e mae, o casal unido aprendeu a
usufruir dessas mudangas.
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Testemunho: Hoje ela participa das campanhas, das reunibes da igreja,
sente essa transformacédo, aprendeu a usar a fé na igreja, com isso obteve
bens materiais, paz, alegria e harmonia em familia (Claudia salienta que hoje
em sua vida ela pode vestir, comer e viver “do bom e do melhor”). A Igreja
Universal do Reino de Deus foi para ela uma Faculdade, o Deus
gue ela conheceu ali transformou sua vida. Deus mudou tudo, hoje ela tem
tudo o que quer.

HOJE,'NA CONCENTRAGAO'DE FE E MILAGRES,
A ORACAO PELOS CASAIS - 9h30 da manha

Templo Maior: Av. Joao Dias, 1800 - S. Amaro/SP

Pastor: Quando as coisas déo errado, problemas, € porque a pessoa tem um
mal espiritual dirigindo os seus passos, por isso depende da pessoa, se o mal
nao sai a pessoa continua sofrendo.
Ir a “concentracao de fé e milagres”.

Passagem pelo Altar: Deus se manifesta com cura, libertagéo,
transformacao na familia, no namoro e no casamento.

. :
HOJE'NA CONCENTRACAO OF FE'E MILAGRES, VENHA PASSAR™

*“MPELO ALTAR PARA DEFINICAQ DA SUA VIDA - as 9h30 da manha
Templo Mulor Av. Jodo DIOS 1800 S. Amoro/SP
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Pablico: Pastor pergunta o que esta acontecendo e Taila por telefone, diz
gue briga com o namorado, que esta com o braco engessado, ndo consegue
reagir, tem familia, mas mora sozinha e pede que Deus a ajude a superar.

PrAndré Cajeu orienta Taila da Capital-SP
gue sofre com problemas no casamento™=
P & -

Pastor responde: “Vocé ja reconheceu que sé Deus para mudar a situacao.
O fato de ter um divorcio jA mostra que a vida ja esta marcada por
frustracdes, evidéncia do que ja ocorre ha tempos. Sofrimento € evidéncia da
acdo do mal. Para cancelar o mal, Deus esta lhe buscando, Ele a colocou
nesse programa para nés a ajudarmos. A Unica forma é buscar a Deus, h&
uma grande diferenga entre acreditar em Deus e buscar Deus, fé € o que nos
canaliza a Deus”.

Solucéo proposta pelo pastor: Ir até a “concentracao de fé e milagres”.

Passagem pelo Altar — é onde tudo se soluciona, significa o colo de Deus.

MOMENTO DE REFLEXAO:

A LISIADE SCHINDTER

Trechos do filme a Lista de Schindler — poderia ter comprado mais vidas.

E vocé? Hoje muitas vidas estdo indo para o inferno, as vidas precisam ser
alcancadas, quanto vale uma vida para vocé? Seu conjuge, seus pais, filhos,
irmaos, amigos, o que vocé tem feito para alcanca-las. Lembre-se uma vida
vale mais que o mundo inteiro.
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MOMENTO DE ORACAO:

PREPARE SEU COPO COM AGUA,
£ MOMENTO DE ORACAO

Senhor meu Deus e meu Pai amado ajudai a todos que estdo com desilusées
e decepcOes eu determino nesse instante que o senhor traga uma resposta,
um alento a todas essas pessoas desesperadas.

Faca Senhor a partir desse momento, nascer uma nova vontade de viver para
essas pessoas, suas familias. Senhor toque no mais intimo dessas pessoas
para serem curadas pelo poder de Deus. Pai consagra o altar de todas as
Igrejas Universal do Reino de Deus, quando essas pessoas colocarem 0s pés
no altar, o Senhor se manifeste na vida delas, abencoe o copo com agua para
que cada pessoa que beba dessa agua elas recebam éanimo, forca e
disposicao para lutar e vencer, sobretudo te buscar. Amém.

Pastor finaliza: vocé pode ter absoluta certeza, que Deus o ajudou através

desse programa e tenha a consciéncia que para Ele dar continuidade a obra
gue Ele comecou na sua vida, € necessario que vocés venham busca-los,

unindo-se a essa multidao na Igreja.
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ﬂ‘}: HOJE NA CONCENTRA(;AO DE FE'E: MILAGRES ‘fENHA PASAR
= PELO ALTAR PARA DEFINICAQ DA SUA VIDA - as 9h30 da munhg‘
Templo Maior: Av. Joao Dias, 1800 - S. Amcrm’SP
P & i s i

3

Depois do blog do Bispo Macedo, todos acompanharam o programa chamado
concentragdo de Fé e Milagre, s6 com testemunho e resultados dessa concentracao.
Procure a Igreja Universal. Em todos os lugares temos um homem de Deus para

ajuda-los, sobretudo que mudara sua vida. Deus abencoe a todos.
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ANEXO 2
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