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Resumo

As marcas corporais, especificamente a tatuagem e o fendomeno
psicossomatico, lesdo na pele, sdo as questdes que abordamos neste
trabalho, fazendo uso da teoria psicanalitica que trata a corporeidade
como Lacan postulou no decorrer de seu ensino, passando pelos trés
registros: Real, Simbdlico e Imaginario.

Partimos da tese inicial lacaniana sobre a inser¢cdo do sujeito no
simbolico quando da sua constituicdo, da afirmagdo “o simbolo ¢ a
morte da coisa”, da idéia do corpo como “deserto de gozo”, isto €, o
gozo interditado ao ser falante, até a proposicao do final de seu ensino,
de que para gozar ¢ preciso ter um corpo. E a produg¢do de um corpo
em diferentes conexdes € registros, mais o ingresso no discurso como
forma de ordenacdo de gozo, relacionam-se com a entrada do sujeito
no laco social.

Chegando ao real da /alingua, constatamos que esse real permeia
toda a questdio do corpo e suas marcas, ‘“voluntarias”, como a
tatuagem, e “involuntarias” como o fendmeno psicossomatico, que se
assemelham por deixar uma marca no corpo, mas Cujos Processos
subjacentes a inscricdo delas sdo absolutamente distintos, assim como
a ordenacao psiquica, trazendo a luz conceitos psicanaliticos operando
diferentemente nos sujeitos.

Revendo a historia, considerando os aspectos soécio-culturais,
perpassando por teorias que fazem interlocucdo com a psicandlise,

como as ciéncias sociais € a antropologia, através de recortes de



entrevistas, no caso da tatuagem, também da apresentacdo do caso
clinico de uma paciente com psoriase mostramos, no decorrer do
trabalho, forte oposicdo entre as duas marcas no corpo, mas que
apresentam algo em comum: ambas fazem laco social. Ainda que em

processos distintos.

Palavras-chave: fenomeno psicossomatico, tatuagem, corpo, lago

social, marcas corporais, g0z0.



Abstract

Marks on the body, especially tattoos and psychosomatic
phenomenon, skin lesions, are the objects we deal with on this work,
making use of the psychoanalytical theory, which treats corporeité as
Lacan has postulated on this teachings, and we do so passing through
the three registers: Real, Symbolic and Imaginary.

We start from the initial lacanian thesis about the insertion of the
subject on the symbolic at the moment of its conception, from the
statement “the symbol is the death of the thing”, from the idea of the
body as “desert of jouissance”, that is, the jouissance denied to the
being who speaks, until the final proposition of this teachings, namely
that in order to experience jouissance one must have a body. And the
production of a body in different connections and registers, plus the
entrance into the discourse as from of jouissance ordering, are both
also related to the entrance of the subject into the social link.

Arriving at the real of /lalangue, we observe that this real pervades
all the question of the body and its marks, “voluntary” like tattoo, and
“involuntary” like the psychosomatic phenomenon, which are similar
because they leave marks on the body, but with processes underlying
their inscription being absolutely distinct, as is the psychic ordering,
casting light on psychoanalytic concepts acting differently on the
subjects.

Reviewing history, taking into account the socio-cultural aspects,

moving through theories wich intercommunicate with Psychoanalysis,



like the Social Sciences and Anthropology, using excepts from
interviws, in the case of tattoos, and also by presenting two clinicals
cases of a patient with psoriasis, we show, in our work, the existence
of a strong opposition between the two types of marks on the body,
but wich nonetheless present traits in common: both produce social

links, although in distinct processes.

Key-words: psychosomatic phenomenon, tattoo, body, social link,

marks on the body, jouissance.
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Introducao

Desde o inicio da psicanalise, Freud toma o corpo como um lugar
de inscrigdes com sentido, como algo da ordem simbolica. Passa,
entdo, a tratar os sintomas histéricos ndo mais como simula¢ao, mas
como a expressao simbolica de um conflito. O sinfoma assume carater
totalmente diverso do postulado pela medicina do século XIX, uma
vez que compreendido como expressdao do recalcado. Anteriormente,
os tratamentos catarticos € hipndticos das histéricas ja sugerem uma
relacdo entre corpo e psiquismo. Com o abandono desses métodos,
Freud reformula sua teoria e cria o método da associacdo livre,
colocando os sintomas histéricos, definitivamente, como relacionados
com o psiquico.

Nos Estudos sobre histeria (1893—1895), Freud e Breuer ocupam-
se do caso de Anna O. e verificam que a decifracdo dos sintomas da
paciente advém de uma estreita relacdo entre aquilo que ¢ da ordem do
inconsciente € do corpo. Posteriormente, ao abandonar a teoria da
sedu¢do ¢ com a publicacdo da Interpretacdo dos sonhos (1900),
Freud afirma que as histéricas ndo sofriam de reminiscéncias, mas sim
de fantasias. A partir de entdo, ele observa nos sintomas histéricos
id¢ias reprimidas e de natureza sexual, que ndo combinam com a
consciéncia moral. Conclui que a excitacdo ¢ somatizada total ou
parcialmente através do mecanismo de conversao.

Freud, inicialmente um meédico especializado em neurologia, e que

tem como um de seus mestres o fisiologista Briike, para quem o
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funcionamento do organismo ¢ determinado pelas forcas fisico-
quimicas, funda uma nova clinica, na medida em que separa o 6rgao
de sua funcao essencialmente bioldgica, desvinculando a histeria do
campo da doenga organica. Contrariando as teorias neurologicas Freud
vai, pouco a pouco, situando os sintomas como “doencas da alma”. Ao
conferir uma etiologia sexual a histeria e sustentar a primazia da
sexualidade no exercicio da psicandlise, ele da um passo para
desvincular as neuroses dos discursos da medicina. Essa passagem ¢
marcada, também, pela superacao de seu texto de 1895, Projeto para
uma psicologia cientifica, no qual tenta estabelecer uma psicologia
com base nos neurénios e quantidades, associando o aparelho psiquico
com processos fisiologicos e neurologicos. No artigo Algumas
consideracoes para um estudo comparativo das paralisias motoras
histericas e organicas (1893 [1888 — 1893]), Freud distingue a
paralisia motora organica da paralisia histérica. As paralisias organicas
seriam explicadas pela anatomia (a estruturacdo do sistema nervoso €
a distribuicdo de seus vasos) e as paralisias histéricas, ao contrario,
deveriam ser totalmente desvinculadas da anatomia do sistema
nervoso. Ele estabelece, portanto, que a histeria situa-se no campo da
representacao, no qual os sintomas provém de uma imagem do corpo e
ndo da sua estrutura anatomica. O corpo ganha superficies dotadas de
significagao.

Em 1894 Freud estabelece duas grandes categorias nosograficas: as
neuroses atuais (neurastenia, neurose de angustia e hipocondria), nas

quais o sintoma somatico nao tem significacao, visto que se originam
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de perturbagdes na descarga atual de excitagdo e, por isso, refratarias a
cura psicanalitica; as psiconeuroses de defesa (histeria, obsessao,
fobias e psicoses), de etiologia infantil e que se caracterizam por uma
separacdo entre o afeto e a representacdo, essas sim passiveis de
trabalho psicanalitico.

Em 1905, com a formulacdo da sexualidade infantil ¢ da nocao de
corpo erogeno que se constitui a partir do corpo representado
originario (reconhecendo nele atividades que buscam prazer), a
psicanalise tem novo desdobramento. Nos 7rés ensaios sobre a teoria
da sexualidade (1905), Freud articula o corpo bioldgico € o corpo
representado e postula o conceito de pulsao (7rieb), conceito limite
entre o psiquico e o somatico, que circunscreve a problemadtica do
corpo. A funcdo da sexualidade torna-se fundamental ndo apenas na
etiologia das neuroses, mas também na investigagdo da passagem do
registro corporal para o psiquico. Nesse mesmo texto, ¢ abordada a
nocdao de apoio, que coloca o sexual inicialmente ancorado nas
funcdes vitais do corpo, ou seja, as primeiras satisfagdes sexuais sao
experimentadas apoiando-se nas fun¢des corporais necessarias a
conservac¢ao da vida.

Na teoria das pulsdes Freud aponta, primeiramente, a oposicao
entre as pulsdes do ego (as pulsdes de autoconservagdo) e as pulsdes
sexuais. Mas, em Para além do principio do prazer (1920) faz uma
remodelacdo tedrica fundamental, introduzindo o dualismo entre
pulsdo de vida e pulsdo de morte, que passam a representar os

principios fundamentais que regulam a atividade do organismo.
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Na primeira topica, Freud destaca que o ego ¢ sede da consciéncia e
afirma que ele ¢ antes e acima de tudo um ego corporal. Ja na segunda
topica ha uma mudanga no estatuto do ego, na qual € concebido como
uma instancia psiquica, ao lado das instancias do superego e do id.

A introducdo da nocao de narcisismo, entre outras contribuigdes,
elucida o mecanismo pelo qual a crianca toma a si mesma como
objeto de amor (narcisismo primario) para, posteriormente, voltar-se
para objetos externos. Assim, para a psicanalise, o corpo constitui um
lugar fundamental, ¢ um lugar onde ocorrem sensagdes tanto externas
quanto internas. Trata-se de um corpo narcisico, investido de libido a
partir de uma relagdo intersubjetiva original, que fundamenta a
constituicdo do psiquismo. E, desde Freud, a palavra, através do
método psicanalitico, opera modificacdes no corpo pela acdo do
simbdlico.

Jaques Lacan, segundo Roudinesco € Plon, foi o inico a dar a obra
freudiana uma estrutura filosofica, tirando-a do biologicismo, sem
com 1isso cair no espiritualismo. Em seu retorno a Freud, introduz a
teoria da constituicdo do sujeito, na qual propde que ha um lugar do
sujeito onde o eu propriamente nao estd. Baseado na idéia de que o eu
se constitui a partir do outro, do outro da linguagem, marca a
alienacdo como propria do sujeito.

O sujeito € um sujeito dividido, tem uma determinacao material,
efeito da excentracdo social e da linguagem. Sao as relagdes que
fundam o sujeito e a proposi¢dao: “o inconsciente ¢ estruturado como

uma linguagem”, tem conseqiiéncias fundamentais para o seu ensino.
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A linguagem, entdo, ¢ responsavel pela artificialidade das relacdes
humanas, que nao sao, conseqlientemente, naturais.

Lacan afirma que o sujeito € determinado e que existe nele uma
estrutura. Apesar disso, resta-lhe capacidade de decisdo e de escolha.
O sujeito busca, na linguagem (na estrutura significante), a sua
estrutura.

O corpo, na teoria lacaniana, estd concebido nos termos de sua
teoria dos trés registros: Imaginario (o corpo como imagem),
Simbolico (o corpo marcado pelo significante) e Real (o corpo como
lugar de gozo).

O reconhecimento do outro constitui, confere propriedade. E o
reconhecimento que faz emergir um traco de sujeito, onde o eu se
inscreve. Reconhecimento que vem dos gestos, da palavra, do olhar,
do nao-dito.

Na sociedade contemporanea, o corpo parece ja nao ser mais
fonte de “pecados™ e, talvez por isso, ou por muito mais, torna-se
fonte, ou até mesmo brecha, para excessos. Vive-se cotidianamente a
preocupagdo com o corpo, com a sua saude. As novas descobertas
cientificas de cura de doencas, de cirurgias plasticas, ai incluidos
todos os modismos, soam como imperativos do bem viver. A imagem
corporal torna-se uma representagdo fundamental de nossos dias e,
através dela, pode-se ganhar reconhecimento estético, de satide e bem
estar, de fama, de status social e financeiro. E a midia, como parte

fundamental da cultura, reforca essa i1déia. A imagem do corpo
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compra, vende qualquer coisa, inclusive ele mesmo. Mostra-lo nu ¢
marcar sua presenca, da mesma forma que marca-lo com tatuagens.

Dissemina-se a idéia de que se pode fazer o que se quiser com o
corpo: a sociedade oferece meios, impde padroes. O culto a imagem
corporal toma forma de ideologia e apesar da polémica ao redor da
questdo, ndo se pode negar que a imagem, cada vez mais, vem
ocupando o lugar de um discurso ideologico.

O corpo esta em evidéncia e ndo escapa ao mal-estar na cultura.
Pode ser, ao contrario, um dos males da cultura. Isso nos mostra a
pratica clinica: pelo viés do corpo muitas patologias se apresentam.

Em O mal-estar na civilizagdo (1930 [1929]), Freud aponta trés
fontes de mal estar: a for¢a da natureza, a deficiéncia dos dispositivos
que regulam as acdes entre os homens (familia, Estado e sociedade) e
a decrepitude do préoprio corpo proprio corpo. Para se proteger de duas
dessas trés fontes de sofrimento, o ser humano constroi a cultura que,
paradoxalmente, sustenta a responsabilidade da sua miséria. Apoiado
na cultura e em suas tantas ofertas para aplacar a dor, o desprazer, o
envelhecimento, a finitude, o homem continua se deparando com a
falta, apesar de tentar escapar das incertezas que o dominam. E as
“imagens evocadas pela clinica psicanalitica, funcionando como
espelho da cultura, refletem, de forma diversificada, a imagem do mal-
estar na atualidade” (Fernandes, 2003:16). Segundo Freud, em nome
da cultura, a sociedade impde um certo grau de rentncia pulsional,
recalcamento das pulsdes e repressao, derivando desses processos

psiquicos a frustragdo e, conseqiientemente, a convivéncia com a
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neurose. Todo modelo social tem por fim selecionar os bons ¢ maus
comportamentos, objetivando construir ideais. O sujeito dialoga com a
cultura e precisa dela na sua constituigdo, ja que ¢ ela que da condigao
de possibilidade de surgimento do sujeito: se ndo houver cultura ndo
ha interlocutor, nao ha inconsciente, ndo ha sujeito, uma vez que o
sujeito € constituido pelo Outro. Nao ha saida!

Em Psicologia de grupo e andalise do ego (1921), Freud enuncia:

“Algo mais esta invariavelmente envolvido na vida mental do
individuo, como um modelo, um objeto, um auxiliar, um
oponente, de maneira que, desde o comego, a psicologia
individual, nesse sentido ampliado mas inteiramente
justificavel das palavras, ¢, ao mesmo tempo, também

. . . 1
psicologia social™".

A presenca do outro estabelece uma rela¢ao de vinculo libidinal
originario. Essa idéia da margem ao entendimento da afirmacao
freudiana de que as relagdes dos sujeitos com outros sujeitos ou com
os objetos de amor constituem-se como fendmenos sociais. Nessa
logica, Freud ndo poderia diferenciar atos sociais e narcisistas. Essa ¢
uma caracteristica do fendmeno de massa, que atua pelo inconsciente,
expressando um narcisismo generalizado. A influéncia do outro se da
com o Inconsciente, o que resulta na homogeneizacdo dos

(11

componentes do grupo, visto que “a superestrutura mental, cujo

! Freud, S. Psicologia de grupo e andlise do ego (1921), p. 91.
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desenvolvimento nos individuos apresenta tais dessemelhangas, ¢
removida, e as fungdes inconscientes, que sao semelhantes em todos,
ficam expostas a vista™. De qualquer forma, cada manifestacio serd
representante do sujeito tanto no coletivo como no singular: “a
singularidade vai dizer respeito a um trago que pode capturar o olhar
do outro. E o que torna coletivo ¢ o lugar que esse olhar pode conferir
como identidade™.

Tais proposi¢des lembram Maria Helena Fernandes afirmando que
“as formagdes psicopatologicas falam da cultura, ou melhor, retiram
dela o material de base que lhes dara forma, que lhes dara imagem!... o
imaginario da época, com suas referéncias estéticas, opera na
construcao dos novos sintomas”™”.

Fernandes continua dizendo que, ao contrario de €pocas anteriores,
em que havia maior preocupacao com a interioridade, nota-se, hoje,
uma exaltacdo da exterioridade, na qual as patologias da agdo e do
corpo tornaram-se predominantes: ‘“‘as problemadticas internas vém
migrando progressivamente para o corpo... o culto ao corpo e a
imagem encontra no terror do envelhecimento e da morte o negativo
que lhe justifica, a condicdo de possibilidade de sua existéncia™. O
corpo rouba a cena, as insatisfacoes sdo nele inscritas. Ele suporta,
mostra a dor e o sofrimento.

“Segundo a defini¢cdo dada pela Organizacdo Mundial da Saude,

logo apos a Segunda Guerra Mundial, ser saudavel significa, de agora

? Idem, p. 97.

3 Costa, A. Tatuagem e marcas corporais, 2003, p. 19.
4 Fernandes, M.H. 2003, p. 16.

> Idem, p. 17.
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em diante, ndo apenas estar livre das doencgas, mas também usufruir de
um bem-estar permanente”. Parece que essa condicdo da atualidade
situa o sujeito destinado a obter prazer. E pela via do corporal que
essa idéia ganha contornos extremos. Sofrer ndo ¢ mais natural.
Pensando a década de 1960, na qual os movimentos de liberacao
sexual e do proprio desejo, eram temas de ordem, percebe-se uma
modificacdo de comportamento e das relacdes com os ideais passados.
Outrora, as pessoas arrependiam-se dos “pecados”, fontes de
sofrimento e constrangimento social. Agora, lamentam-se pelos
prazeres nao vivenciados. O prazer ganhou legitimidade e “o bem-
estar torna-se uma regra, toda satisfacdo obtida se quer para além do
licito e do ilicito, para além da moral e de toda oposi¢do, participando

c 1 97
de todas as esferas da vida”

. E, dentro desse cenario, o corpo precisa
movimentar-se, ganhar espaco, visibilidade.

Ha excessos na busca de prazer pela intolerancia ao sofrimento.
O individuo tenta ‘“completar-se” ou “aliviar-se” nas drogas, sejam
elas licitas ou ilicitas, nos esportes, na experiéncia religiosa, no ideal
de corpo, o que torna “comum a busca de uma overdose de vertigem
corporal e psiquica, um suplemento de adrenalina e de percepcdo”.”

Uma das formas de expressio simbodlica, recentemente
intensificada, ¢ relembrada quando se trata de refletir sobre as relagdes
entre o corpo € a cultura contemporanea: a tatuagem. E essas

manifestacoes ndo sdo apenas formas de marcar identidade, formas de

6 Sant’Anna, D.B. Politicas do corpo, 1997, p. 255.
" Idem, p. 256.
¥ Idem, p. 260.
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diferenciacdo entre um grupo e outro, ou formas de se atingir o bem-
estar. Cada sujeito, cada corpo, tem que se haver “com algo mais
profundo ainda do que a imagem do corpo: pretende-se modificar o
corpo real, e ndo s6 a sua imagem”.”

José Gil, filosofo e professor da Universidade de Lisboa,
articula corpo e sociedade e fala sobre “as virtualidades do corpo e
seus limites”. Segundo o filésofo, os tatuados transformam o corpo e,
portanto, transportam ‘“‘um outro corpo € uma outra consciéncia dele, e
mesmo um outro inconsciente, que o acompanha mais ou menos
subliminarmente”.'” O que marca no sujeito a decisdo de desenhar o
corpo com tatuagens, sao “intensidades novas circulando na superficie
do novo corpo, com uma nova liberdade e uma nova forca. Tudo se

. A . 11
assemelha a um rito terapéutico”

, dando ao corpo uma nova
singularidade. A dor insere-se nesses atos € ela passa a ser uma forma
de desorganizar, de desestruturar, levando o sujeito para além do
prazer, “para que as intensidades desencadeadas ndo se esgotem ali, na
descarga do prazer”. ~ Gil conclui que, nesses casos, a dor serve para
des-subjetivar ¢ posteriormente levar a “uma modifica¢do intensiva,

g 9913

um devir” .
José Gil sublinha que a tatuagem, ato que implica dor, esta
presente na maioria dos rituais terap€uticos primitivos. Ana Costa
trabalha em seu livro essa questdo e, através do trabalho de Denis

Bruna, relata que tais usos estdo presentes em todas as culturas, em

’ Gil, J. No pain, no gain, 1997, p. 268.
1% Tdem, p. 269.

" Tdem.

2 1dem, p. 270.

B Idem.
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todos os tempos, como por exemplo, na Africa, onde “o corpo nu
precisa ser marcado para existir. Os anéis, pinturas, escarificacoes ou
mutilagdes, cobrem o corpo do individuo, dando uma identidade de
pertenga. Sem esses elementos, a nudez o deixaria vulneravel. Nessas
sociedades, essas marcas ndao t€ém somente fung¢do ornamental. Trazem
também reconhecimento social e religioso, muitas vezes fazendo
funcdo de amuletos de protecdo”."

Pensando no texto O Mito individual do neurotico, fago aqui
traco um paralelo entre as tatuagens e os casos de analise,
apresentados neste trabalho. Eles relacionam-se com a questdo do
mito, pois que um individuo constrdi seu mito a partir de elementos
fornecidos pela sua historia pessoal que correlaciona-se com o mito
social.

A questio do corpo esta ligada as diferenciagdes
epistemolodgicas fundamentais entre a medicina e a psicanalise. Freud,
através da clinica, formaliza a metodologia da psicandlise ¢ ¢ na
situacdo analitica € ndo a métodos estranhos a ela, que se da a sua
especificidade.

Comumente, queixas como insOnia, estresse, distirbio sexual,
angustias, vém acompanhadas de algo sistematico no corpo. O
médico, muitas vezes, ndo justifica as queixas € nem consegue por fim
a elas, o que os motiva a recorrer a um psicanalista. O psicanalista, por
sua vez, precisa escutar essas queixas insistentes sem deixar de ouvir o

corpo de seu paciente. Um corpo da psicanalise. Muitas doengas tidas

' Costa, A. op. Cit. 2003, p. 11.
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como psicossomaticas, tais como o cancer, hipertensdo, ulceras
gastricas, bronquite, doencas dermatoldgicas, afetam o sujeito de
maneira silenciosa.

Para Lacan, o médico opera um discurso no qual o doente ¢
colocado como homem + doenca. Desta forma, o homem ¢ visto como
doente. O corpo, como concebido pela medicina, o corpo bioldégico ou
fisiologico, ndo d& conta da articulacdo corpo/mente, pela propria
divisdo. E qual € o corpo da psicanalise?

A ndo oposi¢cdo mente/corpo entra numa versao introduzida por
Lacan: a idéia de um corpo preenchido com uma corporeidade
imaginaria, uma corporeidade simbdlica e uma corporeidade real: esta
ultima, um lugar impossivel para o corpo, um lugar fora do discurso,
que ndo aparece, mas esta. Christian Dunker, em seu texto
Corporeidade em psicandlise: corpo, carne e organismo (s/d), propoe:
“o discurso continua a funcionar, mas o eu nao se articula a esse
saber”. Que aspecto da corporeidade resiste a se inscrever como
sujeito ou a alienar-se como objeto no caso dos fendmenos
psicossomaticos? Essas questdes serdo abordadas e ressaltamos a
relevancia desses apontamentos na no¢ao de corpo para a psicanalise.

Tratar dos diferentes modos de manifestacio do corpo que
aparecem na clinica psicanalitica € no social, for¢a a tragar a etiologia
diferencial e os aspectos proprios do que seriam fendmeno
psicossomatico e sintoma.

A historia do paciente ¢ decisiva e estd ligada ao sistema de

memoria que, segundo Freud evoca uma via de continuidade, um
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trilhamento (Bahnung). Lacan, em 1959, apreende ser esse ponto

essencial para o entendimento da cadeia significante:

“(...) € preciso sempre supor uma organizacao anterior, pelo
menos parcial,de linguagem, para que a memoria ¢ a
historicizagdo possam funcionar. Os fendmenos de memoria
pelos quais Freud se interessa sao fenomenos de linguagem. (...).
O significante ¢, pois dado primitivamente, mas ele ndo ¢ nada
enquanto o sujeito nao o faz entrar na sua historia (...). O desejo
sexual ¢ com efeito, o que serve ao homem para se

. . . 15
historicizar. =’

Portanto, a histéria do sujeito esta sempre vinculada ao
significante e a sexualidade, mas a historia ndo ¢ o passado, reforga
Lacan. Trata-se de uma reconstituicao das lacunas que estao presentes
¢ sao sentidas sob a marca do recalque e de seus conteudos
fantasmaticos, pois o que se apreende na historicizacdo ¢ a cadeia
significante.

Posto isso e voltando um pouco a Freud, convém lembrar que os
conteudos mnemonicos que abarcam as afetagdes da sexualidade no
campo do sujeito revelam que supostos fatos traumaticos do passado
sdo apenas construgdes fantasmaticas da sexualidade do sujeito. Ai
esta a relevancia do trilhamento a que Freud referiu e, a proposito de

Lacan, a conexao entre os significantes. A historia se da na abertura da

' Lacan. J (1956), p. 260.
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articulacdao significante, no deslizamento da cadeia. Contudo, esse
breve esclarecimento conduz a questao inicial de Freud sobre as
neuroses: as psiconeuroses € as atuais.

As neuroses atuais, como Freud as descrevia no inicio de sua
teoria, remetem a fatos contemporaneos da sexualidade, os sintomas
dela provindos sdo resultado direto de uma excitagdo sexual que ndo
foi psiquicamente descarregada ou ndo passou pela elaboragao
simbolica. Sdo conseqiiéncias originadas da excitagdo que produzem
sintomas corporais concretos, como problemas cardiacos, a cefal€ia, o
cancer ou as dermatoses. Por isso a insisténcia na historicidade no
caso das psiconeuroses, pois trata-se de um modelo de linguagem
ligado ao principio de prazer, ou seja, ao escoamento da libido: “a
neurose atual se localiza num ponto onde a libido nao foi escoada”
(Quintella. R). HA muito o que tratar sobre isso, mas ¢ interessante
pensar que o conceito de neurose atual foi muito utilizado na reflexdo
das patologias psicossomaticas.

Os fendmenos psicossomaticos, “transbordamentos do corpo”,
interessam especialmente para o presente trabalho, e sobre eles quero
refletir, abordando varios autores, com o objetivo de conceitualiza-los
metapsicologicamente de modo rigorosamente psicanalitico. Além
disso,  pretendo verificar as articulagdes possiveis entre tais
fendmenos e praticas culturais contemporaneas relacionadas ao corpo,
como a tatuagem. Pretendo ainda, investigar estas manifestagdes,
escolhas do sujeito, e os fendmenos psicossomaticos, mais

especificamente, a psoriase e as oposi¢oes entre ambos.
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O corpo tem valor simbolico quando “a realidade bioldgica ¢

16 4 . . ~
" E um lugar de simbolizagdes.

colocada em um sistema significante.
Lacan aponta que o corpo € marcado de tragos, sejam eles visiveis ou
ndo, compreensiveis ou nao, € buscam o endereco de uma leitura.
“Nesse sentido, marca-se a ligagdo entre olhar e enderecamento de um
pedido de decifracdo. Sao duas determinagdes importantes: a busca de
um lugar no amor do outro, pela procura de uma decifragdao de tragos
corporais. E nesse sentido que essa busca de ‘leitura/decifraco’
determina um destino.”'” Mas nfo é apenas a imagem que estd em
jogo na tatuagem, mas o corpo real, marcado na “carne”, conceito
lacaniano que desenvolveremos.

O tema do corpo circunscreve um ponto central da psicanalise, €
nele e através dele que se da o discurso como laco social. E no
Semindrio O avesso da psicanalise que Lacan elabora uma concepcao
sobre o corpo relacionado ao lago social e na teoria dos quatro
discursos o corpo aparece totalmente articulado com o social.
Askofaré'® comenta que nada do que avanca da linguagem e de seus
efeitos se conserva sem o corpo, sem o suporte do corpo como lugar
da voz, da memoria, dos efeitos de significados e dos efeitos de gozo,
como o prazer, desprazer, satisfacao, sofrimento e dor. Para Lacan, o
corpo do ser falante sera, sobretudo, um efeito, mais exatamente, o
corpo sera produto de um processo de simbolizagdo, de investimento

libidinal do organismo, do gozo e da lalingua, tese que ele desenvolve

16 Dunker, C.I. Corpo, carne e organismo, s/d.
7 Idem.
'8 Askofar’. S. Corps et dscours. s/d.
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mais adiante no seu ensino e que evoca o real. Farei, entdo, um
percurso com o intuito de chegar ao real do corpo, fundamental para a
articulagdao dos pontos chaves deste trabalho: a tatuagem e o fendmeno
psicossomatico e a implicacdo dessas manifestacdes no lago social.

Para todo parlétre, o verdadeiro corpo € o corpo do significante,
do simbdlico, ou seja, da linguagem. A linguagem ¢ o corpo que da
corpo, que possibilita o gozo e o desejo. Assim, para a psicanalise, o
corpo ¢ a superficie de inscrigdo que porta um trago unario € que o
eleva a uma funcdo significante que transcende seu ser vivente. A
inscricdo dessa marca sobre o corpo, da ao o sujeito a possibilidade de
fazer lago social. Trata-se de fazer a mudanca necessaria da passagem
do saber inconsciente como lagco dos significantes ao discurso, para
fazer lagco entre os corpos. Mas ndo so. Posteriomente, Lacan aponta
que o significante estd no nivel do gozo, afirmacao que inverte sua
tese anterior de que o corpo ¢ um “deserto de gozo”, do significante
como a morte da coisa: “o significante ¢, ele proprio objeto de gozo”.
E preciso ter um corpo para gozar, o que traz a questio da “substancia
gozante”.

A questao do corpo no discurso ¢, antes de mais nada, a questao
da presenca corporal, da pulsdo e do gozo. Askofaré considera que a
dominagdo do discurso da ciéncia e do discurso do capitalismo sdao o
fundamento das conseqiiéncias dos fendmenos contemporaneos:
recusa, rejeicdo, recalcamento da palavra, da narracdo, da
historicizagdo da verdade, ou seja, a foraclusdo da verdade como

causa; recusa, rejeicao, recalcamento das “coisas do amor”; recusa,
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rejeicdo, recalcamento do corpo como produtor numa economia
tendenciosamente automatizada, robotizada e mercantilista.

Dessa forma, os modos de retorno desses corpos sao violentos e
estdo presentes na clinica insistentemente. Ele cita quatro vias em que
o corpo torna-se suscetivel: promoc¢do narcisica e fetichizagao do
corpo através de diferentes usos e praticas, do esporte a moda; redugao
do corpo a uma fun¢ao de puro suporte de sintoma cortado do Outro,
ao preco de uma derivagao metonimica de um gozo sem freio, como
por exemplo a anorexia e a bulimia; o corpo passa a servir de suporte
de ideologias que o fazem servir de objeto de violéncia e sacrificio;
manifestacdo no real sob a forma de objetos corporais dissociados,
separados, ou mesmo virtuais. O autor conclui que o discurso da
ciéncia e o discurso do capitalismo vao, mais € mais, em razao dessa
dindmica propria e da virtualizacio do mundo, num sentido de
redugdo extrema da presenga do “elastico pulsional”. O que se impoe
¢ 0 gozo a qualquer preco.

Os quatro discursos elaborados por Lacan estabelecem os modos
possiveis do sujeito sustentar aquilo que ha de paradoxal, um resto que
nao pode ser dito, um dizer que fica fora, sem perder a propria
subjetividade que ¢ dividida, sem se escangalhar na demanda feroz do
Outro: “os quatro discursos descrevem as modalidades sintomaticas
que o humano tem a sua disposi¢dao para suprir a impossibilidade e
ndo obstante satisfazer-se em torno das ancoras pulsionais, ou seja,

~ e . 19
nao anular sua subjetividade e seu desejo”.

' Fingermann, D. Os destinos do mal: perversio e capitalismo. In: Por causa do pior. 2005, p. 77
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Temos o discurso do mestre, da histérica, do universitario e do
analista. Lacan, posteriormente, elabora o discurso do capitalista, um
quinto discurso que ¢ uma distor¢ao do discurso do mestre. A partir
deste, afirma que tudo ¢ possivel e permitido, pois mostra como a
economia do sistema conjuga-se com a economia do gozo, o que
produz “o pior”, ou seja, o colapso da humanidade e a perversao do
sujeito. Aqui entra o conceito lacaniano de objeto a mais-de-gozar.
Pela implicagdo do corpo na estrutura dos discursos, organizador do
lago social, o sujeito fica, conseqlientemente, submetido e
intrinsecamente ligado a essa estrutura, o sujeito perde uma parte de
si, isso tem um prego, levando a mudancgas na sua constituicao: “Perde
os instintos, deixa de fazer relagdo dual com os objetos e passa a ter
suas realidades mediadas pela condicdo de semblante. Aquilo que ¢
perdido entra na conta do Outro para fundar o campo do objeto, que
Lacan designa como objeto a”.*° E quais as formas de laco social dos
sujeitos da nossa pesquisa?

Nos sujeitos acometidos por formagdes psicossomaticas ‘“ha
supressao dos afetos € uma relativa indiferenca a inducao de sentido
ou de saber sobre o sintoma” (Dunker, s/d). Essas afec¢des nao
representam o sujeito, ja que hd um congelamento na cadeia
significante, diferente do que ocorre no sintoma, onde o significante
representa o sujeito para outro significante. Se € assim, por que os
sujeitos acometidos por fendmenos psicossomaticos, como as doencas

dermatoldgicas, fazem-se olhar pelas marcas na pele, limite do corpo,

% Nicolau, R. A psicossomdtica e a escritado real, 2008, p. 978
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de modo analogo aos adeptos de praticas como a tatuagem? Como
decifrar esse enigma? O que € que representa esses sujeitos: estao eles
na ordem simbolica?

Ha uma frase de Lacan que suscita inquietagdo e impele a
pesquisa: “uma identificagdo € a transformacdo que se produz no
sujeito quando ele assume uma imagem” (Lacan, 2000:57). Nessa
¢poca de exploracdo do corpo, a midia trata insistentemente do
assunto, que desperta grande interesse na vida cotidiana. Como
articular essa questdo com a clinica psicossomatica?

Nao ¢ apenas pela via da doenca dos oOrgdos, no caso doenca
dermatoldgica, a psoriase, cujo orgao lesado ¢ a pele, orgdo exterior,
que algo ‘silencioso’ se manifesta por meio do corpo, 0 mesmo ocorre
por meio de inscrigdes que marcam a pele, observadas com freqiiéncia
cada vez maior nas praticas culturais, na busca de uma identificagao.
De que se trata, em ambos 0s casos?

A questdo proposta neste trabalho ¢ investigar teoricamente o
surgimento do fendmeno psicossomatico ¢ a escolha de tatuar-se em
suas conexOes ¢ diferencas estruturais, articulando os termos da
constru¢ao do corpo na psicandlise, dos discursos como formas de
ordenacdo de gozo e do lago social. Conseqiientemente, abordando
questdo do sintoma e seus modos de amarragdo nos registros real,
simbolico e imaginario. Como recurso expositivo, apresento dois
casos clinicos de pacientes acometidos por fendmeno psicossomatico
¢ uma entrevista com uma pessoa tatuada, além de vinhetas de outros

casos ¢ entrevistas que permeiam o trabalho. Esses casos e entrevistas
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tém conotagdo de interrogacdo para o levantamento de postulados
tedricos.

Por meio de entrevistas com pessoas tatuadas, mostro, no primeiro
capitulo parte I, a problemdtica dessa marca no corpo segundo
referéncias da teoria psicanalitica, abordando a questao do desejo e
gozo, signo e significante e outros conceitos que mapeiam aspectos
desta marca corporal. Na parte II, deste capitulo abordo a cultura e a
inscricdo no sujeito, ressaltando a histéria da tatuagem e o modo
como em diferentes sociedades ela foi interpretada e utilizada até a
contemporaneidade.

O fendmeno psicossomatico € o assunto do segundo capitulo. A
primeira parte, fala sobre a historia da visdo meédica a respeito da
psicossomatica, enquanto que na segunda parte, exponho a definicdo
médica da psoriase, um panorama historico dessa doenca
dermatoldgica que deixa marcas no corpo. Em seguida, na terceira
parte apresento dois casos sobre fendmeno psicossomatico.
Finalmente, na quarta parte, faco uma contextualizacio do tema,
discutindo Lacan e outros psicanalistas, abordando conceitos caros a
psicanalise, tragando um paralelo entre sintoma e fenomeno.

No terceiro capitulo, tomo como €ixo o corpo na psicanalise,
mostrando a producdo de um corpo € o avango sobre o tema no ensino
de Lacan.

No quarto capitulo, articulo a Letra € o traco, com o objetivo de
elucidar a questdo da decifragdo e da escrita, na tatuagem e no

fendmeno psicossomatico.
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Em Consideracgoes finais, o quinto capitulo, aponto oposi¢des entre
tatuagem e fendmeno psicossomatico, essas duas manifestacdes de
marcas no corpo trabalhadas nos capitulos anteriores: o avesso entre
elas no que concerne a angustia, o lago social, como forma de

ordenacgdo de gozo e o discurso capitalista.

31



Capitulo I -Tatuagem

Parte 1 — Tatuagem: A inscricao de um traco

A tatuagem ¢ algo que permanece na historia da humanidade.
Em diferentes culturas e sociedades, o ato de tatuar sofre
interferéncias e mudancas quanto a seu sentido ¢ a sua motivacédo. E o
que pretendo mostrar abordando também o sujeito que a porta,
verificando as articulagdes entre seus motivos e a psicanalise.

Cibele, uma mulher de 40 anos, diz que se sente deprimida ha
muito tempo, ndo tem vontade de fazer “nada”. Antes de falar da
tatuagem que fez recentemente, conta sobre sua vida familiar. E a filha
mais velha, tem uma irma com quem se identifica. Seu pai ¢ um
homem bom, diz ela, mas em casa ¢ extremamente bravo e, desde
pequena sofre humilhacdes por parte dele, conta que suas atitudes e
falas sdo, na maioria das vezes, de desprezo e deboche. “Ele valoriza
todo mundo, menos eu, até minha irmd ele sempre tratou melhor”,
essa frase € carregada de emocao.

A mae ¢ bastante ligada nas filhas, mas ¢ totalmente submissa ao
pai e nao as defende. Cibele diz que muitas vezes precisa cuidar da
mae, “¢ o inverso’ para que o pai pare de implicar. As trés mulheres
ficam submetidas a essa figura masculina que, por um lado ¢ um bom
homem, mas por outro nao consegue trata-las com afeicao. Cibele diz
que fica entre o amor e a raiva intensa que sente do pai € nao consegue

reagir as agressoes dele, sente-se fraca e impotente.
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Sua irma ¢ muito bem sucedida profissionalmente, mas esta
sempre sozinha, ndo tem amigos nem namorados, “as vezes acho que
minha irma é sapatdo”. Cibele ¢ diferente, tem amigos, procura sair €
namorou alguns rapazes, que sempre, segundo ela, a desprezaram.
Casou-se e saiu de casa ha cinco anos, estava gravida. Dedica-se
muito a filha, mas nao consegue ter um relacionamento agradavel com
o marido, eles quase nao se falam.

“Eu sou valorosa” e “eu sou capaz”, sdo frases recém tatuadas
no p¢ de Cibele, mulher que se diz “infeliz e obesa”. Ela fala: “olha o
meu tamanho, tenho vontade de ficar muito feia, raspar o cabelo e
tatuar todo meu corpo.”

As frases que Cibele se fez tatuar dizem algo de seu desejo, mas
essa tentativa simbolica de dar sentido a uma imagem que embaraga,
nao responde: “eu leio isso todos os dias, mas ndo consigo acreditar”.
Essa tentativa de inscrever o simbolico, essa tentativa da linguagem,
nao da conta, pois algo se perde, ndo ¢ disso que se trata. H4 um lugar

para o corpo impossivel, mas real:

“Esta forma de corporeidade deve necessariamente ser deduzida
das duas anteriores (simbolico € imaginario). Temos aqui as duas
condigoes desta deducdo: por um lado ela deve conter a dialética
entre unidade e multiplicidade, prépria da corporeidade

imaginaria e por outro ela deve conter o paradoxo de um saber
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que faz Um... mas ndo todo..., aquilo que do corpo ¢ irredutivel

.. . : 21
tanto a imagem quanto ao discurso, ou s¢ja, a carne”™” .

Um ideal marcado na carne, no real, ndo se articula ao simbolico

(1 P4

nem ao imaginario, pois esta fora do discurso e da imagem, ‘¢

2 ¢ et
7. E da propria

justamente do Orgdo que a gente se serve como pode
constitui¢ao do sujeito essa discordancia, esse desconhecimento do eu
no corpo: por mais que se encarne, algo se aliena. “Eu sou valorosa,
eu sou capaz”, ‘“‘eu sou ai’ nesse ato, nesse saber, nessa carne
encarnada que insiste em deixar algo de fora: “As imagens
representam simbolicamente o desejo do outro na medida em que sao
incorporadas, lidas ou transcritas como significantes. O segredo da
imagem ¢, portanto, o significante que a representa, o0 nome que a
unifica, mas também a divide e desloca””.

Cibele reconhece seu corpo no excesso de carne, mas a tatuagem
revela algo do desejo. Paola Mieli aponta que a manipulagao
irreversivel transforma o corpo percebido pelo sujeito como aquilo
que insiste em embaracar ¢ que a intervenc¢ao voluntaria sobre o real
do corpo se impde, com freqiiéncia, como uma ‘necessidade’, talvez
para conseguir estabilidade a uma imagem que oscila (ou vacila).
Lacan, no Semindrio da Angustia diz que “O embarago €, em termos

muito exatos, o sujeito S revestido da barra... Quando vocés ja nao

sabem o que fazer de si mesmos, procuram alguma coisa em que se

2! Dunker. C. op cit, s/d
22 Lacan. J. Semindrio, livro 17. O avesso da psicandlise. p. 45
 Dunker. C. op. Cit. s/d
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escorar. E justamente da experiéncia da barra que se trata.”** A
tatuagem pode ser a experiéncia da barra, uma maneira simbolica de
inscrever € mostrar ao outro algo da propria subjetividade e do proprio
desejo, que resta enigmatico, pois que Lacan, no Semindrio Mais,
ainda, volta a falar da barra e afirma: “A barra ¢ precisamente o ponto
onde, em qualquer uso da lingua, se da a oportunidade de ue se
produza o escrito”.” A esse escrito voltarei no capitulo Letra e Traco.

Os significantes capaz € valorosa dizem algo de seu desejo, uma
tentativa de significagdo, mas ndo a representam, porque o “segredo”
de Cibele ¢ o infeliz e obesa, ¢ ai que ela se aliena. Cibele tem a
necessidade de inscrever na carne (¢ com uma libra de carne que se
paga sua entrada no campo do simbolico), mas essa tentativa forcada,
a tatuagem, diz do sujeito no real, pois introduz, encarna significantes
soltos, deslocados, pois “a carne € o que falta ao corpo para se
totalizar e que por definicdo deve ser nao especularizavel, ou seja, nao
cabe na imagem””.

Em seu texto Radiofonia, Lacan mostra a oposi¢ao entre signo e
significante. O significante representa o sujeito para outro significante,
tese que Lacan sustenta até¢ o final de seu ensino, enquanto o signo
representa o gozante, o sujeito que tem um corpo gozante, um ser de
gozo ¢ diz que o suyjeito que € representado pelo significante € o

mesmo que o corpo gozante representado por um signo. O signo

representa alguma coisa para alguém: “da incidéncia repetitiva na

* Lacan,J. Semindrio, livro 10. A angiistia (1962-1963), p.19
 Lacan, J. Semindrio, livro 20. Mais, ainda (1972-1973), 1985, p. 48.
%6 Idem.
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formacao sintomatica, € na medida em que o que se repete estd 1a; ndo
apenas para preencher a funcdo natural do signo, que ¢ de representar
uma coisa que seria aqui atualizada, mas para presentificar como tal o
significante que essa a¢do se tornou. Digo que ¢ enquanto o que esta
recalcado € um significante que o ciclo do real se apresenta em seu
lugar”.”’, No tatuamento o sujeito faz-se representar por um signo,
goza disso, muitas vezes num gozo de repeti¢do, que faz aparecer algo
do desejo. E como diz Lacan no Semindrio Mais, ainda: “Um sujeito,
como tal, ndo tem grande coisa a fazer com o0 gozo, mas por outro
lado, seu signo ¢ suscetivel de provocar o desejo”.*®

No mesmo Semindrio a definicao de signo ¢ posta por Lacan ¢ ¢ela
serve para entender um pouco mais a questdao da tatuagem e conduz
ao caso de Luciana que tatuou em seu brago esquerdo um coragdo
vermelho com uma espada verde atravessando-o, um signo recheado
de significantes que podem encontrar, inclusive uma re-significagao
num trabalho de analise. Ela da pistas durante a conversa que tivemos:
“essa ¢ a unica tatuagem que tenho que ¢ de verdade, as outras sdo
enfeitinhos, essa é tradicional”. Lembrando que esse desenho
significa entre os presos na tradi¢cao da arte de tatuar, “amor bandido”,
¢ preciso associa-lo a varios momentos da fala de Luciana. Ela conta
da experiéncia com o ex-marido, “um bandido” que a espancava, do
quanto essas cenas de humilhagdo e desespero voltam a sua cabega

constantemente, afirmando que o tema da nossa conversa, a tatuagem,

a remetia para o trauma anteriormente vivido: “a droga, a bebida...

T Lacan, J. Semindrio 9, A identificacio(1961-1962), 2003, p. 77.
8 Lacan, J. Semindrio, Livro 20. Mais, ainda (1972/1973), 1985, p. 69
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acho que daria uma excelente traficante,uma bandida, minha familia
sempre me criticou, mas eu escolhi estudar, trabalhar, mas hoje eu
posso pelo menos me tatuar e vir trabalhar de all star, ndo me
importo mais com o que dizem, eu me fiz assim e as tatuagens me
ajudaram nesse sentido”. E essa fala sugere que com a tatuagem
Luciana, finalmente, pdode encerrar na carne o gozo masoquista
daqueles espancamentos. E uma tentativa de dar sentido, mas ndo ha
como, ateé porque a tatuagem ¢ gozo ¢ o real esta la.

Pois ai esta o real. Por mais que ela tente justificar a tatuagem de
outro modo “é o meu lado sombra, sempre tive um lado bandido”, em
seu discurso retornava o significante bandido, tornado signo: “O signo
nao €, portanto, signo de alguma coisa, mas de um efeito que € aquilo
que se supde, enquanto tal, de um funcionamento do significante”.
Significante, que em sua materialidade, suporta o real.

O corpo real € o organismo que inclui a propria libido, que Lacan
chama de 6rgao. O organismo tem “um corpo completado — o corpo
mais o Orgdo nao corporeo, que ¢ a propria libido” (Miller). No
Semindrio Os quatro conceitos fundamentais da psicandlise, Lacan
afirma que esse o0rgao, a libido, ¢ incorporeo por se articular ao real de
um modo que nos escapa. E uma das maneiras de encarnar no corpo a
libido, esse oOrgdo irreal, ¢ a tatuagem: “o entalhe tem muito bem a
funcao de ser para o Outro, de 14 situar o sujeito, marcando seu lugar

N 29
no campo das relagdes do grupo, entre cada um e todos os outros™.

¥ Lacan. J. Semindrio, livro 11. Os quatro conceitos fundamentais da psicandlise. p. 195.
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O desejo, enigmatico, esta sempre em referéncia ao
reconhecimento do outro, ¢ sempre desejo do desejo do Outro,
formula lacaniana que aponta para o reencontro de uma satisfagdo
primeira na qual a crianga foi plenamente satisfeita. Esse suspense de
um possivel encontro atualizado desse desejo transformado na
primeira experiéncia de gozo, insiste nas repeticdes que o sujeito faz
na vida. “A dimensdo do desejo aparece como intrinsecamente ligada
a uma falta que nao pode ser preenchida por nenhum objeto real. O
objeto pulsional s6 pode ser, portanto, um objeto metonimico do
objeto do desejo™”

A fala de Valter, tatuador/tatuado, “quem se tatua uma vez ndo
para mais, na grande maioria das vezes, depois da primeira vem a
vontade de fazer a segunda e assim vai indo”, sugere que ha no ato
de tatuar uma repeticao daquilo que, de alguma forma, faz sentido
para o sujeito. Por isso, vai sendo inscrita no corpo uma sucessao de
signos. Como ja& mencionado, o signo ¢ um efeito de um
funcionamento do significante. Esse efeito é o sujeito’ .

A causagdo do sujeito pode ocorrer por duas vias: pelo
significante ou pelo objeto a, representado pelos tropecos da
linguagem. Quando ocorre pelo significante, considerado causa
material do sujeito, acontece o que se denomina de determinagdo

simbolica, ou seja, o significante estd enderecado ao automaton, a

repeticdo. Numa outra possibilidade, quando a causagdo subjetiva ¢

% Dor. J. Introdugdo a leitura de Lacan: O inconsciente estruturado como uma linguagem. 1989, p.
142.
3! Lacan, J. Semindrio, Livro 20. Mais, ainda 1972/1973), 1985, p. 68
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decorrente de tropecos, ou seja, daquilo que ndo cessa de nao se
escrever, de wuma determinacdo real, o enderecamento ¢
inevitavelmente a tique, ao encontro. Ou seja, ora o sujeito pode ser
causado pela repeti¢cdo significante, ora pelo encontro com o objeto a.
Posto que a tatuagem estd inscrita numa ordem simbolica de
materialidade significante, o sujeito € causado pela marca simbolica
que o representa. O significante representa o sujeito para outro
significante. Entdo, o tatuar-se revela, a partir da escolha do desenho,
um sentido para aquele ato, uma busca de tentar dar sentido aquilo que
seria do real, por sua vez, um signo do gozo que “provoca” o desejo.
Cada desenho que Valter tatuou na sua pele (ele possui 80% do
corpo tatuado) corresponde a uma época de sua vida, o que fica claro
em seu relato: “quando resolvi sair do emprego eu tatuei uma flor de
[0tus enorme no meu bragco”. A flor de 16tus significa elevacao,
expansdao espiritual. Segundo ele, nesse momento estava
completamente deprimido e precisando mudar a sua vida, querendo
desligar-se dos bens materiais. Ao colocar essa simbologia na pele,
marca o desejo de mudanca. Mas isso que chamo de desejo aqui, tem
uma conotacao outra. Esse desejo ndo determinou seu ato, mas sim a
necessidade que se apresentara novamente numa situagdo instintual
de fazer signo, de furar a pele para tentar dizer algo da enunciagdo.
Pois que a tatuagem diz do simbdlico, esta ali para ser lida, mas na
ordem do enunciado. O que pode se apresentar como um gozo

encarnado no real atravessado pela linguagem e pela fantasia.
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O sujeito que tem o impulso de tatuar-se o faz. A sua
organizagdao psiquica altera-se, pois engana-se, porque ¢ proprio do
sintoma sustentar o que foi recalcado. Em muitos casos, o incessante
“querer” inscrever no corpo signos advém de excitacdo oriunda de
uma necessidade interna, que responde com uma ac¢ao continua. Essa
sucessao de tatuagens no corpo representa um movimento de repeti¢ao
que Lacan chama, em certa medida, de “fala vazia”, “isto ¢, a fala
onde a antecipacdo da intencionalidade de seu autor, o seu carater
fatico ou meramente reprodutivo, impde-se completamente ao dizer. E
a fala que parece ndo ser feita para ser escutada, mas meramente
ouvida.”*

Nas entrevistas com tatuados percebe-se uma “falacdo” sem fim,
podem ficar horas contando sobre tal e tal desenho, sobre a
maravilhosa sensacdo de ter o corpo tatuado, historias de vida,
momentos em que decidiram marcar o corpo. Mas nao ha um dito. Em
algumas entrevistas, mesmo ndo havendo o objetivo de analise, pude
escutar, com alguma pontuagdo minha, algo que remeteu ao dizer.
Nisso hd um gozo e o “gozo mostra-se assim como uma satisfagdao
extraida da satisfagdo do outro. Mais especificamente, uma satisfagao
mediada e interditada pela linguagem”.”

A questdo do UM ¢ fundamental para pensar a questio da
tatuagem: Em Freud, o UM ¢ correlativo ao pai morto da horda,

representante da castragdo. Negou-a e fo1r morto no proprio sistema

que fundou. Pai simbdlico que transmite a dimensao falica, “cujo um

32 Dunker. C. O cdlculo neurdtico do gozo. 2002, p. 32.
3 Idem. p. 33
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dos efeitos sera retirar 0 menino da
sideracao/perplexidade/petrificacdo provocada pela constatagao de
UM vazio, de UM buraco no Outro materno, uma vez que faz
obstaculo a dupla incestuosa mae-filho e dota o sujeito de UM
significante passivel de fazer borda ao ndo-saber, dotando-o, portanto,
de uma letra de gozo (o Nome-do-Pai) capaz de nomear o buraco do
simbolico, tornando-o manipulavel”.”* Esse UM néo leva, portanto, &
unificagdo do sujeito. E o significante Nome-do-Pai, impronunciavel
e incognoscivel, que ¢ lancado para fora da cadeia. E o que Lacan
chamou de sua ex-sisténcia. Com isso, o desejo Outro vai permanecer
sempre um enigma, uma mensagem cifrada, e ¢ entdo que a verdade,
ndo-toda, sai num dito. Ha&, conseqiientemente, um buraco
supostamente inabalavel, o Outro: aquilo que ao Outro falta e ao
Outro faz falta, dando ao objeto o estatuto de objeto causa do desejo,
de esteio da fantasia, e também de resto, “residuo da perda na relagao
do gozo com o saber, ¢ de certo modo o Unico indice/indicio de Das

> O UM que traz a marca, a cifra do vazio, da ordem do real, e

Ding.
tambeém da le1 simbolica. O UM: “ posto antes do termo € com o uso
de artigo indeterminado. Ele ja supde que o significante pode ser
coletivizado, que se pode fazer uma cole¢ao, falar dele como de algo
que se totaliza”.® Lacan, nesse mesmo texto, aponta para o
fundamental que ¢ perguntar sobre o significante UM e nao sobre um

significante. O significado sobre o significante “rateia”, pois os

3 Freire. M. A escritura psicética. 2001, p. 152.
35 1dem
36 Lacan. J. Seminario Livro 20.Mais, ainda (1972- 973). P.29.
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efeitos de significado t€m a conotacdo de ndo terem nada a ver com o
que oS causa, porque o que causa tem a ver com o real, com a “série”
significante que faz retorno ao UM. Ha uma relagdo entre o traco
unario (primeiro dos significantes) que se marca como uma tatuagem
¢ opera numa contagem, impondo uma diferenca que acaba por
singularizar o lugar do sujeito.

Valter tem o corpo quase todo tatuado, uma cole¢ao! Ele fala
insistentemente sobre seus desenhos: “cada um tem uma historia, eu
sei de cada um, o que cada um significa. Agora estou tatuando uns
tribais, mas ndo sei muito bem o que eles significam”. Ultimamente,
ele esta apenas “decorando” a pele. Seria o acabamento de uma obra
que ira totalizar-se?

O significante coletiviza, o que € uma das fungdes da tatuagem.
Como diz Lacan no Semindrio Os quatro conceitos fundamentais da
psicanalise, a tatuagem tem também uma funcao erdtica, pois encarna
o 0Orgdo, seja no corte, no perfurar, na cicatriz, falando de
masoquismo. O masoquista cultiva a dor e fazer tatuagem causa dor,
portanto, a dor infligida ndo € para obter prazer, mas para ir além dele,
para que as intensidades desencadeadas ndo se esgotem ali, na
descarga do prazer. E para que o corpo goze.

A tatuagem ¢ uma forma de fazer borda. Denomina-se borda,
como diz Ana Costa’’, toda a relagdo que situa as fronteiras corporais.
O homem, sempre inserido na cultura, insiste em fazer bordas, em

marcar fronteira em seu corpo com o Outro. Esse Outro que esta

37 Costa. A. Tatuagem e marcas corporais. 2003.

42



recheado de cultura e que erotiza seu corpo. Segundo a mesma autora,
as bordas sao o que possibilitam a relagdo com o ambiente, com o
outro ¢ com a realidade. Nelas ¢ que se fixam o olhar. O olhar que ¢
um empuxo pulsional que vem com a necessidade de se construir uma
imagem corporal a partir da demanda do Outro. O sujeito, para a
psicanalise, ¢ aquele que se constitui da alienagao fundamental com o
Outro, estabelecida a partir da matriz de nossas relagdes primarias.
Assim, as bordas corporais sdo, por principio, “bordas sociais”, tendo
em vista que sdo efeitos de nossa relagio com a linguagem, lugar
desse Outro primordial, que €, desde o inicio, produtora de laco social.
Dito isso, ha a questdo de que a tatuagem possui uma dupla
condicdo: a de fazer “orificio”, buraco, ¢ a de somar elementos
estranhos ao organismo como compondo o prdprio corpo,
erotizando-o. A tatuagem da corpo a algo inapreensivel. Essas duas
condicoes vao resultar num suporte, reconstituindo a imagem
corporal. Com isso, a constitui¢cdo do olhar ou de um traco, do Outro
como exterioridade, apoOia-se também na inclusdo de uma
exterioridade, algo estrangeiro, no funcionamento do corpo. O que ¢
exterior aparece como signo do Outro e esta posto no discurso social.
A fungao de erotizar da tatuagem relaciona-se com a questao do
traco unario, aquele que funda um posicionamento do sujeito no
mundo, dando-lhe erotismo ao seu funcionamento corporal, o nome da
marca unificante, “o um contabil que advém quando o sujeito se
desvia do espelho para buscar o testemunho da mae (o olhar do Outro)

¢ recebe uma palavra (um significante) que confirma sua posi¢ao: “Tu
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7", Dessa forma, a tatuagem pde em cena e pode representar um

¢s isto
valor totémico, sustentando a singularidade e a coletividade: a
singularidade porque captura o olhar do outro e a coletividade por esse
olhar conferir identidade. Essas marcas na pele sao elementos que
fazem o sujeito circular no social. A tatuagem tem a ver com a pulsao
escopica, ¢ do olhar do outro que o sujeito, com as suas tatuagens, se
faz reconhecer. Luciana diz: “Eu faco minhas tatuagens para mim,
ndo importa o que os outros pensam ou se véem, mas ¢ uma delicia
quando alguem vé e diz que minha tatuagem ¢ bonita, ou até falam
mal, mas olham”. Sandra Dias comenta que “no campo escopico, a
pulsdo de ver marca uma cisdo entre a imagem que se oferece para ser
vista € 0 objeto — o olhar como o resto, o que se perde no ver. O que se
oferece como imagem ¢ a imagem especular — i(a) — o olhar como
objeto perdido, separado do corpo €, outra coisa a ver, ele esta fora do
campo da representagﬁo”.3 ?

A pulsao tem relagcdo com a necessidade de atualizacdo, pois
coloca em ato a impressao primaria das marcas corporais. Valter conta
que quando alguém decide fazer tatuagem, isso € algo “incontrolavel,
absolutamente instintivo e animalesco, vem dos nossos primordios”.
Esse tatuador/tatuado escuta dos seus clientes algo dessa ordem e
também considera essa uma das explicagdes para a sua vontade de

tatuar-se. As marcas registram um simbolo, um sem sentido, um trago,

uma letra que o nome proprio carrega. E o retorno da primeira

*Dias. S. Paixdes do ser: uma captura monstruosa.1995, p. 60
Idem, p. 73.
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impressao simbolica. Mas € no capitulo Letra e traco que essa questao
serd melhor trabalhada.

Mas os tatuados insistem em dar um sentido aquilo que ¢
impresso no corpo. Aparecem, entdo, novamente o Signo € o
significante. Ha uma desvitalizacdo do corpo pelo significante e tal
fendmeno ¢ evocado como signo. Pensando na tatuagem, a marca da
escrita inscreve significantes que se mostram como signos, pois o
signo ndo ¢, na teoria lacaniana, aquilo que representa alguma coisa
para alguem? Valter conta com orgulho sobre suas tantas tatuagens. E
em seu discurso existem significantes, como por exemplo, “droga”:
“Minha vida era uma droga, acho essa coisa de consumo uma droga;
me curei por causa da droga”. Valter faz uma correlacdo desse
significante “droga” com a tatuagem, pois diz: “a tatuagem e a droga
mudaram a minha vida, a tatuagem foi, por muito tempo
marginalizada, eu nunca fui uma pessoa comum, sempre fui diferente
do meu irmdo, por exemplo, que ¢ todo certinho, usa camisa e gravata
e trabalha em um emprego burocradtico e tem seu salariozinho no fim
do més, eu ja fui preso, uma droga, sei como sdo as coisas...” Nessa
fala, a tatuagem foi a escolha que Valter fez para localizar no seu
corpo uma imagem que o identificaria: “E verdade que o corpo se
presta para receber a marca significante, a ser um lugar de inscri¢ao a
partir do qual vai poder ser levado em conta por si mesmo”.* Insisto
aqui na formulagdo lacaniana de que o significante € a causa do gozo:

“Sem o significante, como abordar aquela parte do corpo? Como, sem

% Soler. C. Los ensamblajes Del cuerpo. 2002, p. 119.
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o significante, centrar esse algo que do gozo, ¢ a causa material? Por
mais desmanchado, por mais confuso que isto seja, € uma parte que,
do corpo, ¢ significada nesse depésito”.”!

Na tatuagem ha o gozo filtrado pela castracao, tem o Falo como
fundamento do significante, o gozo falico. Esse gozo, ligado a palavra,
efeito da castracao, revela-se no falante: “O gozo falico inscreve-se na
articulagcdo do real, do que resta da Coisa, uma vez que se deslocou o
desejo, € o simbolico, que pode compor-se por meio da colocagdo em
palavras do gozo ordenado pelo significante. Entre um Outro e o
outro, o sujeito deve se inscrever”.*

E como pensar na tatuagem como sintoma que faz signo e porta
significantes? Sidi Askofaré, em La révolution du symptome, alerta
que Lacan faz diversas elaboracdes para esse conceito: o sintoma
como significante, um ‘“andaime” de significantes, metaforas; o
sintoma como gozo; o sintoma como signo, um misto de significante e
g0z0; o0 sintoma como letra, o sintoma como fun¢do de existéncia do
inconsciente; o sintoma como quarta consisténcia do n6 borromeano.
Pois bem, o sintoma possui um sentido ¢ o sentido cria “problemas”
para o sujeito, ja que ele sabe alguma coisa sobre isso, ¢ um sem
sentido, como ocorre no tatuamento, que ndo passa pelo real que
causa.”

Lacan traz em Subversdo do sujeito e dialética do desejo, um

episodio ja exposto no capitulo anterior num contexto historico.

* Lacan, J. Semindrio 20. Mais, ainda (1972/1973), 1985, p.36.
2 Braunstein. N. Gozo. 2007, p. 106.
# Askofaré. S. La révolution du symptome.
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Trata-se dos homens que portavam em seu couro cabeludo uma
tatuagem inscrita enquanto dormiam e por isso ignorada, para levar
mensagens que, apos decifradas o mensageiro era morto. Aqui, ele faz
uma mengao ao instinto € a pulsdo em Freud. A pulsdo tem um saber,
mas que ndo leva consigo o conhecimento. Ao contrario, o instinto ¢
puro conhecimento sem saber. No caso da cabecga tatuada, ¢
efetivamente um saber, porque esta no discurso e serve a decifragdo.
Esse elo da pulsdo com a tatuagem mostra que o corpo porta tragos,
sejam eles invisiveis ou incompreensiveis, mas enderecam a uma
leitura. Portanto, marcar o corpo esboga a ligacao entre o olhar € uma
alusdo a decifracdo. Faceta importante na tatuagem: a busca de um
lugar no amor do outro através da leitura e da decifracao.

O ato de tatuar-se vem de uma indeterminacdo ¢ alcan¢a uma
posicdo de enunciagdo singular. A indeterminagdo entra em causa na
auséncia, na qual o sujeito esta entregue ao outro ¢ faz do corpo
proprio o veiculo dessa entrega. Sao complementares. A relacao do
tatuador e tatuado representa uma nao determinagao de fronteiras: “No
suporte do tatuador o sujeito se ausenta de seu corpo € pode gozar no
que esta acontecendo como se fosse um terceiro. Essa ¢ a condi¢ao,
descoberta por Freud, do erotismo, da posi¢gdo que ocorre no
masoquismo priméario”.** Em uma visita ao estadio de Valter,
encontrei um de seus clientes. Imaginel que os dois eram amigos de

longa data, vendo a total intimidade entre eles. Descobri depois, que

* Costa, A. tatuagem e marcas corporais. 2003, p. 21
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eles haviam se encontrado apenas quatro vezes, nos trabalhos da

tatuagem de Felipe: “Ele é meu brother, o que ele fez foi incrivel ”.

Parte 2 — Tatuagem: historia, sociedade e cultura

Rio de Janeiro, ano de 1908. Joao do Rio publica o livro 4 alma
encantadora das ruas, série de cronicas sobre a cidade. Entre os
titulos, “A Tatuagem”, onde chama a atencao para as transformacgdes
dos significados, nos diferentes lugares e desde tempos longinquos. Se
para alguns homens significou distintivo honorifico, para outros,
ferrete de ignomia. Para os bretdes, meio de assustar adversarios,
marca de uma classe para os selvagens das ilhas Marquesas,
vestimenta moralizadora para os incolas da Oceania, enfeite na Nova
Zelandia.

Mas Jodao do Rio ndo se atém a pesquisa histérica. Observa as
personagens das ruas, para ele lugar de tolerancia e liberdade, e acaba

por compreender a tatuagem como a inviolabilidade do corpo:

“quase todos os rufides tém na mao direita entre o polegar e o
indicador, cinco sinais que significam as chagas. Nao ha nenhum
que nao acredite derrubar o adversario dando-lhe uma bofetada
com a mao assim marcada. O marinheiro Joaquim tem um

Senhor crucificado no peito € uma cruz negra nas costas.
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Mandou fazer esses simbolos por esperteza. Quando sofre
castigos, os guardides sentem-se apavorados € sem coragem de
sova-lo.” e historia das paixdes “Madruga teve trés dessas
senhoras — a Jandira, a Josefa, e a Maria. A primeira a figurar
debaixo de um coracdo foi Jandira. Um belo dia a Jandira
desapareceu, dando lugar a Josefa. Um més depois a letra J
sumira-se ¢ um M dominava o meio do coragdo.”. Mas, intrigado
com o fendmeno, afirma sobre uma personagem: “...e Eduardo
com a ancora € com o dragdo no braco esquerdo € sé por si um

problema de psicologia e de atavismo.” (p.17)

Em sua opinido, havia na cidade trés tipos de tatuagem com

conotagdes totalmente diferentes na sua significagdo moral: a dos

45 - ~ -
negros, a dos turcos”~ e a das meretrizes, rufidoes e humildes. Os

negros permaneciam com o fetiche, guardando o corpo do mau

olhado, usando figuras complicadas. Entre os turcos, os maronitas

pintavam iniciais € coragdes, os cismaticos icones primitivos de Santo

de Igreja Ortodoxa, sendo também muito comum entre eles, cinco

franjas azuis tatuadas nas mados representando o manto usado na

religido israelita, a Taleth.

O terceiro grupo, mais numeroso, de vendedores, ambulantes,

operarios, criminosos, rufides, meretrizes, somado aos outros dois,

provocou o aparecimento de profissionais do ramo, com chefes,

subchefes e praticantes, como uma empresa improvisada. Os precos,

* Turco é termo genérico para os muculmanos, maronitas, cismaticos, judeus, ortodoxos. p. 18
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varios, € varias as maneiras de tatuar: por picadas, incisdo, por
queimadura subepidérmicas. As incisivas trazidas pelos negros como
tradicao africana. As por picadas “sdo feitas com trés agulhas
amarradas ¢ embebidas em graxa, tinta, anil ou fuligem,
acompanhando desenho prévio. O marcador trabalha como as
senhoras bordam”. Também tatuavam-se os proprios tatuadores,
marcando o corpo com o nome dos seus amores € ao fim do romance,
retirando as marcas com “leite de mulher e sal de azedas”, dando
lugar a outro nome, a0 novo amor.

Observagdes esclarecedoras e pertinentes as de Joao do Rio.
Dizem respeito, porém, a um determinado local e a uma determinada
¢poca. Faz-se, entdo, imperativo ir além, pois como ele mesmo nos
alerta, sdo grandes as transformagdes, tantos sdo os motivos das
marcas no corpo: “Do acontecimento individual e historico distingue-
se assim a estrutura intemporal do inconsciente que se reduz a uma
funcdo, a funcdo simbdlica. A estrutura permanece e ¢ através dela

46 , . .. e g .
7”7 Ha um mito inicial individual

que a fungdo simbolica se cumpre
que esta em permanente ligagdo com o mito social. O funcionamento
entre essas duas dimensodes se da numa relacdo de causa e efeito.

Os motivos marcados pela literatura de Jodo do Rio, permitem
entrar na questao do tatuamento no sentido em que essa agao pdde ser

praticada em tempos diferentes e conceber os signos e identificacgoes.

E para uma analise mais precisa dessa pratica, paralelamente ao olhar

46 Lacan, J. O mito individual do neurdtico, 1987, p.15.
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psicanalitico, torna-se indispensavel abrir um  panorama
historico,cultural e social.

Importante € pensar, de inicio, a questdao do signo: uma tatuagem
porta um signo. Em seu livro, As palavras e as coisas, Foucault fala
sobre a distingdo dos signos, o que faz institui-los como signos
(semiologia), e também do conhecimento que permite falar dos signos
¢ descobrir seu sentido (hermenéutica).

O autor diz que a linguagem dos signos traz consigo a natureza
das coisas ¢ o seu encadeamento comunica de forma diferente, mas
carrega uma semelhanca, que so ¢ possivel numa rede de signos: “E ai
que esta a natureza e ¢ isso que € mister aplicar-se a conhecer. Tudo
seria imediato e evidente se a hermenéutica da semelhanca ¢ a
semiologia das assinalacdes coincidissem sem a menor oscilac;eio”.“7
As oscilagdes nao sdao sem conseqiiéncias, pois a semelhanca nunca ¢
estavel em si mesma: “so ¢ fixada se remete a uma outra similitude
que, por sua vez, requer outras... E, pois um saber que podera, que
devera proceder por acimulo infinito de confirmacdes requerendo-se
umas as outras”.*® Esse trecho remete a cadeia significante que Lacan
apresenta, um saber que se sabe por um acumulo deles.

A questao do social e do individual, portanto, podem ser levadas
na mesma medida, pois que os signos carregam um sentido, conhecido
ou nao. Mas o sujeito, diferentemente do individuo, porta as marcas

do social, ai incorporam-se os tragos, os significantes nele inscritos,

marcando que o real, o impossivel de dizer, comporta uma

47 Foucault, M. As Palavras e as coisas”, 2002, p. 41.
* 1dem
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particularidade. Tanto ¢ que Foucault diz que a linguagem tem por
funcao nomear, suscitar uma representacao, ligando as coisas por uma
marca, mas também atribui signos que a cultura apreende.

De €épocas muito antigas até os dias atuais, o0 homem usa o corpo
como linguagem, escrevendo na sua pele através de simbolos,
momentos marcantes da sua vida. O corpo ¢ enfeitado buscando a
beleza, muitas vezes a pertenca em um grupo ou uma posi¢ao
transgressora. Mas a tatuagem também pde a marca da crueldade nos
homens, trazendo uma mensagem de submissdao imposta pelo grupo
opressor. Historicamente, se em algumas sociedades ¢ utilizada como
um rito de passagem, de iniciacdo ou com caracteristicas doutrinarias,
em outras traduz o signo da exclusdao colocando no limbo social os
escravos, 0s Criminosos, os prisioneiros, inclusive os de campo de
concentracdo, como ¢ o caso dos judeus na segunda guerra: um
castigo pela vida afora...

Os desenhos das tatuagens tém um significado, muitas vezes ja
definido pela tradigdo ou pelo contexto cultural e apresentam, mais
que o significado delas, o significante € 0 gozo que convoca o sujeito
a marcacao do corpo. Para tanto, faremos um breve percurso sobre a
questdao do totemismo, para introduzir elaboragdes a respeito da
tatuagem e do ato de tatuar-se.

No Semindrio da Identificagcdo, Lacan acrescenta a descoberta
de Lévi-Strauss o ‘“‘carater radical da constituicao significante”, pois

que a adoragdo de um totem ndo estd somente no pensamento
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selvagem, na questao ritualistica do ensejo cultural. O efeito da funcao
do totem apresenta um carater significante para o sujeito.

Ao mesmo tempo, Lévi-Strauss estabelece em seu livro O
pensamento selvagem” que as crencas e os costumes heterogéneos no
totemismo ndo podem basear-se em uma relagdo entre um ou varios
grupos sociais € um ou varios dominios naturais, € introduz esquemas
classificatorios que nos permite apreender o natural € o social sob a
forma de uma “totalidade organizada”. Mesmo nao entrando nos
pormenores desses esquemas classificatorios, ¢ importante colocar que
qualquer classificacdo apresenta um cardter comum, ou seja, deve-se
analisar o “sistema global de referéncia que opera através de um par
de contrastes, de um lado, entre geral e especial, de outro, entre

77" de determinada sociedade.

natureza’ e cultura

Lévi-Strauss utiliza a tese de Van Gennep na qual esclarece que
cada sociedade ordenada a seu modo, classifica seus membros
humanos, os objetos e os seres da natureza, ressaltando que ndo sé as
sociedades totémicas t€ém um sistema de classificagdo, pois que “¢

igualmente, um dos elementos primordiais de seu sistema de

organizagao social geral e reage, nessa qualidade, sobre as instituigdes

¥ Lévi-Strauss, C. O pensamento selvagem (1908), 1989, p. 155.

*0 Lévi-Strauss afirma que a natureza ndo tem existéncia propria, pois seu sentido é dado a partir das
técnicas e do género de vida da populagdo que a exploram numa determinada dire¢do. A natureza nio
¢ contraditéria em si, , depende dos termos da atividade humana particular de cada cultura, assim
sendo, as propriedades do meio adquirem significagdes especificas relativas a forma historica e
técnica de que se reveste uma atividade. Assim, sdo promovidas ao nivel humano que lhes confere
inteligibilidade, “as relagdes do homem com o meio natural desempenham o papel de objetos de
pensamento; o homem nao as percebe passivamente, ele as tritura depois de té-las reduzido a
conceitos, para deles inferir um sistema que nunca ¢ predeterminado: supondo-se que a situagao seja a
mesma, ela sempre se presta a varias sistematizagdes possiveis”. Idem, p. 111.

! Idem, p. 155/156.
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magico-religiosas e laicas tais como o sistema de orientagdo, o
dualismo chinés e persa...”””

Em Totem e tabu, Freud estabelece a inter-relacdo entre o

funcionamento do psiquismo humano com a organizagdo social em
que o sujeito esta inserido. Nesse texto o autor trabalha duas questoes
que se cruzam: as relagdes aos totens e aos tabus nas sociedades
primitivas. O que interessa aqui € pensar sobre a crenca no contagio e
o tabu do contato na neurose obsessiva, que cria uma série de rituais
restritivos, de privagao.
Essas proibi¢des tentam ser superadas pela realizacdo de determinados
atos, que se tornam, por sua vez, obsessivos. Esses atos trazem, em si
mesmos, dois tempos, porque sao tanto de expiagdo como de defesa.
Entdo, se ao tatuar-se, o sujeito busca uma nova experiéncia igual, ¢
porque ha necessidade de colocar um basta nas proibi¢des, nos tabus.

Marca inscrita no corpo, a tatuagem, feita através de metodos de
furar a pele para inserir pigmentos ¢ formar imagens, ¢ definida por
Breton como “ uma maneira de tomar o corpo no lugar da palavra para
dizer ao mundo sua recusa ou afirmar sua diferenga”.53 E Jodo do Rio
diz que “Esses riscos na pele dos homens e das mulheres dizem de
suas aspiracoes, das horas de ocio, e a fantasia da sua arte € a crenga
na eternidade dos sentimentos sdo a exteriorizagao da alma de quem
os traz”.

Expressao no corpo € maneira de mudar a relagdo com ele, essas

inscri¢des nao tém origem na civilizagdo ocidental, ndo sao novidades

32 Gennep, V. Apud Lévi-Strauss, C. In O Pensamento selvagem (1908), 1989, p.184.
% Le Breton, D. Signes d’identité. 2002, p. 34.
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do universo contemporaneo € nem sempre estiveram a servigo da
estética, havendo, além da beleza, outras implicagdes, embora seja
registrada, no decorrer dos tempos, uma constancia nesse sentido. E o
caso dos indios brasileiros para os quais, segundo Claude Levy-
Strauss, as tatuagens ou qualquer tipo de adorno tinham o simbolismo
da beleza.

O culto a beleza acontece ja nos primordios da civilizagdo. E
antropologos, paleontodlogos, cientistas que se propuseram a desvendar
os costumes de €pocas remotas, concluiram que o corpo possibilita,
desde entdo, a expressdo e a oportunidade de vivenciar o belo. O culto
a beleza, no entanto, sempre mais explorado pelas mulheres, enquanto
os homens portavam a tatuagem para se sentirem fortes € poderosos.

Em Politicas do corpo, Sant’ Anna conta no capitulo “So ¢ feia
quem quer” sobre a busca da beleza pelas mulheres desde o ano de
1900, quando a vaidade excessiva era para artistas e libertinas: “o
importante é ressaltar a mulher bela, que desde entdo ousa reinar
sozinha em fotografias coloridas ocupando paginas inteiras de
revistas, sem tristeza e, sobretudo, sem passado.”. Para as outras nao
havia a permissdo da cultura.

Cada vez mais, no entanto, ndo apenas as mulheres, sejam elas donas
de casa, profissionais, de baixa ou alta renda, mas também os homens,
procuram solugdes para a beleza do corpo, de acesso cada vez mais
facilitado pelas muitissimas formas tecnoldgicas, como as cirurgias
plasticas, as ginasticas, a musculacao, a body art, o piercing e¢... a

tatuagem. Recursos muitas vezes artificiais aos quais escapa uma
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subjetivagdo. Recursos vindos da oferta do capitalismo, op¢des atuais
que a cultura oferece e estimula, sempre em comunicagdo com as
culturas ancestrais € que inscrevem no corpo o imaginario particular.
Para Sant’Anna ¢ “inutil retroceder a um suposto grau zero das
civilizagoes para encontrar um corpo impermeavel as marcas da
cultura.”

Leusa Araujo em seu livro, Tatuagem piercing e outras
mensagens do corpo, concebe uma idéia interessante, a de que o
homem, diante da beleza dos animais, admirou-se com a sua propria
pele lisa “sem desenhos, a cara sem bico, a cabeca sem enfeites. Pior:
nenhum sinal no corpo que dissesse aos outros animais quem, afinal,
ele era”.”* Desse olhar para o proprio corpo surgiu o desejo da
diferenga. Dai proviria os experimentos de mistura de po6 de
madrepérola na pele, de urucum com gordura para conseguir tinta
vermelha e, usando um pincel de lascas de madeira adornarem seu
corpo. A técnica foi aperfeigcoada para que a tinta ndo saisse mais, €
entdo, com uma espinha de peixe pontuda, inseriam a tinta por baixo
da pele.

Ja em civilizagOes antigas, paleontologos sustentam a presenca
de inscrigdes gravadas no corpo. Victoria Lautman em seu livro The
new tattoo, registra que em 1991 um cagador descobriu, nos Alpes
italianos, um cadaver de cinco mil e trezentos anos, “homem do gelo”,

com 50 inscrigdes tatuadas nas costas e nas partes traseiras do joelho.

Mumias egipcias do sexo feminino foram descobertas com linhas e

> Araujo, L. Tt atuagem piercing e outras mensagens do corpo. 2005, p. 11.
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pontos tatuados no corpo e um circulo salientando o abdome. E o caso
da mumia egipcia Amunet, encontrada em Tebas, que viveu ha 4 mil
anos atras e sacerdotisa de Hathor, a deusa do amor.

Ainda no livro de Lautman, estdo relacionadas descobertas de
1948 sobre uma escavagao em Pazyryk, na Sibéria, onde um corpo
bem preservado foi encontrado com motivos figurativos tatuados em
forma de peixes, ovelhas e carneiros.

William Caruchet, pesquisador de tatuagens, autor do livro Le
tatouage ou le corps sans honte, aborda os procedimentos e
significagdes marcantes quanto a estética e importancia da tatuagem
em algumas culturas. Na Nova Zelandia, diz o autor, a tatuagem ¢
muito profunda e precisa, a beleza que as envolvem tornam-nas
obrigatorias para as mulheres , havendo, inclusive, a impossibilidade
de se conquistar um homem e ser-lhe atraente fisicamente, sem ter o
corpo tatuado. Mas o inverso também acontece, um homem somente
torna-se atraente para a mulher depois de ter passado pelas maos de
um tatuador.

No livro Le vétement incarne, France Borel retrata sua pesquisa
sobre tatuagens em diferentes culturas e diz dos significados dessa
pratica. Na Polinésia, a tatuagem ¢ um simbolo de classe social. No
Taiti, um traco de embelezamento. Para os Maoris, na Nova Zelandia,
a tatuagem esta imbuida de for¢a sagrada e aqueles que as tém no
corpo possuem status diferenciado na sociedade. No ocidente, Borel
conta que, no século XIX, a pratica da tatuagem torna-se muito

apreciada entre a nobreza, principalmente. A inscri¢ao no corpo seduz
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e, ¢ também por isso, que se dissemina no mundo ocidental, inclusive
entre a nobreza, como ¢ o caso dos filhos da rainha Vitoria que em
1822, fazendo uma viagem pelo mundo, passam pelo Japao e tatuam-
se levando, depois, outros nobres a esse pais para tatuarem-se também,
apesar do desagrado da rainha.

Os japoneses, especialistas em tatuagem, regulamentam a pratica
ja no século XIX. Além da tatuagem comum, existe no Japdo a
chamada “kakoushibori”, ou seja, a tatuagem escondida: mais
freqiiente entre as mulheres, ¢ feita com po de arroz ou 6xido de zinco
¢ aparece somente em algumas ocasioes.

Na populacdo carcerdria, a tatuagem ¢ uma pratica freqliente,
podendo ser um codigo obrigatério, representando liderangas ou
hierarquias, ou voluntario. Os presos fazem do corpo seu Unico espaco
de liberdade o que, no entanto, ndo ¢ exclusividade deles: o corpo
torna-se o Unico espago proprio do sujeito. A pesquisa do psiquiatra
Moraes Mello, nos anos 1920, na extinta Casa de Detenc¢ao
Carandiru, em Sao Paulo, constata mais de trés mil diferentes marcas
tatuadas entre os detentos. Nessa situagdo carcerdria, ela cumpre
alguns papéis: encobrir cicatrizes de facadas, acidentes e furos de bala,
servindo, também, para marcar o “tipo” de crime daquele detento:
ladrdo, estuprador, traficante e assim por diante. Para os homossexuais
passivos a imagem de um coragdo € o escrito “amor de mae” ¢ tatuado
na mao.

Tais inscricoes vém de longa data nas prisdes e permanecem

populares entre os soldados, os detentos, as prostitutas e marinheiros,
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individuos considerados a margem da sociedade, que possuem um
estigma de identidade. O signo imprimido na pele os coloca num
estatuto assumido e, dessa forma, t€ém o corpo como lugar da palavra,
que diz ao mundo sua diferenca. Como se a tatuagem fosse uma
repeticdo, uma confirma¢do de uma vontade reativa de permanecer
fora da sociedade: ‘“proclamacdo pelo corpo dos principios que

orientam a existéncia”’

. A pele sustenta e porta a palavra. Breton, em
Signes d’identité, afirma que a tatuagem ndo marca somente a pele do
marginal como uma arte ou uma proclamacio de existéncia, ela faz
com que a atengcdo se volte para ele, tornando-o rapidamente
identificavel. E o que ele chama de “as marcas da infaimia”.

E Lacan, no Seminario 4 Identificagcdo, nos apresenta essa frase:
“ha a identifica¢do ideal e depois hd a identificacdo do desejo ao
desejo”, e voltando a Freud lembra do que ele aponta sobre a
identificagdo coletiva, algo como uma espécie de convergéncia da
experiéncia pelo trago unario que “reflete-se na unicidade do modelo
tomado como aquele que funciona na constituicdo dessa ordem de
realidade coletiva que ¢ a massa’".

Tatuar escravos e prisioneiros ¢ pratica corrente em muitos
regimes autoritarios. Desde a época classica, na Grécia os escravos sdo
tatuados com o nome do seu Senhor. Escravos fugidos e recapturados

(13

tém na testa a mensagem tatuada: “pare-me, sou um fugitivo”. Em
Roma, os gladiadores levam a marca de seus crimes no corpo. Herve

Tenenhaus, em seu livro Le tatouage a [’adolescence registra também

> Idem, p. 35
% Lacan, J. Semindrio A Identificacdo (1961-1962), 2003, p. 406.
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que chefes do estado grego raspavam a cabeca dos escravos, tatuando-
as com mensagens secretas, para quando o cabelo crescesse fossem
mensageiros em missoes arriscadas.

Durante a escraviddao negra no ocidente, 1690/1890, muitos
escravos sao marcados a ferro quente com as iniciais do proprietario,
como modo de identificacdo em caso de fuga e com outros tipos de
marcas em casos de delitos. O corpo do escravo perde a sua
autonomia. Muitos paises como a Alemanha, Suécia, Holanda,
Espanha, Estados Unidos e Brasil adotam tal rotina. Na Franga ha o
codigo Noir de Colbert (1685), determinando que o escravo fugitivo
devera ser marcado com uma flor de Lis e ter a orelha cortada.
Havendo reincidéncia, outra flor de Lis sera inscrita em seu corpo. No
caso de compra de escravo, a marca do proprietario ¢ tatuada nele,
tornando-o portador do autoritarismo do seu dono.

Rabary, autor do livro Tatouage et détatouage, conta que, além
dos escravos, as prostitutas também sdo punidas, marcadas com ferro
em brasa com a inscri¢ao de uma flor de Lis, durante o reinado de Luis
XIV. Esse o segredo de Milady descoberto por D’Artagnan, unico a
saber de seu infortunio porque, ao tentar reté-la, vé em seu corpo a flor
de Lis.

No reinado de Luis XV na Franga, o enfraquecimento dos
soldados perante os militares ¢ punido com uma inscri¢do em ferro
quente nas costas. Abolida em 1791, essa pratica, retomada por

Napoledao em 1910, adquire novas regras: as letras TP sao infligidas
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aos condenados a trabalhos for¢ados, a letra F imputada a um falsario.
Em 1852 um decreto proibe essa pratica na Franga.

Em 1829 a Inglaterra abole o ato de marcar os desertores com a
letra D com ferro vermelho na testa ou nas maos fato, até entdo,
comum. Assim como os ladrées e as prostitutas, os adulteros sao
punidos com a letra correspondente aos seus “delitos”. Mas, como diz
Breton, a tentagdo de marcar fisicamente para submeter o individuo ao
olhar do outro, retorna: na Alemanha nazista marca-se os corpos dos
presos em campos de concentracdo. Breton registra, mais
recentemente, a proposta de politicos de extrema direita querendo
marcar, ou ainda, estigmatizar com um signo de identificagdo, a testa
daqueles portadores do virus HIV, com o intuito de provocar a
desconfianca e designa-los como “perigosos” para seus parceiros.

Interessante colocar aqui a dialética do senhor e do escravo
elaborada por Lacan, na qual trabalha, através do discurso do mestre,
essa relagdo dominado-dominante que persiste nas culturas e seus
sistemas, como abordado acima. O escravo, seja ele escravo mesmo,
ou prostituta ou soldado, faz reconhecer e sustentar o mestre, aquele
que sustenta a dominacdo. E a relacdo fundamental SI — S2, o Sl
torna-se significante-mestre apenas na cadeia de significante, pois fora
dela, ele nada é. Se ndo ha escravo, nao ha mestre, e essa dialética se
sustenta pelo reconhecimento ideal e identificatorio ao lider. Entdao o
escravo sabe de seu lugar e de sua relacdo com o mestre, ¢ ele que
detém o saber. Mas, esta em jogo também o gozo, um resto de gozo

perdido, que ¢ transformado pela acdo do significante. Em O avesso
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da psicandlise, Lacan aponta para a verdadeira estrutura do discurso
do senhor: “O escravo sabe muitas coisas, mas o que sabe muito mais
ainda € o que o senhor quer, mesmo que este ndo o saiba, o que € o
caso mais comum, pois sem isto ele ndo seria um senhor”.”’

Para as religides judaica e crista, a tatuagem, na antiguidade,
torna-se um signo de estigmatizagdo. Ao matar Abel, Caim ouve do

Senhor:

“Agora, pois, serds maldito sobre a terra, que abriu sua boca e
recebeu o sangue de teu irmao da tua mao. Quando tu a
tiveres cultivado, ela nao te dara os seus frutos. Tu andaras
vagabundo e fugitivo sobre a terra. E Caim disse ao Senhor: O
meu crime € muito grande, para alcancar o teu perdao. Tu me
langas hoje fora da terra; e eu serei obrigado a me esconder
diante da tua face; e andarei vagabundo e fugitivo na terra. O
primeiro, pois, que me encontrar matar-me-a. Respondeu-lhe
o Senhor: Nao sera assim, mas todo o que matar a Caim, sera
por isso castigado sete vezes em dobro. E pds o Senhor um
sinal em Caim, para que ninguém, que O encontrasse, O

58
matar.”

O Senhor inscreve um sinal no corpo do primeiro “pecador” e o
marca com a insignia da eterna culpabilidade, mas por outro lado, o
protege contra qualquer vinganga. Nesse simbolismo biblico a

tatuagem carrega a interdicao religiosa, pois se o Senhor imprime uma

> Lacan, J. Semindrio, Livro 17. O avesso da psicandlise(1969-1970), 1992, p. 30.
58 Génesis, 4, p. 4.
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marca tatuada no pecador, o homem nao podera, ele mesmo, tatuar-se.
E o que lemos no livro sagrado dos cristdos, Pentateuco ¢ judeus,
Torah™ : Nio fareis golpes na vossa carne, pranteando mortos; nem
fareis figuras algumas, nem marcas sobre o sobre o vosso corpo”.
Submetidas a escritura sagrada, as religides Judaica e Crista
proibiram a pratica de inscricdo de marcas na pele. Mas em alguns
periodos da historia a tatuagem funciona como uma alternativa segura
de identificacdo e documento de fé para os cristdos. Gilles Rabary
mostra que essa pratica foi utilizada durante as vigilias na Terra Santa
contra ataques mulgumanos, do oitavo ao décimo século DC. Aos que
partem nessa missdo, uma cruz ¢ tatuada na parte interna do brago,
garantindo, assim, um sepultamento cristio aos que morrem em
territorio mulgumano. Mesmo com a reprovagao da Igreja Catolica,
essa pratica retorna na Idade Meédia, durante o periodo das
peregrinacdes a Jerusalém. Peregrinos t€ém o habito de tatuar sua fé na
forma de uma imagem religiosa. Essas tatuagens, ainda hoje, sao
souvenirs daqueles que vao a Jerusalém e Belém. A imagem da
Virgem Maria e a cabega de Cristo sdo testemunhos de f€, diz Ribary.
O Islamismo, a terceira religido monoteista, também proibe esta
pratica. Lé-se no Alcoorao, o seu livro sagrado: “a tatuagem ¢ uma

marca satanica, causa maldicdo, as ablucdes rituais nao t€ém nenhum

% O Livro sagrado dos judeus é a Torah. O Pentateuco, formado pelo Génesis, Exodo, Levitico,
Numeros, Deuterondmio, ¢ o Antigo Testamento da Biblia Cristd. Génesis € o primeiro livro que trata
da origem do mundo; Exodo, palavra de origem grega que significa saida, trata da saida dos judeus do
Egito. Levitico, o terceiro livro, fala da escolha de Deus pelo povo de Levi e contém a legislagdo
mosaica (pureza legal, santidade dos sacerdotes, votos e dizimos); Numeros, o quarto livro, fala do
senso do povo judeu, um ano apds a saida do Egito; Deuteronémio, o quinto livro, significa segunda
lei, porque repete e explica a lei do Monte Sinai.

% Segundo Tenenhaus, essa proibi¢do biblica referia-se, possivelmente, a uma prevengdo de ordem
sanitaria por causa da transmissdo da lepra, pois ela estd nas normas da lei para a purificagdo dos
corpos contra a lepra. (s/d, p. 26)
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efeito sobre a pele tatuada”. (apud Rabary, s/d, p. 33) O corpo deve
ser imaculado para entrar na casa do Senhor e receber a bengdo de
Ala.

Ainda em Signes d’identité, Breton relata a interdi¢cao das
religides monoteistas, que alimentam por muito tempo a imagem
negativa da tatuagem: a integridade e a recusa de qualquer inscri¢ao
no corpo ¢ tida como submissdo total aos designios de Deus e de
fidelidade & criacdo divina. No Levitico® esta escrito: “Ndo faras
incisio no corpo por um morto e ndo fards tatuagem”®. O
Deuterondmio repete 0 mesmo alerta sobre as inscrigdes no corpo. No
Apocalipse estd escrito que a marca ¢ de origem divina, ela ndo vem
dos homens, mas sim daqueles predestinados a Besta. A marca
envolve o ser do homem e ndo somente a sua carne, o batismo ja ¢ um
signo suficiente para atestar a fé, ndo havendo necessidade de repetir
um outro signo na pele.

Sempre houve, no entanto, aqueles que inversamente, por uma
razdo ou outra, querem afirmar a sua marginalidade e a sua
indiferenca aos julgamentos das religides e dos outros. E a tal da
recusa ao totem comentada em pardgrafos anteriores.

Para Breton, “as tatuagens religiosas de inspiragdo catolica sao
formas de identificacio ao sofrimento de Cristo”.” Talvez por isso
tatuar-se, para a Igreja Catolica torna-se, eventualmente licito, desde

que nao haja nenhuma conotacao paga. E o caso dos primeiros cristaos

81 Levitico é o terceiro livro do Pentateuco.
2 1n: Le Breton, David. Signes d’identité, 2002, p. 24. Traducdo minha.
5 Idem, p. 35.
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que escreviam sobre a pele signos de reconhecimento como a cruz, e
dos guerreiros da antiguidade que frequentemente portam uma marca
de filiagao.

Ana Costa nos mostra um panorama muito interessante sobre

essa questdo: religido e corpo. Ela diz:

“essas relagdes constituem o cerne da propria representagcdo e
suporte do corpo em cada €poca e lago social. O sagrado, por ser
desde sempre cerne de uma ambigiiidade, ¢ o lugar desde onde
se representa uma clivagem nas diferentes culturas. A clivagem
em causa ¢ o ponto de juncao/separagdo entre sublime e
degradado... A recusa que cada um precisa fazer disso que o
proprio corpo porta do recusado social traz-nos diferentes efeitos

~ 64
e expressoes.”

Os islamicos também sustentam uma posi¢do ambigua: por
tradicao, sociedades anteriores ao Isla recorrem a tatuagem e a religiao
acaba impotente para suprimir tal costume entre alguns povos, como
os beduinos. O Alcoorao nao interdita, mas deixa claro: a alteracao da
criagdo de Deus ¢ uma falta imperdoavel. O respeito ao corpo € sua
integridade € uma exigéncia sagrada.

A palavra tatuagem ¢ relativamente recente. E James Cook, em
1769 que a introduz no ocidente: no Tahiti, homens e mulheres pintam

0 corpo, injetando pigmento preto sobre a pele. O explorador inglés

6 Costa, A. T. atuagem e marcas corporais. 2003, p. 31.
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registra seu espanto ao observar os nativos ostentando desenhos na
pele ao invés de roupas. Em seu diario de bordo escreve “os indios
injetam tinta preta na pele, deixando tracos permanentes. Todos
exibem suas tattoos com muito orgulho”.

Na ocasido, usam para as inscrigdes, um tipo de pequeno ancinho
de cabo de madeira, um pente de osso humano com a borda dentada e
batem sobre o ancinho com um pedaco de pau. O procedimento €
chamado de tattou ou totahou, e muitos dizem que a palavra surge do
ruido perceptivel da agulha na pele: tac, tac, ecoados dos golpes no
ancinho. Passa para o ingl€s como tattaw, dando origem a palavra em
portugués. Também, segundo Toni Marques em O Brasil tatuado e
outros mundos, ta, a raiz da palavra, significa golpear, bater.

E ainda Cook quem revela ao mundo a tatuagem moko, em
suas primeiras expedicoes as ilhas da Nova Zelandia, onde o trafico
de cabecas tatuadas dos Maoris € seus desenhos impressionantes €
intenso: sdo espirais tdo profundas na pele que mais parecem entalhes
em madeira. Cobrem todo o rosto dos guerreiros € nobres num ritual
que dura anos. Os europeus tomam gosto por colecionar essas cabecas
e tal exotismo passa a ser um mercado tdo rentavel, a ponto de fazer
com que os chefes Maoris ordenem tatuar seus escravos antes de
decapita-los, para comercializagao. Para Hervé Tenenhaus essa talvez
tenha sido a razdo pelo desaparecimento das tatuagens Maoris.

Esse mesmo autor na obra Le tatouage a [’adolescence, conta
sobre o reaparecimento desse gosto de colecionar pele humana tatuada

nos anos da barbarie nazista: uns mandam fazer abajures e outros
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colecionam as peles tatuadas dos mortos dos campos de concentragao.
Em sua tese de doutorado, Célia Antonacci Ramos pesquisa as nazi-
tatuagens e afirma que “as recordagdes ou injarias sofridas ou
infringidas sdo e serdo sempre traumaticas”, mas existem versdes nas
quais os inflingidores, os criminosos nazistas, procuram sistematizar
uma historia para atenuar a culpa e ou a pena. Todos os procedimentos
sao passiveis de serem adulterados, minimizados, construidos... Na
inversao dos fatos mais uma vez castigam, ferem e ofendem os judeus
sem registros efetivos. Mas o que dizer da tatuagem?

A questdo ¢ de suma relevancia para o presente trabalho, que se
propOe a pensar as marcas € a cultura, pois afinal essa mensagem ndo
verbal escrita na carne ¢ da ordem do impossivel de apagar ou
esquecer, porque impossivel construir uma falsa verdade em cima
daquilo que esta marcado no corpo. Em depoimento para Ramos, uma
entrevistada marcada com a insignia do poder nazista, tatuada com um
numero na pele, diz: “Muitas vezes os jovens me perguntam por que
ndo a retiro, € isso me espanta: por que deveria? Nao somos muitos no
mundo a trazer esse testemunho”. A marca do nimero traz a verdade
para as novas geracdes: “E qualquer coisa de real”, diz Fernand
Rapport, citado por Ramos. E qualquer coisa de real, sim, porque traz
a tona uma realidade cruel que ndo cessa de ser representada pela
marca. Mas o ponto crucial, ¢ que traz o real lacaniano que, em
capitulos seguintes surgira com maior pertinéncia. Outro entrevistado

fala que a marca, “o numero, acabou sendo incorporado a sua
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assinatura, como um nome de familia. Prova inquestiondvel de que
estamos diante de um testamento ocular dos anos de barbarie”.

A tatuagem comunga com a idéia de que o corpo porta marcas de
toda uma vida. Ao tatuar-se, o sujeito esta inscrevendo, de fato, algo
vivido presente na memoria, no seu registro da cultura. Entdo, ao
modificar o corpo, o sujeito expde algo de si, o de si passado pela

cultura, pois € no corpo que escrevemos ou sao escritas mensagens

1dentificatorias da mesma cultura.

“O repertorio de tracos que suportam o olhar de nosso corpo ¢
bastante variado e se modifica conforme a cultura. E
fundamental dizer que esse olhar, para ser efetivo, ndo pode ser
somente exterior. Ele precisa compor uma espécie de coluna
vertebral que mantém todo o equilibrio do corpo, sustentando
seu lugar e deslocamentos. Nesse sentido, ele necessita
ultrapassar a derme e, de alguma maneira, confundir-se com suas

. 5966
fronteiras™", € o que observa Ana Costa.

No filme Livro de cabeceira vemos a riqueza do universal e do
singular da cultura marcada como forma de identidade num corpo
cheio de desejo, mas desejo que nao dispensa as marcas de pertencga
daquela sociedade chinesa. Um corpo como uma “tela branca”. O
filme conta a histéria de uma moca chinesa muito bonita. Ainda

pequena, seu pai escreve palavras nas suas costas, um ritual

65 Ramos, M.A. 2000, p.103.
5 Costa, A. T. atuagem e marcas corporais, 2005, p.9.
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costumeiro da familia. Crescida, emerge para a personagem uma cena
sexual presenciada do seu pai com outro homem, vivenciada quando
crianga. Dessa cena ela passa a uma fantasia que a levou a ter atragdo
por homens que pudessem escrever em seu corpo palavras, frases,
historias, em letras lindas, com tinta apagada com a agua. Apods
alguns relacionamentos frustrados, apaixona-se loucamente e seu
amante por ela. Os dois vivem uma paixao intensa: ele escreve no
corpo dela, ela no dele. De um rito cultural e familiar, a escrita no
corpo torna-se indispensavel para a personagem que, ligada a cena
traumatica desencadeia uma série de repeticoes. Tem nos atos da
escrita no corpo, um gozo. Seu corpo € uma pagina em branco. O
interessante ¢ que, gravida e com a morte desse amante que tanto
desejava, barra seu desejo para o amor de outros homens e tatua-se de
uma escrita definitiva em seu corpo, na carne, com a chegada de sua
filha. A tatuagem se apresenta-se como uma maneira de imprimir no
corpo a angustia que sentia desde a cena do pai, mas s6 pode fazer isso
apoOs o nascimento da filha, em quem escreveu, também, as primeiras
palavras. Aquelas repetidas de geragdo a geracdo. Do cultural ao

particular, as marcas definitivas conferem-lhe sentido, um valor.

“A tatuagem pode colocar em cena — ser um representante- daquilo
que tem valor totémico. Esse valor vai fazer com que o corpo €
sua representacdo sejam coletivizaveis e singulares. A

singularidade vai dizer respeito a um trago que pode capturar o
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olhar do outro. E o que torna coletivo ¢ o lugar que esse olhar

. . . 67
pode conferir como identidade.”

Assim, movimentos jovens tém como manifestagdo de seus
ideais, a marcacao do corpo. Nos anos 60, os hippies, que idealizaram
a harmonia e a paz com a natureza, usam pintura ornamental no rosto
com desenhos de flores, simbolos de paz e amor, mostrando ao mundo
suas lutas, ideais, convicgoes e revoltas.

Outro movimento, o punk, abrange uma desconstru¢do de
valores associados aos comportamentos, as roupas, a aparéncia
corporal, a representacao de si na sociedade. Breton registra que o
movimento punk ¢ desde o principio uma dissidéncia corporal que
explode na Inglaterra desde os anos 70. Facil reconhecer um punk
pelas ruas, por toda indumentaria que o envolve e que faz a mostragao
ao olhar do outro. As marcas no corpo sao evidentes: tatuagens,
queimaduras de cigarro, branding, piercings, escarificacoes. A pele ¢
ornada de inscricdes  que rejeitam o que € imposto, com
manifestacoes de raiva e recusa da sociedade. Os punks apropriam-se
ludicamente dos simbolos da cultura sado- masoquista pelo seu valor
provocativo, violéncia voltada para eles mesmos, pois responde a sua
propria vontade. Mas os ideais do movimento punk tem sido
banalizados, justamente pela incerteza i1deoldgica que ronda o

capitalismo atual.

57 Idem, p. 19.
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Utilizada por grupos especificos, a tatuagem ganha adeptos de
todas as i1dades e estilos, torna-se popular durante o século XX e hoje
ha uma grande disseminag¢ao dessa pratica, transformando os corpos.

Ang¢is, pinturas, mutilacdes, assim como as roupas € a tatuagem,
cobrem o corpo e¢ dao ao individuo uma sensacao de pertenca, de
protesto, de mostrar a diferenga. A nudez inicial sendo inadmissivel e
insuficiente. O corpo, escultura viva, precisa ser marcado.

Se as tatuagens de sociedades tradicionais repetem as formas
ancestrais inscritas numa filiagdo, as marcas contemporaneas, ao
contrario, sao em principio, uma visao de individualizagdo e estética;
elas sdo as vezes formas simbdlicas de se dirigir a0 mundo, mas na
verdade uma forma estritamente pessoal aos motivos de pertenca de si
mesmo. A marca cutanea traduz a necessidade de completar por uma
iniciativa propria um corpo insuficiente nele mesmo a encarnar um
sentimento de existéncia propicia.

Se o tatuamento em sociedades tradicionais representam
repeticoes de formas ancestrais inscritas numa filiacao (adoragdo a um
totem, por exemplo, a um pai), as marcas contemporaneas, ao
contrario, sdo em principio, uma forma de individualizacdo e de
estetica. Expressam o simbolismo de proclamar ao mundo uma forma
cada vez mais pessoal, a0 mesmo tempo causa semelhancas
identificatdrias. O signo na pele ¢ uma maneira aplacar a turbuléncia
de uma passagem de um estatuto ao outro, uma tentativa de dar uma
outra significacdo simbolica para um acontecimento e ritualiza-lo.

Diferente  de  sociedades tradicionais ja  abordadas, na
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contemporaneidade ha o esfor¢co do corpo proprio, separado dos
outros ¢ do mundo, lugar de liberdade numa sociedade onde nada ¢
formalmente reprimido.

Essa apresentacdo precipita a questdo de que o ato de tatuar faz
lago, imprime um algo que se endereca ao outro. Marcas de revolta,
beleza, poder, submissdo sao transportadas como uma linguagem que
pretende velada, pois que nao € expressa na fala, mas no corpo.

Denise Bernuzzi de Sant’Anna em sua apresentacdo do livro
Politicas do corpo, coletanea de textos com artigos de antropologos,
historiadores, € que convoca saberes diversos, afirma que o
conhecimento do corpo ¢ diversificado, uma vez que ligado as bases
culturais e sociais que o constituem e o transformam: da medicina a
religido, passando pela antropologia e pela filosofia. Usado em varias
acepgoes, objeto historico e multifacetado, o corpo €  suporte
bioldégico para as armadilhas psicologicas e culturais, memoria

mutante das leis e dos cddigos sociais. “Cada sociedade tem seu
9768

(11

corpo, assim como ela tem sua lingua”". Submetido ao sistema, “o
corpo ndo cessa de ser (re)fabricado ao longo do tempo”. Seria
(13 b r b4

empobrecedor analisa-lo tomando-o como algo ja pronto e
constituido para em seguida privilegiar suas representacdes ou o
imaginario da época onde ele estd submerso”, sendo essencial, antes

de mais nada, situar as problematizacdes que possibilitaram as praticas

de representagdes corporais, € porque o intuito desse capitulo ¢

68 Certeau, M. Apud Bernuzzi. S. Idem, p. 12.
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apresentar as marcas corporais, mais especificamente a tatuagem,
num contexto dinamico, historico, cultural e social.

A 1idéia que Lacan traz sobre o corpo coisificado, um corpo
mortificado, € o corpo ordenado pelo significante, um corpo separado
da sua vida. Este corpo do qual fala Lacan, estd constantemente num
processo de desvitalizacdo. Colette Soler aponta que primordialmente
isso ocorre desde o aparecimento da ci€ncia, a partir do século XVII,
quando Descartes introduz o tema do corpo maquina, diferente dos
corpos dos escravos antigos que fabricam um objeto para o mestre.
Soler traz os corpos como que trabalhando em cadeia, corpos
maquinizados e¢ a id¢ia de um novo Frankestein. Dai as cirurgias
estéticas (que reforcam o culto a beleza, o que ndo ¢ novidade), o
transplante de oOrgdos, as manipulagdes gencticas, a reproducao
assistida, os esportes radicais, a tatuagem excessiva ¢ nao toté€mica,
enfim. Essa desvitalizacdo do corpo “que comanda de maneira
mecanica, calculada a operagdo primaria da linguagem em sua

69 ¢
777, fol expressa por Lacan como o “corpo deserto de

extracao de vida
g0zo”. E idéia de que o corpo ndo cessa de ser re-fabricado.

A tatuagem ja foram atribuidos diversos valores em diferentes
culturas, mas na ocidental, ela foi por muito tempo restrita, proibida,
tendo uma conotag¢do marginal. Partindo da tensdo entre o particular e
o universal, que permeia todo esse trabalho, situamos, com Freud, o

corpo como a condi¢do do recalque. Corpo que se mostra pelas

formagdes inconscientes. E na tatuagem o corpo mostra. Mas mostra o

% Soler, C. Los ensamblajes del cuerpo, 2002, p. 21.
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que? O que do inconsciente vem na carne em forma de uma inscri¢ao
permanente?

Mostra recusa de tabus impostos pela cultura, a recusa que cada
individuo faz, utilizando-se de simbolos que o préprio corpo do
recusado social porta, mas isso sO nao basta. Também corporifica
uma identidade. O que também nao basta. H4, na tatuagem, o
significante € o gozo. Nao podemos perder isso de vista.

O texto O mito individual do neurotico, diz da influéncia
estruturalista de Lévi-Stauss na obra lacaniana. O método estrutural
aplica-se ao estudo da regra de parentesco, que concebe a prevaléncia
do significante sobre o significado para Lacan. Essa prevaléncia
estende-se a pesquisa dos mitos e torna-se objeto privilegiado de
Strauss, presente em A estrutura dos mitos (1955). Ele coloca nesse
texto o problema das relagdes entre as variantes de um mesmo mito: “
cada variante pode ser assimilada a um grupo de permutacdes de
elementos diferentemente dispostos nas variantes vizinhas, de tal
modo que o mito progride, desenvolve-se, engendra novas variantes
até o esgotamento da totalidade das combinatorias””. Interessante
essa abordagem, pois conduz ao entendimento do tatuamento nas
diversas formas apresentadas aqui. A presenca do estruturalismo 1évi-
straussiano na obra de Lacan, manifesta-se na passagem do mito
coletivo ao mito individual. Os elementos da combinatoria tem por
caracteristica a repeti¢do e sao nessas repetigdoes que revela-se a

estrutura do mito e sua invariancia.

7 Stauss-Lévi, C. In O mito individual do neurdtico 1987, p. 28 (resposta de Lévi-Strauss a Jaques
Lacan In Intervention).
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Lacan, depois de Freud, mais do que reconhecer tal estrutura,
relaciona-a com o mito de Edipo, a ponto de concluir que a
intersec¢do entre mito social e o mito individual € um mito familiar. E
isso € claro nas entrevistas com os tatuados.

No mesmo texto, existe uma analogia com as id¢ias de Marx,
colocando que o individuo isolado ¢ o resultado da criagdo humana e,
portanto, ndo € proprio da natureza humana, ¢ uma criagao historica: o
homem “nao ¢ somente um animal social, mas ainda um animal que
ndo se pode individualizar a ndo ser na sociedade.”"”

Tanto a colocacdo de Marx, como a de Lévi-Strauss, mostram o

quanto as referéncias colocadas na abordagem da tatuagem levam a

essas constatacoes, tao caras no ensino de Lacan.

! Idem, p. 22.
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Capitulo II - A Psicossomatica

Parte 1- Um termo da medicina

Para falar do termo psicossomatica na medicina, € preciso antes
tracar um breve panorama delineado ao longo dos estudos filoso6ficos
e da pesquisa cientifica. A relacdo entre corpo e espirito foi bastante
debatida e a psicossomatica ocupa um lugar a partir dessas reflexdes.
Advinda das correntes que concluem pela unidade corpo-alma, a
psicossomatica compreende a existéncia humana, a saide e a doenca
através de wuma posi¢do integrada, preocupando-se com as
manifestacoes dessa unidade no homem.

Situamos duas correntes que sustentam essa relagdo: o monismo
e 0 dualismo. O monismo situa 0 homem num unico principio vital.
Uma vertente, idealista, acredita que esse principio seja constituido
pela alma. A outra, materialista, propde que o corpo ¢ a realidade
desse principio e considera que o psiquismo seja um epifendomeno do
corpo. O empirismo, o0 associacionismo, o positivismo, o materialismo
€ 0 neopositivismo, também sustentam o principio monista, cada
movimento com suas particularidades. Temos em diversas €pocas seus
expoentes, passando por Platdo, Hegel, Hobbes, Hume, J.S. Mill, entre
outros.

Em 500/428 A.C., Anaxagoras separa soma e psiqué, dando

inicio ao dualismo, que concebe corpo e alma como dois principios
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vitais diferentes no homem. Nessa posicdo encontram-se Aristoteles,
Tomas de Aquino e os neo-escolasticos, defendendo uma concepgao
hilomorfica, na qual corpo ¢ alma formam uma Unica substancia
completa. Descartes, por sua vez, sustentou que corpo ¢ alma sao
substancias diferentes e separadas, embora tenham uma influéncia
reciproca, embasando o interacionismo. Temos ainda Leibnitz
representando a corrente paralelista, que concebe corpo € alma como
substancias distintas e que funcionam de maneira independente, mas
harmoniosa. O paralelismo psicofisico, cujo maior expoente ¢ Wundt,
afirma que o homem ¢ um organismo que se manifesta sob dois
aspectos: corporal e mental.

Para K. Jaspers existe o carater unico e indissociavel na relagdo
corpo-alma e, portanto cada homem vivencia o em si. Concebe “o
corpo como sede da alma, assim como a determina¢do pela alma da
experiéncia desse corpo, perdem o sentido as tentativas de
localiza¢do anatémica das funcées psiquicas””” .

Na Idade Média, ha a crenca no contagio mental e a transmissao
de doencas através da sugestdo. Os sacerdotes ocupam uma fung¢ao
essencial na cura das pessoas, realizando rituais num contexto
religioso. Era de suma importancia que o doente possuisse crenca no
curandeirismo ou at¢ mesmo no meédico. Volich acrescenta: “esses
fendmenos manifestam-se mediante a transferéncia, descrita por
Freud, tendo também sido descritos por Claude Leévi-Strauss, ao

. . . ~ , . . . 73
analisar o xamanismo, por meio da no¢ao de eficacia simbolica”.

7 Jaspers.K. (1985) Psicopatologia geral, v. 1, p. 269.
7 Idem. p.55, 56.
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A partir do final do século XIX, surgem elementos que
propiciam a investigacdo das dimensdes subjetivas encontradas nas
manifestacdes organicas, o que possibilitou a inclusdo destas no
entendimento do tratamento das doengas. Com isso, a palavra abre
espaco na relacdo terapéutica. E ¢ com Freud que essa perspectiva
concretiza-se. A Psicanalise torna-se referéncia no desenvolvimento
das teorias psicossomaticas no século XX, despertando uma leitura
diferente das correntes anteriores e atuais, colocando em evidéncia a
relagdo do sintoma organico com a dindmica psiquica, com o infantil.
Outro ponto fundamental ¢ a tomada da distingdo entre as
psiconeuroses € as neuroses atuais, nas quais considerou-se a
dimensao econdmica do funcionamento psicossomatico e a questao do
trauma. E essa abordagem psicanalitica ¢ responsavel pela
psicossomatica atual.

Em torno de Freud, muitos psicanalistas se reuniam na
“Sociedade psicoldgica das quartas-feiras™. Desde 1902 esse grupo € o
embrido da Associacdo Vienense de Psicanalise que se oficializa em
1908. Essas reunioes sao freqiientadas por Otto Rank, Theodor Reik,
W. Stekel, M. Graff, Hitshman, A. Adler. Outros que acabam se
reunindo em Berlim por iniciativa de K. Abraham: Max Eitingon,
Hans Sachs, Ernest Simmel, Melanie Klein ¢ Franz Alexander.
Também participam Felix Deutch, Wilhelm Reich e Georg Groddeck
que trazem preciosas contribui¢cdes para a teoria psicossomatica.

Freud aponta a importancia da psicanalise como meétodo

terapéutico, o que permite ao médico entender as relagdes entre o
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psiquico e o somatico, ressaltando a relevancia dos estudos de G.
Groddeck e Fe¢lix Deutch quanto a utilizagdo do tratamento
psicanalitico no caso de doengas organicas.

Sandor Ferenczi, paciente e interlocutor de Freud, que ja em
1909 critica as teorias organicistas, propde a distincdo entre os
distrbios funcionais das neuroses atuais € as psiconeuroses. Ele
prioriza a teoria freudiana sobre a sexualidade e o narcisismo. Sob
essa Otica, passa a analisar os sintomas organicos, introduzindo o
conceito de Patoneurose e analisa manifestagdes neurdticas seguidas
de doenga organica. Observa, portanto, que o sintoma organico €
capaz de concentrar sobre si uma maior quantidade de libido,
adquirindo um valor erégeno. Esse investimento narcisico da doenca
influencia no processo de cura.”* Ferenczi cria o termo neurose de
orgdo, mais tarde retomado por Franz Alexander. Segundo Ferenczi, a
neurose de Orgdo possui uma estrutura proxima da neurastenia,
distinguindo-se das neuroses cléssicas, tais como a histeria.

O médico Georg Groddeck, membro da Associagdo Psicanalitica
de Berlim a partir de 1920, constata que doencgas organicas podem ser
compreendidas e tratadas pela psicanalise. Para ele ndo ha separagdo
entre doencas organicas ou psiquicas, ja que corpo € alma adoecem
simultaneamente. Segundo ele, psicossomatica remete a uma esséncia
do ser humano e nao a um estado.

Em 1923, ano em que Freud publica O ego e o id, Groddeck

langa O [livro dlsso, obra que da ao autor a paternidade da

™ Ferenczi. S. Des pathonévroses. In: Psychanalyse II Oeuvres Complétes, 1913-1919.
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psicossomatica moderna, definindo suas posi¢cdes em relagdo a
psicanalise. Ele aborda o aspecto criativo do Isso, pois que arraigado
ao funcionamento organico’": “O Isso vive o homem; ¢é a forca que o
faz agir, pensar, crescer, sentir-se bem ou doente, numa palavra, o que
vive”.”

Nesse livro, ha uma discussdo intensa referenciada pela
psicanalise, como a relagdo do humano com o infantil, a relevancia
das fungdes primeiras da mae, a sexualidade, os sentimentos de amor ¢
o0dio materno, a funcdo psiquica das doengas, as dinamicas
inconscientes, o corpo. Segundo Volich: “Ele analisa ainda a relacao
do homem com a Natureza, a fun¢do do simbolismo corporal e da
sexualidade, do sonho, do Complexo de Edipo, a funcao e o
tratamento do cancer, a religido como uma criacdo do Isso, a relacao
do adoecer com o recalcamento, a relacao do Isso com a morte, com a
doenca mental, bem como a perversdo, o voyeurismo € exibicionismo
¢ suas relacdes com a histeria, a dimensao de fantasia “real” do Isso, o
narcisismo e a homossexualidade de todos os seres humanos”’’. O
mesmo autor debate o conflito enraizado do pensamento casuista que
divide as causas internas e externas, pois acredita que a plena
compreensao das doengas advém da resisténcia do homem a observar
a si mesmo. Conclui, entdo, que as doencas sdo criacao do Isso.

Mas, segundo Volich em seu livro, Freud envia uma carta para

Groddeck em 1925, na qual relaciona diferencas entre o Isso de

” Groddeck. G. O livro dlsso
76 Idem. p. 229
7 Op. cit. 2000, p. 84.
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Groddeck e o seu: “Em seu Isso, eu naturalmente ndo reconheco meu
Isso civilizado, burgués, despojado da mistica. Entretanto, como vocé

78 o :
”"". E Freud mostrando, mais uma vez sua

sabe, o0 meu deriva do seu
inclinagdo em pensar o homem inserido num contexto cultural.

Os maiores expoentes da psicossomatica sdao influenciados pela
psicanalise. Willem Reich também ¢ instigado pelos debates da
Associagao Psicanalitica de Berlim. Reich critica a forte tendéncia do
meio psicanalitico de “psicologizar o fisioldgico”, por achar que se
aplicava indiscriminadamente interpretacoes psicologicas aos
processos somaticos, ou situando as enfermidades como resultantes de
desejos inconcientes. Segundo ele “os desequilibrios das fungdes
corporais sao resultado de uma perturbagdao geral do funcionamento
vegetativo, sendo as relagdes entre as esferas somatica e psiquica
resultantes de um paralelismo psicofisico: O psiquico € 0 somatico sao
dois processos paralelos que exercem efeito reciproco um sobre o
outro”” .

Reich considera a perturbacdo genital como fonte de energia da
neurose pelo lado somatico, pois se ha impossibilidade de descarga de
libido, havera patologia. Essa dificuldade esta ligada aos conflitos
sexuais infantis € com isso, conclui que ha uma relagdo entre a
excitacdo sexual e a angustia, dois polos do sistema nervoso
vegetativo. Ele diz que o sintoma ¢ uma tentativa de descarga parcial e

de ligagdo da libido estatica. A resisténcia a analise acontece nao

somente como uma resisténcia a associagdo livre do paciente, mas

8 Op. cit. 2000, p. 87.
7 Reich. W. (1940). 4 fun¢do do orgasmo. P. 70.
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também pelo corpo e estrutura muscular. Ele elabora o conceito de
carater, que € uma alteragao cronica do Eu, que determina a maneira
de reagdo do individuo. Tambeém diferencia carater de sintoma, pois
este ¢ sentido pela pessoa como alheio a si, enquanto o carater €
incorporado aquilo que cada um considera como sendo de sua propria
natureza: a funcdo do carater ¢ proteger o Eu de perigos internos e
externos e por isso denominado de couraca. A couraca do carater € a
dindmica que retém a energia libidinal do individuo.*” Entdo, a
couraca influencia diretamente a mobilidade psiquica e as relacdes
com o mundo exterior, operando por meio do principio do prazer-
desprazer.

O soma influencia a psique e a psique influencia o soma. A
psique, afirma, ¢ determinada pela qualidade e o soma pela
quantidade: “A qualidade de uma atitude psiquica depende da
quantidade de excita¢do somatica da qual provém”™®'

Ao romper com os 6rgdos oficiais de psicanalise, no entanto,
Reich cai no ostracismo ¢ suas contribuicdes tedricas nao sao
amplamente reconhecidas no meio dos pesquisadores da
psicossomatica.

E Félix Deutch, um dos médicos fundadores da Escola de
Psicossomatica de Chicago, que resgata, em 1926 o termo
psicossomdtica ¢ questiona o emprego indiscriminado da nogado
psicanalitica de conversdo na medicina. Ao mesmo tempo critica seu

organicismo, apontando o excesso de preocupacdo com os sintomas €

%0 Reich. W. (1933) Andlisis del cardcter. P. 159.
81 Reich. W. (1940). Op. Cit., p. 129
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a negligéncia com a dimensdo humana das enfermidades. Ele
incentiva a discussao sobre a relacdo meédico-paciente e desenvolve o
método da anamnese associativa, introduzindo na anamnese classica
um interrogatorio especifico que da a oportunidade ao médico de
ponderar sobre os aspectos psicodindmicos do paciente.”* A
abordagem de Deutch aproxima-se visao da psicanalise.

Em 1929, Franz Alexander leva para os Estados Unidos o que ha
sobre a psicossomatica em Berlim, no intuito de ampliar a pratica
psicanalitica para o campo da medicina. L4 discute as dificuldades no
campo da psicossomatica ¢ pontua que “toda doenca ¢
psicossomatica, pois os fatores emocionais influenciam todos os

e e, . . 583
processos fisiologicos pelas vias nervosas e humorais™

. Alexander,
um dos expoentes do estudo dessa vertente da medicina, declara em
seu livro Medicina psicossomadatica: principios e aplica¢oes, que “a
psiquiatria s6 pode executar a sua funcao apods ter descoberto o estudo
da personalidade como seu eixo principal, e esta foi a conquista de
Sigmund Freud. A psicanalise consiste no estudo detalhado e preciso

: ~ : 84
do desenvolvimento e das fun¢des da personalidade.”

%2 Deutch. F. (1939). L ‘interrogatoire psychosomatique.
% Alexander. F. (1953). Problémes méthodologiques em médicine psychosomatique.
% Alexander. F. Medicina Psicossomdtica: principios e aplica¢ées. 1989, p.31
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Parte 2 — Consideracoes sobre a Psoriase

Conhecida desde tempos remotos, a psoriase ¢ um tipo de
dermatose de evolugao cronica, recorrente, pois ocorre em ciclos ou
surtos e por longos periodos na vida do portador. E caracterizada por
erupcoes eritémato-escamosas € pelo acimulo das escamas. De acordo
com o tipo e a extensao da lesdo, a psoriase pode ser classificada
como vulgar, artropatica, eritrodérmica, flexural ou inversa. Atinge de
1 a 2% da populagdo, podendo ser encontrada em ambos os sexos e,
prioritariamente, em adultos acima de 30 anos, o que ndo exclui sua
ocorréncia em criangas, adolescentes ¢ idosos, sendo mais comum seu
aparecimento no couro cabeludo, cotovelos, joelhos, bragos e pernas.
Quanto a etiologia, sdo apontados como fatores que podem
desencadear ou agravar a psoriase: a predisposicdo genética, traumas
na pele, fatores ambientais, uso de alguns medicamentos e fatores

psicologicos.

Tudo indica que na etiologia da psoriase ha uma inter-relagdo
dos processos psiquicos, organicos € ambientais: o “trauma fisico ¢
importante fator desencadeante e, certamente, infec¢des por bactéria
ou virus que desequilibram todo sistema imunoldgico. Trauma
psicologico e estresse podem estar relacionados com o inicio e

~ 85
exacerbacao do quadro™".

Pesquisadores suecos constataram a regressao da psoriase com o

medicamento ciclosporina , o que levou a pesquisa da relacdo entre

8 Sabbag, C. A Pele emocional: controlando a psoriase. 2006, p. 52.
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psoriase € mecanismos imunologicos. Constatou-se que quando ha a
supressdao das células de defesa (linfocitos T), ha melhora clinica da

psoriase, que passa a ser considerada como doeng¢a imuno-mediada.

Mas mensageiros neurogénicos, entre eles a substancia P do
sistema nervoso central, aparecem aumentados na lesdo da psoriase.
Ora, conflitos intrapsiquicos e eventos estressantes cronicos liberam a
substancia P, o que faz pressentir mudancas no diagnostico € novas
perspectivas terapéuticas. E a medicina, tendendo a uma visdo
holistica, vem incorporando a terapia medicamentosa, outras técnicas:

relaxamento da mente e corpo, meditacdo, grupos de apoio.

Consideradas lesdes auto-infringidas na pele, atualmente sabe-se
que tais doencas estdo relacionadas com distirbios psiquicos, tanto
em termos de causa como de efeito. O psiquismo pode, portanto,
interferir no desencadeamento, manutencao, agravamento ou melhora
das dermatoses, uma vez que ha uma estreita relagdo entre pele e
psiquismo o que, conseqiientemente, chama a atencao para a dimensao

psicoldgica da psoriase.

A grande maioria das pessoas que tem psoriase associa o inicio da
doenca a uma fase estressante de sua vida ou diz que a doenga piora

numa fase dessa.

A psoriase ¢ um sintoma que ocorre na pele, sendo que a pele ¢
justamente o que estd na passagem, na transi¢ao, entre 0 €u € o
mundo. E, portanto, uma zona de contato entre o eu e o outro, um

orgdo limitrofe entre o interior € o exterior, uma ponte de ligagdao que,
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principalmente no inicio da vida, ¢ o vinculo mais forte com o meio
exterior e, segundo Anzieu®™ ao mesmo tempo em que tem uma
dimensao de origem organica, tem também uma dimensdo imaginaria,
“como sistema de prote¢do de nossa individualidade, assim como

primeiro instrumento e lugar de troca com o outro”.

H4 um ramo da dermatologia que investe nesta dimensao da pele,
ou seja, que da lugar ao papel das emocgdes, fantasias € sentimentos
inconscientes como fatores que influenciam nas enfermidades
cutaneas, seja na origem, manutenc¢ao ou piora do quadro.

Azulay (Ibid) pontua que as relagdes entre pele e psiquismo ja
chamavam a atenc¢ao de antigos dermatologistas, a saber, Damon
(1868) que publica um livro intitulado Neuroses cutaneas; Bloch
(1891) criador do termo neurodermatite; Kaposi (1895) que escreve
também sobre relacdo entre pele e neurose ¢ Falcones (1788), que
assinala os efeitos das paixdes sobre a pele (apud, Azulay, 198).

Ainda segundo Azulay “a pele ¢ o que ha de mais profundo” (p.
294). Assim, vemos a importancia de se pensar os conflitos que estao
subjacentes aos sintomas cutaneos, verificando as possiveis
correlagdes entre tais sintomas e os aspectos psiquicos envolvidos na

construc¢ao da enfermidade.

% Anzieu. D. O eu —pele. 1989, p. 17.
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Parte 3- Casos clinicos

Com o objetivo de ilustrar a teoria psicossomatica discutida a
seguir exponho dois casos clinicos a ela relacionados ¢ por mim

atendidos no Instituto da Pele (UNIFESP).

A) Do trauma a cena: a questdo da filiacao e do trauma como

origem de um fendmeno psicossomatico.

A paciente narra uma cena: “meu pai estava batendo na minha
mde e ia bater no meu irmdo, fui tentar apartar e ele me empurrou, fui
até a cozinha peguei uma faca e dei duas facadas nele, ele foi para o
hospital e eu para a delegacia, eu queria matar. Desde entdo meu
corpo ficou tomado pela psoriase”.

Carina reclama dessa falta de investimento materno. H& uma
hipotese de que a mae nao conseguiu apresentar a filha ao pai,
impedindo-a de se haver com a Lei transmitida pelo Nome-do-Pai. Ha
aqui uma tensdo entre as duas maneiras como Lacan entende a
filiagdo. Num primeiro sentido a filiagao decorre da nomeacao do pai
por parte da mae, segundo um desejo que nao ¢ andnimo. Na segunda
acepcao, a filiagdo decorre da interpretacdo, feita pela crianga, acerca
da mulher que o pai desejou na mae. Aparentemente as duas acepgdes
convergem, no entanto, o caso presente levanta a possibilidade de

que, apesar da recusa ostensiva em aceitar a nominagao conferida pela
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mae, o ciime do pai, que acredita ter sido traido pela mulher,
desconfiando que Carina ¢ fruto dessa traicao, € sua perseveranga em
denunciar essa suposta infidelidade, surgem como signo possivel de

seu desejo por Carina.

A filha protegia a mae contra o pai €, a0 mesmo tempo em que o
pai nao podia reconhecé-la como filha, a reconhecia como mulher.
Segundo o relato da paciente, o pai a bolinava quando estavam
sozinhos “ele vinha me cobrir toda noite, para cobrir ndo precisa
tocar e ele me tocava, perguntou uma vez se ja tinha nascido pélos na
parte de baixo”. Ha uma inversao que toca na questdo do desejo e do
g0zo ¢ instaura o trauma. A filha era mulher. Mulher que na presenga
de outros era alvo de xingamentos, ‘“vagabunda, piranha, lixo,
diferente”, mas, segundo Carina, quando eles estavam sozinhos “ele
era todo carinhoso”.

Quero destacar o significante diferente que aparece como um
xingamento. Diferente, ¢ como Carina se localiza na familia e isso
persiste: ela diz que sempre foi a mais inteligente e, portanto, seu pai a
chama de diferente, que quer ser melhor que ele, diz que tem cabelo
ruim, diferente dos irmaos e dele, mas Carina procura uma explicacao:
“isso pode ser genetico...”. O significante diferente nega, de fato, sua
filiacdo, mas a genética pode salva-la, “posso ser sim filha do meu
pai, minha avo era negra, sei que tinha negros na familia”. Esse fato
justificaria o “cabelo ruim”, a heranca genética, a pertenga na familia e

)

mais, a filia¢do. Ela ¢ taxativa: “eu quero ser filha do meu pai”.
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Carina esta em busca de um pai, mas um pai outro, ela fala:
“meu pai ndo cumpriu a funcdo de pai”’. A questdo da filiagdo para
essa paciente ndo se resolveu, essa busca continua e repete-se nos
homens com os quais se relaciona que sdo alcoolatras e bateram nela,
como o pai sempre o fizera: busca um trago do pai nesses homens. Em
uma sessao conta que o marido um dia lhe bateu muito, mas o
interessante ¢ que ela afirma serenamente: “eu acho que eu queria
aquilo, eu provoquei”.

O diferente, qualificado como xingamento, toca numa das suas
primeiras falas, ainda na primeira sessdo: “quem com porcos se
mistura, farelo come”. Intriga esse dito popular, como ela mesma o
definiu. Ela, sendo diferente, faz um esfor¢o para nao se “misturar”
numa familia de “fracassados, alcodlatras e vagabundos”. E assim que
Carina se refere ao irmao, marido ¢ filhos. Ela ndao sabe o que fazer
para ajuda-los, “eu falo, mas ninguem me escuta, dizem que sou a
dona da verdade, Deus, sargentdo”. O tempo todo insiste o diferente,
ela ¢ a unica que tem psoriase, que trabalha, que acabou os estudos ¢
sustenta todo mundo. Ser diferente ¢ o que faz Carina misturar-se
nessa familia. Isso se confirma com a segunda parte do dito popular
“farelo come”, farelo que re-aparece na sua fala quando se reporta a
psoriase: “quando fiquei com psoriase, parecia a mulher cobra, eu
esfarelava toda”.

A passagem ao ato e a posterior formacdo psicossomatica
mostram uma espécie de reconfiguragdo do Nome. Se o significante

diferente parece representar o sujeito para a rede de significantes que
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representam a familia, os outros, € mesmo os tracos de sua heranca, ¢
nesta diferengca mesma que se articula a questdo de sua filiacao.
Assim, se a passagem ao ato sugere uma foraclusdo proviséria do
Nome do Pai, a formacao da psoriase restabelece esta ligacdo pela via
do significante, agora cristalizado, da diferenca. Isso se V€
corroborado pela referéncia aos farelos.

O ato, as facadas desferidas contra o pai, de certa forma, ndo dao
conta de afastar para longe o gozo insuportavel de que se v€ tomada
todas as vezes que re-atualiza a cena da cobertura do pai sobre ela.
Quando diz: “meu pai ndo cumpriu a fungdo de pai”, parece que, de
certa forma, toca na questdao de que ndo ha furo, ndo ha interdigdo para
a lei do incesto, ndo ha barreira contra o gozo, tudo ou quase tudo €
permitido quando se trata do outro, mas ao mesmo tempo esta
declaracao assume um valor denegatdrio hipoteticamente: ¢ por nao
ter cumprido sua fun¢ao de pai que posso fazer apelo para que ele o
faca. A Carina ndo resta alternativa, diante da falha da morte do pai ,
a ndo ser repetir a mesma operagao psiquica, engendrando na lesdao de
orgdo uma nova tentativa de corte, impondo a barreira que a
distanciara do gozo inominavel e abominavel do amor ao pai. Ou seja,
o desejo levou ao mais longe a barreira contra o gozo, € 1SS0 nos
remete a sua fala: “depois que fiquei cheia de psoriase, meu pai nunca
mais me tocou, logico, parecia a mulher cobra”.

De repente ha uma cena, uma cena de violéncia contra a mae € o

irmao, apenas mais uma, mas foi ¢ a partir dessa cena que reatualiza o
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trauma anterior. Facadas e psoriase, psoriase que comporta o
significante diferente que € como ela se posiciona nessa familia.

O conflito ser ou nao ser tocada pelo pai, aparece como estatuto
de um trauma: duvida sobre a sua filiagdo. Posso falar que Carina
experimentava uma dimensdo traumatica do gozo em cada toque do
pai. Ela, com a lesdo, torna-se a “mulher cobra” que o pai nao pode
mais tocar. Encerra desse modo, a auséncia da Lei que permeava sua
relacao com ele.

O pai bate em todos da familia, nos filhos € na mulher, menos
em Carina. Ela fica de fora. Para ser da familia tinha que apanhar e, o
ato das facadas reavivou o o6dio por essa exclusdo ao gozo paterno. O
ato foi escrito no corpo. No corpo e na delegacia. A marca no corpo:
psoriase. E na delegacia, BO. Algo que atravessou a dimensiao do
desejo, € de um gozo pulsional via olhar: Carina ndo era tocada pelo
pai diante do olhar do outro, apenas quando estavam a sos. Carina
traz, portanto, a partir do corpo em farelos da psoriase, a memoria da
cena que todos viram. Depois disso pode abrir mao do toque do Outro,
pois algo do gozo, da experiéncia perdida esta no corpo. Mas realiza
uma outra dimensao com a psoriase, a da castra¢do. E coloca, no
corpo, os dois lados que estdo em jogo: o gozo ¢ a Lei.

O caso direciona a um posicionamento de que o fendmeno
psicossomatico € a passagem ao ato aparecem como uma condensacgao
de gozo, como um ato desesperado de um nao-sujeito que adoece no
corpo evitando seu apagamento absoluto. Da passagem ao ato para a

passagem ao corpo: duas agdes que marcam a auséncia de sujeito e o
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apagamento do sujeito do inconsciente. Nao se trata de um fazer
consciente, mas de um nao saber o que fazer, pois no seu discurso,
mediante um significante traumatico, ha o seu apagamento. Dai apaga-
se também a fantasia e o delirio, possiveis tratamentos simbdlicos do

real.

B) Um Caso de histeria ou de fendmeno psicossomatico?

Angélica apresenta anorexia®, sintoma histérico, diferente do
fendmeno psicossomatico que, de acordo com a psicanalise, nao
representa o sujeito, ja que ha um congelamento na cadeia significante,
enquanto que os sintomas de conversdo histérica sdo formagdes do
inconsciente com estrutura de linguagem e supdem substituicdo na
cadeia significante. Sera, entdo, a psoriase dessa paciente um
fendmeno psicossomdtico ou um sintoma histérico? A questdo aqui
apresentada diz respeito ao estatuto diagnostico de sintomas, em tese,
remissiveis a distintas hipdteses etioldgicas, mas co-presentes no
mesmo sujeito.

Angélica “escolhe” a afeccdo na pele, algo que aparece fora, que
lhe causa vergonha, que a remete a sujeira, significante comum na sua
fala e, posteriormente, a anorexia, diante da falta de possibilidades e

recusa da sua feminilidade. Tanto a psoriase como

%7 Nao vou ater-me sobre a questio da anorexia, mas apenas uma ressalva: “No ensinamento classico
de lacan a anorexia parece estar situada ao lado estrutural da histeria. O trago histérico da anorexia se
exprime na centralidade que assume, no artificio anoréxico, a dimensao da recusa. Arecusa do prazer
se faz, de fato, o escudo do desejo”. Recalcati. M. Partner-Coisa: sobre nirvana anoréxico, s/d.
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a anorexia sdo reconhecidas pelo olhar do outro, articulam a mesma
demanda escopica em registros pulsionais diferentes.

Angélica tem psoriase desde os vinte anos, hoje estad com quarenta.
Ela associa o acometimento da lesdo ao fato de ter sido promovida no
trabalho naquela ocasido: “eu era pedo, ai passei a ser encarregada da
sessdo, passei a mandar nas minhas colegas, foi muito dificil”. Além
disso, na mesma época aceitou ser cortejada pelo atual marido que
desde os quatorze anos tentava aproximar-se dela e fala: “eu ndo
gostava dele, me incomodava, ficava chupando peito (nesse momento
comete um ato falho, diz peito ao invés de cana), tinha nojo. Era
molecado, dizia que um dia ia se casar comigo, ele ficava com todas as
mulheres da firma, menos comigo. Depois de um tempdo, comecamos
a namorar, eu jd tinha psoriase, mas ele ndo se importava, ele tinha
mudado e um ano depois nos casamos, eu ndo suportava ele antes,
minha mde gostava dele”.

Ela chega para a sessdo brava e diz que a filha tinha ficado muito
irritada pela espera. Pergunto por que a filha, de 12 anos, vem junto.
Faz, entdo, associagdes importantes : “Eu também quero ir pra casa
logo pra limpar. Sexta-feira tenho que limpar a casa, sendo fica sujo,
ndo me sinto bem, tenho medo de voltar sozinha de énibus, parece que
vai faltar o ar... quando penso que estou no nono andar, tento me
distrair, ndo entro no elevador sozinha de jeito nenhum, tenho tontura,
passo mal, tenho mal-estar, transpiro, sensa¢do de desmaio. Nao
tenho vontade de comer, jd tem seis meses mais ou menos, vem

piorando, sinto enjoo e vomito”. Angélica conta que a noite come algo
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¢ val dormir para ndo vomitar: “se durmo ndo vomito, vomito mais
depois do almocgo e janta, sinto nervoso, tenho que vomitar, sinto
vergonha, ndo sei se é vergonha... quando a psoriase ta atacada tenho
vergonha, parece que as pessoas ficam olhando, pensando que vocé é
relaxada, que ndo cuida disso, minha vizinha ja me disse isso: pensam
que sou uma porca”. Esse quadro de anorexia e bulimia® teve inicio
quando sua mae voltou para o interior depois de ter passado um ano na
casa dela porque estava doente. Vem as sessoes cada vez mais magra e
faz questdo de colocar isso no seu discurso: Olha, eu sequei! Nesse
periodo, no entanto, sua psoriase nao se manifestou.

Ela fala sobre uma ulcera que secou nao sabe como, e sobre uma
cirurgia de vesicula: “Tirei as pedras, cadé... chorava, ficava
angustiada, sentia uma tristeza... A barriga pulava, tremia, sentia
enjoo, mal estar. Entrava no oénibus e doia a barriga, sentia medo.
Apds trés meses ainda doia tudo, achava que tinha doenca, sentia
dores, vomito, cansaco e a barriga continuava pulando, tremendo.
Acho que tenho um bicho, uma cobra dentro de mim. Ai fui no médico
e ele me disse que tinha tirado um orgdo, ficou um buraco, sai e a
barriga nunca mais pulou”. E essa fala contém significantes que
aparecem em outra fala exatamente um més depois, més que esteve em
férias na casa da mae no interior. Nesse dia conta que esta deprimida e
que ndo menstrua had trés meses, que come empurrada, que sente

cansaco, que parece que esta flutuando e fala da mae: “para ela tudo

% A anorexia-bulimia histérica ¢ o nada, ha um posicionamento contra o prazer, como acontece na
abstinéncia anorexica ou talvez, para reencontrar o prazer no vomito bulimico. E o nada na sua
valéncia de objeto separador. Idem.
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era pecado, ndo podia. Ndao pode encostar em homem, eu achava feio,
vulgar, baixo”.

Pergunto a ela se era assediada por homens ¢ ela fala que sim
“agente gosta, né?, mas sentia nojo quando eles faziam barulho...”
Entdo conta um episodio: “Certa vez, estava num onibus apertado com
minha sobrinha e ela reclamou que tinha um mocgo atrdas dela
incomodando, troquei de lugar com ela, quando desci do oOnibus
minha jaqueta estava toda molhada, ndo sabia o que era aquilo,
quando cheguei em casa contei pra minha mde, ela ferveu a roupa,
passou dlcool, me enfiou no banho. Senti nojo, tenho nojo disso ate
hoje, ndo gosto do cheiro de candida forte. Ndo é nojo, é agonia...”.

Quando nasceu, a mae tinha 44 anos: “ndo era para eu ter nascido,
me chamavam de Bugrinha, Bugra, minha avo era india, era quase
preta”. O tio dizia para ela: “ndo deixa os dois dormirem juntos que
vai sair sujeira’. Quando era pequena ouvia o “barulho’ dos pais e a
mae falando: “sai pra 14” [empurrar]. Angélica tinha vontade de
dormir com a mae, sentia o cheiro dela, mesmo gravida , quando ia
visita-la dormia com ela, “tinha vergonha de dormir com o meu
marido”.

Da sua infancia, tem recordagdes ruins. Conta que ndo tinha o que
comer, que seus pais faziam um sacrificio para alimentar os filhos,
sobremesa nunca comia, “doce ndo peca porque ndo tem’”, dizia-lhe a
mae. Uma vez ficou doente, com febre, por causa de um doce com
chantilly que viu na padaria: “eu ndo falava”. “Hoje poderia comer

doce todos os dias, mas ndo tenho vontade, ndo tenho vontade de
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comer nada, requeijdo, entdo, sinto até uma moleza, me dd enjoo,
ponho o dedo na ‘guela’ e melhoro, ndo sinto mais nada”.

Lembra-se que os pais brigavam demais, que cuidava do pai
alcoolatra desde os sete anos, e que pedia para ele bater nela em vez
de bater na irma. Chorando toda vez que lembra do pai, diz que ele era
implicante com a mae e com a irma, mas nao com ela. Fala da
adoracdo pela mae e que chorava escondido porque, certa vez, quando
era pequena, ouviu de uma vidente que ‘““sabia das coisas” que a mae
morreria antes do pai.

Ang¢lica conta que nos primeiros anos de casada nao conseguia ir
ao acougue ¢ comprar menos de um quilo de carne, tudo que
comprava era em grande quantidade: “tinha vergonha de comprar
pouco e era so eu e o meu marido, fazia um monte de comida e depois
jogava fora”. Angélica tem muitos medos, um deles mais
significativo: o de estar sozinha. Para tomar banho pede a companhia
da filha, que dorme com os pais até hoje.

Em funcdo da anorexia, peco que a dermatologista do Instituto
reavalie a paciente, que ¢ encaminhada para um clinico geral.
Angé¢lica havia mencionado que ja fora a uma consulta ¢ que o
médico nem olhara para ela e, por isto, duvidei que aceitasse tal
orienta¢dao. Surpreendi-me quando soube que ela nao s6 havia ido ao
médico, como o achara muito atencioso: conversara bastante ¢

receitara uma vitamina.
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Trés semanas depois Angélica vem para a sessao e fala: “Olha
como eu engordei, engordei oito quilos, olha o tamanho do meu
peito, mas olha a psoriase como esta”. Ha lesdes pelo corpo todo,
principalmente no rosto. Nesta mesma sessdo diz que a presenca de
uma sobrinha em sua casa trouxe lembrangas do passado. O marido
foi muito “implicante” nesse periodo, da mesma forma que o pai
implicava: “se ele pegasse implicancia com uma pessoa era uma
casquinha e meu marido ¢ igual”.

Esse caso clinico convoca a reflexdes. E duas observacdes sao
fundamentais: a paciente insere a psoriase na cadeia significante e seu
discurso nao ¢ eminentemente descritivo como em geral o de outros
pacientes com psoriase. A referéncia constante a afetos dissociados,
tais como a vergonha, o nojo € o medo, ¢ um outro trago contrastante.
Inversamente, seu sintoma anoréxico ¢ atipico, pois ela reconhece
seu estado de magreza e diz: “Olha, eu sequei!”, diferente do que
acontece em outros casos de anorexia, nos quais as pacientes nao se
percebem magras. Engenhosa, Angélica falseia o proprio sintoma.

Nossa hipdtese € que sua psoriase, fendmeno psicossomatico,
aparece na fala e na cadeia significante, através do trabalho analitico,
dando um sentido outro para ela, uma re-significacao da doenca.

Ao advento da psoriase ndo se reporta a um acontecimento
traumatico, mas a uma mudang¢a de posi¢cao, uma convocag¢ao a um
lugar falico suplementado pela incidéncia da sedugdo. Na
transferéncia, a paciente convida a escuta, o corpo ¢ dado a olhar, ela

poe em questdo o desejo do Outro e contrasta vivamente com a
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passividade recorrente, em pacientes com psoriase. Seu corpo esta
entre o limpo € o sujo € a psoriase inscreveu-se como sintoma
histérico, faz parte do corpo sujo. Um corpo que esta entre o barulho e
o siléncio, entre 0 muito € o pouco, entre a vergonha e o medo.

Pela responsabilidade de cuidar do pai, Angélica tem deslocado seu
lugar de filha. Submetendo-se a imposicdo da mae, ela, de certa
forma, 1dentifica-se com a submissao do pai passivo, mas que quando
alcoolizado vira [tira?] uma “casquinha’. E “soltar casquinha” ¢ uma
pratica associada a psoriase. Esta identificacdo se completa pelo seu
lugar entre os pais, como uma especie de complemento falico
materno. Vale dizer que para a histérica ela ¢ o falo, entdo essa
posicao de “ser” o que o Outro ndo tem, incomoda.

Passar de pedo para en-carregada a coloca de fato num lugar falico,
mudando a relacdo dominado-dominante. Ela ndo sente alegria pela
promocdo. E a insatisfacdo permanente da histérica, mas isso lhe
permitiu escolher, além da sua estrutura histérica e dos sintomas, a
feminilidade e a maternidade, posi¢coes que sustenta a partir de seus
sintomas.

Se o nome atravessa o sujeito, temos nessa paciente algo
interessante. Angélica vem de angelical, de anjo, anjo € sem sexo, €
puro, bom. Em contrapartida, seu apelido ¢ Bugra, apelido que surgiu
por identificarem-na a avo india, quase preta. Seu nome nao nomeia,
0 nome proprio, nesse caso, confunde-se com o apelido Bugra. Desde
o nome ja ha o dualismo presente na historia da paciente. E nessa

polaridade, fixa um gozo. Lacan refere-se ao fendmeno
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psicossomatico como um “cartucho revelando o nome proprio”, um
nome que ¢ feito ndo com o Nome-do-Pai, mas sim com o gozo, que
seria nessa problematica da psicossomatica, o verdadeiro nome
proprio: “o nome proprio que estaria em oposi¢ao ao Nome-do- pai
seria um nome composto com um ciframento particular de gozo™"’

Escutando a paciente percebo a dualidade em que coloca seu corpo.
Ele esta sempre entre o limpo e¢ o sujo. A psoriase faz parte desse
corpo sujo que € esvaziado, seco € a0 mesmo tempo organiza sua
filiacdo. Mas este corpo esvaziado, que fica nitido no seu sintoma
anorexico ¢ habitado por significantes, ndo por nomes ou rubricas.

Outra dualidade esta entre o barulho que escutava dos pais a noite e
o siléncio que precisa fazer no seu quarto, para que a filha nao ouga
os barulhos do sexo. Ha um desejo silencioso que nao pode aparecer
porque podera haver gozo. Um gozo que a histérica ndo admite, pois
colocaria “em perigo toda a integridade do seu ser. O surgimento do
excesso de sexualidade chamado desejo, com a eventualidade de sua
realizagdo, chamada gozo, ¢ tdo intenso que exige, para ser
temperado, a criacdo inconsciente de fabulagdes, cenas e fantasias
protetoras” (Nasio, 1991: p.38).

A cena do onibus estd inscrita numa conotacao sexual inconsciente
em torno de significantes e, desse modo, mobiliza a excitacao sexual
recalcada. Ela goza de um prazer desconhecido, infantil e deslocado
(o vomito, por exemplo). O caso supde o funcionamento da estrutura

histérica, no qual ha “a neutralizagdo do afeto sexual sobre o modo de

8 Laurent, E. Os nomes do sujeito. In Psicossomatica e Psicandlise, 1987, p. 29.
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recalcamento e deslocamento™ (Dor, 1991:42). Fica evidente também,
o processo de inversao dos afetos sexuais, pois Angélica tende a
recusar uma situa¢ao efetivamente sexual, erotizando situagdes sem
essa conotacao. Os significantes ligados ao “esperma” € a “comida”,
como o chantilly, o requeijdo ¢ os que remetem ao corpo dialetizado
entre o sujo ¢ o limpo, caracteriza o efeito do significante na estrutura
psiquica da paciente. E se ¢ a organizacdo dos efeitos significantes
que trabalha a estrutura, seus sintomas, substitui¢des significantes,
remetem ao significante primeiro, o significante latente do desejo e as
escolhas estardo submetidas a essa mesma organizagao. Para Ang¢lica
a escolha, também dialetizada, parece que estd entre o ser mulher e
mae,. A escolha da vida estd ai, no desejo de insatisfacdo, como nos
diz Lacan. O alimento que chega, sana sua necessidade, mas niao sua
demanda de amor. Posteriormente compra mais do que a sua
necessidade para, em seguida, recusar o alimento: “joga com sua
recusa como com um desejo (anorexia mental). Extremos onde se
compreende, como em nenhuma outra parte, que o 6dio da o troco do
amor, mas onde ¢ a ignorancia que nao ¢ perdoada” Lacan, 1998:
p.634).

Este caso parece demonstrar que, apesar da lesdo efetiva, esta
passa a funcionar integrada ao sintoma e a identificacao histérica. A
dignodstica psicanalitica, portanto, deveria evoluir para além da
associacdo direta entre a lesdo e seu diagnostico como fendmeno
psicossomatico. O diagnostico psicanalitico ¢, também, nesta

circunstancia, um diagnostico sob transferéncia.
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Parte 4- Psicossomatica e Psicanalise

Os estudos vindos de varios autores, inclusive da medicina
psicossomatica contribuiram consistentemente na ampliacdo do
entendimento desse fenOmeno. Mas, em psicandlise e a partir de
Lacan, a questao do tratamento pela via da palavra se torna muito mais
palatavel, ja que o discurso médico interrompe o paciente pela via da
doenca e, muitas vezes recorrem a um psicanalista por ndo saberem o
que fazer. Na pesquisa realizada no Instituto da Pele (UNIFESP),
durante a qual atendi muitos casos de pacientes com dermatoses
graves, a maioria casos de psoriase, pude perceber o quanto nao
enfocar diretamente as lesdes ¢ benéfico e leva ao seu
desaparecimento, pelo menos temporario, mesmo que o inicio da
analise seja pela via da doenca.

A discussdo sobre esse tema ¢ vasto na psicanalise e as vezes
acontecem embates tedricos: “quando as magoas nao saem pelas
lagrimas, fazem os 6rgaos chorarem”, as palavras de Henry Maudsley,
que me vem ao acaso a cabega, colocam bem o fendmeno
psicossomatico, cuja discussao € vasta na psicanalise.

Jaques Lacan ¢ enfatico em sua proposicdo: os fendmenos
psicossomaticos estdo no nivel do real. Nesses casos, o investimento
libidinal se faz no proprio 6rgdo. Seguindo a formalizagdo lacaniana,
Patrick Valas comenta sobre a lesdo corporal apresentada pelo sujeito

nesses fendmenos:
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“ndo se pode negar que ela adquire um sentido, em que se
manifesta um gozo confuso no discurso cujo ordenamento ela
perturba com uma insisténcia que permite afirmar ndo ser
simplesmente por uma obnubilagdo passageira ligada a seu
efeito de trauma. Esse trago permite mesmo distingui-la de uma
lesdo puramente organica, que nao exerce este efeito duravel e

insistente sobre o discurso do sujeito” (Valas: 1990:79).

Na Conferéncia em Genebra sobre o sintoma proferida em 1975,
Lacan afirma que as lesdes psicossomaticas sao tragos escritos no
corpo da ordem do hieroglifo, pois ndo podem ser lidos na cadeia
significante como os sintomas, concebendo-as como “para-ndo-ler”:
“O corpo se deixa levar a escrever qualquer coisa da ordem do
nimero”. E, entdo, um “ciframento que ndo passa pela
significantizagdo da letra, pela subjetivagdo do desejo, mas esta do
lado do numero, como contagem absoluta do gozo...” (Valas,
1990:84). Na formagao psicossomatica ha um gozo especifico € nao ha
invocagdo do Outro, portanto, ndo € uma estrutura, ndo representa o
sujeito, ndo € “um grito”, pois a lesdo psicossomatica ¢ a marcacao de
um corpo, como ‘“‘uma tatuagem, que da carne a esse O0rgao irreal da
lamela que € a libido” (Valas, 1990:85). As lesdes sdo tragos escritos
no corpo, que nio sao da ordem do signo, mas da assinatura, ndo
tendo, desta forma, valor significante. O que se escreve, Lacan chama
de “hierdglifo”, “tragco unario”, “selo”, “corpo como cartucho que

revela o nome proprio”. Portanto, estamos na dimensao do enigma.
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E o corpo proprio que se lesiona e ndo o corpo fantasmatico. A
presenca de uma lesdo nos convoca a falar de fendmeno
psicossomatico e distingui-las do sintoma.

A oposicao entre sintoma e fendmeno psicossomatico ¢ clara na
teoria psicanalitica. No Semindrio 11, Lacan explica essa oposicdo
dizendo que o sintoma possui a estrutura de metafora, implicando a
substituicdo significante. Para ele, a lesdo psicossomatica esta
localizada fora das neuroses (mas também nao ¢ considerada psicose),
pois esta além da subjetividade. As lesdoes sao produzidas sobre um
corpo sem sentido, mas isso nao quer dizer que nao ha sofrimento, um
gozo. Lacan langa a frase em 1975 “Um doente psicossomatico €
muito complicaddo...”.

Nos fendmenos, diferentemente dos sintomas, nao ha como
localizar a incidéncia de processos psiquicos de metafora, metonimia
ou deslocamento e condensacao.

Vale destacar que Freud, em 1905 ¢ em 1910, propde o termo
“complacéncia somadtica” para definir a parte tomada do corpo na
origem do sintoma histérico, o que estaria na base das conversdes
histéricas. Isso ¢ importante, pois nao ¢ dificil confundir a questao da
complacéncia somdtica com os fendmenos psicossomaticos. No caso
das conversoes, o corpo marcado pelo significante que remete a outro,
serve como suporte ao sintoma, “fazendo saber de um sujeito que se

9990

constituiu no campo do Outro”". No sintoma, os significantes, aqueles

90 Nicolau, R. 4 psicossomatica e a escrita do real, 2008.
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que passam pela decifracao, “sao significantes que tomaram o corpo,
que sdo gozados pela via de sua encarnagdo”.”’

No fendmeno ha uma falta de simbolizacao que explode pela via
do corpo. No Seminario Os quatro conceitos fundamentais da
psicanalise de 1964-1965, Lacan refere-se ao fendmeno
psicossomatico sofrendo a inducao significante, mas com uma objecao
importante, o desejo do Outro ndo aparece ao sujeito como falta,
apontando uma falha no simbdlico: “a psicossomatica € algo que nao
¢ significante, mas que, mesmo assim, sO ¢ concebivel na medida em
que a indugdo significante, no nivel do sujeito, se passou de maneira
que ndo pde em jogo a afanise do sujeito”™”

A holofrase, correlativa ao fendomeno, se reduz ao par
significante, ao UM. O fendmeno faz no corpo “deserto de gozo”, a
incorporacdo do UM como marcador do gozo. No Seminario Os
escritos técnicos de Freud, Lacan ja pontua consideracdes sobre a
holofrase, dizendo que sdo frases, expressoes que nao podem se
decompor, vale dizer que toda holofrase presentifica-se em situacoes
limites, nas quais o sujeito esta suspenso em uma relagdo especular
com 0 outro.

Na lingiiistica, a holofrase presupde um enunciado que condensa
uma sentenca que leva consigo um sentido ou uma intencdo. No

Semindrio Os quatro conceitos fundamentais da psicandlise, Lacan

explica a condensagao pelo par significante que forma uma massa. A

' Soler. C. Corpo falante, 2007, p. 3.
%2 Lacan, J. Semindrio 11. Os quatro conceitos fundamentais da psicanalise (1964/1965) , 1988, p.
215, 216.
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representacao do sujeito por um significante a outro, ndo acontece,
pois € no espago entre S1 e S2 que possibilita o surgimento do sujeito
¢ do objeto a. Na presenga da holofrase ha a suspensdao da funcao
significante como tal, causando a auséncia da dimensdao metaforica,
prejudicando o registro simbodlico. Dessa forma nao ha
questionamento ao desejo do Outro, portanto, apresenta-se como nao
barrado, ndo desejante. Essa impossibilidade de capturar o desejo do
Outro acarreta numa impossibilidade de surgir como sujeito desejante.

O fendmeno psicossomatico, FPS, definido a partir da hol6frase,
esta incluido na série de casos em que o significante se apresenta
como UM. Estamos falando de FPS, psicose e debilidade, mas o
sujeito nao ocupa o mesmo lugar. No fendmeno nao ha foraclusdao do
significante falico do discurso, como ocorre na psicose. Aqui € preciso
marcar que o fendmeno psicossomatico pode se presentificar em
outras estruturas, nas quais outros mecanismos estejam operando,
como o recalcamento e a denegacgao.

Soler pergunta sobre a oposi¢ao entre fendmeno psicossomatico e
sintoma depois que, em 1975, no Semindrio RSI, Lacan reelabora sua
concep¢do de sintoma para fazer do mesmo uma funcdo que
transforma o significante em uma letra de gozo.

Se o sintoma ¢ o UM de gozo fora do inconsciente, se € uma
letra que se fixa, temos que a estrutura do sintoma parece ser igual a
do FPS, pois ambos estdo do lado do UM de gozo. Mas, a questdo
esbarra no deciframento, o sintoma se dda a ler, enquanto que o

fendmeno, apesar de ser da ordem do escrito, ndo ¢ decifravel. Na
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Conferéncia em Genebra sobre o sintoma, Lacan afirma: “tudo se
passa como se algo estivesse escrito no corpo, alguma coisa que se
oferece como enigma™”.

O FPS ¢ uma manifestacdao do real, o que difere do sintoma que
esta inscrito-escrito no simbolico e revela o sujeito do inconsciente.
Lacan apresenta uma palavra que marca a questdo do fendmeno como
tal. Trata-se de uma mostracdo ndo passivel de ser decifrada pelo
significante, ponto de angustia. O FPS acarreta lesdes com as quais o
sujeito ndo se 1implica e ndo atribui sentido, ocorrendo um
contornamento do simbdlico e, portanto algo do real faz incidéncia no
corpo.

Mas o que leva a incidéncia dos fendmenos psicossomaticos? O
trauma, conforme apontam alguns psicanalistas, como Miller e Valas.
Eles estabeleceram um modo de relagdo entre o surgimento do FPS e
o trauma de modo semelhante a neurose, contudo, sem a
intermediacdo do simbolico. Miller diz: “no que concerne ao
psicossomatico precisamente, tentamos dar valor ao efeito traumatico
de algum acontecimento que nao foi traduzido quanto ao simbolico,

9994

mas que em curto-circuito, marca o corpo” . E Valas afirma que

“tudo se passaria de certo modo como se o sujeito sentisse a
imposicao sobre si das significagdes confusas do discurso do Outro

\ . . 95
que, a for¢a de se repetir, causaria trauma”

% Lacan, J. Conferéncia em Genebre sobre o sintoma. 1975, p. 14.
% Miller, J.A. Extimidad Del goce (1999). In Gorali, V. 1999, p. 23.
9 Valas, P. Horizontes da psicossomatica, 1990, p. 83.
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O trauma € um conceito caro a psicanalise. Esta presente em toda
a obra de Freud que descobre a temporalidade do trauma, ou seja, € no
a posteriori que ocorre a validacdo de uma impressao que nao foi
significada no instante da percep¢dao, mas fixou-se, fazendo retorno
em outros momentos. Em Esboco de Psicanalise de 1938, ele conclui
sobre a universalidade do trauma e as repressdes que eles originam.
Lacan, em seu retorno a Freud, corrobora sua tese de universalidade
do trauma, embora faca diferenciagdes. Na teoria lacaniana o trauma ¢
a propria entrada do sujeito na linguagem e esse acontecimento
ocasionara a ordenacdo de gozo, a regulamentagdo do gozo
remanescente € a impossibilidade de acesso a Coisa. Com essa tese,
Lacan conclui que todo ser falante ¢ traumatizado: fato de estrutura.

O inassimilavel produz efeitos e afetos, gerando angustia e
desorientando o sujeito, tirando-o da cena simbolica muitas vezes.
Para o sujeito, resta construir um saber possivel que dé vazao ao afeto
recalcado e, a fantasia (localizada entre o real e o simbdlico), situada
por Lacan como a “‘janela para o real”, ¢ uma possibilidade para o
suyjeito “por fim a vivéncia do ‘ndo-ser’, de ‘ndo-ter’ desejo, trazida

96 . ,
”7". Mas, a doenga pode ser também uma saida, o real

pelo trauma
encerrado no corpo, na carne, sem mediacdo da fantasia. Uma saida
psicossomatica. E o que mostra o caso de Carina e Angélica.

Uma hipotese ¢ que perante o trauma, ha uma ruptura e uma
invasao do real que se contém, numa certa medida, pelo fendmeno

psicossomatico: “a lesdo seria assim, sua parte mais externa, sua

% Fonseca, M.C. Do trauma ao fendmeno psicossomatico (FPS) — Lidar com o sem-sentido? In
Revista Agora, 2007, p. 234
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‘crosta inorganica’ que, a0 mesmo tempo que aponta para o real por
meio da condensagio de gozo, impede que ele invada o psiquismo™”’.
Concordando com Maria Carolina Bellico Fonseca, o fendmeno
psicossomatico € um dos tratamentos dados ao real do trauma.

Uma questdo primordial: Qual ¢ o gozo que se encontra no
psicossomatico? Seguindo a Conferéncia, Lacan articula o
inconsciente como lugar de saber, como S2 que , juntamente com S1
permite dar sentido, mas o FPS estd profundamente enraizado no
1maginario.

O que temos aqui sdo trés elementos em que Lacan destaca o FPS:
¢ da ordem do escrito; ha um gozo especifico, diferente do gozo do
sintoma; e esta localizado no imaginario.

Partimos do imaginario do corpo, o UM da consisténcia do corpo
como esta posto no Estadio do espelho. O corpo ¢ a imagem. “O
estadio do espelho ¢, portanto, o0 momento 16gico onde se precipita
uma imagem (Freud compara o eu a um cristal, dai a idéia de
precipitacao e de linhas de fratura) com a qual o sujeito se identificara
(se transformard a imagem e semelhanga) — precipitacdo que ocorre
dentro de uma matriz simbolica. O eu como precipitado se constitui
pela imagem do outro, que funciona como espelho, fornecendo ao
sujeito uma representagdo do seu corpo distinta das sensagdes internas
de sua motricidade”®.

E sobre os gozos que se inscrevem no imaginario? Sdo dois: o

que Lacan elabora na intersec¢ao do imaginario € do simbolico, o qual

7 Idem, p. 242.
% Dias. S. Paixdes do ser: uma captura monstruosa. 1995, p. 41
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escreve jouis-sens (gozo do sentido) € o gozo do Outro, que se
encontra na intersec¢ao do imaginario do corpo com o Real. Esse
ultimo esta fora do simbodlico, mas nao fora do corpo, enquanto que o
gozo falico esta fora do corpo, mas no simbolico. E por essa via que
podemos dizer algo do gozo psicossomatico, € Soler comenta: “Dai
podemos construir uma analogia com o sintoma, por pouco que
referimos ao FPS a este gozo do Outro, € o Gnico que se inscreve no
imaginario, fora aquele que se agarra ao sentido.””. O Gozo do Outro
localiza-se na interseccdo do imaginario € do real, sem mediagao
simbolica. Mas ¢ preciso ndo confundi-lo com o gozo do ser, outro
gozo que Lacan trabalha no n6 borromeano: o gozo do ser estéd fora do
simbolico, ele ¢ inefavel, perdido pela castragdo, mitico, ligado a
Coisa, anterior a significagdo falica e localizado em algumas formas
de psicose. Diferente do Gozo do Outro que, podemos dizer, refere-se
ao gozo do psicossomatico: um gozo ‘“corporal, que nao foi perdido
pela castracdo, mas que emergia além dela, efeito da passagem pela
linguagem, mas fora dela, inefavel e inexplicavel, que ¢ o gozo
feminino”. Gozo do Outro sexo, do sexo que ¢ Outro em relacdo ao
Falo, explica Dunker: “A proporgao sexual ndo existe, ou seja 0 g0zo
Outro ndo pode ser calculado a partir do gozo falico e € por isso que
ele ¢ aproximado do gozo mistico, do gozo que ndo se constrange ao

100 . :
”". Esse gozo do Outro esta no registro do

semblante da linguagem
fantasma, mas ele tem efeitos na subjetividade. O que podemos dizer

do gozo, desse gozo especifico dos fendmenos psicossomaticos? O

% Idem. p.56
1% Dunker. C. O cdlculo neurético do gozo. 2002, p. 62.
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desejo do Outro invoca o ser introduzindo-o na linguagem e fazendo
surgir o sujeito do desejo, o gozo do ser, aquele anterior a Coisa, a
interven¢dao do significante, puro real, submetido a Lei. Articulado
agora ao simbolico e ao imaginario, o sujeito efeito da metafora
paterna goza com o Falo, o fundamento do significante, gozo da
palavra, gozo falico, efeito da castragdo e que se opde aos dois gozos
fora da linguagem, fora do sentido: gozo do ser e gozo do Outro. Mas
no FPS ha uma falha na constituicao do sujeito e na castragdo, ha um
problema no gozo, Dunker ¢ preciso ao dizer: “a neurose estrutura-se,
do ponto de vista do gozo, pelo pareamento entre a castragdo no
sujeito € o gozo no Outro. Se o neurodtico recua diante do sacrificio
representado pela sua castracdo ¢ porque esta equivale,
fantasmaticamente ao gozo do Outro.”'"!

De que gozo trata-se nos fendmenos psicossomaticos? Nao
podemos dizer que trata-se do gozo do ser, aquele gozo mitico,
anterior a lei significante, ligado a coisa, gozo do corpo.

Do mesmo modo que o sintoma fixa o gozo falico em uma letra
que ex-siste ao inconsciente, pode-se supor que o FPS fixa com um
traco tomado do gozo do Outro, o gozo outro que ¢ falico e constitui o
corpo Outro. O Outro ¢ o corpo no FPS, talvez essa afirmacdo ajude a
esclarecer essa questao, o gozo esta alojado no Outro. “Um Outro esta
em questao no fendmeno psicossomatico, porém, longe de ser o lugar
do Outro que pode ser ocupado por um outro sujeito, este Outro € o

corpo proprio... parece-me, portanto, que o corpo como Outro ¢ de

" Tdem, p. 84
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fato uma no¢do que permitiria esclarecer nossa orientagdo
psicossomatica”.'"?

Lacan afirma na Conferéncia de Genebra sobre o sintoma (1975)
“(...) se evoquei uma metafora como a do congelado ¢ porque ha
efetivamente essa fixagdo(...) € porque o corpo se deixa levar a
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escrever algo da ordem do nimero”

. O que ¢ da ordem do niimero
nao faz série, mas atua como pura freqii€ncia, um sinal univoco da
cifra, contagem do gozo, que leva a uma possivel escrita do real. Essa
fixagdo de gozo estd fora do simbdlico e, no trabalho de analise, deve
haver um esfor¢o na direcdo de um sentido, mas nao se trata de um
sentido imaginario, nem simbolico enquanto significagdo, mas um
sentido que ndo se desloca, mas que aponta para um gozo especifico,

sustentado por um significante indutor, aquele em que o sujeito se

aprisiona e que esta sustentado, por sua vez, pela letra.

“Eu sou branquinha como meu pai, minha mde é preta, mas
baixinha como eu, minha avo é branca, na minha familia os
bonitos sdao os de pele escura... me chamavam de branquela...
tive doenca do leite quando pequena... tenho medo do escuro...
as marcas brancas (no seu corpo) me incomodam, mas as

escuras, do sol, nem ligo”.

192 Miller. J.A. Algumas reflexdes sobre o fenomeno psicossomadtico. In: Psicossomatica e
Psicanalise.1987, p. 94.
1% Y acan, J. Conferéncia em Genebra sobre o sintoma, 1975, p. 139.
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Esse discurso, de uma paciente com vitiligo que atendi no instituto
da pele, ndo para, € incessante, narrativo, ndo faz uma retroagao
significante. Eles, os significantes, estdo ai, mas ndo fazem sentido.
Ha um dito, ela fala, mas ndo um dizer. O “nem ligo” — vit ligo, pode
ser um conector, algo de uma nomeagao que produz a holofrase.

A respeito da psicossomatica, Lacan coloca que nesses casos nao
ha afanise do sujeito. A metafora paterna falhou, entdo nao ha
significante que represente o sujeito para outro significante, uma vez

que S1 esta colado, amalgamado a S2.

“O sujeito cessa de ser representado, e em que, de certo modo,
falta a descontinuidade. Sao casos onde ndo estamos em
presenca de uma articulagdo significante, porém onde estd em
funcdo a presenca ou a auséncia de um significante unario, de
um significante privilegiado. Um S1, portanto, mas de certo

modo absoluto” (1987: 89)

Lacan, no Semindrio 11, ao comentar o fendmeno
psicossomatico, refere-se as experiéncias de Pavlov e diz que o animal
ndo poe em causa o desejo do experimentador e assim, da a entender
que o sujeito psicossomatico ndo pde em questao o desejo do Outro,
mas sim opera um contornamento do Outro.

Podemos pensar sobre a funcdo paterna no que se refere aos

fendmenos psicossomaticos, que as leis significantes das formacgdes
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inconscientes nao se aplicam aqui. Situamos, entdo, o que Nasio
chama de foraclusdo parcial do Nome-do-Pai.

O conceito de foraclusao em Freud ¢ um mecanismo de defesa do
€go que rejeita a representacdo insuportavel torna-se totalmente
dissociada do afeto. A representagdo repelida transforma-se em
percepgdo alucinatdria, nas psicoses, e retorna ao ego. E como se
alguma coisa do eu incomodasse, por isso a arranca de si sem
distingdo, rejeita-a ¢ a reencontra transformada no exterior: “o que €
rejeitado no simbélico reaparece no real”'*".

Esse conceito de foraclusao ¢ contestado por Nasio em relagdo ao
fendmeno psicossomatico. Para ele a foraclusao ¢ um ‘“mecanismo
local, determinado por fatos locais”. Ele acha que devemos nao
somente questionar a id¢ia de rejeicdo como tambem deixar de situar a
incidéncia da foraclusdo em um plano global pensando justamente
naquilo que Freud colocou. Diz que nada levaria a pensar que a
foraclusdao comportaria o desmoronamento do ego. Ao contrario, ele
acredita que a defesa ¢ demasiadamente enérgica e o ego sofre uma
perda, mas este continua, em seu conjunto, numa especie de unidade
consistente. O ataque ¢ apenas local e a perda apenas uma perda
parcial, ou seja, a separagdo da realidade pode ser parcial.

A teoria lacaniana do par significante € torna possivel dissipar o
que ele chama de falsas noc¢des em relacao a foraclusdo: a de rejeigao

¢ a de globalidade.

% Yacan, J. O Semindrio, Livro 3. As Psicoses (1955-1956),1985.
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No que se refere a lesao de 6rgdo, a foraclusio do Nome-do-Pai,
local, como Nasio a chama (poderia ser como Lacan, ndo ha afanise,
houve uma falha pontual num dos Nomes-do-Pai) trata-se de que nao
ha significante excéntrico a cadeia e nem ponto singular opaco em
torno do qual se ordenaria a nova realidade. Isso quer dizer “parcial’:
refere-se ao sintoma e ndo a estrutura. Esse significante que nao ¢
excéntrico, ¢ amalgamado, solidificado a cadeia. Dessa forma, nao ha
consisténcia do sistema significante, ndo ha filiagdo segundo os
encadeamentos significantes. A filiacdo circula no nivel das lesdes
organicas, assim a filiacdo do Nome-do-Pai torna-se filiagdo de objeto
(que substitui a filiagdo do Nome-do-Pai). E aquilo que seria retorno
em relagdo ao recalcamento, teria uma consisténcia heterogénea na
foraclusao, cujo retorno seria a propria lesdo, remetendo a ela mesma.

Essa tese de Nasio ndo se esgota ai, o autor avanca e nos fornece
outras teorizacoes interessantes que serao abordadas nesse trabalho,
mas Lacan e outros psicanalistas, como Castanet, dizem que nesses
casos “a funcdo do Nome-do-Pai ¢é, em parte, fracassada, mas nao ha
foraclusao, por isso pode-se concluir que a psicanalise pode romper
essa falta de afanise e fazer de novo funcionar o simbdlico”. Na minha
opinido, Nasio faz um esfor¢o para tentar uma solugdo para a questao
da foraclusdao nos fenomenos, mas fico ainda, com a tese de Lacan,
Castanet e outros.

No momento l6gico da constitui¢cao do dujeito, no qual a crianca
renuncia a posi¢ao de ser objeto de amor da mae, vai em busca de

outro objeto, possivel pela mediacdo da funcao paterna simbolica
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(metafora paterna). A metafora paterna se constitui, por sua vez,
através do reconhecimento da mae, implicando numa mae faltosa e
desejosa. A crianga também. Momento de substituicdo da metafora. O
S1, desejo da mae, ¢ substituido por S2, Nome-do-Pai. A castracdo
separa esses dois significantes o que faz com que criancga se insira na
rede simbolica, direcionando-se a objetos substitutos do falo. Ai
funda-se o recalque originario, recalque do significante falico. Neste
processo,cai 0 objeto a € o sujeito busca na fantasia a causa do seu
desejo. Na holofrase, ha a solidificagdo de S1 e S2, portanto o objeto
a ndo cai, ndo havendo possibilidade de inaugura¢ao do desejo. Nao
ha emergéncia do sujeito.

Lacan no Seminario livro 11, afirma que o que fundamenta o
fendmeno psicossomatico € a incidéncia de um significante sobre o
corpo em virtude de um fracasso da funcdo do Nome-do-Pai, um
holofraseamento, permitindo que se estruture alguma coisa que ¢ da
ordem da letra. S1 cola em S2, sem o intervalo que possibilita a
divisao do sujeito “a letra estaria a ser considerada em sua funcao de
inscricao de um gozo especifico e, antes de tudo, de um ‘ndo a ler’, de
um nao a decifrar” (Castanet, 2003), pois em Lacan, a escrita, a letra
estdo no real e o significante no simbolico.

Lacan fala de auto-erotismo sem relagdo de objeto e ¢ ai que os
fendmenos psicossomaticos se situam, no nivel dos fendmenos auto-
eroticos, no qual o prazer esta em causa, diferente daquilo que ocorre

nos sintomas, onde ha desprazer.
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Portanto, o holofraseamento de que se trata aqui ndo tem a
mesma configuragdo daquele da psicose, em que o sujeito ndo pode
responder ao retorno no real de um significante foracluido, mas sim de
uma situacdo limite, 14 onde o sujeito esta suspenso, numa relacao
especular com o Outro: o Outro ¢ o corpo. O que se passa € uma
especie de congelamento do significante ao corpo, provocando um
bloqueio tal que um significante ndo pode se ligar a outro, nao
permitindo que a inducao significante coloque em jogo a afanise do
sujeito. Nessa medida, o fendmeno psicossomatico funciona como
esse trago, como um “‘significante, ndo de uma presenca, mas de uma

55105

auséncia apagada” ~, uma marca que passa, necessariamente, pelo

ponto de apagamento, marcando a diferenca: “o corpo se deixa
escrever alguma coisa que ¢ da ordem do niimero”'”, uma vez que o
que falha € justamente a funcao do pai, ou seja, a fun¢ao de zero, por
onde se introduz a via pela qual o sujeito passa a se contar,
inaugurando sua unicidade significante.

A escrita, fala Lacan no Seminario 20, Mais ainda, nao ¢ para
ser lida, a letra ¢ feita no prolongamento da palavra e, portanto, no
discurso analitico € preciso verificar o que as letras introduzem na
funcao significante. No entanto, fenOmenos psicossomaticos a letra
seria da ordem do nome proprio, uma marca impressa. Entdo, como
fazer o sujeito falar de uma escrita ilegivel, solidificada, ja que essa

letra ndao se traduz, liga-se a um traco que nao foi metaforizado pelo

Nome-do-Pai? E como argumenta Castanet: “a letra é a materialidade

1% Y aca, J. O Semindrio, Livro 9, A Identificacio (1961-1962), 2003.
1% Yacan, J. A Confer~encia de genebra sobre o sintoma, 1975.
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do significante, ela permanece inscrita como um tipo de a que nao ¢
exteriorizavel do Outro a maneira da neurose” (Castanet, 2003). Ha
linguagem no corpo, ha uma escrita. Ha incorporagdo, ndo da
estrutura, mas de um significante impresso, fixado no corpo, ndao na
fantasia. Lacan, na Conferéncia em Genebra sobre o sintoma (1975),
faz uma consideragdo sobre o doente psicossomatico que da brechas a
alguns desdobramentos na clinica psicanalitica. Alguma coisa ocorre
com estes sujeitos que enderecam ao escrito, mas em muitos casos 0s
analistas nao podem I€-lo. “Tudo se passa como se algo estivesse
escrito no corpo, alguma coisa que se oferece como enigma...”

Ainda no Semindrio 20 ha a afirmacdo categorica de que o
significante se situa ao nivel da substincia gozante, ou seja, o
significante € a causa do gozo. Pergunto: o que podemos tirar disso ao
pensar os fendmenos psicossomaticos?

No discurso desses pacientes existe a presenca de significantes,
que ndo fazem sentido, porque ndo representam o sujeito para outro
significante, mas estdo fixados num gozo na carne. E pergunta Lacan:
“sem o significante, como mesmo abordar aquela parte do corpo?
Como, sem o significante, centrar esse algo que do gozo, ¢ a causa
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material?.”

Mas o que estd em jogo aqui nao ¢ o significante, mas o
proprio gozo. Podemos dizer que nesses casos 0 gozo nao cessa de se
inscrever?

Sem duvida, a lesdo, a marca de um vitiligo ou psoriase esta

circunscrita na carne e o sujeito faz desse gozo na carne sua prépria

""" Lacan. J, O Semindrio, Livro 20. Mais, ainda (1972-1973), 1985, p. 36.
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divisdo, mas ndo um signo, justamente porque as lesdes nao sao
signos: “a lesdo psicossomatica , portanto, explica-se por uma posi¢ao
do sujeito ao Outro que ndo se decifra. Nos fendmenos
psicossomaticos, ndo € mais tanto o desejo que ¢ interrogado, € sim o
20z0” (Castanet,2003).

O sentido de um signo depende do sentido de todos os outros
signos. O sentido do signo ¢ sempre tributario de um ato de
simbolizagdo, ¢ a constru¢ao do proprio signo pela associagao de um
significante a um significado.

Comparado ao sintoma neurotico, que desloca-se na cadeia
significante, que permite brechas para o aparecimento do a, o
fendmeno pode ou nao estar 14, aparece e desaparece, como um
mecanismo pulsional. Portanto, Lacan coloca a numeracao binaria do
neurotico como 1 2 3 4 e do fendmeno psicosomatico como 1 0 1 0.
Na Conferéncia em Genebra sobre o sintoma, Lacan aponta que ¢
pelo viés do nimero que se dard um deciframento para o gozo do
psicossomatico, ou seja, naquilo que na linguagem se veicula de real.
J4 vimos que os sintomas se assemelham a letra e por isso estdo
submetidos a leitura, enquanto que nos fendmenos psicossomaticos
ndo ocorre um deslizamento, mas uma constru¢do em que o nimero €
isolado, ndo apontando para nenhum outro significante ou
significagao.

O que podemos dizer do gozo, desse gozo especifico dos
fendmenos psicossomaticos? O desejo do Outro invoca o ser

introduzindo-o na linguagem e fazendo surgir o sujeito do desejo, o
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gozo do ser, aquele anterior a Coisa, a intervencao do significante,
puro real, que foi submetido a Lei. Articulado agora ao simbdlico e ao
imaginario, o sujeito efeito da metafora paterna goza com o Falo, o
fundamento do significante, gozo da palavra, gozo falico, efeito da
castragdo e¢ que se opde aos dois gozos fora da linguagem, fora do
sentido: gozo do ser € gozo do QOutro. De que gozo trata-se nos
fendmenos psicossomaticos? Trata-se do gozo do ser, aquele gozo
mitico, anterior a lei significante, ligado a coisa, gozo do corpo?

O fendmeno psicossomatico encerra-se num corpo (superficie de
inscri¢oes significantes) tomado pelo imaginario, mas um significante
unico se molda a sua modalidade de gozo, situada no real, no real da
carne. A questdo ¢ definir o gozo do psicossomatico ou, como disse
Miller: “para no6s o problema € mostrar em que a resposta
psicossomatica mereceria converter-se em questdo sobre o desejo”

(Miller).
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Capitulo III- O corpo na psicanalise

Freud publica, em 1893, Algumas consideragcoes para o estudo
comparativo das paralisias motoras orgdnicas e histéricas, analise
acerca de suas descobertas sobre o sintoma, onde apresenta uma nova
concep¢do do sintoma histérico: “a paralisia histérica também ¢
paralisia em representacio, mas com um tipo especial de
representacdo cujas caracteristicas permanecem como um assunto a

108
ser desvendado.”

assim, Freud estabelece uma nova noc¢ao de
corpo. As paralisias histéricas ganham outro estatuto, sendo
consideradas como uma nova forma de manifestagdo do sintoma, na
qual o corpo tem uma concep¢do imaginaria, um corpo que se
encontra representado numa dimensao de excesso, conservando algo
que nao faz parte do sintoma neurologico e que Freud logo chamara
de retorno do recalcado.

H4 um excesso impossivel de traduzir em imagens verbais,
interrompendo, desse modo, a representacao de uma determinada parte
do corpo de tal modo, que se produz a paralisia de um pedaco dele,
cuja representacdo esta reprimida e que esta fora das associacoes.
Mais tarde, Lacan dird isso de outra maneira, ou seja, que o corpo €
efeito do discurso e segue as leis do significante e suas relagdes com o

gozo. O corpo estd presente na logica da cadeia associativa de

representacao, mas ha sempre um excedente de afeto impossivel de

1% Freud. S. Algumas consideragoes para um estudo comparativo das paralisias motoras, organicas e
histéricas. Obras Completas. V. I, p. 183
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nomear. Excedente que se manifesta num campo delimitado por zonas
erogenas, nas quais esse tanto de afeto cola na carne pelos tracos do
gozo do outro. E um corpo que esta fora da biologia, submetido 4 lei
do significante, ¢ um corpo particular que porta a marca da pulsdo e
que comanda o seu funcionamento.

Em 1916, Freud situa a pulsao entre o psiquico € o somatico,
como representante psiquico dos estimulos que se originam no corpo,
¢ alcanga a mente. Seria um impulso da exigéncia feita a mente para
ligar-se ao corpo.

Mais que isso, Lacan atribui ao corpo um triplo estatuto:
corporiedade 1maginaria, simbolica e real. “O corpo ¢ o lugar onde o
cu enuncia radicalmente sua alienagao: eu sou isso”.'?”

Na corporiedade imaginaria, pode-se dizer que ha uma apreensao
do corpo sempre vacilante, ou seja, ha uma discordancia constitutiva
entre o eu ¢ a forma na qual ele se reconhece. O reconhecimento
dependera sempre do olhar do outro e sera sempre mediado pela

imagem e pela linguagem. No texto O estddio do espelho como

formador da funcdo do eu, Lacan vai dizer:

“o estadio do espelho ¢ um drama cujo impulso interno
precipita-se da insuficiéncia para a antecipagdao — e que fabrica
para o sujeito, apanhado no engodo da identificacdo espacial, as
fantasias que se sucedem desde uma imagem despedacada do

corpo até uma forma de sua totalidade que chamaremos de

1% Dunker. C. Corpo, carne e organismo. s/d
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ortopédica — e para a armadura enfim assumida de uma

1dentidade alienante”.

A corporeidade simbolica implica, reune, inimeras artimanhas
para identificagdes e significagdes do corpo, sejam elas estéticas,
religiosas, artisticas ou biologicas. Desse modo, o organismo € algo do
corpo num sistema simbolico especifico, pois ele contém um saber,
estd no discurso, no discurso medico, por exemplo. Esse corpo
simbolico, como afirma Lacan em O avesso da psicanadlise, tem a
estrutura de um saber. E saber ndo ¢ sé representacdo, mas agao, € o
S2, esse significante que se articula a outros significantes e representa
o sujeito. E ai que esta a repeticdo que visa o gozo: “Esse saber mostra
aqui sua raiz porquanto na repeticdo, ¢ sob a forma do traco unario,
para comegar, ele vem a ser o meio de gozo — do gozo precisamente
na medida em que ultrapassa os limites impostos, sob o termo prazer,

. N ) 1 11l
as tensoes usuais da vida”

. Se s existe gozo no corpo € o saber ¢
meio de gozo pela incidéncia desses significantes (S2), chega-se a
uma dimensao do corpo simbdlico.

Mas, ha um aspecto da corporeidade que ndo se inscreve como
sujeito e também ndo se aliena como objeto. Esse ¢ o real do corpo, o
que em Lacan, faz oposi¢ao ao corpo.

Para pontuar o que esta formulado adiante, a frase de Lacan: “uma

identificagdo ¢ a transformagdo que se produz no sujeito quando ele

assume uma imagem”, ¢ fundamental. Aspecto a destacar aqui € o

"9 acan. J. O estadio do espelho como formador da fun¢do do eu. In: Escritos. 1998 ,p. 100
"' Yacan, J. Semindrio, livro 17. O avesso da psicandlise. P. 46.
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termo transformacdo, que pressupdoe que as identificagdes sdo
estabelecidas dependendo do estado do eu “uma modificagdo, um
transito que se opera no sujeito € nao um estado fixo e essencial a que

- 112
ele se reduz ao se reconhecer nos objetos”

. Outro aspecto, segundo
Dunker, ¢ o ato de assumir, pois “nem todas as imagens sao assumidas
pelo sujeito, e ndo ¢ diante de todas as imagens que o sujeito se
transforma”. E ¢ justamente do traco unario que se trata, da funcao do
traco unario, a origem do saber, “a forma mais simples da marca, que
¢ falando propriamente, a origem do significante”.'"”

Um sujeito s6 reconhece seu corpo atraveés do olhar do outro, que
faz a fung¢do de espelho, espelho carregado de ideologias, pois o outro
nado reflete a imagem do corpo proprio, mas o que ele deseja: “este
espelho ideoldgico me devolve tanto aquilo que eu sou, quanto aquilo

114 ~
7", Ocorre, entao,

que eu nao sou, quanto aquilo que eu deveria ser
uma insatisfacdo constitutiva. A imagem do corpo ¢ sempre uma
imagem na qual o sujeito se aliena em uma forma-objeto, mas o
sujeito nao € estatico, seu corpo pulsional busca possibilidades de
modificar esse corpo imagindrio através de varios meios. A
compreensao de sua corporiedade € sempre vacilante. Lacan diz no
Semindrio 11: “o de que se trata na pulsdo ¢ de se fazer ver. A

.. “ 115
atividade da pulsdo se concentra nesse se fazer.”

"2 Dunker. C. Corporiedade em psicandlise: corpo, carne e organismo. s/d. p. 13

"3 Yacan. J. Semindrio livro 17. O avesso da psicandlise. p. 44

" Dunker. C. op cit. p. 16

"5 Yacan. J. Semindrio livrol1. Os quatro conceitos fundamentais da psicandlise. p. 182.
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Para entrar na questao do corpo em psicanalise, € necessaria uma
articulagdo 1mportante, que posiciona sobre o eu € o sujeito do
inconsciente, pontos cruciais para se entender a constituicao do sujeito
em Lacan e levar a diferenciacdo, tantas vezes confusa, entre sujeito e
individuo. Para tanto preciso discorrer sobre os mecanismos de
alienacdo e separacao, para chegar ao conceito de individuo. E a partir
dai entrar com a contextualizagdo do corpo, eixo fundamental do
trabalho.

No processo de alienagdo, ja se da de cara com a questdo da
distingdo entre eu e sujeito, contribuigdo lacaniana que inova aquilo
que Freud formulou em seu ensino, pois Lacan coloca o ex como uma
constru¢ao imaginaria € o sujeito do inconsciente como o sujeito do
desejo. Para ele, eu e sujeito ndo sdo a mesma coisa. Freud
(1923/1972), diz que o eu ¢ das Ich, uma instancia intrapsiquica
imersa no sistema percepgdo-consciéncia, servidor de outras instancias
(o 1sso e o supereu) ndao havendo nenhuma idéia de um sujeito. Na
topologia lacaniana o ser € o sujeito sdo disjuntos, no¢ao ja no grafo
do desejo em Subversdo do sujeito e dialética do desejo (1960)''°, e
em Posi¢do do Inconsciente (1960 - 1964'""), onde ele articula suas
proposi¢des em torno do cogito cartesiano ‘“Penso, logo existo”,
indagando o sujeito da ciéncia e, a0 mesmo tempo, dialetizando com a
tese filosofica de que o sujeito passou a existir com Descartes.
Partindo das semelhancgas e diferencas entre Freud e Descartes, Lacan

chega a formula negativa do cogito: "ou ndo penso, ou ndao sou".

" L acan. J. In Escritos(1960), 1998 p. 831.
" Lacan, J. In Escritos (1960-1964), 1998 p. 845.
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Essa formula negativa € justificada na medida em que, a partir da
nocdo de inconsciente, suas formagdes — lapso, esquecimento, ato
falho, sonho — ndo implicam num sujeito que possa lidar com suas
representacoes e dar continuidade ao seu ser. Ocorre uma escolha
for¢ada. O que isso quer dizer? Lacan elaborou a idéia do vel alienante
como sendo a escolha forcada entre o ser e o sentido, que no cogito
cartesiano, a luz da psicandlise, o leva a analogia da escolha forcada
entre o "ndo penso" € o "nao sou".

Em O estadio do espelho como formador da funcdo do eu”
(1949)''® Lacan rejeita a tradicdo filosofica oriunda do cogito, ao
conceber a funcao do eu na psicanalise promovendo o Je como um
eixo do trabalho freudiano. Sua elaboracdo desemboca na
particularidade dos pronomes Je € moi na lingua francesa: entre o eu e
o sujeito do inconsciente, ndo coincidentes. A funcdo do Je,
determina a estruturagao de um eu como posicao simbdlica do sujeito
concomitantemente ao surgimento de um eu, a de moi , como uma
construcao imaginaria.

Em A Instancia da letra no inconsciente ou a razdo desde Freud,
fala da fun¢ao do sujeito apresentando a frase em latim “cogito ergo

nl119

sum ubi cogito, ibi sum" ", que se traduz: "La onde eu penso: 'eu

penso logo eu sou', 1a eu sou". Aqui Lacan introduz a nogdo de espago

n

na ordem do pensamento, inferéncia decisiva: "¢ claro que isso me

limita a sé estar ai em meu ser na medida em que penso que sou

"8 Y acan, J. In Escritos (1949). 1998.
"9 Lacan, J. In Escritos, p. 520.
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(estou) em meu pensamento; em que medida eu realmente o penso,
isso s6 diz respeito a mim e, se eu o digo, ndo interessa a ninguém"'*.

Nesse momento de seu ensino, Lacan retoma a metonimia € a
metafora, pois sdo nessas figuras que aparece a separagao, no sentido
daquela espacializacdo, na frase em latim: "penso onde nao sou, logo

121 . . . . .
"“". O inconsciente freudiano, situado no jogo da

sou onde nao penso
metafora e da metonimia, implica a inversao, pela qual 14 onde ha
pensamento (inconsciente), eu (Je) nao estou, e la onde esta o eu (Je),
isso ndao pensa mais: "O que cumpre dizer ¢ eu ndo sou la onde sou
joguete de meu pensamento; penso naquilo que sou 14 onde nao penso
pensar"122 :

Conclui-se, dessa forma, a disjuncao entre ser € pensamento. Do
mesmo modo, ao rever o cogito, Lacan transforma-o, resultando num
eu (Je) bastante distinto daquele de Descartes e, reinterpreta esse
cogito, transformando-o e produzindo como resultado um eu (Je), esse
que se toma por uma coisa que pensa.

A elaboragdo cartesiana coloca o cogito (o "penso, logo sou"
com seu sujeito assegurado de ser, pelo Unico fato de que ele pensa, o
sujeito dessa certeza segue com o0 €go € 0 pensamento.

Mas o sujeito lacaniano existe onde se cruzam letras, o
significante € uma posicao descentrada do eu em relagdo ao processo

da fala. Esses dois eixos levam ao registro de funcionamento no qual o

significante representa o sujeito para outro significante.

120 [dem.
2 1dem, p. 521.
122 Ibdem.
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Lacan mostra em O eu na teoria de Freud e na técnica da
psicanalise (1978), a dificuldade de abrir mao da nog¢do do eu, sem o
qual ndo se consegue pensar. Ele segue dizendo que, da mesma forma
que Copérnico introduz a nogdo de que a Terra ndo era o centro do
universo, € sim, o Sol, Freud, retira a nocdo de eu do centro, ou seja, a
descoberta freudiana mostra que o inconsciente "escapa totalmente a
este circulo de certezas no qual o homem se reconhece como um eu"
(Lacan, 1978/1992, p. 15).

Segundo Lacan, Freud partiu da id¢ia de que aquilo que ¢ da
ordem do eu ¢ também da ordem da consciéncia. No decorrer de sua
obra, Freud conclui que nao pode situar a consciéncia e, pode-se dizer
com Lacan, que o eu = Je ¢ distinto do eu = moi. O sujeito ndo se
confunde com o individuo. "O sujeito esta descentrado em relagao ao
individuo" (Lacan, 1978/1992, p. 16) . O sujeito do inconsciente ¢ o
sujeito por exceléncia, e se difere do eu, fungdo 1maginaria, que pode
ser consciente.

Na concepgao lacaniana o sujeito fala. H4 uma oposicao entre o
sujeito do inconsciente e a organiza¢ao do eu: este nos diz muita coisa
pela via da denegacdo, mas isto ndo explica qual ¢ a relacdo entre os
dois sistemas. Eles ndo sdo apenas um o inverso do outro, de forma
que a analise do eu seja a analise do inconsciente ao avesso, 0 que se
deve ao fato da insisténcia, da repeticdo. Disso surge a questdo de
saber qual € a natureza do principio que regula o que estd em causa, ou
seja, o sujeito. Se para Descartes o ser € inerente ao sujeito, Lacan vai

escolher este ponto como um primeiro passo no estudo da
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Identificacdo, em 1961, no Seminario 9, em que ele retoma, desde a
primeira sessdo, os problemas postos pelo cogifo, € novamente
condena a formulagdo de Descartes, dizendo que nada suporta a idéia
tradicional filosofica de um sujeito, a ndo ser a existéncia do
significante e de seus efeitos.

A 1importancia deste percurso estd no limite da experiéncia
cartesiana: o sujeito ¢ evanescente, ha a necessidade de uma garantia,
de um traco de estrutura, do trago unario. O significante € o traco
alcancam sujeito, constituido como segundo em relagdo ao
significante. O trago unario ¢ como a tatuagem, o primeiro dos
significantes.

No Seminario 11 Os quatro conceitos fundamentais da
psicanalise (1073), Lacan, discorrendo sobre a questdo da
transferéncia, fala do sujeito como aquele que € representado por um
significante para um outro significante, ¢ do Outro como sendo o
tesouro dos significantes. Apresenta entdo, as duas operacdes que
regulam as relacdes do sujeito e do Outro, a alienacdo e a separagao.
Na alienacao, o sujeito se aliena no Outro, como ja foi dito acima. Na
separacdo, esse sujeito afanisico, ndo se manteria simplesmente na
acumulacao progressiva do saber, pois ndo se trata de um sujeito que
conhece ¢ acumula representacdes da realidade, como se dira do eu,
moi. Com o vel da alienacdo, o sujeito tem apenas uma saida — a via
do desejo.

O processo de separagao refere-se a intersec¢do entre o sujeito e

o Outro, o ser e o sentido. Dai advém duas faltas: a falta que o sujeito
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encontra no Outro (perda do ser), propria da estrutura significante,
pois ¢ nos intervalos do discurso do Outro que desliza o desejo, ¢ a
falta inerente do sujeito, a falta anterior, de seu proprio
desaparecimento (a afanise, que ocorre na submissao ao sentido dado
pelo Outro). Esta falta €, em parte, recuperada como objeto para o
Outro.

Esse desaparecimento sustenta a fantasia de sua morte, o que
corresponde ao primeiro objeto que o sujeito coloca na dialética. Na
separacao, o sujeito irrompe na cadeia significante, € o objeto a se
destaca. Essa operagdo de separacdo vai permitir que o sujeito
encontre um espago entre os significantes onde ira constituir seu
desejo, desejo ndo conhecido. Isso faz com que o sujeito retorne a
origem, sua falta anterior. Evoca-se, entdo, a conclusio de que
alienacdo e separagdo nao sdo processos estaticos. O sujeito oscila
permanentemente entre alienacdo e separagdo, o que pode ser
verificado na clinica, numa alternancia constantemente renovada.

A crianga, ¢ alienada no desejo da mae, submetida a um
significante que a condena a ndo ser, pois o sujeito do inconsciente ¢
barrado quando escolhe o sentido dado pelo Outro (mae). Tempo
diferente dessa logica vai acontecer com a separacdo. No tempo da
afanise, momento de fechamento do inconsciente, o sujeito ¢ chamado
ao Outro, conduzindo-o para a identificacdo constitutiva. Aqui
podemos citar a pulsdo invocante, a voz e o olhar que chama o sujeito.
O desejo da mae convoca o sujeito. Ja a separagdao constitui o tempo

da abertura do inconsciente, onde se da o corte nos significantes, € o
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syjeito no campo do Outro, seu desejo ¢ o desejo do Outro. A
invocag¢do de um olhar desejante e de uma voz que possa nomear o
desejo, inscreve um trago que desencadeia o processo de identificacao.

O sujeito sai da alienagdo, ou seja, separa-se ¢ instaura-se a falta,
que constitui o seu desejo. E para que haja a falta, o sujeito vai ser
operado por dois significantes, pois com a separagdo cai um objeto, o
objeto a. A separacdo ¢ a busca da parte perdida do ser. O objeto a ¢
aquilo que singulariza o sujeito, pois denota a especificidade de seu
desejo. E a maneira esperada, segundo a teoria, para ocorrer a
separacdo. Entretanto, em muitos casos, a separagdo causa um
impasse. Impasse teorico que traz questdes fundamentais para a
clinica. E o caso dos fendmenos psicossomaticos, nos quais ndo ha a
operacao de afanise no processo de separagao.

Lacan evoca o signo como efeito de desvitalizacdo do corpo pelo
significante. Chama isto de “corpo deserto de gozo”, o que ressalta
desde o texto O estadio do espelho como formador da funcdo do eu,
quando fala do corpo como um saco, uma bolsa com orificios, o corpo
que se v€ e se toca, portanto, ndo tem interior, nao ha gozo, ou seja, o
corpo interno funciona segundo o principio do prazer, sua excitagio se
mantém no nivel mais baixo. E o corpo desertificado pela operagao de
gozo equivale a reducdo de sua excitacdo e possibilita a condi¢ao de
doma-lo, produzir um corpo civilizado que ‘“obedece as ordens do
discurso(...) € s6 um corpo deserto que pode obedecer aos imperativos

¢ aos objetivos do discurso™.

12 Soler,C. Los ensamblajes Del cuerpo, 2002, p. 23.
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A questdo do corpo na psicanalise se impde, precisamente pelo
sintoma, algo da ordem da linguagem, uma vez que ¢ decifravel, um
acontecimento do corpo, do corpo que goza. Até falamos do
inconsciente-linguagem, mas o conceito gozo vai fazendo com que
Lacan mergulhe em outras vias para tratar o corpo, que ndo aquele
posto no Estadio de espelho. A introdugdo do conceito de parlétre
coloca a palavra como algo que tem sentido, um saber, mas nao
somente um saber “linguageiro”, mas um saber que esta presente no
campo do real e do gozo: “O significante esta no nivel do gozo. Esta
proposicao inverte a primeira tese, mais conhecida, que afirmava o
efeito mortificante do simbolico, seu poder de subtracdo do gozo real.
E a famosa tese do significante como morte da coisa, que Lacan bem

124
7”77 Para

recorda com o Freud do fim da Interpretacdo dos sonhos...
depois seguir a questdo do corpo como ‘“‘substdncia gozante” cabe,
primeiro discorrer sobre essa tese.

Lacan trabalha sobre a imagem do corpo ¢ diz do amor que o
sujeito tem por ele. No fim de 1979, na sua conferéncia sobre Joyce,
afirma: “o homem tem um corpo € s6 um”. O homem tem um corpo ¢
esse ter ¢ colocado justamente para reforcar que ele nao € um corpo,
mas o tem. O sujeito ndo € um corpo € € po r 1Sso que, muitas vezes,
tem dificuldade para reconhecer-se nele.

Mas o que ¢ ter um corpo? Para Lacan ter um corpo consiste em

fazer algo com ele. Nessa logica, os que modificam o corpo fazem

124 Soler, C. O corpo falante, 2007.
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algo, sabem que o tém, e esse fazer com o corpo esta relacionado com
o erotismo e com aquilo que se realiza numa dimensao pulsional.

No texto O Estadio do espelho, Lacan postula que a excitagdo
corporal da crianga frente ao espelho ¢ somente uma funciao da
imagem, porque a sua funcdo essencial ¢ apenas de imagem da
identidade, ndo se tratando de identificagdo. O sujeito se identifica
com a imagem, acredita poder reconhecer o que ¢, na imagem. A
identidade € constituida pela imagem e também pela pulsao, que por
sua conotacao subjetiva convoca o erotismo.

Em Fun¢do e campo da palavra e da linguagem, Lacan diz que o
que Freud chama de forma errada instinto de morte, esta ligado aos
problemas da palavra e da linguagem. Nesse texto, pensa a pulsiao de
morte freudiana, distingue o efeito negativizante do significante € o
simbolo assassino da coisa e fala da liberdade do homem que se
inscreve em trés pontas, que constituem a renuncia. Dai as escolhas
possiveis que o sujeito pode fazer.

Primeiro, a rentincia impde o desejo do Outro, pde a tona sua
serviddo, o que esta subentendido na metafora do mestre e do escravo,
na qual ocorre a ameaga de morte imposta ao outro, para roubar os
frutos do trabalho. Depois, o sujeito consente em sacrificar sua vida,
seu desejo. E por tltimo, o sujeito diz ndo: o nicleo do sujeito consiste
em dizer ndo a prisdo do simbodlico, a prisdo dos significantes da
cadeia do discurso, isto ¢, a prisdao do Outro. O sujeito afirma-se na
negatividade, utiliza a possibilidade da morte. E a mediacdo da morte:

serve-se da possibilidade da morte para afirmar-se, “nesse jogo de
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anel da intersubjetividade onde o desejo s6 se faz reconhecer um
momento para perder-se em um querer, que ¢ o querer do outro e
afirmar-se em uma maldicdo sem palavras™'®.

Na ambigiiidade da pulsao, Lacan faz ressoar a morte, ou seja,
com o uso da morte, o sujeito tenta afirmar-se e ndo desaparecer, mas
afirma-se desaparecendo, sacrifica sua vida bioldgica ou uma parte de
sua vida para obter a unica e verdadeira vida, inscrita na linguagem, na
memoria dos homens, Unica verdadeira e que supera o individuo
animal, posicionando-o como humano. E o jogo possivel do sujeito
entre as duas vidas, a bioldgica e a sublimada no discurso, anuncio do
processo de separagdo: um sujeito que se afirma com seu
desaparecimento.

Fica, entdo, complicado pensar a pulsdo de morte produzida pela
vontade da destruicdo. E exatamente o contrario, a mediacdo da morte
ndo quer dizer apontar a morte, quer dizer que se usa a morte de
maneira condicional para obter um efeito de vida humana verdadeira.
H4 que reforcar o ser para a morte na identidade. Mas também ¢
preciso realgar o papel da pulsao na identidade, identidade alienada ao
outro, quer dizer, alienada a cadeia do Outro. Isso tem a ver com o
objeto a e o uso do objeto a, que sustenta todo o eixo das realizacgdes,
isto € , o que se pode realizar no social, no trabalho e no amor.

Dizer que ha um papel da pulsdo na identidade ¢ dizer também,
implicitamente, que a pulsdo faz lago, que tem um papel socializante,

porque quando se fala de identidade ndo temos nunca uma identidade

125 Soler. C. Los ensamblajes del cuerpo
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solitaria. O gozo em si mesmo, qualquer que seja, ¢ sempre solitario,
um goza com seu corpo, um s6. O gozo ndo se compartilha, mas a
identidade supde sempre um outro que aceita, que sanciona 0 nome.
Se o sujeito assina com seu desaparecimento (apagamento/afanise) ou
sua atividade pulsional, se ndo ha alguém para reconhecer tal
assinatura, nao existe uma assinatura. A identidade nunca ¢ autista, a
identidade assina para o outro € o outro deve reconhecer. No caso dos
fendmenos psicossomaticos, temos a marca da lesao na pele que ¢ da
ordem da assinatura, mas o Outro, ele mesmo, nao reconhece aquele
“carimbo”, ndo se da a ler. Falta o nome.

E por isso que a fungdo do pai que nomeia é tio reforcada. Mas
ndo ¢ sO 0 pal que nomeia, 0 outro nomeia, o social nomeia, e esta
incluido nisso o caso do sintoma: “A pulsao aponta a identidade do
ser, supde que sustenta o laco social, entdo nao basta desenvolver o
aspecto associal da pulsdo. Quando Lacan diz que a pulsao vai buscar
algo em outro, nao ¢ o grande Outro A, € o outro corpo”. 126

Lacan insiste, no Semindrio 11 que a pulsio ndo € auto erotica,
que se distingue do auto erotismo da zona erdgena, pois nela estd o
objeto a, que pela via do 6rgdo incorporeo (libido) se vai buscar do
lado do outro. Coloca ainda que todo gozo obtido do corpo proprio
nao ¢ um gozo pulsional: a defini¢do estrita da pulsao ¢ o circuito em
dire¢cdo ao objeto que se volta em direcao ao sujeito.

A distingao entre pulsdao e auto erotismo, porém, fica um pouco

esquecida. Surge o interesse quando se investiga sobre os novos

126 [dem
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sintomas, as novas formas de gozo, como a bulimia, como as drogas,
como as tatuagens e as lesdoes no corpo. Como esse trabalho trata dos
fendmenos psicossomaticos e da tatuagem, ¢ relevante a observacao
de que nos fendomenos ha auto erotismo € gozo no corpo, € nas
tatuagens, também ha pulsao narcisica, que insiste em fazer no corpo
um simbolo de seu significante.

Para Freud a pulsdo ndo ¢ auto erdtica, ou seja, ele adverte que
nao se deve confundir o auto erotismo do esquizofrénico, ou dos
fendmenos psicossomaticos, com a pulsdo. E distingue auto erotismo,
gozar do corpo sem passar por um objeto, gozar do corpo mesmo, € a
pulsdo, que supoe objeto impossivel de engolir (devorar).

A expressao mais de gozo tem a ver com a fun¢do de
identidade, de socializagdo da pulsdo. Lacan chamou mais de gozo nao
sO ao objeto pulsional, o olhar, a voz, o peito, o excremento, mas

27 Ora, que ligacdes se pode

também aos produtos do mercado
estabelecer entre o olhar e o objeto de mercado, ja que nos casos do
objeto de mercado ha uma satisfacdo que nao ¢ pulsional? Existe um
ponto em comum, pois ambos, objeto pulsional e objeto de mercado,
conseguem suprimir a insatisfacdo, mas ndo t€ém o poder de tapar o
menos do sujeito. Sao o pequeno mais, mas o menos se restitui. No
Semindrio de um discurso que ndo fosse um semblante, Lacan toca

nisso ao dizer que “Se algo chamado inconsciente pode ser semidito

como estrutura linguageira, ¢ para que finalmente se nos apareca o

27 Lacan, J. O avesso da psicanalise
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relevo do efeito de discurso que até entdo nos parecia impossivel, ou
seja, 0 mais-de-gozar”'*".

Os dois também supdem o Outro, um Outro que nao ¢ o mesmo,
mas que estd presente: no mercado ha outro especial sem figura,
anonimo, sem localizagdo. Em todas as partes ha o empuxo ao
consumo, fabricando as imagens. Existe o Outro superego e ¢
interessante perguntar como se transmite o rastro superegoico do
mercado, posto que o mercado so oferta, nao obriga a nada, a ninguém
a comprar, mas evidentemente utiliza o imaginario, fabricando
imagens e exemplos de imagens. Silenciosamente, ha um empuxo que
se transmite. Relevante esse ponto, se observarmos a proliferacao do
ato de tatuar. Hoje ¢ muito mais comum alguém estar com o corpo
desenhado do que ha algum tempo atréas.

Na entrevista com o tatuador Valter, ele conta que atualmente
aumentou muito o numero de pessoas querendo se tatuar e por simples
questdo de modismo. Em funcao disso, adota certos critérios para
iniciar um trabalho, sendo as vezes preciso umas duas ou trés
entrevistas para que concorde em fazer a tatuagem. O perfil mudou
muito. Antes os clientes apareciam com propostas coerentes e
definidas, o local do corpo onde queriam fazer a tatuagem, o desenho
¢ o por qué. “Hoje esta banalizado, a mog¢ada ndo tem nocgdo do que é
ter um desenho no corpo para a vida toda, ¢ uma necessidade

imediata’”.

28 1 acan, J. De um discurso que ndo fosse semblante (1971), 2009, p. 21.
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Tanto no caso dos objetos pulsionais como no dos objetos de
mercado, a insatisfacdo se mantém. Lacan convoca o agalma, vai
buscar em Platao a proposito da relacdo entre Alcebiades e Socrates,
no Seminario A transferéncia diz: “o agalma ¢ um mais de gozo em
liberdade e de consumacgao™. Isso quer dizer que o agalma de Socrates
depende do encontro, ndo da producao, ¢ algo que aparece. O encanto
de Sécrates para Alcebiades € um encontro, casualidade, contingéncia.
Entdo, o mais de gozo destaca a contingéncia do encontro com o mais
de gozo do consumo, mais corte porque o agalma de Socrates se
consuma no mesmo encontro.

O mais de gozo do mercado necessita de trabalho. Para obter um
objeto ¢ preciso trabalhar muito, ndo s6 para construi-lo, mas para
paga-lo. Lacan indica que ha o mais de gozo que pertence ao registro
da Tiqué. E o caso do olhar. Mas ha um mais de gozo que se produz
com muito trabalho. Os objetos do mercado nao estao no registro do
ser, mas do ter, podem ser acumulados o que leva a idéia de que o seu
ser cresce. Mas ocorre o inverso. O objeto pulsional se distingue,
apesar de ser um mais de gozo por ter o alcance no ser, fala da
identidade da pulsdo, ao passo que os objetos de mercado ndo tém a
funcao de separacdo do Outro. Os objetos do mercado reduplicam a
alienacao significante com uma alienagao objetal.

Pode-se muito bem posicionar as diferengas do objeto do olhar,
que adjetiva o sujeito como aquele que €, com o do mercado, em que o
sujeito esta qualificado como aquele que tem. Aquele que tem

tatuagem, por exemplo, que demanda a pulsdo escopica do outro. O
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corpo do outro, o sujeito ndo tem. Ha tentativas, mas ndao podemos
dizer que se consegue. Mesmo o escravo, nao podemos dizer que o
mestre o tem.

No Seminario O avesso da Psicanalise ¢ articulada a dialética do
mestre € do escravo para dar conta do Discurso do Mestre, no qual
estabelece que aquele que detém o saber ¢ o escravo, o mestre fica
apenas na posicao de dominag¢ado: pode-se domar o corpo do escravo, o
corpo do campo de concentragdo, por exemplo. Sdo corpos
encarcerados de maneira metaforica, que ndo se pode ter. J4 no caso
das toxicomanias, da lesdao de 6rgao ou da tatuagem ¢, sem duavida,
ter um corpo como seu. Por isso, 0 homem tem um corpo, um corpo
unico, pois nao da para fazer seu, outro corpo. No fim das contas, o
discurso atribui um corpo ao sujeito, antes mesmo da identificacao.
Quanto mais transformado, mais se pode dizer que se tem um corpo ¢
ndo que se € um corpo. Isso incide na conclusao da disjuncdo entre
sujeito e corpo € na jun¢do de sujeito e lago social.

O inconsciente nao existe sem incidéncia sobre o corpo.
Prerrogativa dada desde Freud no ensino da psicanalise, desde a
descoberta dos sintomas histéricos, do carater traumatico da
sexualidade, do Edipo freudiano e do que Freud denomina Mais além
do principio do prazer, que mais tarde Lacan chama de um gozo
nocivo.

Em Mais alem do principio do prazer, Freud fala da repeticao, a
repeticdo do sofrimento, do trauma, do masoquismo e, portanto, pensa

a pulsao de morte como uma solucdo tedrica para dar conta dessas
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questdoes. Mas, Lacan toma outra posicdo quando aponta duas
dimensdes da pulsdo de morte estabelecida por Freud: por um lado, o
significante que se repete € mantém o sujeito na linguagem e por
outro, o gozo na pulsao de morte, um gozo nocivo em relacdo ao

129
. Para Freud, o

prazer, presente na organizacdao do sujeito na vida
paciente em andlise precisa repetir o material reprimido como uma
experiéncia atual ao invés de recorda-lo como algo do passado. E em
Lacan temos essa repeticdo do gozo, um gozo nocivo que leva o
sujeito a um ideal do eu, que paralisa e que, sem duvida, mostra-se no
corpo de varias formas. E o caso de Arnaldo, paciente com psoriase
grave, que se recusa ao tratamento meédico e freqiienta as sessdes de
analise para conseguir atestado de incapacidade para o trabalho. Deste
modo permanece ganhando o salario do governo. Ele diz: “estd
vencendo minha licenca e eu preciso de outro laudo, ndo posso
trabalhar”. E, realmente, nessas ocasides, sua psoriase piora muito.

Para situar o corpo na psicanalise temos de pensar o que Lacan
quis dizer com corporificagdo do corpo. Em Radiofonia, texto de
1970, ele emprega esse termo para dizer que ndo se nasce com um
corpo, fabrica-se. O corpo ¢ fabricado pela linguagem. Antes, €
preciso uma pausa para distinguir corpo € organismo no ensino de
Lacan e mesmo no de Freud, que ja nos primérdios da construcao da
psicanalise percebeu que um se difere do outro.

O organismo esta ligado ao instinto de necessidade e possui

mecanismos que envolvem o biologico. Portanto, o corpo “nao ¢ mais

12 Soler. C. 1002,p. 126
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o organismo animal, ¢ um organismo transformado, ndo somente
domado sendo também transformado.”"*’ O sujeito ndo escapa de, em
algum momento, recorrer ao corpo para que ele lhe diga algo, o
signifique. Mas essa voz, que se pretende vinda do corpo, ¢ da
linguagem, pois o corpo, segundo Lacan, esta habitado pela palavra e
por sua vez habita a linguagem. E Lacan afirma que o corpo esta
totalmente corporificado pela palavra, que o corpo ¢ resultante da
incorporacao coisificante da linguagem.

Pela descontinuidade do significante, a linguagem transforma o
corpo, fazendo-o padecer de sintomas e das pulsdes, que operam um
corte sobre ele. Esse corte tem a ver com a necessidade, demanda e
desejo. O organismo necessita de alguma coisa, que ja estando no
simbolico, na linguagem, demanda algo do Outro que jamais
conseguira suprir. Essa demanda transforma-se em desejo, pois € o
corte do simbolico, ou seja, a apreensdo do simbolico sobre o corpo,
que num movimento pulsional faz circula o objeto do desejo. Nos
contentamos com um pedago desse objeto.

Nesse momento cabe a afirmacdo de Lacan: “O simbolo ¢ o

- . 5131
assassino da coisa”

, provocando o aparecimento do sujeito,
transformacdo da necessidade. E nesse movimento, quando algo do
vivente (o ser do organismo) se perde, que as pulsdes podem circular.
Estaria o ato de tatuar na ordem da necessidade?

Concomitantemente, o real esta presente no sujeito. Um sujeito

no simbolico e um sujeito no real suscitam coisas diferentes, pois um

B0 Soler. C. 2002,p. 14
BT acan. J. Semindrio 4, aula22
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sujeito no simbolico ¢ uma dimensdo que existe, mas ndo € um
vivente; o sujeito no simbolico existe antes do nascimento do vivente
¢ pode sobreviver depois da morte, sobretudo porque no simbdlico, o
sujeito € aquilo que se fala dele no discurso. Existe antes de nascer e
depois, quando se conserva na memoria, na cadeia significante.
Falamos da morte da coisa quando o sujeito insere-se na
linguagem, esse corpo ainda coisificado ¢ um corpo mortificado, um
corpo inserido na ordem do significante, portanto separado da vida
material. Este corpo desvitalizado da linguagem estd a mercé da
magquinizag¢ao, da ciéncia, das novas formas de conceber um corpo. Os
operarios do século XIX, por exemplo, que trabalham na linha de
producdo, diz Soler'>*, ndo sdo mais os corpos de escravos antigos que
fabricam um objeto para o seu mestre. O corpo maquina esta cada vez
mais evidente na nossa cultura, incluindo ai, as cirurgias plasticas, os
transplantes, as manipulagdes genéticas, a reproducao assistida, enfim,
uma infinidade de recursos cientificos que sugerem um novo tipo de
Frankstein. Também, olhando fora da ciéncia, o que nos interessa
muito nesse trabalho sdo os corpos modificados, perfurados com
piercings ou queimados (branding), corpos submetidos a implantes
subcutaneos que deformam o corpo, suspensdes nas quais O COrpo
daquele que se propde a isso, se deforma, se dilacera em dor. Mas
como ja anunciado e mais especificamente, nos interessa os corpos

tatuados, coloridos, desenhados, tomados por tintas permanentes.

132 Soler. C. op cit.
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A partir do século XIX, um século de multiplas inovagdes, de
influéncia contundente da medicina, pela qual descobertas de todo o
tipo sao feitas em beneficio de um corpo sadio € mais duradouro, por
exemplo, a descoberta da anestesia, da sexualidade como algo natural,
a valorizacdo dos esportes, da inven¢do de outras maquinas que
vieram se proliferando e se desenvolvendo desde a Revolugdo
Industrial, surgem modos de representagdo social e individual do
corpo.

133
. Para

“O corpo tornou-se um jogo de armar?" Pergunta Breton
Lacan, o corpo ¢ fabricado, pelos significantes € o corpo que funciona
¢ um corpo despedacado: “esse despedacamento, que se considera
como um desgracado despedacamento da imagem, € correlativo da

55134

construcdo funcional do corpo significante A linguagem vai

fornecendo significantes e construindo o corpo. E entdo que Lacan, na
contramdo de Freud, que diz “a anatomia ¢ o destino”'”,
diferenciando os sexos, afirma: o destino ¢ o discurso, o que estd em
jogo € como o sujeito vai se inscrever na funcao falica. Essa idéia faz
toda a diferenca para a elaboragdo do presente trabalho, pois o que
determina o que fazer com o corpo independe do sexo, o ponto
crucial € o efeito significante e o efeito no gozo. O saber inconsciente
afeta o corpo, o saber afeta o corpo do ser por fragmentar seu gozo.

: ~ 136
Atento a i1sso, Lacan langa a expressao deserto de gozo ™" . O

enunciado de Soler, “O corpo se perde em seu interior”’, permite

1331 ¢ Breton. D. 4 sindrome de Frankenstein. In Politicas do corpo. Bernuzzi. S. D orgs.
134
Soler. C.
133 Freud, S. 4 dissolucdo do complexo deEdipo (1924). Obras Completas, p. 177
136 Expressdo elaborada por Lacan no texto a Psicandlise em sua conexio com a realidade, 1957.
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abstrair algo da expressdo deserto de gozo, um corpo que aparece
como uma superficie em si mesma, “este corpo ndo tem interior e ha
outro corpo que € o corpo da sensacdo € sem sensacdo nao ha gozo™.
Este corpo, no humano, esta reduzido a sua superficie, um corpo
essencialmente exteroceptivo; ha, evidentemente, sensacdes internas,
por 1ss0 a expressao siléncio dos orgdos € a nao percep¢ao dos orgaos
internos.

O siléncio dos orgdos esta no nivel do principio do prazer, pois
mantém a excitagdo interna do corpo num plano mais baixo, corpo

(11

deserto de gozo: o siléncio dos oOrgdos parece designar um
momento anterior. No siléncio dos 6rgaos, o corpo ¢ colocado em
siléncio, ndo faz nenhum barulho, nao ‘fala’, nao ¢ escutado,
testemunhando, assim, uma espécie de surdez em relacao aos sinais

137 N : .
”". Essa descricdo ¢ correlativa nos fenomenos

que se mostram
psicossomaticos, nos quais explode algo no corpo, que o sujeito nao
quer saber. Podemos citar o caso de Encarnagdo, paciente psoriatica:
“faz parte do meu eu, ndo morre, adormece, eu estou aqui, digo para
ela (psoriase) vocé veio de oferecida, ndo te convidei, ¢ hospede
indesejavel, sempre que tenho um problema ela se manifesta, quando
estou em sofrimento, eu a respeito, ela esta do meu lado, uma brecha
e ela se encaixa, olha eu estou aqui”. A psoriase estd 14, mas o sujeito
ndo consegue dar um sentido a essa manifestacao.

O corpo interno funciona segundo o principio do prazer, isso

quer dizer que a sua excitagdo se mantém no nivel mais baixo e o que

37 Fernandes. M. H. 4 hipocondria so sonho e o siléncio dos orgdos: o corpo na clinica psicanalitica.
In:Hipocondria. M. Aisenstein, A. Fine e G. Pragier orgs. 2002, p. 183.
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pode levar de novo o gozo ao corpo interno sdo as enfermidades
organicas, o sintoma histérico, o masoquismo, a dor. A dor que se poe
na pele leva, também, o gozo ao corpo deserto. E a tatuagem se
encaixa muito bem nesse gozo.

A marca da tatuagem assinala um ganho pulsional onde se

(13

inscreve um pertencimento: “... as marcas se marcam sobre o corpo
para inscrever ai, me parece, sempre uma dupla conotacdo. De uma
parte, a pertenga, a pertenca a um conjunto e, de outra, uma qualidade
erotica.”"

E verdade que o corpo deserto, desertificado pela operacdo de
gozo, desertificacdo equivalente a redu¢do de sua excitagdo,
condiciona a possibilidade de domar o corpo. Este domar o corpo, este
produzir um corpo civilizado que obedece as ordens do discurso,
supOe primariamente o esvaziamento do corpo, quer dizer, a redugao
da excitagdo corporal. E s6 um corpo deserto pode obedecer aos
imperativos e aos objetivos do discurso. E, entdo, que as ofertas do
capitalismo assolam o corpo do sujeito na contemporaneidade, dando
origem a novas formas de sintoma, como a tatuagem, que cada vez
mais, multiplica-se nos corpos.

Evidente que existe gozo na linguagem, embora nao seja a unica
maneira de se gozar de um significante, ¢ o que esta presente nos

sintomas, onde os significantes tomam o corpo, encarnam-se nele.

Soler elucida tal dindmica quando diz que “o sintoma ¢ uma forma de

138 Soler. C. Los Ensamblajes Del cuerpo. 2002, p. 119
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gozar de um inconsciente de alguma forma passado pelo real, e o
inconsciente ¢ o significante que afeta ndo o sujeito, mas seu gozo”."’
Entdo essa histéria da tomada do corpo pelo simbodlico carrega a
fala e o significante mas, Lacan conclui que uma fala (palavra plena)
diz por si mesma, ela ndo faz lago, apenas ¢ concernente ao seu gozo.
Isso € um significante passado ao gozo, ou passado ao signo, a letra.

Nao ¢ todo gozo que se ordena no campo pulsional. H4 um gozo na
organizagao desse campo ¢ talvez isso seja o que o motivou a utilizar
sempre a palavra gozo e a falar da substdncia gozante. A pulsdo esta
numa ordem estabelecida na substiancia gozante, mas nao ¢ toda ela. A
pulsdo esta nas elaboragdes nas quais Lacan convoca o gozo, s6 que
na forma de mais de gozo, do objeto a, objeto que € vazio e que se
pode encher (ocupar espago) de gozo.

A introdu¢do do termo “substincia gozante” no ensino de
lacaniano opde-se ao que ele foi pontuando sobre o corpo,
principalmente quando falou em “corpo deserto de gozo”: “Evocando
a substancia gozante Lacan nos fala do que podemos chamar o Real,
mas ndo qualquer definicdo do real, porque existem diversas
defini¢cdes do real. O Real ¢ algo totalmente fora do simbdlico, algo

140 o
” Com esta noc¢ao de

que ndao deve nada ao simbolico, a vida.
substancia gozante Lacan da um salto, pois ndo se trata mais de uma
articulacao do gozo com o significante (elementos de articulagao dos

quatro discursos), mas de um real, cujo problema ¢ saber se a

139 Soler, C. O corpo falante, 2007, p. 3

140 Evocando la sustancia gozante Lacan nos habla de lo que podemos llamar lo Rea/ , pero no
cualquier definicion de lo Real, porque existem diversas definiciones de lo Real. Es lo real algo
totalmente fuera de lo simbolico, algo que no debe nada a lo simbdlico, la vida”. Soler, C. Los
ensamblajes del cuerpo, 2002, p. 69.
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linguagem que determina o sujeito se situa na substancia gozante. Para
tanto utilizou o a topologia dos nos.

E preciso situar que no Semindrio Mais, ainda, elea fala que “o
ser € um corpo”’, ndo referindo-se mais da falta do ser, mas do ser de
corpo: “O ser do sujeito ndo tem presenga possivel para situar-se, e ter
um corpo compensa a auséncia essencial do sujeito, posto que um
corpo se define por sua presenga espacial, mas condenadas do tempo e
espaco; o que faz a presenca do falasser ndo € o sujeito, € o corpo.
Poderiamos, talvez, dizer que o falantecorpo seria equivalente ao
falasser™ .

No mesmo Semindrio afirma que o individuo afetado pelo
inconsciente € o mesmo que faz o sujeito do significante. Dessa
afirmacdo pode-se retirar duas coisas: o inconsciente afeta o individuo,
ou seja, 0 corpo, ndo o sujeito e ainda, o corpo afetado € o mesmo que
faz o sujeito de um significante. Refor¢ando o principio do
significante, que so0 se define pela diferenca a outro significante, e a
introducdo da diferenca como tal, € o que permite extrair da lalingua
0 que toca o significante. Colete Soler conclui, a partir de Lacan, que
o individuo que fala ¢ o suporte do sujeito, o significante converte-se
em signo: essa “hipdtese diz que o significante, inicialmente situado
como o representante do sujeito, ou seja, do individuo corporeo (que €

a condicao viva do gozo), o significante torna-se, entao, signo, nao da

141 ¢¢ . . . . . Al
El ser del sujeto no tiene presencia posible para ubicar, y tener um cuerpo compensa la auséncia

esencial del sujeto, puesto que um cuerpo se define por su presencia espacial em las coordenadas del
tiempo u el espacio; lo que hace la presencia del hablanteser no es el sujeto, es el cuerpo. Podriamos,
quiza, decir el hablantecuerpo seria equivalente al hablanteser”. 1dem
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. 142
falta a ser do sujeito, mas de seu ser de gozo”

. Este ¢ o ponto em
que podemos lembrar de toda a questdo tratada sobre a tatuagem,
inclusive quando colocada a fala da entrevistada Luciana, que tatuou o
coracao com uma espada atravessada (“amor bandido”). O significante
esta no nivel do gozo, proposicao que inverte a tese anterior que dizia
do efeito mortificante do simbolico (o significante com morte da
coisa), da subtracao do gozo real.

O deciframento dos sintomas na clinica se da, entdo, a partir do
corpo como substancia gozante, uma vez que definido o inconsciente
como saber ao nivel do corpo. Afinal, os significantes vém da lalingua
. Na lalingua o significante ¢ a diferenca entre os uns, nao havendo
enganche com o sentido.

Inversa ao simbodlico, a lalingua nao € um corpo, mas sim uma
variedade de diferengas que ndo tomou corpo. Diz Soler “ela ndo € um
conjunto, ndo ¢ uma estrutura, nem de linguagem, nem de discurso,
pois ndo ha ordem na lalingua™'®.

Lacan escreveu a palavra lalingua em uma s6 palavra, um
neologismo, porque tem uma homofonia com lalagdo que vem de
“lallare” (latim), que significa cantar (14, 14) para as criangas
dormirem, o que designa o balbuciar da crianga que ainda nao
aprendeu a falar, mas que ja emite sons: “A lalacdo ¢ o som separado

do sentido” O UM, na lalingua provém do sonoro, mas nao se reduz a

um fonema, ele pode alcancar a unidade da frase ou do discurso. A

142 Soler, C. O corpo falante, 2007, p. 3.
3 Idem, p. 4.
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lalingua evoca aquilo que se escuta na lingua falada, anterior a
linguagem.

Os efeitos da lalingua, diz Soler, ultrapassam tudo o que se
poderia apreender em relagdo a ela. Tais efeitos sao os afetos, pois a
lalingua afeta em primeiro lugar o gozo, sendo ela da ordem do real e

nao do simbodlico.
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Capitulo IV - Letra e Traco

O interesse de Lacan pela letra ¢ antigo e acorda com Freud
quando pensa o inconsciente como sistema de inscrigdes. No inicio do
seu ensino, ele pensa a letra a partir da lingiiistica, como suporte
material do significante ou como significante puro. Ja no final, a letra
tem outra concep¢ao, localizando-a no limite entre saber e gozo, quer
dizer, o que faz borda no furo do saber. E pergunta em Lituraterra: “A
borda do furo no saber, ndo ¢ isso que ela [a letra] desenha? E como
poderia a psicanalise negar que ele existe, esse furo, posto que para
preenché-lo ela recorre a invocar nele o gozo?”'™  Todas as
interpretacdes da letra levam ao gozo: “Entre o gozo ¢ o saber, a letra
constituiria o litoral”.'*

No Seminario sobre a Carta roubada de 1956'*°, Lacan utiliza o
conto de Edgar Allan Poe para destacar os registros que incidem sobre
a letra. A letra [etter/carta porta uma mensagem que revela e desloca.
Incide sobre os personagens a repeticdo da cadeia significante e o
deslocamento ¢ determinado pelo significante puro que ¢ a carta
roubada. A letra [litter/lixo vai designar outro registro, diferente da

letra como significante, que tem por func¢do a transmissdo de uma

mensagem. A [itter aponta a materialidade da letra:

144 1dem. Lituraterra (1971) In: Outros Escritos, 2003, p.18.
5 Lacan, J. Semindrio, livro 18. De um discurs que ndo fosso o semblante (1971), 2009, p. 110.
16 Lacan,J. In Escritos. A Carta roubada (1956). 1998.
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“E, com efeito, voltando a nossos policiais, como poderiam eles
apoderar-se da carta, eles que a apanharam no lugar onde estava
escondida? Naquilo que reviravam entre os dedos, que outra coisa
seguravam eles sendo o que ndo correspondia a descricdo que tinham
dela? A letter, a litter, uma carta, uma letra, um lixo.”'¥’

Outra natureza da carta/letra ¢ estabelecida, situando aquilo que
ultrapassa sua aparente fun¢do de transportar e transmitir uma
mensagem, pois Dupin, o detetive que investiga o destino da carta, a
encontra apenas porque ele percebe a sua dupla natureza: carta/letra. A
carta ndo representa apenas uma mensagem, mas tem uma
materialidade, portanto ¢ manusedvel, pode ser rasgada, esquecida,
guardada, adulterada. Nao se trata da mesma coisa: buscar uma
carta/letra como uma mensagem, levando em conta a letra como
elemento de um sistema significante difere de busca-la considerando a
sua materialidade, a sua relacdo com o objeto.

A letra como litoral distingue campos heterogéneos e revela
descontinuidade: ela liga, une, pois como diz Milner "O significante
deriva apenas da instancia S; mas a letra vincula RSI que sao

n 148
mutuamente heterogéneos"

. A letra-litoral ndo tapa o lugar vazio do
objeto e, nesse sentido, diferencia-se do significante na sua funcao de
semblante.

A Letra ndo significa nada e ndo ha outro que possa significi-la.
A Letra ¢ a esséncia do significante, que através dela distingue-se do

signo. Esta afirmag¢do coloca a questdo: a Letra ¢ redutivel ao traco, e

7 Tdem, p. 28.
8 Milner, J.C. 4 obra clara, 1996, p. 105.
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o signo? Pode-se dizer que ¢ uma palavra inserida num codigo, e os
codigos sao os de Saussure e de Peirce. No codigo saussuriano, signo
¢ 0 que estad entre a relacao do significado e significante. Para Peirce,
signo € o que significa alguma coisa para alguém. O ponto importante
¢ que em Pierce aparece o outro, aquele que da a significacao
demonstrando que o signo ¢ arbitrario.

Outra questdo: A Letra ¢ o trago unario? Se for anterior ao o
significante, ela € o traco unario; se posterior, ela ndo ¢ o trago unario.
Lacan aponta, no Seminario De um discurso que ndo seria do
semblante (1971) que “nada permite confundir a letra com o
significante”. Mas ha duas possibilidades em principio: a primeira ¢ a
Letra como suporte material do significante que seria anterior a ele e,
portanto o que o causa. A outra possibilidade esta em Lituraterre,
texto em que propdoe a letra como conseqiiéncia do
significante, “nuvens que precipitam letras”. Aqui, a letra seria

posterior ao significante.

Para esclarecer tal duplicidade, Lacan aponta o gozo, que se
revela na possibilidade e impossibilidade de tracar de uma s6 vez esse
trago primeiro de identificagdo plena, introduzindo a rasura e a
caligrafia presentes nestas proposi¢des. Supde-se que elas remetem a
uma perda, a um apagamento, pois aquela pegada do passo na areia,
exemplo de Levi-Strauss, que Lacan toma para explicar, que a marca
do rastro do objeto, ndo ¢ o objeto mesmo. Numa outro enfoque ele
concebe o apagamento colocando o trago em relacdo a outros tragos,

apagando a relacdo entre a marca e o objeto referente. Isso implica na
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leitura que da nome aos signos que tracam o real: o tragco unario nao

faz apelo ao objeto perdido, ¢ uma marca distinta sem significagao,
~ 149 -

nao representa. Segundo Lacan ", a leitura ao mesmo tempo precede e

funda o escrito e faz do trago-marca um trago significante: E ai que

Lacan faz intervir as nuvens como fun¢do de semblante do

significante:

"O que se revela por minha visdo do escoamento, no que nele a
rasura predomina, € que, ao se produzir por entre as nuvens, ela
se conjuga com sua fonte, pois que € justamente nas nuvens que
Aristofanes me conclama a descobrir o que acontece com o
significante: ou seja, o semblante por exceléncia, se ¢ de sua
ruptura que chove, efeito em que isso se precipita, o que era

o ~ 150
materia em suspensao.”

O significante revela, entdo, uma fun¢ao: a de ser semblante, pois
ao se dissolver aponta para o imundo do gozo, as marcas, os sulcos no
real. Dessa forma, a linguagem 1€ as marcas no real e as nomeia,
enumerando-as € conectando-as a outros significantes, fazendo surgir
a cadeia significante, mas ndo nos fendmenos psicossomaticos. Assim,
o que precede a escrita, a marca, o rastro, o signo, ¢ lido com a
linguagem e ai transformado em escrita. A letra serve entao de suporte
ao significante, e o discurso enlaca-a na rede do semblante. O discurso

possibilita que o sujeito esteja "apoiado em um céu constelado e nao

" Lacan, J. O Semindrio, Livro 9, A Identificagio (1961-1962),2003.
0 acan, J. Semindrio, Livro 18. De um discurso que ndo fosse semblante (1971), 2009.
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151 ¢ : . 1
""", E o que se verifica nas tatuagens: sdo lidas,

apenas no trago unario
pois os significantes ali presentes permitem que se transportem para a
linguagem. Apontam para o real, ha como decifrar. E o que venho
trabalhando desde o inicio deste trabalho com a descricdo de trechos
de entrevistas com os tatuados e toda a dimensao historica em que a
tatuagem se presta a leitura e da pistas do real.

O sintoma neur6tico esta no simbolico e a psicossomatica no real,
o que causa diferentes experiéncias de gozo, onde o sujeito esta
excluido. Dessa forma, ¢ da ordem da escrita, via pela qual o sujeito
deve ser interrogado: ¢ pela escrita que manifestacoes clinicas
resistem a interpretagdo. A escrita no corpo distingue-se da dimensao
significante, pois a escrita esta no real e o significante no simbolico. A
clinica, entdo, deve ser pensada ndo s6 como um trabalho do
significante ou da letra, mas como um trabalho que faz recortar,
destacar, aquilo que Lacan chamou de “pedacos de real”.

Se a letra utilizada na sua funcdo de rasura promove uma
subtracdo do corpo, a marca inscrita no corpo pde¢ em causa uma
especie de encenacdo do corpo. Podemos supor, entdo, que se a rasura
tivesse o efeito desejado, a inscri¢do de um trago simbolico a partir de
onde o sujeito pudesse se representar € se singularizar, sustentando as
bordas corporais na descontinuidade simbolica, na cadeia do saber
inconsciente, a encenacdo do corpo, colocada em causa no ato das

marcacoes, seria desnecessaria. E o desenho da tauagem faz semblante

no Corpo, a sua marca pGe ¢m ccna O COrpo.

1 Idem, p. 24.
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A letra utilizada em sua funcdo de rasura subtrai o corpo ¢ o
sujeito, uma vez que o sujeito € designado por Lacan como uma falta a
ser e, a falta a ser que, em elaboracdo posterior ¢ o “ser de corpo”,
como abordado no capitulo anterior. Aqui estamos na esfera dos
fendmenos psicossomadticos, ha uma prevaléncia dos O6rgdos, do
organismo ¢ nao do corpo. Isso fica claro co caso de Carina. Ela retira
seu corpo de cena para explodir no real da carne sua angtstia. Um
comentario de Conceigdo, outra paciente do Instituto da Pele
portadora de psoriase diz dessa retirada do corpo da cena: “essa coisa
(psoriase) vem sem ser convidada, é uma intrusa na minha casa, ela
ndo faz parte de mim”. Ou seja, nao faz signo, o corpo invadido de
real subtrai o corpo simbolico.

A rasura estd na origem, mas a origem, gragas a criacao,
permanece exilada nesse interior excluido que nos ¢ tdo préximo e ao
mesmo tempo tao distante. Podemos dizer que a tatuagem, as lesoes,
pdem em jogo a rasura, que € tomada como semblante. No caso das
tatuagens, ndo permite a instauragdo do saber inconsciente sustentado
na descontinuidade simbolica, pois o real insiste. Nas lesoes permite
que sua insignia funcione como assinatura, trago apagado: um signo
que anulado, funciona como assinatura.

Ler com o escrito. E disso que se trata. Trago para a discussdo
Jean Alouch, que em seu livro A Clinica do escrito contribui com as
diferenciacOes existentes entre uma leitura e/ou deciframento das
tatuagens e das lesoes. Para ele, ler com o escrito ¢ fazer relagdes do

escrito com o escrito, o que se denomina transliteragcao:
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“A transliteragdo ¢ uma operag¢dao tanto mais convocada pela
leitura, quanto o que ¢ dado a ler difere mais, na sua escrita, do
tipo de escrita com que a leitura ird se constituir Esta leitura
literal, sabemos so-depois se ela foi 1sso mesmo. Ora escrever o
escrito ¢ cifra-lo, e esta forma de ler com o escrito merece, pois,

: - 152
ser designada como um deciframento ~°.”

Mas, seguindo o autor, a transliteragdo nao basta, pois em cada
caso, esta presente no jogo da leitura uma operagao simbolica que esta
articulada a outras duas operagdes: a traducdo, do registro do
imagindrio e a transcri¢ao, do registro do real.

A traducao remete ao imaginario, ela nao ¢ teorizavel, como diz
Alouch, pois trata-se de escrever relacionando o escrito com um
sentido e no sentido tenta-se dar uma visao particular, subjetiva.

A transcri¢ao consiste em regular o escrito baseando-se em algo
que esta fora do campo da linguagem, isto ¢, o som. Isso remete a
lalingua. A tradugdo ¢ a escrita regulada pelo sentido, que como
referéncia, leva ao desconhecimento da dimensdo imaginaria: “Nao ¢
com o sentido que se detém a fuga do sentido”'””. Como vimos no
capitulo sobre tatuagem, parte I. Entdo a questdo que Lacan faz e
Alouch retoma em seu texto pode ser aplicada a alguém que se tatua:
“um ser que pode ler sua marca, i1sso basta para que ele possa se
reinscrever noutra parte além dali onde a gravou, o que deve ser essa

leitura para que ela produza, sem outra intervengdo, uma reinscri¢ao

152 Alouch, J. 4 Clinica do escrito. 2007, p. 16.
133 Lacan, J. Apud Alouch. J. 4 clinica do escrito. 2007, p. 18
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noutra parte do ser falante?”'>*

. Valter, meu entrevistado que possui
80% do corpo tatuado, pode re-significar sua posicdo subjetiva quando
marca com desenhos que fazem um sentido para ele. Apesar do real
insistir ali, nas marcas, d4 um giro na forma de enlacamento social.
Mas a transliteragdo ¢ a tradugdo entram também no processo de
deciframento, porque a questdo de que se trata ¢ da relagdo do
significante com a letra.

Nao se pode abordar o fendmeno psicossomatico nas trés
dimensdes, pois, como vimos, esses casos ndo estdo ao lado de um
deciframento. A ndo ser que a letra assuma o significante até passar
para uma sucessao metonimica. A Letra incide no significante
absoluto, ela assina, marca, nao revela, uma vez que a letra sem outra
que a conecte, corresponde ao nimero, ou seja, nao diz nada, conta o
UM.

Alouch comenta que toda formag¢ao do inconsciente ¢ um
hierdglifo: “no sentido inicial em que resiste a compreensdo imediata,
ndo ¢ transparente e sO deixa ler mediante um trabalho de

. 155
deciframento”

, € as trés dimensdes comportam, cada qual a seu
modo, uma decifragdo, possivel no caso das tatuagens e somente
possivel nos fendmenos apos o significante ligar-se a outro, ja que nao
sdo formacgdes inconscientes. O hierdglifo, como um codigo, ¢ a marca

do fendmeno.

154 Alouch, J. Idem, p. 13.
155 Idem, p. 19.
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Consideracoes finais

A determinacdo linguageira do corpo conduzindo para a disting¢ao
entre corpo € organismo, o corpo relacionado ao gozo e a pulsdo como
eixo que faz um dizer, o sintoma como acontecimento do corpo, o
corpo como “tela branca”, “deserto de gozo” e a oposi¢do a esse
termo, propondo que para gozar € preciso ter um corpo, caracterizam a
questdo do corpo na psicanalise em tempos diferentes no ensino de
Lacan, discutida no decorrer deste trabalho. Todas essas colocacoes
articulam o real, o simbolico e o imaginario e, vale dizer, ndo se
reduzem ao sujeito do significante, revelando sobretudo, a estrutura do
parlétre e da lalingua.

Contudo, assim como diz Askofaré, nenhuma dessas elaboracdes
dizem algo realmente decisivo sobre o corpo, quando considerada a
questao da cultura e da sociedade na contemporaneidade ou o corpo
historicizado. Por isso, a teoria dos quatro discursos, do mestre, da
histérica, do universitario e do analista, torna-se imprescindivel. Trata-
se de pensar a passagem do saber inconsciente como lugar entre os
significantes ao discurso, lugar do corpo.

Lacan elabora os discursos como quatro lagos atados pela acao
da linguagem, que fazem tor¢Oes entre o sujeito falante. Essa
constru¢ao marca lugares no social, pois que sujeito e social estdo
intrincados numa mesma narrativa. O discurso € proprio do lago

social, mas 1sso coloca em jogo a impossibilidade da totalidade do
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sujeito, da uma satisfacao plena, enganadora, uma vez que busca-se
objetos mais-de-gozar, na tentativa de dar conta de uma verdade
impossivel. E o discurso capitalista, proposto posteriormente por
Lacan, wuma montagem em curto-circuito, que sustenta a
contemporaneidade. Trata-se da ordem social vigente. Quinet aponta a
escritura desse discurso como uma tentativa de dar sustentacdo a
foraclusao da castracao e, em vista disso, o discurso capitalista ndo faz
lago, pois que o humano acaba por fazer lago ndo com o outro, mas
com os objetos, que Lacan denominou de gadgets. Objetos produzidos
pela ciéncia e pela tecnologia a servigo do imaginario, na tentativa de
preencher a falta inerente do sujeito, o que, na realidade, revela um
“des-servico” ao sujeito desejante.

O discurso capitalista ¢ uma mutag¢dao do discurso do mestre, no
qual esta assegurado os lugares do senhor e¢ do escravo. Nele esta
posto que a montagem serve ao capital, estando o outro excluido do
lago social. Pontuo aqui o discurso do capitalista para abordar a
tatuagem numa vertente, a de repeticio de gozo, marca da tatuagem
como um objeto que nao deixa furo (ou melhor, faz furo no corpo),
pois que a inten¢do € preencher o corpo com um sentido e adequar-se
ao modismo, mas que vai além de simplesmente ser igual , de buscar a
identificagdo com o grupo: ¢ busca da diferenca na amarragdo no lago
social.

Quinet diz que a inclusdo no lago social ¢ tributaria ao conceito

de sujeito, na medida em que ndo ha sujeito sem o Outro, “o que se
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passa com o sujeito depende do que se desenrole com o Outro” .

Assim, o sujeito do discurso estd vinculado ao outro do laco social,
fato que contraria a logica do discurso capitalista. O ato de tatuar-se,
nao totémico, ¢ entdo, uma tentativa simbolica de inclusio no laco
social, que implica de forma contundente o imaginario ¢ o real. E
mais, o real do corpo. Mesmo assim, o sujeito que se tatua esta
inserido nos quatro discursos sustentados pelo Nome-do-Pai. E Quinet

esclarece com consideragdes importantes:

“Os lagos sociais sdo formagdes discursivas que permitem a
metabolizacao e até mesmo a colonizagdo do gozo que vai até a
coletivizacdo. Os discursos como lagos sociais sdo formas de
tratamento do real do gozo pelo simbolico. E um tratamento
civilizatorio que delineia e regula as relagdes dos homens entre

si que sdo feitas de libido e tecidas pela linguagem(...)”."”’

No Capitulo Psicossomatica e Psicanadlise temos que Lacan
aproxima os fenOmenos psicossomaticos da psicose. O psicotico €
avesso ao laco social, entdo estd livre dos discursos estabelecidos,
“isso significa que ha uma impossibilidade real relativa ao seu gozo,
real a ponto de fazé-lo entrar na circulagdo dos lacos sociais”. Apesar
de ndo haver foraclusdo do Nome-do-Pai nos casos de fendmeno
psicossomatico, ha uma falha na metafora paterna e subjetiva,

problema na constituicdo do sujeito, que o impede de fazer lago

156 Quinet, A. Psicose e laco sécial, 2006, p. 49.

57 1dem, p. 52.
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enquanto sujeito desejante, pois nao ha o Outro. Acontece sempre um
apagamento, uma presenc¢a € auséncia das lesdes que retiram o sujeito
da cena. Mas ele faz lago através dessa presenca e auséncia que estao
no campo do real. A lesao na pele faz mostrar o sujeito, ligando-o a
pulsdo escopica do outro.

A holdfrase que resume o funcionamento significante do sujeito
que apresenta fendmenos psicossomaticos, suprime o intervalo entre
S1 ¢ S2 e entdo, segundo Soler,158 cada um de seus uns veicula os
signos-gozados, uma vez que ha a fala primeira, embora distinta de
uma mensagem articulada com o outro do lago social.

O objeto a permanece aprisionado a esse emassamento dos
significantes e ndo cai, diferente do que ocorre nos sujeitos que se
tatuam. Partindo do pressuposto da neurose, eles apresentam uma
constitui¢ao favoravel ao desejo e a sua condigdo de sujeito. Mas algo
da necessidade do gozo da repeticdo, algo do real insiste nesses
signos. Uma hipotese ¢ de que seria, cada tatuagem, uma tentativa de
fazer aparecer a vista de todos, o ser de corpo e, também o objeto a.

O objeto a tem como uma de suas caracteristicas ser imaginario.
Em seu ensino, Lacan diz que se o imaginario ndo ocorrer, o real
notifica-se no inconsciente: uma vez ocorrido esse processo, o objeto
a pode se constituir-se e se tornar algo a disposicdo do sujeito’".

Ocorre que se o objeto a ndo for sustentado pelo simbdlico, ndo
pode ser lido, pois constitui-se pela intersec¢do do real, simbolico e

imaginario. Dai a questdo do sintoma, que ¢ a falta de um simbolico

138 Soler, C. O corpo falante, 2007, p. 11.
1% Lacan. J. Seminario 4 légica do fantasma.
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para amarrar o real e o imaginario, ou melhor, a falta de um simbolico
“eficiente” que diga o impossivel do real. Entdo, o sintoma fica sendo
constituinte do sujeito num compromisso. Um compromisso que cobra
0 seu preco, a angustia: “a angustia ¢ a manifestagdo clinica frente a
vertente imaginaria do objeto a”'®.

A presenca da angustia indica a aproximagdo com a castracdao
porque, € na castracdo simbolica, que o objeto caracteriza-se como
imaginario. Na emergéncia de tatuar-se, o sujeito inscreve a angustia
no corpo, num processo simbolico, mas com um objeto imaginario
carregado de real.

A angustia tem ligagdo com o Outro, Outro desconhecido e que vé.
E um afeto de perigo real que consiste em se reduzir ao objeto “a
angustia ¢ o sentimento de se reduzir ao seu corpo, num enigmatico
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desejo do encontro com o desejo do Outro”

. Nao ¢ algo efetuado,
realizado, estd vindo. Lacan utiliza o termo sinal para falar da angustia
e esse ¢ um termo que alude a cuidado, perigo, ja que ela ¢ o
sentimento da iminéncia do real, um alerta, algo como se colocar em
defesa, conforme ja posto em Freud. Segundo Colette Soler, “¢ um
aparador de surpresas, ¢ um aparador de traumatismos, o traumatismo
¢ o0 encontro em situacdo de surpresa”. As lesoes na pele encerram a
angustia na carne e o sujeito livra-se dela, como mostram os casos
clinicos apresentados. O corpo nem sempre fala pela via simbdlica do

sintoma. Muitas vezes cala e, no lugar onde falta angastia, um 6rgao

lesiona-se, emergindo o fendmeno psicossomatico.

1 Safouan. M. Angiistia-Sintoma-Inibicdo.1989, p. 32
1" Soler. C. Trauma e Fantasia. 2004
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Mas, diz Lacan: “Isso nao quer dizer que o real esgote a idéia do
que ¢ visado pela angustia. O que a angustia visa no real, aquilo em
relacdo ao qual ela se apresenta como sinal, fo1 o que tentei mostrar-
lhes com o quadro, digamos da divisao significante do sujeito. Ele lhes
apresenta o x de um sujeito primitivo que vai em direcdo ao seu
advento como sujeito, conforme a imagem de uma divisao do sujeito S
em relagdo ao A do Outro, ja que ¢ por intermeédio do Outro que o
sujeito deve se realizar” '

A angustia € a Unica subjetivagdo possivel de um real, que um
significante ndo pode captar. Entdo, na tatuagem, ela pode ser
capturada, mas nos fendmenos ¢ mais complicado, pois € na falta dela
que o 6rgdo adoece. Mas que real ¢ esse? E o do objeto @, sem o qual a
angustia ndo existe. Ela ndo ¢ sem objeto. Ela ¢ um afeto de excegdo e
se refere a um objeto de excecdo. Nao ¢ a toa que Lacan vai se servir
da angustia para elaborar o conceito de objeto a. Esse objeto esta fora
do conhecimento e a angustia ndo tem sentido, mas nao ¢ o
desconhecido. O desconhecido ¢ o objeto a, objeto de excecdo, que
“ndo pode ser exibido, esta fora do campo do conhecimento, pertence
ao campo da objetalidade. A angustia o marca, mas ndo o mostra, ndo
lhe d4 um nome, um significante”' .

Do mesmo modo que a angustia, o objeto a tem ligagdo com o
Outro, nao ¢ engendrado sem o Outro. Surge entre o Outro real nao

barrado e o sujeito, o do gozo, também ndo barrado, “que de alguma

forma ¢ o individuo confrontado ao campo da linguagem, esse sujeito

12 Lacan.J. SemindrioLivro X — A angiistia (1962-1963). 2005, p. 191
193 Soler. C. op cit
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da sensibilidade corporal que pode sentir dor e prazer”. Lacan fala do
objeto a como um dos efeitos da linguagem sobre o individuo e seu
corpo.

E a transformacdo que faz passar do S (sujeito do gozo pleno)
para o sujeito barrado, dividido pelo significante. Na entrada da
linguagem sobre o S, 0 que se produz ¢ o sujeito barrado, porque passa
a ser representado pelo significante. Mas nisso hd um resto: o objeto a.
Posto que se escreve o resto como efeito do Outro, tem-se o sujeito
barrado, ai esta a inscri¢ao do A (grande Outro) no outro. Esse resto
nao existe sem o Outro, ele ¢ originado pelo efeito do significante,
mas nao ¢ um significante. Assim, temos que o objeto a ndo pertence
ao Outro, ndo ¢ um elemento do Outro, mas ¢ incluido pelo Outro.
Lacan, no Seminario da Angustia coloca que “ hda um sentido na
divisao (do sujeito), um resto, um residuo. Esse resto, esse Outro
derradeiro, esse irracional, essa prova e garantia Unica, afinal, da
alteridade do Outro, ¢ 0 a”.'® Se nos fendmenos ha uma suspensio
do sujeito e nao ha indexacdo ao Outro do significante, o objeto a esta
preso na amarragdo dos significantes holofraseados.

Mas ao lado desse resto, da falta que a linguagem nos impde, ha
uma perda: “Essa estrutura ldgica ndo diz a funcao do objeto a, pois
ele s6 tem uma estrutura ldégica que € a libido. Elemento que anima a
estrutura e da ao sujeito do significante (mortificado) um ar de vida.

Ao lado da negativizacao do significante, ao lado dessa falta para ser

1 Laca. J. Semindrio livro 10. A angiistia (1962-1963). p. 36.
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da linguagem ha um efeito que ¢ a perda, uma perda geradora do
desejo”.'®

A perda ¢ algo que opera ao nivel do gozo, real. Ha um corte
sobre a fun¢do do organismo, o corpo afetado em suas funcoes,
afetado sobre uma forma de gozo que representa um pedago de corpo,
separado, caido do organismo. E nos fendomenos, o que se evidencia
insistentemente € o organismo.

Para entender o corpo ¢ preciso, também, abordar demanda e
necessidade. A demanda esta ligada ao corpo, isola um pedaco de
corpo no organismo, pois transforma a necessidade para fazer dela o
desejo. E condicdo que a necessidade se acrescente & demanda para a
entrada do sujeito no real, “a entrada do sujeito no real lida de forma

166
7”7 Nesse momento Soler esbarra na

retrospectiva, passava pelo corpo
questao da falta e do desejo e continua dizendo que no lugar da falta ¢
preciso reconhecer a existéncia de uma primeira falta, uma falta
irredutivel que ¢ simbolizada pelo falo, portanto, esse lugar da falta
nao esta vazio nem inerte, ao contrario, ele ¢ “assombrado, habitado,
no fundo ¢ habitado por esse objeto perdido, cortado do corpo, corte
de subtracao... com essa forma o objeto a € o que nao se tem mais para
se designar a subtracdo real do corpo. Esse corte, realmente de
subtracio condiciona a0 mesmo tempo o fantasma e a fantasia”'®’.

O gozo nado tem acesso ao Outro se nao for por intermédio do

objeto a, esse resto, € o que vai resultar dessa operagao € o sujeito

195 Soler. C. op cit. 2004
166 [dem.
167 Idem.
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barrado, o sujeito implicado na fantasia. O que interessa aqui ¢
pontuar que a angustia se situa entre o desejo e o gozo. E o que isso
quer dizer? Primordialmente que, somente apds superada a angustia, €

. o . 168
que o desejo pode se constituir, como nos diz Lacan.

A tatuagem
da condi¢ao do sujeito superar a angustia, pois passa pela dor e depois
pela fixagdo de um gozo, deixando-a para tras.

O objeto a sustenta o sujeito desejante, pois simboliza aquilo que
esta perdido no significante. Esse ¢ o sujeito desejante, ndo mais o
suyjeito do gozo pleno, tentativa psicossomadtica. Parte dai o
movimento do “querer fazer esse gozo entrar no lugar do Outro, como
lugar do significante, que o sujeito se precipita, antecipa-se como
desejante”.'® E o lugar da anglstia, entre o desejo e o gozo, nessa
antecipacao.

E a angustia permeia na economia de gozo, notdrio na
contemporaneidade, onde observa-se atos de repetigdes dolorosas,
compulsdes e impulsos incontroldveis, sentimento de insatisfacao,

~ . . . . 170
fenomenos corporais ou mentais subjetivamente opacos .

Essas
manifestacoes diversas se ordenam a partir do terndrio freudiano:
inibi¢do, sintoma e angustia. O corpo como superficie de inscricao,
mas também corpo gozante, produtivo, recebe uma marca, traco
unario, que € elevado a uma funcao de significante que transcende seu

ser vivente. As inscri¢des dessas marcas sobre o corpo, atingem seu

estatuto de suporte da relagdo do sujeito com ele mesmo, com sua

'8 Lacan. J. Semindrio, livro 10. A angiistia (1962-1963). p. 193

1 Idem. p 193

170 Askofaré, S. Du corps... au discours. In Ppratiques et usages du corps dans notre modernité, 2009,
p. 61.
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imagem, com seu nome, com seu gozo €, também, do sujeito ao outro:
“E essa implicacdo necessaria, nio contingente do corpo como
‘suporte da relagao’ que faz, entre ouras coisas, o pre¢o das categorias
de gozo e discurso (ou laco social), e por conseqiiéncia o sintoma”'”’
e, digo, o fendmeno psicossomatico, embora distintamente. Na
tatuagem prevalece o gozo falico que corresponde a ter objetos e
ordena o laco social.

E evidente que a ciéncia influencia a relacdo entre corpo e
discurso, entre corpo e cultura. Nao se pode negar a importancia das
interferéncias da industria cultural, bem como as significagdes sobre a
natureza do corpo, fala Nelson da Silva Junior. No Seminario4
Identificacdo, Lacan aborda Lévi-Strauss em O pensamento selvagem
para mostrar o carater radical da constitui¢do significante em tudo o
que ¢ da cultura: “(...) o pensamento selvagem ¢ menos instrumento
do que, de certa forma, o proprio efeito, a fungdo do totem parece
inteiramente reduzida a essas oposi¢des significantes”,'”> o que lembra
o exposto no capitulo 4 Tatuagem, parte II, sobre a questdo do
individual e do universal. Mas ¢ preciso pontuar a ordenacdo da
linguagem e a veiculagdao de gozo no lago social, fatos esses sempre
historicos, depositados na lalingua. Na linguagem estido incluidas as
produ¢des mais comuns de um discurso, assim como as invengoes
mais sublimadas e mais originais que o corpo pode mostrar. E a

lalingua esta sempre por tras da lingua, da linguagem, do significante.

Veicula a morte do signo “o gozo depositado sendo o gozo passado ao

" Tdem, p.63
"2 Lacan, J. Semindrio, livro 9, A Identificacdo (1961-1962), 2003, p. 407.

166



(4

UM do signo, ou da letra, o gozo mortifero, portanto, que °‘se
: 173 -
apresenta como a madeira morta’”.”” Constantemente novos signos
sao admitidos na lalingua, “signos excorporados”, diz Soler, pois
advindos de experiéncias vitais, passam ao verbo ¢ produzem novas
palavras, locugdes, equivocos. Trata-se de uso de gozo. Assim, outros
signos sdo eliminados por se tornarem improprios a atual condi¢ao do
20z0. A lalingua multiplica de maneira inconsistente e inapreensivel e
também pode precipitar-se na letra, a Gnica com capacidade de fixar
uma identidade. Os elementos da lalingua sao tomados pelo corpo. Os
afetos soltos nao encontram representacao, como diz Freud, mas com
: : 174 :
o avang¢o do ensino de Lacan, cito Ramos ' que afirma que o afeto ¢
um acontecimento do encontro da /alingua com a substancia gozante.
(13 : \
Acontecimento que se amarra a letra que, por este modo, escreve a

‘o 175
série de gozo”

. A tatuagem e o fendmeno psicossomatico sao causa
de afetos, apresentam signos, ¢ letra (passada a nimero), fazem laco
social, mas um na vertente do simbolico e o outro na vertente do real

que nao se I1€. A letra acaba tomando o lugar do desejo.

173 Soler, C. O corpo falante,2007, p. 5.
174 Ramos, C. O incorpdreo e a referéncia: a letra como escrita do gozo. s/d.
175 Tdem, p. 4.
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