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“Entdo, sussurrou Castro, os primeiros homens formaram

culto aos pequenos idolos que os Grandes Ancides haviam Ihes
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ritos apropriados, o culto deveria manter viva a memoria desses
costumes antigos e profetizar o retorno dos Grandes Ancides.”

H. P. Lovecraft,
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RESUMO

A presente investigacdo teve por objeto o estudo de possiveis nocbes de
irracionalidade nas teorias de alguns dos autores pioneiros da Psicologia Social, entdo
nomeada Psicologia das Massas. Supd-se que a presenca de uma noc¢do de
irracionalidade nessas teorias poderia ser indicio de um movimento histérico mais
amplo, descrito como uma guinada em direcdo a irracionalidade, pelo qual teria passado
todo o empreendimento filosofico-cientifico no fim do século XIX e comeco do século
XX. A pesquisa se dedica, assim, a procurar pelo elemento irracional subjacente as
teorias de Gabriel Tarde, Scipio Sighele e Gustave Le Bon a fim de entender suas
coincidéncias e nuances e tracar algo de seu possivel destino na histéria da psicologia.
Para a realizacdo da proposta, o trabalho desdobrou-se em duas formas de analise: a
primeira, léxica, em que se investigou a trama de significantes nas teorias que poderiam
apontar para uma nocdo de irracionalidade, e a segunda, histérica, que se propds a
entender o caminho e o significado da trajetoria das nogbes de irracionalidade na
psicologia e na ciéncia contemporanea, de uma forma geral. Na primeira analise, fez-se
uso do pensamento tardio de Ludwig Wittgenstein acerca dos jogos de linguagem. Na
segunda, as teses de Adorno e Horkheimer desenvolvidas principalmente na Dialética
do Esclarecimento foram a base para uma interpretacdo da historia. Quando as analises
chegam a termo, conclui-se em favor da presenca bem destacada de uma nocgédo de
irracionalidade em cada um dos autores investigados, nogoes estas constituidoras das
formas gerais de um sujeito irracional velado, que teria sido posteriormente carreado
para a psicanalise e enfim, popularizado. Tal virada em direcdo a irracionalidade
observada nas ciéncias do espirito teve paralelos nas ciéncias naturais, como no caso da
emergéncia da Fisica Quantica, um dos exemplos abordados. Longe de imaginarmos a
noc¢do de irracionalidade como uma ameaca a razdo e a ciéncia, podemos vé-la, numa
perspectiva dialética, como um sinal de abertura em direcdo ao estudo do mundo e do

homem concretos.

Palavras-Chave: Irracionalidade, Irracional, Psicologia das Massas, Psicologia Social,
Histdria da Psicologia, Historia da Ciéncia, Gabriel Tarde, Scipio Sighele, Gustave Le

Bon.



ABSTRACT

The object of this investigation was to study the possibly notions of irrationality
in the theories of some pioneers authors of Social Psychology, named Psychology of
The Masses. Is believed that the presence of irrationality’s notions in this theories could
be an indication of a larger historic movement, described as a lurch to irrationality,
whereby all the philosophical-scientific enterprise of the XIX century’s end and XX
century’s beginning has crossed. This research is dedicated, therefore, to search for the
underlying irracional element in the theories of Gabriel Tarde, Scipio Sighele and
Gustave Le Bon, for the purpose of understand their coincidences and nuances and to
scribe anything of their possible fate in the psychology’s history. To accomplish this
proposal, the work was unfolded in two ways of analysis: the first, lexical, in witch was
investigated the plot of meanings in the theories that could point to a irracionality
notion, and the second one, historical, that proposes to understand the way and the
meaning of the trajectory of the irrationality’s notions in the psychology and in the
contemporary science in general. In the first analysis, the afterthought of Ludwig
Wittgestein was used, upon the language-games. In the second one, the theories of
Adorno and Horkheimer developed mainly in the Dialectic of Enlightment were the
basis to a historical interpretation of history. When the analysis reach the end, is
concluded in favor of the highlighted notion of the irrationality in each of the
investigated authors, which notions are part of the veiled irrational subject in general,
that had been posteriorly adduced to the psychoanalysis and, ultimately, popularized.
This turning point toward irrationality observed in the sciences of mind had parallel in
the natural science, as in the case of the emergency of quantum physics, one of the
examples discussed. Far from imagine the irracionality notion as an threat to rationality
and science, we can see it, in a dialetical perspective, as a sign of openness toward the

study of the concret world and man.

Key Words: Irrationality, Irrational, Psychology of the Masses, Social Psychology,
History of the Psychology, Gabriel Tarde, Scipio Sighele, Gustave Le Bon.
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1. Introducéo

A irracionalidade tem sido objeto de estudo em diferentes areas do conhecimento ao
longo da histéria e, antes ainda que a escoldstica assumisse a heranga do pensamento
aristotélico, os gregos ja se debrucavam sobre o estudo da ate, “a tentagdo divina ou louca
paixao” que, na lliada, levara Agamenon a atribuir aos deuses a causa de seu mau
comportamento no episddio do roubo da concubina de Aquiles. Comenta Dodds (2002) acerca
de Platdo: “Assim que se voltou do “eu” oculto para o0 homem empirico, ele se viu forcado a
reconhecer um fator irracional no proprio interior da mente humana [...]”. (p. 214) Entretanto,
com o estabelecimento da ciéncia moderna, a irracionalidade foi cada vez mais deixada de

lado e, assim como o mito, considerada superada pela razao:

Contrariamente ao pensamento cientifico, profundamente racional e objetivo,
analitico e demonstrativo, o pensamento mitico se define por ser eminentemente
narrativo e fantastico. Abrange as emoc¢des ¢ os afetos. Nao manifesta nenhuma
pretensdo a objetividade. Tem muito a ver com a religido, a arte, o rito e a magia. A
ciéncia nasce opondo-se e impondo-se como desmistificagdo e desencantamento do
mundo (JAPIASSU, 2005, p. 48-49).

Numa observagdo atenta, contudo, percebemos que a irracionalidade veio a se tornar
tema constante de pelo menos duas ciéncias no fim do século XIX e principio do século XX: a
psicologia, que como ciéncia social, preocupar-se-a, naquele primeiro momento,
principalmente com a irracionalidade no comportamento das ‘multiddes’ — para usarmos a
nomenclatura de Le Bon — e a fisica, que ao se aprofundar nos fenomenos fundamentais da
matéria colocara em risco a no¢do de causalidade, sustentdculo do pensamento racionalista
logico-cientifico. Tal situacdo nos coloca diante do problema da andlise socio-historica das
nogoes de irracionalidade e de sua relacdo com os rumos e transformagdes que a ciéncia e a
cultura vém sofrendo desde o reaparecimento do tema. Mais recentemente, o problema foi
analisado por Granger (2002), no ambito da filosofia, com aplicagdes as ciéncias exatas.

Este trabalho tem por objetivo geral a investigacdo das nogdes de irracionalidade nos
primoérdios da historia da Psicologia Social, a partir da hipotese de que os principais autores
dessa ciéncia nesse periodo tinham alguma nog¢ao de irracionalidade como pano de fundo de
suas pesquisas. Essa hipdtese se desenvolveu, especialmente, na suposicdo de que a
descoberta desses objetos velados teria maior amplitude explicativa — do ponto de vista

historico — do que a bem conhecida no¢do de massa (ou multiddo), conceito que serviu aos

historiadores da Psicologia Social como elemento de ligacdo para a definicdo de uma



‘primeira forma’ que teria sido assumida por esta ciéncia, nomeada entdo psicologia das
massas.

Por maior amplitude explicativa pode-se entender que o movimento historico
realizado por tais noc¢des de irracionalidade poderia explicar — de maneira mais acurada do
que as solugdes até agora tracadas — o surgimento, delimitagdo e desaparecimento do que
ficou conhecido como psicologia das massas. Sendo assim, estruturamo-nos em torno da
pergunta: “Qual o papel das nogdes de irracionalidade na formacdo e desenvolvimento da
psicologia das massas enquanto drea do conhecimento cientifico?” Espera-se langar novas
luzes sobre o fendmeno da emergéncia da Psicologia Social, além de, quem sabe,
acrescentarmos alguma compreensao a historia da ciéncia contemporanea, tendo em vista que
as nogoes de irracionalidade podem ter sido decisivas na passagem de todo o empreendimento
filosofico-cientifico a condigdo pos-iluminista.

Para a realizacdo deste intento, nos apoiamos em duas escolas de pensamento que
garantiram suporte metodologico ao projeto. A primeira, a filosofia de Wittgenstein,
especialmente do assim chamado segundo Wittgenstein, autor das Investigagdes Filosoficas
(1953), que auxiliou na definicdo de conceitos e na busca pelo significado e conexdes dos
termos que fazem referéncia a irracionalidade, de acordo com seu uso pelos autores nos
primoérdios da Psicologia Social. A segunda, a Teoria Critica da Escola de Frankfurt, pela sua
interpretagdo da historia, realizada especialmente na obra Dialética do Esclarecimento (2006),
em que Adorno e Horkheimer discutem como o progresso da razao na forma da ciéncia e da
técnica podem representar, dadas as circunstancias, apenas um falso distanciamento dos
mitos, uma vez que estes ja guardam em si um movimento em dire¢ao a racionalidade.

Este trabalho envolve assim a procura por uma das teméaticas fundamentais que pode
ter movido os primeiros autores em Psicologia Social e a reflexdo sobre certas condi¢des
histéricas que nortearam seu aparecimento e consequéncias. Nao se trata apenas de uma
tentativa de enxergar um novo conjunto de objetos que podem se identificar uns com os
outros, mas sim, de circunscrever as buscas daqueles autores cldssicos a um movimento
maior, € nem sempre aparente, que caracteriza toda a contemporaneidade. De acordo com

Maia (2008):

[...] o grande desafio quando se pretende produzir uma historia da psicologia
relevante seja resgatar alguma relagdo com o conjunto de contetidos do passado que
compdem esta ciéncia que se revele em suas conexdes com o presente, e que produza
saberes comprometidos com o futuro de uma humanidade emancipada (MAIA, 2008,
p. 28).



O resgate da historia das nogdes de irracionalidade como ideias psicologicas nos
primoérdios da Psicologia Social, quando realizado a partir de uma abordagem critica, pode
favorecer algumas contribui¢des significativas a compreensdo da area e ajudar a solucionar
questdes que permanecem em aberto, bem como servir como base para uma interpretacao
mais fidedigna do posicionamento que a psicologia assumiu na historia da ciéncia. Segundo
Farr (1998): “A principal razao de se examinar criticamente o passado ¢ compreender melhor
o presente”. (p.14) Esta deve ser, de fato, a preocupacdo final de toda investigacao historica.

Se os autores em Psicologia Social iniciaram seus trabalhos tendo em vista, a partir de
diferentes prismas e nomenclaturas, a investigacdo da tematica da irracionalidade, ¢ possivel
que este objeto ora evidente, ora oculto, ainda esteja presente como um nddulo de pesquisa
que une diversos autores e abordagens, tratados normalmente como sem qualquer conexdo
historica significativa. A tematica da irracionalidade pode abrir uma nova frente de
compreensdo histdrica destes autores a partir de uma similaridade advinda de um mesmo
objeto de pesquisa, um aspecto geralmente inferiorizado em detrimento da visdo mais comum,
cujo recorte tende a enfocar os grandes nomes de uma ciéncia ou as teorias mais importantes
ou centrais. Tal recorte muitas vezes deixa a desejar quando se esta a procura de ligagdes mais
exatas, que identifiquem, com pertinéncia, os elos que relacionam tanto as teorias quanto os
autores em si. Espera-se que a presente investigacao venha auxiliar o processo maior de trazer
a tona essa historia mais sutil da Psicologia Social e da psicologia como um todo.

Comenta Farr (1998): “Encaro a psicologia em seu todo como uma ciéncia social e
ndo apenas aquelas partes que sdo normalmente rotuladas de “Psicologia Social””. (p.13)
Apesar da veracidade de tal afirmacdo, sabemos também que a Psicologia Social vem se
firmando ao longo das ultimas décadas enquanto area distinta do conhecimento cientifico, o
que lhe tem garantido independéncia para seus programas de pesquisa. No entender do
proprio Farr (1998): “Do ponto de vista institucional, o periodo de formagdo da Psicologia
Social ¢ o periodo imediatamente seguinte ao fim da segunda guerra mundial.” (p. 11) O
presente trabalho espera auxiliar a demarcacdo da area ao demonstrar que, independentemente
do surgimento institucional da Psicologia Social, ela ja existia desde os primérdios da
psicologia, no fim do século XIX, e seus trabalhos poderiam ter em comum os objetos que
aqui sao designados como “a irracionalidade”. Dessa forma, a temdtica da irracionalidade
teria um papel decisivo na delimitagdo da area de pesquisa de autores classicos que hoje
associamos a Psicologia Social, sendo em parte responsavel pela sua distingdo em relagdo a

outras areas de investigagao.



H4 uma necessaria reflexdo sécio-historica que deve ser realizada acerca do
significado desse retorno a busca da compreensao da irracionalidade, se a investigacao puder
demonstrar o quanto o tema ¢ freqiiente nos primordios da histéria da Psicologia Social.
Durante séculos, assumiu-se na filosofia que o homem era portador da razdo capaz de decifrar
os enigmas do universo, que ele correspondia a essa razao e identificava-se com ela. A propria
aceitagao da irracionalidade como objeto de investigacdo abre uma alternativa na psicologia
para o universo-maquina proposto pelas idealiza¢des racionalistas dos séculos XVIII e XIX.
Sem davida, podemos descobrir nesse espaco a necessidade de dominacdo do homem e da
natureza caracteristicos da sociedade burguesa, que tenta se utilizar do progresso cientifico
para controlar o que nao pode assimilar, mas o proprio ato de trazer tal tema a tona ja guarda
em si as possibilidades de superac@o da ideologia presente. No mesmo sentido, salienta Maia
(2008), acerca do conceito de progresso: “E preciso avangar para uma dialética do conceito,
desfazendo o feitico que o caracteriza e considerando que mesmo o desenvolvimento humano
no campo fetichista contém possibilidades que apontam para algo melhor do que ele.” (p. 17)

Assim, poderemos advogar que a ciéncia psicologica caracteriza-se ndo s6 como
instrumento de dominagdo que a partir de uma ode a razio torna-se irracional, e serve a forgas
irracionalistas, mas também como um espaco de razdo que pensa a si mesmo e reflete a
propria irracionalidade, preservando a razdo e criando o espago para a emancipagdo que
rejeita o mero racionalismo. Como completa Maia (2008): “Se a psicologia se encontra
também enredada no mito, ela ndo obstante participa do progresso e este, em sua dialética,

também aponta para algo melhor do que o existente.” (p. 28)



2. Meétodos e contetidos de analise

2.1. A teoria de Wittgenstein como método de anélise do conceito de irracionalidade

As tentativas de conceitualiza¢do da irracionalidade esbarram, primeiramente, em sua
expressao linguistica, manifestamente negativa, € em seguida, na polimorfia de suas multiplas
significagdes. Seu carater negativo deixa claro que o conceito s6 pode ter irrompido como
sombra de outro, protagonista de grande parte da histéria da civilizagdo ocidental, quando
ndo, visto como seu proprio principio fundador. Dessa forma, a irracionalidade parece supor
também uma representacdo daquilo a que se opde. Ademais, as diferentes maneiras do uso
comum para o conceito decretam certa dificuldade em sua explicitacdo que s6 pode ser
melhor resolvida quando colocado a luz da histéria.

Herdeira do latim ratio, a ideia de razdo pode ser antes ainda observada na nogdo
grega de Aoyoc', desenvolvida no contexto da incipiente ciéncia da algebra geométrica,
durante o periodo grego cléssico. A élgebra era um dos principais temas de estudos dos
vinculados a Academia, e dedicava-se “[...] a solu¢do do problema da medida das grandezas,
utilizando os nimeros, isto €, os inteiros evidentemente, e isso até que venha a luz de maneira
ainda incerta uma nova ideia de nimero.” (GRANGER, 2002, p. 34) Nesse ambiente, os
matematicos gregos chegaram primeiramente a nog¢ao de comensurabilidade, ou seja, a
transposi¢ao da no¢do de multiplo para as grandezas, em que “[...] uma grandeza esta contida
tal nimero de vezes em outra, com ou sem resto.” (GRANGER, 2002, p. 36, grifo do autor) A
luta para dar cabo ao valor restante das divisdes, ou seja, aquilo que ficava a margem da
razdo, lancaria os matematicos diretamente para numeros incalculaveis. Estava aberta a porta
para o estudo da irracionalidade.

Segundo Granger (2002), “A descoberta da irracionalidade de certas relagdes de

grandezas ¢ um episddio célebre da historia das matematicas.” (p. 38) e o autor continua:

Trata-se realmente do encontro de um obstaculo a medida das relagdes de
grandezas. O que é demonstrado ¢ que certas grandezas tem (AOyoc), ratio, “razdo”
exprimivel por um par de inteiros. Uma vez conhecido esse fato, uma das
preocupagdes essenciais do pensamento matematico na época platonica foi delimitar
o fenomeno e fixar suas causas. (GRANGER, 2002, p. 43, grifo do autor)

' Logos, Logica



A origem matematica da expressao para razo pode elucidar um pouco o que seria isso
que fica de fora, que estaria para além da logica e do célculo, da previsibilidade e da certeza
comum, a certeza objetiva. O uso corrente e filosofico, entretanto, conservou a palavra
irracionalidade, estendendo o sentido para além da situagdo origindria de ndo
representabilidade de uma relagdo Adyog exprimivel por um par de inteiros, pois ndo se pode
deixar de constatar que tal nogao estrita ndo comporta as defini¢des que hoje sdo largamente
utilizadas.

Neste trabalho, tivemos em mente que um conceito como o de “irracionalidade” nado ¢
mais do que um conjunto flexivel de uma teia de significacdes que sdo uso frequente na
lingua, dentro de uma perspectiva algo muito proxima do que Wittgenstein argumenta em seu
Investigacdes Filosoficas. Trabalhamos aqui com o que o filosofo chamou de “semelhangas
de familia” no contexto daquilo que ficou conhecido como jogos de linguagem. Todo o
processo do uso da linguagem em sua forma mais simples, mais primitiva, que envolve a
simples denominagdo de objetos, é considerado por Wittgenstein um jogo de linguagem. De
fato, ele chama também de jogos de linguagem “[...] o conjunto da linguagem e das atividades
com as quais estd interligada.” (WITTGENSTEIN, 1953, p. 30) Como ele mesmo considera,

ao analisar o conceito de “jogo”:

Considere, por exemplo, os processos que chamamos de “jogos™. [...] O que
¢ comum a todos eles? Nao diga: “Algo deve ser comum a eles, sendo ndo se
chamariam ‘jogos’”, — mas veja se algo é comum a eles todos. — Pois, se vocé os
contempla, n3o verd na verdade algo que fosse comum a todos, mas vera
semelhancas, parentescos, e até toda uma série deles. [...] E tal ¢ o resultado desta
consideragdo: vemos uma rede complicada de semelhangas, que se envolvem e se
cruzam mutuamente. Semelhancas de conjunto e de pormenor. (WITTGENSTEIN,
1953, P. 52, grifos do autor)

Para Wittgenstein (1953), o uso das palavras ¢ a relagao que ¢ feita entre elas. Pode-se
resumir o significado de uma palavra em um objeto, mas apenas se o restante, as relagdes
desse objeto as quais se esta se referindo, forem conhecidas. Assim, seria inutil a busca de um
significado ultimo do que seria a irracionalidade, para entdo buscar nos autores algo que possa
ser circunscrito nessa defini¢do estrita. Wittgenstein assume uma posi¢ao antiessencialista do
Iéxico: uma palavra que tem o mesmo sentido de uma frase nao ¢ o resumo da frase da mesma
forma que a frase ndo ¢ o prolongamento da palavra. Para o filésofo, ndo existe uma forma
essencial da linguagem que se passa em nosso espirito, ou antes, ou durante ou depois que
dizemos o que dizemos. Mas o que dizemos atende a um sentido e o sentido € o emprego, ¢ o

uso, ¢ a fungdo. Nas palavras do proprio Wittgenstein (1953):



Poder-se-ia, pois, dizer: A defini¢do ostensiva elucida o uso — a significag@o
— da palavra, quando ja ¢ claro qual papel a palavra deve desempenhar na
linguagem. Quando sei portanto que alguém quer elucidar-me uma palavra para cor,
a elucidacdo ostensiva “Isto chama-se sépia” ajudar-me-a na compreensdo da
palavra. [...] Deve-se ja saber (ou ser capaz de) algo, para poder perguntar sobre a
denominagdo. Mas o que se deve saber? (p. 38)

Wittgenstein aponta a importancia de que, se ndo houver compreensao do contexto em
que o dito ¢ dito, ele também nao serd compreendido. Facilita muito saber que se esta falando
de cores para entdo entender que a palavra sépia pode designar uma cor. Quando pergunta
sobre o que se deve saber, ¢ ao contexto que estd se referindo, mas também a como ¢
impossivel definir o que ¢, exatamente, o contexto. Conhecer o contexto ¢ dominar o jogo de
linguagem em questdo. Wittgenstein (1953) radicaliza essa linha de pensamento — “[..] os
problemas filosoficos nascem quando a linguagem entra em férias”. (p. 42, grifo do autor) —
querendo dizer com isso que quando os filésofos denominam objetos e tentam articular seus
problemas filoséficos ndo levam em conta o contexto em que as palavras que estdo usando
aparecem. Eles ndo levam em consideragdo os jogos de linguagem que determinam as regras
com as quais se esta jogando e, na verdade, tentam sair para fora disso, buscando uma
concepgdo essencialista da linguagem, tomando as palavras em sentidos limitados e tentando
inclui-las num jogo s6 deles. Ou seja, na filosofia, as palavras teriam um uso singular que
aconteceria apenas no filosofar.

E contra uma tal construgdo conceitual descontextualizada que tentamos expor a nogéo
de irracionalidade neste trabalho. Buscou-se nos diferentes autores pesquisados as diversas
semelhancas que podem incluir suas teorias dentro da nogao de irracionalidade, mas soube-se,
desde o principio, que estamos lidando aqui com a sutileza de uma trama de significantes que
ndo se torce a vontade da pesquisa, o que podemos observar em autores que nem mesmo se
utilizam do termo “irracionalidade” para dar vazdo ao seu pensamento, no entanto, sobre
aquilo que ¢ irracional. Tentamos, nessa dire¢do, explicitar o USO que adquirem os termos em
seus textos, crendo que assim estariamos elucidando ao menos em parte sua significagdo.
Como aponta Wittgenstein (1953): “Pode-se, para uma grande classe de casos de utilizagdo
da palavra “significagdo” — se ndo para todos os casos de sua utilizagdo —, explica-la assim: a
significagdo de uma palavra € seu uso na linguagem” (p. 43, grifos do autor).

E tarefa deste texto, portanto, expor gradualmente essa teia, revelando que o
componente que estamos buscando ¢ fluido, porém persistente, e que o fato de ndo darmos a

devida atencdo a um tal movimento da histéria da ciéncia psicologica se deve, também, a



complexidade desses jogos de linguagem que estio sempre presentes, como um fator
subjacente, influenciando o raciocinio numa ou outra dire¢do, a partir de um sentido prévio,
que se esconde no contexto do que esta sendo discutido. Por prévio podemos entender que, de
acordo com a concep¢do de Wittgenstein (1953), s6 se pode falar algo com sentido se o
sentido ja estiver pré-estabelecido num jogo de linguagem. Por exemplo, a frase: “A arvore ¢
composta” sO tem sentido se no contexto estiver claro o que se quer dizer por isso. Caso duas
criangas estejam dividindo as coisas em “simples” ou “compostas”, por exemplo, e uma
crianca disser a frase, entdo a outra entendera perfeitamente o que se diz. Agora, se essa frase
vier sem estar inclusa num jogo prévio que esteja dado ou que possa ser adivinhado, entdo ela
nao fara sentido, porque ndo podera ser identificado que emprego — que uso — ela esta tendo
na linguagem.

Faz-se necessario, assim, deixar claro as muitas formas em que se pode entender a
irracionalidade e qual o sentido prévio em que nos autores ¢ abordada. Granger (2002) teve de
lidar com o tema ao tratar da presenga da irracionalidade em diversas obras, tomando obra
num sentido mais geral. As obras dos autores aqui investigados s3o antes escritos, mas na
mesma defini¢dao do autor, podem ser entendidos como um produto suscetivel de manter-se na
existéncia concreta e de oferecer-se a observagao, ¢ mesmo ao uso, de outros sujeitos que nao
seu criador, dai o termo obra. Granger (2002) aponta que a obra tem um carater significante:
quer se apresente como um texto de um sistema simbolico especifico ou como um objeto
material sem o concurso de linguagem, uma obra se propde como expressao.

Por mais que a irracionalidade tenha presenca em uma obra, ndo se deve perder de
vista que “o trabalho de formalizacdo do qual elas sdo o resultado obedece de inicio a certas
regras implicitas ou manifestas, que determinam mais ou menos precisamente a natureza da
obra e os processos de criagdo.” (GRANGER, 2002, p. 13) Tal determinagao constitui, ao ver
do autor, uma forma fraca, mas fundamental de racionalidade. No presente caso, as obras
muito mais tem em vista a explicagdo da irracionalidade, ou seja, a tém mais como objeto do
que como parte constituinte, apesar de ambos esses aspectos se confundirem, especialmente
em autores que acabam desenvolvendo um argumento tautoldgico em torno do tema ou ainda
amarram explicacdes que partem de uma “irracionalidade”, porém deixando-a por sua vez
sem explicagdo. O que poderemos observar, e sem davida sera importante em nossa analise,
envolve o quanto abordar a irracionalidade como objeto pode também representar, em certa
medida, ser contaminado por uma necessaria contradi¢do logica ao ter de explica-la.

Granger (2002) aponta trés tipos significativos que parecem moldar as formas em que

a irracionalidade pode aparecer em quaisquer obras: o tipo obstaculo, o tipo recurso e o tipo



rentncia. No tipo obstaculo, o irracional aparece como parte aparentemente insoluvel do
objeto, a ser superada. Neste caso, o encontro com o irracional funciona como ponto de
partida para a tentativa de reconquista da racionalidade. O irracional pode servir como
recurso quando o autor de uma obra viola deliberadamente as regras em busca de resultados
inesperados. De um ponto de vista estritamente epistemologico, poderiamos assumir que foi o
que aconteceu com os pioneiros no processo de desenvolvimento da fisica quantica e ¢
também a esséncia da posicdo defendida por Feyerabend (2007), no seu ja classico Contra o
método. A irracionalidade se ajusta como rendncia quando a obra recusa terminantemente
qualquer trago de racionalidade e o autor da livre curso a fantasia. No ambiente cientifico esse
exemplo pode ser observado nas teorias que principiam de maneira bastante rigorosa em
termos metodoldgicos e mais tarde acabam por serem enriquecidas com tragcos que negam sua
condicdo inicial. Poderiamos citar o caso de Reich (1986) e a Teoria do Orgoni, por exemplo,
ou o pensamento complexo em sua forma mais comercial, manifesta em obras como O Tao da
Fisica (2006), de Frijthof Capra.

Por outro lado, Granger (2002) também salienta que ¢ possivel distinguir outros trés
tipos de irracionalidade, mais em termos de conteido do que de forma. A irracionalidade
epistémica aparece no processo de conhecimento, como um objeto que parece impedir o
proprio ato de conhecer, € pode resultar tanto de algo inesperado como de um movimento
deliberado do autor em busca de novos resultados. A irracionalidade técnica aparece em geral
apds uma conquista de novos resultados praticos, que no entanto ndo podem ser explicados a
partir do conhecimento que se tém disponivel. A irracionalidade axioldgica consiste numa
espécie de auséncia de coeréncia de um sistema. Enquanto os enunciados de tal sistema sdo
estabelecidos internamente de maneira logica, os resultados dos diversos enunciados entram
em contradi¢do pela impossibilidade de serem aplicados simultaneamente.

Assim, se pudermos considerar o sentido prévio em que os autores a serem analisados
ddo ao tema da irracionalidade, seria cabivel situd-los, num primeiro momento, como
definidores de uma forma de irracionalidade que aparece como objeto e obstaculo a ser
compreendido, mesmo que muitas vezes essa compreensdo seja limitada pelas possibilidades
historicas do periodo estudado, o que, de acordo com a outra classificagdo de Granger, supde
também um sentido epistémico que permeia seu contetido. Devemos ter isso em mente se

quisermos escavar a trama de significacdes nas analises que seguirdo.
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2.2. A Teoria Critica como método de analise e interpretacao da historia

A escolha deste método historico-critico justifica-se como boa alternativa, dado o
objeto de estudo e a necessidade do desvelamento de aspectos que tradicionalmente ndo se
expressam. A Teoria Critica (como chamaremos daqui para frente a teoria critica
desenvolvida principalmente por Adorno e Horkheimer) entende a histéria como um processo
de expansdo da razao (nomeado esclarecimento), emancipatério em sua origem, que progride
em direcdo ao conhecimento absoluto. Entretanto, essa busca acaba por abandonar a
construcdo do sujeito autonomo ao reduzir a razdo ao seu aspecto totalitario, vinculado
exclusivamente a dominagdo da natureza, qual seja, a racionalidade técnica. Nesse sentido, a
expansdo da razdo toma também a forma de regressdo, nas palavras de Franklin Leopoldo e

Silva (1999):

[...] a expansdo da racionalidade técnica faz desaparecer do horizonte do
esforco racional a possibilidade de realizacdo dos fins praticos para a qual os meios
técnicos deveriam servir. Em vez de a pratica justificar a teoria, esta, como expansio
indefinida da dominag&o tecno-racional do mundo, justifica-se a si propria, deixando
as possibilidades humanas fora de alcance do progresso histdrico. (p. 84)

A historia apresenta-se entdo como a dialética da emancipagdo e da regressdo (ou
dialética do esclarecimento), pois a afirmagdo da razdo contra o dogma resulta, em tltima
instancia, no dogma da razdo e na mitologizagio do progresso. E tarefa portando da historia
critica de orientagdo frankfurtiana revelar tanto a versdo positiva de um sistema totalizante
quanto o ocultamento do real, através da negacdo como instrumento de recusa dessa
totalidade, apoiada na ideia de que “[...] ndo ha sistema de verdades que nao seja uma
interpretacdo do mundo porque a propria nocdo de verdade ja nasce da necessidade de
interpretar.” (SILVA, F. L. 1999, p. 86) Sem duvida, o fundamento dessa atitude filosofica se
encontra primeiramente em Marx, que demonstrou a inscricdo das construgdes tedricas nas
condigdes socio-historicas em que os homens estao submetidos. Mas, para nao incorrermos no
mesmo erro daquilo para a qual a critica se dirige, devemos lutar também contra toda a
pretensao da propria dialética de se estruturar como método totalizante, o que comprometeria
seu teor critico. Dai o0 método da dialética negativa, que nega até em si mesmo a completude
do conhecimento.

O objeto historico da dialética negativa caracteriza-se essencialmente, portanto, pela

critica dos sistemas totalizantes, que emergem da identificagdo do real com o racional. A
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exaustdo, Adorno e Horkheimer (2006) abordam o tema, ao explicar como tal identificacdao

perpassa o esclarecimento:

O esclarecimento pos de lado a exigéncia classica de pensar o pensamento — a
filosofia de Fichte ¢ o seu desdobramento radical — porque ela desviaria do
imperativo de comandar a praxis, que o proprio Fichte, no entanto, queria obedecer.
O procedimento matematico tornou-se, por assim dizer, o ritual do pensamento.
Apesar da autolimitagdo axiomatica, ele se instaura como necessario e objetivo: ele
transforma o pensamento em coisa, em instrumento, como ele proprio o denomina.
Mas, com essa mimese, na qual o pensamento se iguala ao mundo, o factual
tornou-se agora a tal ponto a unica referéncia, que até mesmo a negagdo de Deus
sucumbe ao juizo sobre a metafisica. Para o positivismo que assumiu a magistratura
da razdo esclarecida, extravagar em mundos inteligiveis é ndo apenas proibido, mas
¢ tido como um palavreado sem sentido. Ele ndo precisa — para sorte sua — ser ateu,
porque o pensamento coisificado ndo pode sequer colocar a questdo. (p. 33, grifo
Nn0ss0)

Tal empreendimento do esclarecimento tem sua origem explicada no medo que se

expressa na rejei¢ao do desconhecido:

No mundo luminoso da religido grega perdura a obscura indivisdo do
principio religioso venerado sob o nome de “mana” nos mais antigos estagios que se
conhecem da humanidade. Primario, indiferenciado, ele ¢ tudo o que ¢
desconhecido, estranho: aquilo que transcende o Ambito da experiéncia, aquilo que
nas coisas ¢ mais do que sua realidade conhecida. O que o primitivo ai sente como
algo de sobrenatural nao ¢ uma substincia espiritual oposta a substancia material,
mas o emaranhado da natureza em face do elemento individual. O grito de terror
com que ¢ vivido o insélito torna-se seu nome. Ele fixa a transcendéncia do
desconhecido em face do conhecido e, assim, o horror como sacralidade. A
duplicagdo da natureza como aparéncia e esséncia, a¢do e forga, que torna possivel
tanto o mito quanto a ciéncia, provém do medo do homem, cuja expressdo se
converte na explicacdo. (ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p. 25)

E os autores concluem mais a frente:

[...] os deuses ndo podem livrar os homens do medo, pois sdo as vozes
petrificadas do medo que eles trazem como nome. Do medo o homem presume estar
livre quando ndo ha mais nada de desconhecido. E isso que determina o trajeto da
desmitologizacdo e do esclarecimento, que identifica o animado ao inanimado,
assim como o mito identifica o inanimado ao animado. O esclarecimento € a
radicaliza¢do da angustia mitica. A pura imanéncia do positivismo, seu derradeiro
produto, nada mais é do que um tabu, por assim dizer, universal. Nada mais pode
ficar de fora, porque a simples ideia do “fora” é a verdadeira fonte de angustia...”
(ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p. 26)

A fonte de angustia supracitada vem também mostrar-se como uma ameaga a
coeréncia do ego ao se defrontar com o imponderavel: “[...] o esfor¢o para manter a coesdao do
ego marca-o em todas as suas fases e a tentagdo de perdé-lo jamais deixou de acompanhar a

determinag¢do cega de conservéd-lo.” (ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p. 39) Donde
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podemos entender a necessidade do esclarecimento: “[...] seu ideal € o sistema do qual se
pode deduzir toda e cada coisa.” (ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p. 20) E dessa forma
que se delineia a identificacdo da razdo com o real: o progresso do esclarecimento, movido
pelo medo, deu cabo de ocultar o desconhecido transformando-o numa imagem especular do
particular: “O eu, que aprendeu a ordem e a subordinagdo com a sujeicdo do mundo, ndo
demorou a identificar a verdade em geral com o pensamento ordenador.” (ADORNO &
HORKHEIMER, 2006, p. 25) Esta razdo, fica 6bvio, nega assim ndo apenas o desconhecido,
mas tenta se proteger da propria irracionalidade primitiva que ameaga a estruturacdo do Ego.
Curiosamente, vemos ja ai o esboco da nogdo de irracionalidade na prépria Teoria Critica,
como uma for¢a que constantemente ameaca o homem, partindo daquilo que ainda lhe ¢ e —
devido a este principio de ndo-identidade — sempre lhe serd, desconhecido.

Ao explorar o mito de Ulisses, Adorno e Horkheimer (2006) tentardo mais tarde

descrever como a razdo encontrou uma maneira de resistir a irracionalidade deixando-se

dominar por ela, mas enganando-a ao se reafirmar numa troca sacrifical:

Se a troca € a secularizagdo do sacrificio, o proprio sacrificio ja aparece como
0 esquema magico da troca racional, uma cerimdnia organizada pelos homens com o
fim de dominar os deuses, que sdo derrubados exatamente pelo sistema de veneragao
de que sdo objetos. A parte que o logro desempenha no sacrificio € o protétipo das
astiicias de Ulisses, e ¢ assim que muitos de seus estratagemas sdo armados a
maneira de um sacrificio oferecido as divindades da natureza. (p. 51)

Utilizando-se de mecanismos como o sacrificio, a razdo pode continuar seu caminho
em direcdo ao estabelecimento da sua propria “verdade”. Segundo Silva, F. L. (1999) “A
Teoria Critica buscara as motivagdes historicas desse tipo peculiar de vontade de verdade.” (p.
93) Ao empreendermos a dificil tarefa de relacionar a historia das ideias com a formagao dos
dispositivos de poder nos deparamos com a estrutura central do pensamento burgués
ordenador, que identificara razao e fato, individuo e totalidade, numa a¢do de dominacao do
universo pelo pensamento, que levard a anulacdo do pensamento pela coisificagdo. Com
efeito, se mantivermos a priori um elemento que harmoniza o pensamento as coisas, €
evidente que o método analitico classico torna-se o unico possivel, dado seu ideal sisteméatico
que veta qualquer traco de negatividade nessa conexdo do universal com o particular,
fechando-o em si mesmo.

No dizer de Horkheimer: “Ao tornar-se, no procedimento matematico, a incognita de
uma equacdo, o desconhecido fica assim caracterizado como um velho conhecido, mesmo

antes de se ter determinado o seu valor.” (HORKHEIMER apud SILVA, 1999, p. 97) Uma
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vez convertido o desconhecido em conhecido, temos o que podemos chamar totalitarismo
sistémico, cujo grande perigo a emancipagdo ¢ apontado por Adorno: “o que converte a
filosofia tradicional em limitada, terminada, é crer-se na posse de seu objeto infinito.”
(ADORNO apud SILVA, 1999, p. 103, grifo nosso.) Assim, denunciar o racionalismo
totalitarista como instrumento de poder é o papel fundamental da Teoria Critica como método
de interpretacao da historia.

Na andlise historica realizada neste trabalho, procuramos investigar as nocdes de
irracionalidade — mesmo que veladas — como a fronteira de um esfor¢o mitico que se lanca
desesperadamente a fim de dar conta dos ultimos vestigios do desconhecido, mas que acaba
encontrando um adversario a altura, uma espécie de “deus” que nao se deixa ser facilmente
enganado por uma troca matematica, ndo se reduz com um simples procedimento a uma
incognita numa equacdo. Tal compreensdo serd de grande relevancia para a busca do
significado historico da investigacao da irracionalidade pelos diversos pioneiros da Psicologia
Social que, em sua ansia pela racionalizacao do irracional, acabaram reabrindo antigas portas

para o desconhecido, que por seu carater incontrolavel e imprevisivel tinham ha muito sido

fechadas pelas autoridades filosoficas.

2.3. A irracionalidade nos primérdios da Psicologia Social

A presenca da tematica da irracionalidade na Psicologia Social confunde-se com o
proprio surgimento da area, periodo em que o tecido social, visto até entdo como um
problema digno unicamente de intervenc¢ao assistencialista, vem transformar-se em objeto de
conhecimento, devido as necessidades politicas de administragdo das massas pauperizadas no
processo da Revolucdo Industrial. Nesse sentido, os pesquisadores da area tendem a enxergar
o fendmeno das massas como a noc¢ao fundamental para o entendimento do novo mundo que
emergiu apos as revolugdes francesa e inglesa. Mas ¢ interessante observar o quanto a no¢ao
de massa aparece desde sempre amarrada a esta outra nocdo menos difundida, a de

irracionalidade, como fica evidente no raciocinio de Roseana Neves da Silva (2004):

O fendmeno das multiddes certamente desempenhou um papel decisivo nesse
processo de objetivacdo do social ndo apenas porque ameagava uma certa "ordem
social" mas, fundamentalmente, porque suas reivindicagdes tornavam evidentes as
contradi¢des inerentes a dindmica do projeto liberal. Por este motivo, as multiddes
vao se tornar o alvo de uma investigagdo sistematica. Foi pelo viés do fenomeno das
multiddes que a psicologia moderna efetuou uma de suas primeiras aproximagoes na
diregdo do social. As ideias apresentadas por Gustave Le Bon na obra "Psicologia
das Multidoes" publicada em 1895 (1963) procuram mostrar que os fendmenos de
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massa constituiam o ponto decisivo para toda interpretagdo do mundo moderno. Ele
considerava que as multiddes representavam a explosdo de um lado irracional que
conduziria necessariamente a uma crise generalizada na sociedade. (p. 18, grifo
Nn0ss0)

Le Bon seria assim um dos responsaveis pela introdugdo da irracionalidade na
discussdo politica, que desde as filosofias racionalistas da Antiguidade, passando por
Magquiavel (1532), encaravam tanto o homem quanto a sociedade como absolutamente

racionais, o que na opinido de Roseana Neves da Silva:

[...] explica por que suas ideias foram aplaudidas pelo mundo politico da
época. Esse autor compreendeu muito bem que a principal caracteristica das
multiddes ¢ a fusdo dos individuos num espirito ¢ num sentimento comuns, fusdo
esta produzida de um modo inteiramente irracional ¢ que demandava, para tanto, a
diregdo de um lider. Buscando descobrir o que une o lider ao povo, Le Bon fornecia
importantes subsidios as classes dirigentes, que viam ai uma explicagdo plausivel
para justificar seu poder na conducdo das multiddes desprovidas de razdo. (SILVA,
R. N, 2004, p. 18)

Além de Le Bon, outro francés, Gabriel Tarde, desenvolveu trabalho muito
interessante na direcdo da irracionalidade. Tarde era da area do Direito, mas desenvolveu toda
uma Psicologia Social como base para suas ideias, pois entre suas muitas preocupagoes,
figurava o estabelecimento de conexdes entre o comportamento coletivo, de fundo irracional,
e a criminalidade. Le Bon (1895) via tal posi¢do como excessivamente estreita e discordava
de que as massas fossem unicamente propensas ao crime, preferindo afirmar que o que estava
em jogo era a direcdo em que a multiddo era sugestionada: “A multiddo torna-se com
facilidade carrasco, mas com a mesma facilidade se faz martir.” (p. 37) O trabalho mais
marcante de Tarde, entretanto, foi a publicagdo de “As Leis da Imitagdo” (1890), em que
postula a imitagdo como um mecanismo cujas leis definiriam em ultima analise todos os fatos
sociais através da influéncia de certo magnetismo de carater hipnotico, uma ideia de sugestao

semelhante a apregoada por Le Bon:

O social, como o estado hipnético, é apenas uma forma de sonho. Um sonho
de comando e um sonho de agdo. Ambos sondmbulo ¢ homem social sdo possuidos
pela ilusdo de que suas ideias, as quais tem sido sugeridas a eles, sdo espontaneas.
(TARDE, 1890, p. 77, tradugéo nossaz)

% The Social like the hipnotic state is only a form of dream, a dream of command and a dream of action. Both the
somnambulist and social man are possessed by the illusion that their ideas, all of wich have been sujested to
them, are spontaneous.
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Tarde vé os homens regidos por for¢as inconscientes que poderiam ser descritas como
um fator de irracionalidade, conexao que este trabalho procurou investigar em sua obra, como
poderemos observar no estudo que seguird. A mesma questdao se impde quando consideramos
autores classicos da época, como o italiano Scipio Sighele, ou autores que alguns anos mais
tarde abordariam o tema a partir de terminologias mais distantes, como William MacDougall.
Sighele, segundo Lima (2008), teria desenvolvido trabalho ndo s6 anterior como muito
semelhante ao de Le Bon: “Sighele acomoda todas as violéncias coletivas da plebe, das
guerras operdrias as revoltas publicas. Sua concep¢do de massa entende essa como um
conjunto de individuos que por “sugestdo” seguem cegamente condutores, os hipnotizadores.”
(-7

Parece ser caracteristica marcante das teorias desses autores certa cisdo entre a mente
individual e a massa ou multiddo que, como procuraremos demonstrar, tende a ser mal
compreendida e superenfatizada pelos estudiosos do tema. Podemos interpretar tal cisdo como
decorrente do fato de que as ciéncias sociais, incluindo ai a Psicologia Social, estavam apenas
realizando seus primeiros ensaios e suas areas ainda ndo estavam bem delimitadas. E a
opinido, por exemplo, de Mello Neto (2000), que salienta: “Tais textos perguntam-se sobre o
que ¢ psicologia, sobre o que ¢ sociologia, sobre Psicologia Social, sobre se sociologia ¢
psicologia aplicada ou, ainda e principalmente, se o fenomeno social tem sua explicacao
ultima no psicolédgico.” (p. 145)

A investigagdo realizada no presente trabalho aprofundard essa discussdo, pois a
suposta cisdo entre individuo e coletivo presente na psicologia das massas encerraria uma
certa concepgdo de sujeito racional em oposigdo a massa irracional, concepgao esta que
historicamente definiu o modelo tedrico dessa ciéncia. Além disso, por suas limitagdes, tal
concepcao de sujeito teria contribuido para a superacdo da psicologia das massas no campo
tedrico, ou seja, a separacao entre racionalidade e irracionalidade teria alguma participagao no
esgotamento dessa primeira forma de Psicologia Social. E na investigacdo de suas concepgdes
de sujeito, portanto, que podemos descobrir o lugar das nog¢des de irracionalidade na
psicologia das massas e seu papel tanto da delimitagdo da area quanto em seu fim. No cerne
dessa delimitacdo parece ter emergido a tematica da irracionalidade que, muitas vezes
associada a loucura, levou alguns estudiosos da época a justificar liderancas como formas de

tratamento, tendo como principal referencial a hipnose:

Observagoes cuidadosas parecem provar que o individuo mergulhado durante
algum tempo no seio de uma multiddo em atividade, e em conseqiiéncia dos efluvios
que dela se desprendem, ou por qualquer outra causa ainda desconhecida, depressa se
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encontra num estado caracteristico que muito se assemelha com o estado de
fascinagdo do hipnotizado nas maos do hipnotizador. Sendo paralisada a vida do
cérebro no hipnotizado, ele torna-se escravo de todas as suas atividades inconscientes,
que o hipnotizador orienta como quer. A personalidade consciente desaparece; a
vontade e o discernimento ficam anulados. Os pensamentos e sentimentos sdo entio
dirigidos no sentido determinado pelo hipnotizador. (LE BON, 1895, p. 30-31)

A hipnose, forma de tratamento médico-psiquiatrico desenvolvida pelo famoso
Charcot, era tema corrente de discussoes académicas na franca do fim do século XIX ¢, como
podemos verificar, Le Bon Tarde e Sighele conheciam bem suas ideias. Comenta Lima (2008)
acerca de Sighele que “E importante assinalar que as palavras utilizadas por esse autor;
contagio, sugestao e alucinagdo, indicam a grande influéncia do alienista Jean-Martin Charcot
em sua obra.” (p. 7) Fato largamente conhecido pelos psicélogos, a hipnose foi objeto de
estudo de Freud, antes que ele rompesse com essa pratica para fundar a psicanalise. Em
Freud, a presenca da irracionalidade parece entdo tomar forma distinta do que aquela
professada pelos primeiros estudiosos da psicologia como ciéncia social. E em 1921, com a
publicagdo de “Psicologia das Massas e Analise do Ego”, que a psicanalise da o passo

definitivo nessa direcao. De acordo com Farr (1998):

Freud acreditava que as massas ndo eram tdo estruturadas como Le Bon
queria fazer crer. O que unia os membros de uma multiddo entre si era sua
identificagdo comum com um lider. O lider surge como uma espécie de superego.
Foi durante esse periodo que Freud reformulou sua teoria do aparelho psiquico numa
direcdo mais explicitamente social, distinguindo entre ego, id e superego onde,
anteriormente, s6 distinguia o consciente, o pré-consciente e o inconsciente. Assim
Freud produziu sua propria sintese entre a psique do individuo e sua critica da
cultura. (p. 71-72, grifo nosso)

A mudanga significativa que aqui ocorre diz respeito justamente a tal sintese, que, de
acordo com esse raciocinio, encerraria definitivamente a cisdo completa entre individuo e
massa que estaria sendo defendida pelos primeiros autores em Psicologia Social, como

sustenta Lima (2008):

Freud, partindo da tese que o individuo ¢ um ser constituido a partir da sua
relagdo com outros individuos, e que nesse sentido o contraste entre a psicologia
individual e a Psicologia Social perde sentido quando examinada mais de perto, que
desde o inicio o individuo estd vinculado a outra pessoa, ou seja, desde o comeco
toda psicologia individual é Psicologia Social (1995: 91), relativiza o contetido
patoldgico das massas e a concepgdo de imitacdo. Ele contesta os axiomas tracionais
da psicologia das massas, principalmente aquele trazido por Le Bon em que nas
massas os individuos teriam uma exaltacdo dos afetos e uma inibicdo do
pensamento. (p. 8)
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Com esses pesquisadores, poderiamos inferir que, através da introducao do conceito
de identificacdo, Freud teria transferido a no¢do de irracionalidade para o inconsciente dos
proprios individuos, internalizando-a, sem no entanto deixar de enxergar esse movimento
como fruto da relacdo entre individuo e realidade social, o que teria contribuido para a
superacao da concepgdo proposta pela psicologia das massas. Ou seja, enquanto os autores da
psicologia das massas — principalmente Le Bon — viam a irracionalidade como um fendmeno
apenas do coletivo, Freud teria visto a irracionalidade como elemento social que seria também
constituinte do sujeito, deixando assim para trds as antigas dicotomias entre o individuo e o
todo social, pois a irracionalidade estaria presente nos dois ambitos, que agora se
confundiriam. O resultado final seria um sujeito que ¢ também social, e uma teia social que
ndo elimina o sujeito numa ‘alma coletiva’ como defendiam Le Bon (1895), Sighele (1891) e
MacDougall (1920). Precisamente nesse ponto demorou-se a presente investigagdo, com
resultados algo distintos das observagdes de Farr (1998) e Lima (2008).

Em nossa andlise histdrica, pudemos ver que a principal contribuicdo da psicanalise
para o fim da psicologia das massas pode ndo se ter devido a superagdo da cisdo que aquela
ciéncia teria postulado entre individual e coletivo, mas sim a uma ampliagdo tedrica especifica
que teria permitido — dadas as dimensoes historicas tomadas pela psicanalise — o carreamento
da nog¢ao de irracionalidade para além das fronteiras da Psicologia Social, ndo s6 para outras
investigagdes em psicologia, mas também para novas investigacdes em outros ramos
cientificos. Em verdade, podemos mesmo responsabilizar a psicandlise pelo retorno e
popularizagdo da nog¢do de irracionalidade em toda a cultura ocidental. Lembra Figueiredo
(1991), ao citar o proprio Freud: “o ego representa o que se poderia chamar razao e prudéncia
em contraste com o Id que representa as paixdes.” (p. 98) Quem poderia duvidar da enorme
repercussdo desses conceitos?

Para este trabalho ¢ importante o fato de que a apropriagdo das nogdes de
irracionalidade pela psicandlise, especialmente apds as investigagdes de carater mais ‘social’
de Freud, coincida com o fim da psicologia das massas como nos a temos apresentado —
segundo as caracteristicas comuns dos autores dos primordios da Psicologia Social — mesmo
se por motivos diferentes dos até agora levantados pelos que estudaram o tema. Na mesma
época — a década de 1920 — estavam também se desenvolvendo as primeiras experimentagdes
em Psicologia Social e historiadores da psicologia como Farr (1998) e Mello Neto (2000)
enxergam na rejeicdo dos experimentalistas a psicologia das massas outra varidvel
significativa para o desaparecimento dessa forma de Psicologia Social. Mais uma vez, os

resultados de nossa investigagao apontam — como sera detalhado — numa direg¢ao contréria.
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Assim, entendemos que nosso objeto de pesquisa central, as nogdes de irracionalidade
nas teorias de alguns dos primeiros autores dos primordios da Psicologia Social e seu papel na
delimitagdo da primeira ‘forma’ tomada pela area — a psicologia das massas — exige a
compreensdo historica da ascensdo desse ramo cientifico, de forma que facilmente pudemos
delimitar o periodo historico a ser analisado neste trabalho, que compreende especialmente a
ultima década do século XIX, tempo em que sdo escritas as principais obras de Gabriel Tarde,
Gustave Le Bon e Scipio Sighele, autores escolhidos para uma andlise mais profunda da
questdo. Entretanto, ndo ignoramos alguns tracos da teoria freudiana que, anos mais tarde,
parecem modificar as propostas desses autores originais. Apesar de uma investigagdo
significativa do pensamento de Freud fugir as possibilidades desse trabalho, nos permitimos o
vislumbre de alguns elementos da psicandlise a fim de que pudéssemos colocar em
perspectiva as obras dos autores analisados.

Tomando a repercussao da obra de Freud como guia, ¢ interessante notar que a
reentrada da nogao de irracionalidade na cultura ocidental promovida pela psicanalise nao se
deu por qualquer glorificacdo da irracionalidade, como ocorreu, por exemplo, na arte de
inspiracdo psicanalitica. A psicandlise, em si, explicou o comportamento irracional como
infantilizacdo ou enfraquecimento do Ego e, portanto, enfraquecimento da razdo. (Freud
1921; Rouanet, 1998) Consideramos sintomatico que tanto autores da psicologia das massas
quanto o proprio Freud tenham concebido a irracionalidade, em diversos momentos, como
uma forma de obstidculo a autonomia. Numa interpretacdo dialética, entretanto, podemos
supor que aquilo que ocupa o lugar final de impedimento a emancipagdo do Ego representara
por outro lado a prépria emancipagcdo, na medida em que o reconhecimento da falsa
identidade do real com o racional e, em ultima instancia, do universal com o particular —
proporcionado pelas no¢des de irracionalidade — pode desligar a razdo de seu aspecto

totalizante e mitoldgico, que tende a substituir o real classico. Segundo Rouanet (1998):

O real classico € o que ¢, e 0 que ndo ¢ ainda, o positivo e sua antitese, a
unidade do existente e o virtual. Castrado dessa dimensdo virtual, o real confunde-se
com o irreal; ¢ o puro nada, ndo a negatividade dindmica cujo exercicio coincide
com o trabalho da razdo, mas a negatividade reificada que se manifesta como o
vazio da razdo, o ponto zero da teoria, ¢ que assume a forma de uma positividade
despotica, incapaz de ser dissolvida por uma razdo se tornou ela propria
irremissivelmente ancorada ao existente. (p. 73)

Diante disso, nossas hipoteses especificas: a) a de que ¢ possivel interpretarmos a
presenca das nogdes de irracionalidade nos primoérdios da Psicologia Social como um

movimento em direcdo a saida da interpretacdo iluminista classica, fechada em seu
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totalitarismo sistémico, ainda que, anteriormente a discussdo promovida pela Escola de
Frankfurt, seus autores estivessem embrenhados na “posse do objeto infinito”, o que os
caracterizaria como homens do Iluminismo; b) supde-se que a presenca das nocdes de
irracionalidade tiveram importante papel na propria existéncia da psicologia das massas, por
fazer parte de sua estrutura teorica de uma maneira ainda pouco compreendida, relacionada a
concepc¢ao de sujeito dessa forma de ciéncia; c) nesse sentido, o consequente deslocamento
historico das nogdes de irracionalidade pode ter representado também o fim desse ramo de
investigagdo cientifica.

Foram assim tragados objetivos especificos para este projeto, no intento de dar suporte
a investigagdo dessas hipoteses. Foram eles: a) o estudo de alguns autores classicos dos
primérdios da Psicologia Social, em busca de suas posi¢des em relagdo ao tema da
irracionalidade — seja diretamente, seja indiretamente — a fim de confirmar ou negar a
presenga e importancia do tema no periodo; b) consequentemente, o estudo do surgimento e
delimitagcdo da Psicologia Social enquanto area do conhecimento cientifico e das nogdes de
irracionalidade enquanto fatores desse movimento histdrico; ¢) uma breve investigacdo do fim
da psicologia das massas segundo as caracteristicas comuns aos autores analisados dos
primordios da Psicologia Social a fim de verificar a mudanga sofrida pelas nogdes originais;
d) esperou-se obter, com o término da pesquisa, avanco real do conhecimento e ampliacao do
poder explicativo da Teoria Critica como método de interpretacao da histdria.

Seguem-se assim as investigagdes realizadas sobre as obras dos autores escolhidos
referentes ao periodo em questdo, que serdo a base tanto de nossa andlise 1éxica quanto de

nossa analise histoérica.
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3. Nocoes de irracionalidade nos pioneiros da Psicologia Social

3.1. Gabriel Tarde

Em sua carta autobiografica, Tarde (1904) registra:

Com efeito, minhas ideias principais se formaram muito tempo antes de sua
publicag¢do. Um dos meus antigos colegas de Ruffec se lembra muito bem que eu lhe
expus frequentemente, desde 1874 ou 1875, o que ele leu depois mais desenvolvido
em minhas obras... Entre 25 e 30 anos, meu sistema de ideias tomou corpo... Em
1882, eu entrei em contato com os criminalistas italianos. O que mais lhe diria? A
lista de minhas obras, vocé a conhece... (p. 236)

Jean-Gabriel Tarde nasceu em Franca no ano de 1843, numa familia de pessoas
ligadas ao Direito. Seu pai, juiz na cidade de Sarlat, serviu como exemplo para que Tarde
seguisse a carreira da magistratura, mesmo a contragosto, como registra na mesma carta
autobiografica ja citada. Tarde esperava entrar na Ecole Polytechnique, em Paris, mas
acometido de uma doenca dos olhos, nao se viu capaz de seguir como cientista ou engenheiro.
Foi juiz na cidade de Ruffec, por considerdvel periodo de tempo. Na década de 1880,
entretanto, comegou a escrever para periddicos como o Revue Philosophique, e
principalmente o Archives d’Anthropologie Criminelle, de Criminologie et de Psychologie
Normale et Pathologique, fundado em 1886 por Alexandre Lacassagne, e do qual haveria de
se tornar co-diretor em 1894 (Vargas, 2007). Apesar de so iniciar sua carreira como docente
apos esse periodo, Tarde foi um escritor prodigo por mais de trés décadas — de 1870 a 1894, o
ano de sua morte.

Tarde supde que o leitor de sua carta autobiografica conhece a lista de suas obras, ¢
quando realmente pomos os olhos sobre ela (Vargas, 2007) observamos os titulos de muitos
textos que desenham o quadro geral de seu frutifero pensamento. Escolhemos apontar alguns
que conferem uma amostra dos temas sobre os quais o autor se debruga: La Différence
universelle (1870); La Répétition et I’évolution des phenomeénes (1874) — que contém muitos
textos reaproveitados em obras posteriores — La Psychologie en économie politique (1881);
Etudes sur le socialisme contemporain (1884); Le Type criminel (1885); Positivisme et
pénalité (1887); La Dialetique Sociale (1888); Le Magnetisme animal (1889); Le Lois de
I’imitation (1890); Une Nouvelle école italienne: le positivisme critique (1892); Les Monades
et la science sociale (1893); Biologie et sociologie — do mesmo ano; Essais et Mélanges

Sociologiques (1895) — que contém textos como Psychologie des foules, Monadologie et
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sociologie e La Différence universelle; Etudes de psychologie sociale (1898); Le Lois sociales
¢ Le Public et la foule — ambos do mesmo ano; L’Opinion et la foule; La psichologie
économique (1902); L’Interpsychologie (1903); apenas alguns, dentre muitos outros textos, a
maioria deles dedicada a criminologia.

O estudo minucioso de todos os textos acima mencionados foge em muito ao escopo
deste trabalho. Escolhemos nos dedicar a duas obras fundamentais: a primeira, que fez de
Tarde um autor bastante famoso, ¢ o incluiu como um dos pais da psicologia das massas: Le
Lois de I’imitation (As leis da imitagdo). Segundo Vargas (2007), um ano antes da publicagdo
da referida obra, Tarde sustentou violenta polémica com um autor italiano bastante conhecido,
Cesare Lombroso, durante o Segundo Congresso Internacional de Antropologia Criminal, fato
que projetou seu nome. E provavel que muitos se interessaram entdo por suas obras, o que
atraiu atengdo sobre sua proxima grande publicagdo. Le Lois de I’imitation pode ser
considerada a melhor sintese do pensamento de Tarde, mas se nos restringissemos apenas a
ela, poderiamos mutilar uma parte muito significativa de seu embasamento filosofico, o que
poderia nos induzir ao erro ao julgar seu pensamento. Assim, a segunda obra escolhida,
Monadologie et sociologie (Tarde 1895), foi outro texto importante de referéncia, tanto pelo
momento de sua confec¢do — a maturidade do autor — quanto por expor claramente as raizes
filosoficas daquele que, em nossa opinido, foi o principal articulador da Psicologia Social
como area de investigacao cientifica.

Em verdade, os escritos de Tarde ddo a entender que ele ndo se via como psicologo
social, mas como alguém que tentava fazer uma sociologia cientifica. Tal fato tem
consequéncias quando pensamos de maneira historica. Assim como os autores da historia da
comunicagdo tomam Tarde como um precursor (Mattelart & Mattelart, 2001), por seus
estudos sobre a opinido e as massas, hd certo movimento na sociologia para recuperar Tarde
como um dos pais fundadores, inclusive no Brasil, como ¢ o caso de Vargas (2007). Nao ha
qualquer problema em reconhecer em Tarde essa postura socioldgica porque, como
procuraremos agora elucidar, essa sociologia era uma Psicologia Social, se tivermos como
referéncia o que veio a se tornar a sociologia, a partir do rival que eclipsou Tarde, Emile
Durkheim.

Segundo Vargas (2007), tomar a sociologia cientifica como referéncia se constituiria
num erro quanto a essa questdo. SO tendemos a imaginar Tarde como excluido da sociologia
cientifica por conta de termos acesso anterior ao pensamento de Durkheim. Vargas (2007) nos
conta que quando o jovem Durkheim emergiu na academia francesa, Tarde ja era um ancido

de renome internacional. A principio, o trabalho de Durkheim teve fria acolhida. Alguns anos
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mais tarde, no entanto, no comego do século XX, o jogo viraria na direcdo do pensamento
durkheiminiano e Durkheim haveria de ser considerado o pai fundador da sociologia

cientifica. Como o autor salienta:

Isso costuma provocar danos (quase) irreparaveis. O mais corriqueiro
consiste em (des)qualificar os pensamentos de Tarde como ndo socioldgicos (postos
que filosoficos ou psicologicos, nas melhores hipodteses, ou fruto do diletantismo, na
pior), além de indevidamente centrados na nocéo de individuo. (Vargas, 2007, p. 9)

Concordamos e ndo concordamos com a linha de raciocinio de Vargas. A investigacdo
desse autor parece desconsiderar, ou suprimir, a existéncia da Psicologia Social como area de
investigacdo independente, ela mesma frequentemente menosprezada pela sociologia como
mero psicologismo. Se consideramos a Psicologia Social, entdo ficard evidente que a obra de
Tarde ¢ adequada o bastante para ser enquadrada ai, e uma segunda olhada sobre a lista de
titulos que expusemos acima ja induz a pensarmos nesse sentido, ao encontrarmos titulos
como Psychologie des foules (1895) e Etudes de psychologie sociale (1898). Por outro lado,
concordamos com o fato de que a obra de Tarde — diferentemente do que nos aponta Mello
Neto (2000), por exemplo — ndo ¢ redutora do social ao psicoldgico, ideia que parece chegar
aos historiadores da psicologia pelo exato motivo apontado por Vargas: a submissdo
irrefletida ao pensamento durkheiminiano. Em nota, Vargas (2007, p. 9) aponta que a
desqualificacdo do pensamento de Tarde foi elaborada ndo s6 por Durkheim, mas também por
outros autores da sociologia francesa como Bouglé, Simmiand e Marcel Mauss.

Para nos, o estudo de Vargas serve ao mesmo tempo como defesa e ataque a
Psicologia Social. Ao pretender incluir Tarde na sociologia, o autor aborda exatamente o que
o inclui como autor da Psicologia Social, como no trecho: “[...] para Tarde, o que conta nao
sdo os individuos, mas as relagdes infinitesimais de repeticao, oposi¢do e adaptacdo que se
desenvolvem entre ou nos individuos, ou melhor, num plano onde ndo faz sentido algum
distinguir o social e o individual. (VARGAS, 2007, p. 10, grifo nosso) De qualquer forma, a
opinido desse autor foi fundamental para esclarecimentos a respeito daquilo que parece ponto
passivo na historia da psicologia das massas: a ideia de que Tarde teria sido um autor da
psicologia das massas na mesma linha de pensamento que Le Bon e Sighele, que veremos
mais a frente.

Ao que nos parece, Tarde pode tanto ser incluido quanto excluido da psicologia das
massas, mas nunca pode ser excluido da Psicologia Social. Explica-se: em certo sentido, ¢

6bvio que o autor escreve uma psicologia das massas, pois o termo aparece no contexto de
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um estudo psicossocioldgico em varios de seus escritos. Por outro lado, a nogdo massa, em
Tarde, parece ser algo diferente do que a massa apresentada por Le Bon e Sighele,
especialmente quando nos atentamos para sua referéncia leibniziana acerca do principio dos
indiscerniveis®’. Quando se aborda o pensamento de Tarde, pode haver uma tendéncia em
supervalorizar o conceito de imitacdo calcado, por sua vez, na nogdo de repeticdo. Mas a
diferenca parece ser tdo ou mais importante que a repeti¢do, para este autor. Tomando massa
como um conceito que nos remete aquilo que ¢ homogéneo, s6 podemos desconfiar da ideia
de que a massa de Tarde ndo seja a mesma de outros autores dos primoérdios da Psicologia
Social.

Nesse sentido, procuramos aqui demonstrar que a nog¢do de irracionalidade,
independentemente da nocdo de massa, estard presente no autor e, em verdade, ja era
importante no racionalismo antimecanicista de Leibniz. Tarde vai buscar nas monadas de
Leibniz a ideia de um ponto de vista socioldgico universal. Vargas (2007) — ndo sem alguma
razao — enfatiza essa questdo para tecer o Tarde socidlogo. Mas justamente pelo fato de Tarde
ndo separar o individual do social e, de levarmos em conta a historia da sociologia cientifica
de inspiracdo durkheiminiana, este trabalho tende a considerar Tarde muito mais proximo de
outros autores da psicologia das massas do que daquilo ao qual se convencionou chamar
sociologia.

Segundo Chaui (1999), os principios do conhecimento formulados por Leibniz
levaram-no a uma concep¢ao do mundo oposta a cartesiana. Enquanto Descartes formula uma
concep¢ao geométrica e mecanica dos corpos, Leibniz constréi uma concepgdo dinamica,

passando entdo a explicar os seres vivos ndo como maquinas, mas como forgas vivas:

A partir da nogdo de matéria como essencialmente atividade, Leibniz chega
a ideia de que o universo ¢ composto por unidades de forca, as mdnadas, nogdo
fundamental de sua metafisica. Essa nogdo, contudo, ndo se esgota na adigdo do
atributo for¢a ao conceito de matéria, formulado por Descartes. Leibniz chega
também a no¢do de ménada mediante a experiéncia interior que cada individuo tem
de si mesmo, e 0 que o revela como uma substincia ao mesmo tempo una e
indivisivel. (CHAUI, 1999, p. 10)

As monadas, segundo Leibniz (1714), “ndo possuem janelas através das quais algo
possa entrar ou sair” (p. 25), querendo o filosofo dizer com isso que essas unidades de forga

ndo recebiam influéncia externa, mas sim exprimiam o universo a partir de si mesmas. Esse

* O principio dos indiscerniveis daria conta da multiplicidade e individualidade das coisas existentes. Leibniz
afirma que ndo ha no universo dois seres idénticos e que sua diferenga ndo ¢ numérica nem espacial ou temporal,
mas intrinseca, isto €, cada ser ¢ em si diferente de qualquer outro. A diferenga ¢ de esséncia e manifesta-se no
plano visivel das proprias coisas. (CHAUI, 1999, p. 9)
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pensamento, aparentemente ingénuo e, no entanto, complexo, servia especialmente para
enfrentar a posicdo de Locke (1690) a respeito da tabula rasa’. Leibniz, ao tomar o sujeito
como modnada, assumiu que o individuo era um espelho do universo, no sentido que ja
continham nele os principios de percepcdo e apercepc¢dao que determinariam o que podia ou

nao ser conhecido, inclusive sobre si proprio. Como salienta Chaui (1999):

Cada representacdo por parte das monadas é um reflexo obscuro, jamais
havendo consciéncia clara de todas as impressdes. Isso se deve ao fato de que o
universo ¢ multiplo e infinito, enquanto toda a substancia, isto é, toda moénada, com
excecdo de Deus, é necessariamente finita. Portanto, ndo é possivel que nossa alma
(mdnada superior) possa atingir tudo em particular. (p. 10, grifo nosso)

Assim, parece desenhar-se em Leibniz um esbogo da nocdo de inconsciente e, apesar
de se constituir como uma forma de racionalismo, o dinamismo de sua teoria admite que nao
ha identificagdo total entre o real e o racional (“ndo € possivel atingir tudo em particular”),
abrindo espago para a irracionalidade. O ponto de vista sociolégico universal de Tarde, leva
com ele tal abertura para o irracional, sem no entanto, concordar com a visao de monada

fechada de Leibniz, como detalha Vargas (2007):

Assim como as ciéncias levaram adiante a ligdo que haviam assimilado da
filosofia, Tarde introduziu modifica¢des decisivas na ligdo monadologica, ainda que
sua divida para com Leibniz tenha permanecido impagéavel. O que Tarde propde,
ndo nos esquegamos, ¢ uma “monadologia renovada”, responsavel alids por
encaminhar seu pensamento em dire¢do a sociologia infinitesimal que ele estava em
vias de inventar. Em outros termos, o que ele propde ¢ uma teoria social que retenha
de Leibniz o principio da continuidade (que fundamenta o célculo infinitesimal) e o
dos indiscerniveis (ou da diferenga imanente), a0 mesmo tempo em que abra mao
dos principios da clausura e da harmonia preestabelecida (em suma, da hipotese de
Deus) em que Leibniz havia encerrado as monadas. Tarde ndo se cansa de censurar
essa timidez de Leibniz e dos demais monadologistas, a de haver fechado as
monadas rapido demais; nem de insistir que € preciso levar a hipotese monadologica
até o fim, ou o infinito, pois ndo ha nada que obrigue a parar as monadas. (p. 14)

O ponto de vista sociologico universal ndo representa uma espécie de recaida no
atomismo, mas sim um reducionismo intrincado, que vé no menor a explicagdo para o maior.

Com isso poderiamos imaginar que Tarde simplesmente reduz o social ao psicolégico, mas

* Tabula rasa: nome por que ¢ conhecida a analogia utilizada por Aristdteles, mas por vezes também associada
ao filésofo empirista inglés John Locke para ilustrar a ideia de que todo o conhecimento tem origem na
experiéncia. Locke compara a nossa mente a uma folha de papel em branco, ou a uma superficie completamente
lisa e sem qualquer sinal nela inscrito ("tabula rasa", em latim), mas onde as impressdes colhidas do exterior
pelos nossos sentidos deixam as suas marcas. E a partir dessas impressdes — que a nossa mente se limita a
organizar — que se formam todas as ideias, mesmo as mais abstractas. Ndo ha, pois, conhecimentos a
priori nem ideias inatas. Todo o conhecimento ¢ adquirido através dos sentidos.
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1sso seria apenas ‘metade’ de seu raciocinio. Porque, por sua vez, o psicoldgico seria também
multidao. O sujeito de Tarde ¢ sempre composto, € as monadas de um nivel ‘abaixo’ que o
compde sdo também compostas por outros niveis ainda mais ‘baixos’, tendendo ao infinito.
Essa realidade dindmica, que vé o organismo como uma multiddo de células e cada célula
como uma colonia ainda menor, pde em cheque o atomismo ¢ a possibilidade de uma redugao
final, qualquer que seja. Nesse sentido, podemos supor que o pensamento de Tarde antecipa o
movimento que teria lugar na fisica de particulas elementares que desembocaria na quantica e
na impossibilidade de acomodagao racional dos pressupostos da nova fisica.

Podemos imaginar que no esquema de Tarde o nivel ‘de baixo’ explicaria o nivel mais
‘alto’, no sentido do nivel mais ‘alto’ ser mais complexo. Mas essa ndo parece ser a intengao
final de Tarde, como salienta Vargas (2007): “Para ele [Tarde], nem a sociedade ¢ uma ordem
mais alta e complexa nem os individuos sdo seus elementos de base: individuos e sociedades,
como células e atomos, sdo todos compostos e, enquanto tais, imediatamente relacionais,
integragdes de diferengas infinitesimais”. (p. 32, comentarios entre chaves nosso) Essa
interpretacdo matematica da multiddo, baseada principalmente no célculo diferencial —

inventado por Leibniz, inclusive — exprime a verdadeira no¢do de Tarde, como no trecho:

Nao héd meio algum de se deter nessa inclinag@o para o infinitesimal, que se
torna, de modo sem duvida muito inesperado, a chave do universo inteiro. Dai talvez
a importancia crescente do calculo infinitesimal; dai também, pela mesma razdo, o
espantoso sucesso momentdneo da doutrina da evolucdo. Nessa teoria, um tipo
especifico, diria um gedmetra, ¢ a integral de inumeraveis diferenciais chamadas
variagdes individuais, devidas elas proprias a varia¢des celulares, no fundo das quais
aparecem miriades de mudangas elementares. (TARDE, 1895, p. 58)

Que dizer da fisica quantica de algumas décadas mais tarde, que substituiu a
substincia universal pela sobreposi¢io’ e a probabilidade? Tarde invoca no trecho supracitado
a teoria da evolugdo para enfatizar seu elemento fundamental, a variagdo universal. Por
submeter o principio da repeticdo (imitacdo) ao principio da diferenga (varia¢do), nao
podemos ver nesse autor a mesma no¢do de massa que esta presente em muitos de seus
contemporaneos. Tarde ¢ mais autor de uma psicologia coletiva do que de uma psicologia das
massas pois, em sua obra, o comportamento repetitivo e coletivo estd sempre sujeito a essa

variag¢do anterior: “[...] a presenca da verdadeira teoria astrondmica em milhdes de cérebros

> Sobreposi¢do: ocorre quando um objeto simultaneamente "possui" dois ou mais valores para uma quantidade
observavel (e.g. a posi¢do ou energia de uma particula). Se a "quantidade" é medida, o postulado (da mecanica
quantica) que fala a respeito de projecdo afirma que o estado sera aleatoriamente colapsado em um dos valores
da superposi¢do (com probabilidade proporcional a amplitude do autovetor na combinagao linear). Sobreposi¢do
¢, assim, a aplicagdo do principio da superposi¢do da mecanica quantica.
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humanos deve-se a repeti¢do multiplicada de uma ideia surgida, certo dia, em uma célula do
cérebro de Newton”. (Tarde 1895, p. 60) Mas se o termo massa nao diz respeito aqui & mesma
homogeneidade, o que conecta Tarde a seus contemporaneos? Como ele se identifica com
outros autores dos primordios da Psicologia Social? Certamente pela nogdo de
irracionalidade, herdada da primitiva concepgao de consciéncia limitada de Leibniz. Vejamos

as formas como a irracionalidade surge na teoria:

Suponhamos que todos os cidaddos de um estado, sem excegdo, adiram
plenamente a um programa de reorganizagdo politica nascido no cérebro de um
deles e, mais especialmente, em um ponto desse cérebro. A reforma inteira do
Estado segundo esse plano, em vez de ser sucessiva e fragmentaria, serd brusca e
total, seja qual for o radicalismo do projeto. E somente a contrariedade de outros
planos de reforma ou de outros tipos de Estado ideal que cada membro de uma
nagdo possui conscientemente ou ndo, que explica a lentiddo das modificagdes
sociais. (TARDE, 1895, p. 61, grifo nosso)

Vemos aqui que ¢ familiar para Tarde a ideia de inconsciente, inclusive como parte da
explicacdo da mudanga social mais rdpida ou mais lenta. Mas como podemos saber que esse

inconsciente tem relagdo com a irracionalidade? Mais a frente em seu texto, surgira:

A meu ver os dois estados da alma, ou melhor, as duas forgas da alma
chamadas crenga e desejo, de onde derivam a afirmacdo e a vontade, apresentam
esse carater eminente e distintivo. Pela universalidade de sua presenga em todo
fendmeno psicologico do homem ou do animal, pela homogeneidade de sua natureza
de um extremo a outro de sua imensa escala, desde a menor inclinac¢do a crer e a
desejar até a certeza e a paixdo, enfim, por sua mutua penetragdo e por outros tracos
de similitude ndo menos impressionantes, a crenga ¢ o desejo desempenham no eu,
em relacdo as sensacdes, precisamente o papel exterior do espago e do tempo em
relacdo aos elementos materiais. (TARDE, 1895, p. 67, grifo do autor)

Ou seja, para Tarde, a crenga e o desejo, de onde derivam a afirmacéo e a vontade sao
o lugar onde acontece o eu, sdo externos a ele, mas determinam as condigdes e possibilidades
de sua existéncia. Tarde completa mais a frente: “A crenca e o desejo possuem o privilégio
unico de comportar estados inconscientes. H4 com certeza desejos, julgamentos
inconscientes.” (TARDE, 1895, p. 68, grifo nosso) Assim, o autor ndo cré que o inconsciente
comporta a crenga ¢ o desejo, mas sim que a crenga ¢ o desejo ¢ que tem dimensdes
inconscientes, bem como conscientes. Essa combina¢do da nocdo de inconsciente com a
condicdo fundamentalmente externa ao eu de crenca e desejo desembocard na possibilidade
de uma acdo ndo volitiva. Apesar de vontade figurar como um produto do desejo, a agdo

volitiva s6 pode acontecer quando a crenca ¢ o desejo acontecem NO eu, ¢ nao fora dele.
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Observemos o trecho em que o autor aborda o pensamento de Ball, fisiologista de influéncia

leibniziana, contemporaneo a Tarde:

Quando no meio de uma conversa buscamos lembrar um nome, uma data,
um fato, a informagdo buscada muitas vezes nos escapa, ¢ ¢ somente algumas horas
mais tarde, quando pensavamos noutra coisa, que ela vem espontancamente
oferecer-se. Como explicar essa revelagio inesperada? E que um secretario
misterioso, um habil autémato, trabalhou por nés enquanto a inteligéncia (deveria
dizer-se nossa propria inteligéncia, ménada dirigente) negligenciava esses delicados
detalhes [...] (TARDE, 1895, p. 69, grifos do autor)

Fica evidente assim que a a¢@o ndo volitiva, inconsciente, trabalha por fora daquilo
que Tarde chama inteligéncia, uma outra forma de falar sobre o pensamento racional,
tradicionalmente nomeado na filosofia como alma, e tratado por Leibniz como a mdnada
dirigente. Ha processos psiquicos fora do controle da razdo. Tarde toma esses processos como
forcas e liga muito mais a estas forgas irracionais do que a razdo os movimentos da sociedade

¢ da historia:

Pode-se negar que o desejo e a crenca sejam forgas? Acaso ndo se percebe
que, com suas combinagdes reciprocas, as paixdes e os designios, eles sdo os ventos
perpétuos das tempestades da historia, as quedas d’agua que fazem girar os moinhos
da politica? O que ¢é que conduz e impele o mundo, sendo as crengas religiosas ou
outras, as ambigdes e a cupidez? Esses supostos produtos sio de tal modo forgas
que, por si so0s, eles produzem as sociedades, vistas ainda por tantos filésofos atuais
como verdadeiros organismos. (TARDE, 1895, p. 72, grifo nosso)

As paixdes e desejos aparecem entdo como condutores da historia e produtores da
sociedade, e ndo como consequéncias da organizagdo social. Tarde pde em cheque a propria
nocao de sociedade como um organismo, tdo cara a muitos de seus colegas positivistas.
Invertendo a relagdo feita por Spencer e seguida por Sighele e Le Bon, por exemplo, como
veremos mais a frente, ndo postula a sociedade como um organismo mas o organismo como
uma sociedade, enfatizando que “[...] toda coisa é uma sociedade, que todo fenémeno é um
fato social” (TARDE, 1895, p. 81). O autor leva essa solucao ao limite, aproveitando da

fraqueza teodrica que v€ na construgdo oposta para alfinetar seus inimigos tedricos:

Sei perfeitamente que, por uma falsa compreensao do sentido desse termo
corrente, alguns foram levados a ver nas sociedades organismos; mas a verdade ¢é
que, desde a teoria celular, os organismos ¢ que se tornaram sociedades de uma
natureza a parte, espécies de cidades a Licurgo ou a Rousseau, exclusivas e ferozes,
ou, melhor ainda, congregacdes religiosas de uma prodigiosa tenacidade, igual a
extravagancia majestosa e invariavel de suas observancias, invariabilidade que, de
resto, nada prova contra as diversidades individuais e a forca inventiva de seus
membros. Que um filésofo como Spencer assimile a sociedade a organismos, nada
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de surpreendente e, no fundo, nada de muito novo, a nido ser o extraordinario
dispéndio de erudi¢do imaginativa feito em favor dessa ideia. (TARDE, 1895, p. 82)

Aqui, vé-se o ataque a posi¢ao iluminista classica, ao rousseaunismo, ¢ também a
Spencer. Tarde descende de uma tradi¢do que ndo admite o mecanicismo cartesiano. Segundo
Braga (2005), no final do século XVIII surgiu na Alemanha um movimento filosofico
denominado Naturphilosophie, que pretendia se opor a razio mecanicista defendida pelo
[luminismo francés. As divergéncias entre a Naturphilosophie e o mecanicismo eram varias.
Dentre elas, a Naturphilosophie via a natureza como um todo orgénico, ¢ a matéria como
possuidora de uma atividade propria, enquanto os mecanicistas procuravam separar a natureza
em partes para entdo compreendé-la, uma vez que para eles a matéria era inerte. Os filésofos
da Naturphilosophie consideravam equivocados todos os estudos que pressupunham divisdes
do tipo matéria e forma ou sujeito e objeto.

Tarde, através do alemao Leibniz, manteve fortes vinculos com a tradicao alema e
parece ter sido bastante influenciado pela Naturphilosophie. Ele procura criticar ndo somente
os iluministas e sua visdo mecanica da sociedade, desenvolvida na escola francesa por Comte,
mas também as tentativas da escola inglesa de Spencer de tomar o conceito de organismo da
Naturphilosophie e aplica-la dentro do quadro mecanicista. O autor procura mostrar que uma
posigdo positivista critica (nesse sentido apenas) ¢ possivel, para além do positivismo francés.

O conceito de organismo ¢ entdo esvaziado em prol de um ponto de vista socioldgico
universal. Mas esse ponto de vista ndo ¢ estritamente sociologico, porque a ménada tem a sua
propria identidade, sua existéncia, seu nivel. As forcas que atravessam todos os niveis e vao
tomando formas pouco distintas em cada um deles, passando por todas as monadas, sdao
justamente a crenca ¢ o desejo: “Consequentemente, se o desejo e a crenga sdo forgas, ¢
provavel que em sua saida do corpo, nossas manifestagdes mentais, ndo sejam notavelmente
diferentes de como eram em sua entrada, sob a forma de coesdes ou de afinidades
moleculares.” (TARDE, 1895, p. 72, grifos do autor)

Tarde confessa estar bebendo em outra fonte filoséfica poderosa, a de Schopenhauer e,
sistematicamente explica que sua ligacao a esta escola tem relacao direta com a oposigao que
faz entre desejo e vontade: “[...] tenho a vantagem de poder apoiar-me nos trabalhos
acumulados de Schopenhauer, de Hartmann e de sua escola, que, em minha opinido,
conseguem mostrar o carater primordial e universal ndo da vontade, mas do desejo.” (Tarde,
1895, p. 72-73) Essa interpretacdo do Mundo como Vontade e Representacdo culminara na
desvalorizacdo do eu volitivo como guia dos processos mentais € do comportamento € na

valorizagdo do desejo e, consequentemente, da irracionalidade: “Se o eu ¢ somente uma
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monada dirigente entre miriades de monadas comensais do mesmo cranio, que razao teremos,
no fundo, de acreditar na inferioridade destas? Acaso um monarca ¢ necessariamente mais
inteligente que seus suditos?” (TARDE, 1895, p. 91)

A desvaloriza¢do do eu volitivo aparece como um dos elementos fundamentais do
fenomeno da imitagdo, pelo qual Tarde ficou conhecido. As raizes sociais da imitagdo podem
ser encontradas no biologico, ndo porque o bioldgico ¢ instancia que determina o social, mas
sim porque a crenga e o desejo (diferenga), assim como a repeticao, estdo presentes em todos
os niveis de organiza¢do monadolédgica. Tarde, de acordo com a fisiologia da época, tende a
ver o cérebro como um orgdo de repeticdo: “Taine, ao resumir o pensamento dos mais
eminentes fisiologistas ¢ feliz quando observa que o cérebro ¢ um 6rgao de repeticao para os
sentidos e ¢ em si constituido por elementos que se repetem uns aos outros.” (TARDE, 1890,
p. 74, tradugio nossa®) No cérebro, a repeti¢do se manifestara como memoéria e coordenagio

do habito:

A continuagdo indefinida e inesgotavel dessas intricadas intersecgdes e ricas
radiagdes constituem a memoéria ¢ o habito. Quando a repetigdo, em questdo,
multiplicando, esté circunscrita no sistema nervoso, temos a memoria; quando ela se
espalha para dentro do sistema muscular, temos o habito. Memoria, por assim dizer,
¢ um habito puramente nervoso, habito ¢ ambos nervos e mémoria muscular.
(TARDE, 1890, p. 74-75, tradugdo nossa’)

Tarde admite que os preocessos de repeticdo fisiologicos ndo sdo, em si mesmos,
sociais. Mas se os conteudos das memorias tem origem externa, social, acabam se tornando

também sociologicos, ao repetir padrdes adquiridos socialmente:

[...] se a ideia ou imagem lembrada foi originalmente apresentada na mente
através de conversa ou de leitura, se o ato habitual originou a visdo ou conhecimento
de um ato semelhante por parte dos outros, esses atos de memoria e habito sdo fatos
sociais, bem como psicoldgicos, € nos mostram o tipo de imita¢do de que ja falei em
tdo demasiada extensdo. Aqui nds temos memoria ¢ habito que ndo sdo individuais,
mas coletivos, assim como um homem que ndo v€, ouve, anda, levanta, escreve, toca
flauta, ou o que ¢ mais, inventa ou imagina, exceto por meio de muitas memorias de
coordenadas musculares, assim, a sociedade ndo poderia existir ou mudar ou
avangar um Unico passo, a menos que possuisse uma incontavel reserva de rotina

% Taine sums up the thought of the most eminent physiologists when he happily remarks that the brain is a
repeting organ for the senses and is itself made up of elements wich repeat one another.

” The indefinide and inexhaustible continuation of these intricate and richly intersecting radiations constitutes
memory and habit. When the multiplying repetition in question is confined to the nervous system, we have
memory; when it spreads out into the muscular system, we have habit. Memory, so to speak, is a purely nervous
habit; habit is both a nervous and a muscular memory.
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cega e imitacdo servil que foram constantemente adicionadas por sucessivas
geragdes. (TARDE, 1890, p. 75, grifo nosso, traducdo nossas)

A imitagdo servil, ou seja, ndo-volitiva, aparece entdo como o modelo de explicagdo
do funcionamento social. O autor ergue sua argumentagdo supreendentemente contra os
psicopatologistas da época, homens como Richet, Binet e Féré, além de Beaunis, Bernheim e
Delboeuf. Esses alienistas estavam estudando fendmenos como a hipnose, a sugestdo ¢ o
sonambulismo, e explicando-os dentro do quadro do comportamento anormal. O argumento
de Tarde ndo trata de uma discordancia quanto aos resultados dos estudos desses alienistas,
mas sim com a interpretacdo final sobre estes resultados. Tarde inverte o raciocinio
psicopatologico, afirmando que esses fenomenos sdo apenas casos extremos do proprio
funcionamento psicossocial normal, que seria imitativo e servil. Em sua visao, o tecido social

existiria permanentemente sob estado hipndtico:

O social como o estado hipnético é apenas uma forma de sonho. Um sonho
de comando e um sonho de agdo. Ambos sonambulo ¢ homem social sdo possuidos
pela ilusdo de que suas ideias, as quais tem sido sugeridas a eles, sdo espontaneas.
Para apreciar a verdade desse ponto de vista socioldgico, ndo devemos nos levar em
consideragdo, porque se admitissemos essa verdade sobre ndés mesmos, nds
estariamos entdo escapando da cegueira que ela afirma, e dessa forma um contra-
argumento poderia ser formado. (TARDE, 1890, p. 77, tradugiio nossa’)

O autor assume que certa atitude eurocentrista estaria na origem do raciocinio que nos
desenha como seres racionais ocasionalmente acometidos da irracionalidade presente na

auséncia volitiva da hipnose ou no sonambulismo:

Vamos lembrar alguns povos antigos cujas civilizagdes diferem
sensivelmente da nossa, os egipcios, ou espartanos ou hebreus. Aqueles povos ndo
pensavam, como nds, que eram autdbnomos, no entanto, na realidade, eles ndo eram
marionetes inconscientes cujas cordas eram manipuladas pelos seus ancestrais,
lideres politicos ou profetas. Entretanto, ndo seriam eles manipulados por seus

% [...] if the remembered idea or image was originally lodged in the mind through conversation or reading, if the
habitual act originated in the view or knowledge of a similar act on the part of others, these acts of memory and
habit are social as well as psychological facts, and they show us the kind of imitation of wich I have already
spoken at such lenght. Here we heave memory and habit which are not individual, but collective. just as a man
does not see, listen, walk, stand, write, play the flute, or, what is more, invent ot imagine, except by means of
many co-ordinated muscular memories, so a society could not exist or change or advance a single step unless it
possessed un untold store of blind routine and slavish imitation which was constantly being added to by
successive generations.

? The Social like the hipnotic state is only a form of dream, a dream of command and a dream of action. Both the
somnambulist and social man are possessed by the illusion that their ideas, all of wich have been sujested to
them, are spontaneous. To appreciate the truth of this sociological point of view, we must not take ourselves into
consideration, for should we admit this truth about ourselves, we would then be escaping from the blindness
wich it affirms; and in this way a counter argument might be made out.
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proprios contemporaneos? O que distingue nods, modernos europeus, dessas
sociedades exdticas e primitivas € o fato de que a magnetizacao tornou-se reciproca,
por assim dizer, pelo menos até certo ponto, e porque nds, em nosso orgulho
democratico, exageramos um pouco essa reciprocidade, porque, além disso,
esquecendo que em se tornando reciproca, esta magnetizacédo, a fonte de toda fé e
obediéncia, tornou-se comum, nos erramos lisonjeando a nds mesmos por termos
nos tornado menos crédulos e doceis, menos imitativos, em sintese, que nossos
antepassados. Isto ¢ uma falcia, e nds temos que nos livrar dela. (TARDE, 1890, p.
77, tradugio nossa'®)

No trecho supracitado fica claro que a imitagao servil tem sua origem num processo de
magnetizacdo. Por magnetiza¢do, podemos entender a relacdo (hipnotica) entre aquele que
sugestiona e aquele que ¢ sugestionado. Tarde cré que as duas forcas ja mencionadas, o desejo
e a crenga, perpassam a monada individual, predispondo o individuo para uma situagdo
especifica que podera desencadear a sugestdo. Tal situacdo ¢ uma circunstancia social e, no
entanto, a predisposi¢do j4 se encontra no sujeito, seja numa estrutura psicofisiologica

repetitiva, seja na variagdo da crenca e do desejo ‘pessoais’:

O exemplo do magnetizador somente pode nos fazer pensar o significado
profundo dessa palavra. O magnetizador ndo precisa mentir ou aterrorizar para
garantir a crenga cega e a obediéncia passiva de seu sujeito magnetizado. Ele tem
prestigio, isso explica a historia. Isso significa, eu penso, que existe no sujeito
magnetizado, uma certa forga potencial de crenca e desejo que estad ancorada em
todo tipo de memorias adormecidas, mas inesqueciveis e que esta for¢a procura se
expressar exatamente como a agua de um lago procura uma saida. O magnetizador
apenas possibilita, através de uma cadeia de circunstancias singulares, abrir a saida
necessaria para esta forga. (TARDE, 1890, p. 78, tradugio nossa'")

Assim, a imita¢do pode ser tragada como um mecanismo irracional em acdo perpétua,
que nao regride com o avango da civilizagdo e, inclusive faz-se necessario a existéncia de

qualquer organizacao social:

' Let us call to mind some ancient people whose civilisation differs widely from our own, the Egyptians, or
Spartans, or Hebrews. Did not that people think, like us, that they unconscious puppets whose strings were
pulled by their ancestors or political leaders or prophets, when they were not being pulled by their own
contemporaries? What distinguishes us modern Europeans from these alien and primitive societies is the fact that
the magnetisation has become mutual, so to speak, at least to a certain extent; and because we, in our democratic
pride, a little exaggerate this reciprocity, because, moreover, forgetting that in becoming mutual, this
magnetisation, the source of all faith and obedience, has become general, we err in flattering ourselves that we
have become less creduloud and docile, less imitative, in short, than our ancestors. Thi is a fallacy, and we shall
have to rid ourselves of it.

" The example of the magnetiser alone can make us realise the profound meaning of this word. The magnetiser
does not need to lie or terrorise to secure the blind belief and the passive obedience of his magnetised subject. He
has prestige-that tells the story. That means, I think, that there is in the magnetised subject a certain potential
force of belief and desire which is anchored in all kindsof sleeping but unforgotten memories, and that this force
seeks expression just as the water of a lake seeks na outlet. The magnetiser alone is able through a chain of
singular circumstances to open the necessary outlet to this force.
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[...] antes das relagdes de modelo e copia, de mestre e sudito, de apdstolo e
nedfito terem se tornado reciprocas e alternadas, como nos ordinariamente as vemos
em nossas sociedades democraticas, a unilateralidade e irreversibilidade em questdo
sempre existe na base das imitagdes sociais, i. €., na familia. Porque o pai ¢ e sempre
sera o primeiro mestre, sacerdote ¢ modelo de seu filho. Toda sociedade, mesmo no
prese]r;te, comeca dessa forma. (TARDE, 1890, p. 77-78, grifo nosso, tradugdo
nossa )

Tentamos aqui expor a teia de significantes que permite enxergar a irracionalidade
como a nog¢do fundamental da obra de Gabriel Tarde. As forgas irracionais, neste autor,
possibilitam a explicagdo do comportamento social ou coletivo, sdo necessarias a explica¢do
da homogeneidade presente na massa — apesar de termos visto que a massa, em Tarde, tem
origem na heterogeneidade (e criatividade) possivel & ménada individual. Tais forgas estdo
presentes tanto na variacdo que permite o surgimento do novo quanto na repeticao (imitagao)
que estabelece uma ideia ou comportamento e transforma o tecido social — sem a imitagao,
ndo poderia haver sociedade. Tanto a instancia individual quanto a social sdo entdo
dissolvidas num sistema que s6 pode chegar a explicar algo se puder transcender essas
diferengas. Por isso, assim, como Gallini (1988), posicionamos Tarde ndo como um autor da

sociologia, mas sim como o principal organizador da area independente da Psicologia Social:

E com Tarde que a Psicologia Social encontra suas proprias leis. Tarde
distingue entre individuo e sociedade, mas estabelece uma conexao entre eles. A
esséncia do social ¢ o fato comunicativo: € a comunicagdo interindividual, que opera
em canais mais emocionais do que racionais, mais inconscientes do que conscientes,
que sdo reproduzidos de maneira imitativa pelos modelos de comportamento tao
sugestivamente induzidos através de condicionamento tipo hipnoético que
pressupdem um criador e um agente passivo, que ¢ o objeto. (GALLINI, 1998, p.
108, tradugdo nossa'?)

Veremos adiante que Tarde serve de referéncia a outros pesquisadores da época, € a
nogdo de irracionalidade presente em sua teoria serd também elemento constante em seus

contemporaneos.

12 [...] before the relations of model and copyist, of master and subject, of apostle and neophyte, had become

reciprocal or alternative, as we ordinarily see them in our democratc society, they must of necessity have begun
by being one-sided and irreversible. Hence castes. Even in the most democratic societies, the one-sidedness and
irreversibility in question always exist at the basis of social imitations, i. €., in the family. For the father in and
always will be his son’s first master, priest, and model. Every society, even at present, begins in this way.

B Clest avec Tarde que la psychologie sociale découvre ses propres lois. Tarde distingue entre individu et
société, mais établit une connection entre eux. L'essence du social c'est le fait communicatif : c'est dans la
communication inter-individuelle, qui opére selon des canaux plus affectifs que rationnels, plus inconscients que
conscients, que se reproduisent de fagon imitative les modéles de comportement suggestivement induits au
moyen de conditionnements de type hypnotique, lesquels présupposent un agent créateur et un agent passif qui
en est l'objet.
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3.2. Scipio Sighele

Segundo Gallini (1988), Scipio Sighele nasceu em Brescia, Italia, em 24 de junho de
1868, filho de Gualtiero Sighele, advogado do Rei. Sighele estudou na Universidade de Roma
e obteve seu diploma em 1890 com uma tese sobre a cumplicidade, que foi imediatamente
publicada nos "Archives de Psychiatrie, sciences pénales et antropologie criminelle",
importante periddico que abordava as relacdes entre psiquiatria, antropologia e o Direito.
Nessa mesma €poca, o autor ganha notoriedade devido a publicacdo precoce de La folla
delinquente, mais precisamente em 1891. Sighele seguiu entdo como professor livre de
Direito Penal da Universidade de Pisa e de Roma e também lecionou um curso de sociologia
criminal e psicologia coletiva no Instituto de Estudos Avancados da Universidade de
Bruxelas. Gallini (1988) comenta que o autor foi um escritor prolifico e seus livros, que na
maioria das vezes se destinavam a um publico culto, mas ndo necessariamente especializado,
tiveram varias edicdes e intmeras tradugdes. Para a autora, o apoio de Sighele ao
irredentismo'* representou sua atividade mais importante e mais engajada em termos
politicos. Inicialmente ligado a associagdes irredentista locais, Sighele ¢ nomeado, em 1910,
presidente do congresso nacional de Florenga e portanto membro do conselho central da
“Associacdo Nacionalista”. Ele renuncia, em 1912, pois entra em total desacordo com a
orientagao dominante. Sighele viria a morrer em Florenga, em 22 de Outubro de 1913.

Como muitos outros autores de sua época, Sighele se coloca como partidario da visdo
do social como um organismo integrado e, baseando-se principalmente em filosofos como
Herbert Spencer ¢ Auguste Comte, defende a nogdo de que “[...] os caracteres principais da
sociedade humana correspondem aos caracteres principais do homem.” (SIGHELE, 1891, p.
10) E continua ainda: na sociedade humana “[...] o agregado apresenta uma série de
propriedades determinada pela série das propriedades das suas partes.” (SIGHELE, 1891, p.
12) Para o autor, ¢ a partir do entendimento desse padrdo organico que poderiamos supor o
lugar exato tanto de uma ciéncia social quanto de uma ciéncia do individuo humano. A
sociologia, assim, seria o estudo das relacdes e comportamentos dos muitos individuos que

comporiam o todo social, numa relacdo de amarragdo direta:

Considerada sob este ponto de vista, a sociologia ¢ uma reprodugao fiel nas
suas grandes linhas, mas imensamente mais complexa e mais vasta, da psicologia. —

% Irredentismo: Movimento italiano, criado apos 1870, que reinvindicava as terras italianas “ndo resgatadas”
durante a formagdo da Republica, como Trentino, Istria ¢ Dalmacia. Por extensdo, pode-se entender terras ndo
resgatadas como todo o conjunto de territorios considerados italianos.
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A psicologia estuda o homem, e a sociologia estuda o corpo social; mas sabemos
que os caracteres de um podem ser determinados pelos caracteres do outro; ¢ que as
fungdes do organismo social sdo andlogas as do organismo humano. (SIGHELE,
1891, p. 15)

O autor, no entanto, cita em sua obra varios exemplos de situagdes onde um agregado
de pessoas acaba por tomar decisdes estranhas, quando consideradas as posi¢gdes individuais.
Ele desenvolve suas observacdes ressaltando o curioso fato de que “Uma reunido de
individuos pode portanto dar uma resultante oposta a que teria dado cada um deles.”
(SIGHELE, 1891, p. 17) E, citando Aristides Gabelli, ressalta o fendmeno da isencdo de
responsabilidade, muito propria a situagao de grupo, que poderia gerar desvios decisorios
significativos e, ao final, representar ndo a forga do estado de agregacdo, mas sim sua

fraqueza:

[...] se ¢é dificil encontrar talento em todos ¢ ainda bem mais dificil
encontrar em todos resolucéo e firmeza; porque ndo tendo responsabilidade pessoal,
cada qual procura abster-se; porque aquele que tem o poder, e ndo o exerce, ¢ um
obstaculo aquele que deveria exercé-lo; porque enfim — as for¢as dos homens
reunidos suprimem-se e ndao se somam. (SIGHELE, 1891, p. 19, grifos do autor)

Em nota especial dedicada a Gabelli, Sighele lembra o comentario do autor a respeito
das eleigdes e do voto. No voto, especialmente em situagdes onde se conhece bem os
candidatos, como na elei¢do de um Reitor, ¢ comum que o eleitor esteja elegendo alguém para
ocupar posi¢do superior a que ele mesmo ocupa, fato que, no opinido de Gabelli, certamente
contamina o voto: “Escolhe-se aquele que fere menos o amor proprio, o que faz menos
sombra, o mais insignificante. Muitas vezes procura-se também o mais tolerante, o mais
indulgente, enfim, 0 homem que tem menos energia e vontade e que menos podera impor-se.”
(SIGHELE, 1891, p. 19) E Gabelli continua: “[...] Sucede mesmo, as vezes, que, depois da
eleicdo, aqueles que eram favoraveis ao eleito pendam menos a seu favor do que os
adversarios.” (SIGHELE, 1891, p. 19)

A partir dessa flagrante contradi¢do, Sighele (1891) conclui que “Nao ha duvida que
muitas vezes vemos desmentir o principio de Spencer” (p. 22), pois afinal “[...] ndo so6 os juris
e as comissdes, mas também as assembléias politicas praticam 4s vezes atos que contrastam
de um modo absoluto com as opinides e as tendéncias individuais da maior parte dos
membros que as compdem.” (p. 21) Mas, para o autor, isto seria apenas uma ilusdo produzida
pelo desconhecimento da natureza do agregado em questdo: as leis socioldgicas de fato
responderiam diretamente as leis psicologicas do individuo, enquanto houvessem

determinadas caracteristicas homogeneizadoras que pudessem permitir a relacdo direta do
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individuo com o todo social, — o que seria bastante normal, mas ndo aconteceria no caso
especifico das multiddes, constituidas de agregados impermanentes e muitas vezes aleatorios.

E assim que Sighele da lugar a um outro ramo nascente da ciéncia — que ele num
primeiro momento concorda em chamar psicologia coletiva — que deveria ocupar-se
exclusivamente dessas reunides fortuitas de individuos, como jaris, assembléias, comicios e
teatros, pois estas manifestacdes seriam guiadas por leis que se afastariam tanto da psicologia
individual quanto da sociologia. Na mesma linha dos entdo recentes trabalhos de Tarde,
Sighele procurava inaugurar a Psicologia Social, que em sua forma inicial, caracterizar-se-ia

pelo estudo das multidfes (ou massas — termo que ficaria muito mais conhecido):

[...] um agregado de homens heterogéneo por exceléncia, visto que ¢
composto de individuos de todas as idades, dos dois sexos, de todas as classes e de
todas as condigdes sociais, de todos os graus de moralidade e de cultura; e
inorganico por exceléncia, visto que se forma sem acordo antecedente,
repentinamente, de improviso. (SIGHELE, 1891, p. 28, grifos do autor)

Assim, a psicologia das massas versava sobre leis completamente diferentes, que
emergiam de agregados heterogéneos desconsiderados por Comte e Spencer. “A
heterogeneidade dos elementos psicologicos (ideias, interesses, gostos, hébitos) torna
impossivel, num caso, a relagdo entre os caracteres do agregado e os das unidades, relagao
que a homogeneidade dos elementos psicologicos torna possivel, em outro caso.” (SIGHELE,
1891, p. 24) Na defesa de Sighele, para que as leis socioldgicas entrassem em funcionamento
seria primeiro necessario que os individuos estivessem reunidos entre si por meio de relagdes
permanentes e organicas, como, por exemplo, os membros de uma mesma familia, ou os
individuos de uma mesma classe social. O principio de Spencer deixaria assim de ser
perfeitamente exato e ndo poderia aplicar-se, se ndo de modo restrito, quando tratamos de
unidades pouco homogéneas ou pouco organicas, como no caso das multidoes. O autor ainda
enfatiza: “A psicologia coletiva tem, pois, um campo diferente e segue no seu
desenvolvimento um caminho diametralmente oposto ao da sociologia; estende-se onde esta
se afasta; e as suas leis reinam onde as da sociologia perdem o seu império.” (SIGHELE,
1891, p. 27, grifo nosso)

A defesa desse novo ramo cientifico ndo parece, em Sighele, ser apenas o resultado de
certo preciosismo tedrico-metodologico, mas também uma preocupacao de ordem ideologica
e préatica. Para um autor da area do Direito, declaradamente ligado a escola positivista, ¢
perceptivel o esfor¢o na tentativa de superagao do obstaculo central, que envolvia o estudo de

fenomenos que pareciam escapar aos padrdes que estavam sendo erigidos para as ciéncias
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emergentes da psicologia e sociologia, padrdes estes firmemente amarrados a experimentagao
e a nogdo de causalidade, por sua vez fundamental para que a experimentagdo fornecesse um
recorte de informagdes que pudesse ser considerado verdadeiro e mais tarde fosse entdo
utilizado com seguranga num tribunal de justica.

A nogdo de causalidade havia suplantado a concepgdo — medieva — de livre-arbitrio,
como Sighele recorda nessa passagem: “A escola penal classica ndo se importava com as
condigdes em que o crime era cometido, nem com a historia do criminoso. Confiando na ideia
de livre-arbitrio, bastava saber que o sujeito tinha cometido o delito e s6.” (SIGHELE, 1891,
p. 30-31) A luta de Sighele contra a nogdo medieval se faz absolutamente presente: “A escola
positivista provou que o livre-arbitrio ¢ uma ilusao da consciéncia.” (SIGHELE, 1891, p. 31,
grifo nosso) Ora, mesmo que o problema pudesse ser dessa forma, cientificamente resolvido,
ainda ficava a questdo da responsabilidade, tdo cara as doutrinas positivistas do Direito, que
zelavam pela organicidade do todo social composto pela soma de individuos: se o
comportamento do individuo ¢ resultado de uma cadeia causal, como ele pode ser
responsabilizado por seus atos? Por outro lado, se ele ndo puder ser responsabilizado, como
fica 0 modelo social de Comte e Spencer onde o organismo social € composto a partir de suas
células? Diante de tal aporia, Sighele prefere se colocar em algum ponto intermediario, sem
no entanto apelar para a nogao de semi-responsabilidade, que alguns vinham afirmando: “[...]
a semi-responsabilidade ¢ um absurdo, particularmente para nds positivistas, que sustentamos
que o homem ¢ sempre inteiramente responsavel por todas as suas agdes.” (SIGHELE, 1891,
p. 33)

Entretanto, pareciam faltar os conceitos necessarios a resolugdo desses problemas, e ¢
nesse sentido que Sighele aprofunda seu trabalho, numa retomada minuciosa do conceito de
multiddo, para que ficasse claro o significado da a¢do do individuo na massa, que seria
entendida como uma exce¢ao as leis organicas do individuo e do todo social. Como sera
constatado, o caminho explicativo de Sighele logo se confrontard com diversas ideias que se
mostrardo amarradas numa nog¢ao de irracionalidade. A primeira delas ¢ a de inconsciéncia,
como fica claro ao citar a seguinte passagem: “Quando ¢ uma multiddo, um povo que se
insurge, escrevia, o individuo ndo atua como individuo, mas ¢ como a gota de dgua de uma
torrente que transborda, e o braco que lhe serve para ferir ¢ apenas um instrumento
inconsciente.” (SIGHELE, 1891, p. 33, grifo nosso) Além do inconsciente, Sighele evoca
também a paixao, a ferocidade, e a auséncia de autocontrole ou resisténcia ao citar Gabriel
Tarde:
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Uma multiddo — escreve Tarde — é um amontoado de elementos
heterogéneos, desconhecidos uns dos outros; no entanto, logo que uma faisca de
paixdo cintila de um deles, eletriza essa amalgama, produz-se-lhe uma espécie de
organizacdo subita, de geragdo espontanea. Essa incoeréncia torna-se coesdo, esse
ruido torna-se voz e esse milhar de homens apertados uns contra os outros ndo
forma, em breve, sendo um s6 e unico animal, uma fera anénima e monstruosa, que
caminha para o seu objetivo com uma irresistivel finalidade. (SIGHELE, 1891, p.
34, grifo nosso)

O autor continua, com suas proprias palavras, nessa mesma linha de raciocinio: [...]
devemos reconhecer na multiddo — ainda que ndo possamos verifica-lo — a a¢ao de qualquer
coisa que serve provisoriamente de pensamento comum.” (SIGHELE, 1891, p. 35) Sighele
chama essa qualquer coisa de alma da multiddo, e pergunta: “Como se explica que um sinal,
uma voz, um grito — langado por um s6 individuo — arrastem inconscientemente um povo
inteiro, muitas vezes até aos mais horriveis excessos?” (SIGHELE, 1891, p. 36) Para ele,
Bordier tem a resposta: “Todo homem estd individualmente disposto para a imitacdo, mas
essa faculdade atinge o seu maximo nos homens reunidos; as salas de espetaculo e as reunides
publicas onde o menor bater de palmas, o menor assobio, bastam para erguer a assisténcia
num ou noutro sentido [...]” (BORDIER apud SIGHELE, 1891, p. 36)

Sighele também menciona Tarde, em sua crenga de que a tendéncia do homem a
imitacdo ¢ uma das tendéncias mais fortes encontradas na natureza e, citando Nordau,
argumenta que a originalidade ndo ¢ nada mais do que a primeira vulgaridade. Toda pratica
social teria sido inventada por um espirito original, a principio, e depois era incorporada

através da imitagdo ao longo do tempo. Mas o que seria a imitagdo? Certamente um instinto:

Toda a gente, tanto as pessoas graves como as mais frivolas, tanto as mais
idosas como as mais novas, tanto as mais instruidas como as mais ignorantes, ainda
que num grau diferente, estdo sujeitas ao instinto que lhes faz imitar o que véem, o
que ouvem, o que aprendem. As correntes de opinido publica — na politica como
nos negocios — sdo sempre determinadas por um instinto. (SIGHELE, 1891, p. 38,
grifo nosso)

E Sighele ainda invoca Bagehot para explicar a que Se oporia tal instinto:

Hoje encontramos a gente da bolsa, toda audacia, toda entusiasmo, cheia de
vigor, pronta a comprar, pronta a dar ordens, uma semana depois veremos quase
todo o bando abatido, inquieto, com dores de barriga. Se procurarmos as razdes
desse ardor, dessa frouxiddo, dessa mudanca, mal podemos encontrar, ¢ se somos
capazes de as descobrir, s6 tem pouco valor. Na realidade, ndo é a razdo, é 0
instinto de imitacdo que produziu essas correntes de opinido” (BAGEHOT apud
SIGHELE, 1891, p. 38-39, grifo nosso)
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Trata-se, assim, de uma tendéncia oposta a qualquer forma de racionalidade, que se
manifesta fortemente na alma da multiddo em substituigdo ao pensamento. Como vimos, as
paixdes gerais e a sensacdo de incontrolabilidade também parecem fazer parte do fendomeno
descrito. Vemos enfim que essa tendéncia animal, feroz, em alguns momentos, ¢ inata e

apenas aumentada no contexto da multidao:

E, portanto, bastante natural que essa faculdade — que ¢ inata no homem —
ndo s6 aumente sua eficiéncia, a duplique, mas também a torne cem vezes maior no
meio de uma multiddo, onde todas as imaginacdes sdo excitadas, ¢ onde a unidade
de tempo e de lugar apressa de um modo extraordinario e quase fulminante, a
alterag@o das impressoes e dos sentimentos.” (SIGHELE, 1891, p. 40-41)

A imitacdo se mostra assim, exatamente como em Gabriel Tarde, uma espécie de
sintese explicativa da irracionalidade no homem. Ao tentar explicar a imitagdo, Sighele nega
que sua causa possa ser elucidada apenas pela ideia de contagio moral, como alguns diziam a
época. Procurando avangar a teoria, recorre primeiro a Tarde, honrando-o como um dos que
melhor esclareceram o contagio pela nogdo de sugestdo, que considera muito mais
explicativa. Entretanto, acusa Tarde de ser um tanto generalista e indeciso quanto o
desenvolvimento desse novo conceito. Serda em Sergi que o autor buscara uma descri¢do mais
pormenorizada de como funcionaria a sugestdo: um mecanismo natural de recepcdo das
impressoes do exterior, que como qualquer outra atividade organica, sé atuaria
proporcionalmente a intensidade da estimulacio externa.

Dai a nogdo de Sighele de psicofisiologia da multiddo. O mecanismo receptivo se
manifestaria, em sua forma mais aguda, na hipnose, que os alienistas da época imaginavam
como um fendomeno para ser explicado a parte, e que tanto Tarde quanto Sergi colocam como
o proprio fundamento do funcionamento psiquico, “lei mais universal do mundo social”
(SIGHELE, 1891, p. 50). Por sua vez, o comportamento da multidao, dada a sua natureza,
também poderia ser explicado como uma exacerbagao da estimulagdo sugestiva e, portanto,
da receptividade. Sighele defende a existéncia de uma forma de irracionalidade

psicofisioldgica fundamental, que depois apareceria no comportamento da massa:

Quem podera negar a concordancia que se da entre o mestre e o discipulo e
a imitacdo de um pelo outro — imita¢do que vem da simpatia ¢ da admiragdo
involuntarias e instintivas — o carater de uma verdadeira sugestio? E quem podera
negar que essa concordancia, estabelecida primeiro entre duas pessoas, € a forma
primitiva, o embrido, - se me ¢ licito dizé-lo — dessa sugestdo que se estabelece mais
tarde entre um individuo e um grandissimo numero, entre o chefe de uma escola
cientifica, ou politica, ou religiosa ¢ os seus discipulos, os seus adeptos, os seus
correligionarios? Quem nao compreende que essa sugestdo epidémica é o mais alto
grau da sugestdo isolada? (SIGHELE, 1891, p. 49)
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Sighele também vincula o comportamento tipico da multidao a uma forma conhecida
de transtorno psicopatologico, o delirio a dois (foile a deux), chamado hoje psicose
compartilhada, “[...] essa forma estranha de loucura que provém do ascendente que um louco
tem sobre outro individuo, — predisposto naturalmente ao contdgio, o qual pouco a pouco
perde a razdo e toma o mesmo género de loucura que o seu instigador.” (SIGHELE, 1891, p.
51) Na multiddo, o que estaria em agdo seria uma psicose epidémica, onde o delirio deixaria
de ser a dois para contagiar a muitos, guiados pela forca de um lider, muitas vezes ele mesmo,
antes de mais nada, louco. O autor explica como o mesmo fendmeno da sugestdo pode ser
observado em diversos casos de suicidio a dois, ou grupal e também em diversas modalidades
de crime onde existe uma associacdo de pessoas para cometer o delito. Ele conclui, voltando a
notar a auséncia volitiva, ou seja, auséncia de autocontrole: “[...] a sugestdo comeca por um
simples caso que se podera chamar de imitagdo, e pouco a pouco se desenvolve e se estende
até chegar as formas de verdadeiro delirio, nas quais os atos sdo involuntarios, realizados —
direi quase — por uma forga irresistivel.” (SIGHELE, 1891, p. 54)

Como um ultimo recurso explicativo, Sighele evoca as teorias de Alfred Espinas, para
explicar a natureza incontrolavel do contagio: para Espinas, o impulso para a imitacdo seria
resultado do estimulo direto de uma representagao do fato que serd imitado. Baseando-se no
comportamento de diversas outras espécies, como vespas que incendeiam a ira do vespeiro
comportando-se de uma maneira agitada e bandos de passaros que debandam ao menor bater
de asas, Espinas defende a ideia de que os homens também estariam suscetiveis a esse mesmo
padrao e tenderiam a imitar o comportamento representado por um outro, € ¢ dai que o riso
facilmente levaria ao riso e o choro levaria ao choro. Sdo de particular interesse trés passagens
da argumenta¢do de Sighele (1891): “A crianga e o selvagem imitam a cena que contam”. (p.
59) e também: “quanto mais a concentragdo do pensamento ¢ fraca, tanto mais os
movimentos, nascidos deste modo, seguem impetuosamente seu curso”. (p. 60) e ainda: “[...]
também nos homens uma comogéo se espalha sugestivamente, por meio da vista e do ouvido,
antes mesmo que os motivos sejam conhecidos.” (p. 60).

Ora, essas trés posigdes deixam claro o que Sighele quer dizer: onde o pensamento é
fraco, pode ser entendido como onde ha menos razao e, assim como acontece na obra de Le
Bon, a crianca e o “selvagem” sdo figuras da irracionalidade, porque operariam por uma
logica mimética, uma nao-logica ou pré-ldgica, na visdo do autor. Por ultimo, reforca-se a
natureza inconsciente e involuntaria do processo, ao enfatizar que a agcdo ocorreria sem que 0s

motivos fossem conhecidos. A irracionalidade parece ser tema de toda obra de Sighele, assim
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como a vimos na obra de Gabriel Tarde, para além do estudo da massa — o objeto mais 6bvio
de uma ciéncia da psicologia coletiva. Mais a frente, procuraremos esclarecer os possiveis
movimentos historicos que serviram como contexto para o desenvolvimento das teorias
desses autores, sem, no entanto, perder de vista tal tema de fundo continuo e o porque de sua

presenca na historia da Psicologia Social.

3.3. Gustave Le Bon

Gustave Le Bon, nascido no ano de 1841, comegou a escrever ainda na década de
1860. Posigdo comum a alguns autores na época, rejeitava o entdo recente movimento das
ciéncias em direcdo a especializagdo, caracterizando-se mais como divulgador cientifico do
que académico. Assim, escreveu sem embaraco sobre fisiologia, oOtica, antropologia,
adestramento de animais, civilizagdes orientais e, finalmente, psicologia e politica. Com
efeito, sua obra mais célebre, Psichologie des Foules (Psicologia das Multid6es), de 1895,
acabaria se tornando contribui¢do fundamental a incipiente area da Psicologia Social, apesar
do autor jamais ter se utilizado de tal expressdo (Mello Neto, 2000).

Assim como outros autores da psicologia das massas, Le Bon faz distin¢do entre duas
psicologias, uma individual e uma das multiddes, e esta Gltima deveria se posicionar em lugar
semelhante ao que hoje ¢ ocupado pela sociologia. A ideia de multidao, para o autor, tem forte
motivagdo histérica: “No momento em que as nossas antigas crengas vacilam e desaparecem,
em que os velhos pilares da sociedade desabam, a acdo das multiddes ¢ a unica for¢a que nao
esta ameagada e cujo prestigio vai sempre aumentando. A época em que estamos a entrar sera,
na verdade, a era das multiddes.” (LE BON, 1895, p. 13, grifos do autor) A preocupagdo de
Le Bon envolve especialmente a ascensdao das classes populares a vida politica, que
considerava uma ameaca a propria estrutura da civilizagdo, pois conforme a reivindicacdo das
multidoes aumentasse, ganharia forga, em sua visdo, uma espécie de reconducdo da sociedade
ao comunismo, sistema proprio as tribos e sociedades barbaras e primitivas anteriores ao
estado civilizacional.

Le Bon se via assim como um defensor da civilizagdo contra a barbarie, o que, de certa
forma, ja comega a pintar o quadro do que significaria razdo e irracionalidade em sua obra:
“Pouco dadas ao raciocinio, as multiddes mostram-se, em contrapartida, muito rapidas para a
acdo. A organizagdo atual torna poderosa a sua for¢a.” (LE BON, 1895, p. 14) E logo no
inicio de seu principal escrito deixa claro o jogo que pretende descrever e, em verdade, os

lados de uma guerra:
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Uma civilizagdo implica regras fixas, disciplina, a passagem do instintivo
para o racional, a previsdo do futuro, um grau elevado de cultura, condi¢des estas
totalmente inacessiveis as multiddes quando abandonadas a si mesmas. Pelo seu
poder unicamente destrutivo, elas agem como aqueles microbios que ativam a
dissolugdo dos corpos debilitados ou dos cadaveres. Sempre que o edificio de uma
civilizagdo esta carcomido, sdo as multiddes que provocam o seu desmoronamento.
E entdio que desempenham o seu papel. E, por um momento, a forga cega do niimero
torna-se a Unica filosofia da histéria. (LE BON, 1895, p. 16, grifo nosso)

Entretanto, o autor critica a maneira como os outros escritores de sua época,
vinculados a burguesia, estariam tentando realizar esta mesma defesa, voltando-se para as
forcas morais da Igreja que antes haviam desdenhado e ameacando com a derrocada da
ciéncia. Le Bon ndo se via como um conservador em politica, mas como um pragmatico, que
na mesma linha de Maquiavel ou Hobbes esperava estar escrevendo para aqueles que
pretendiam se manter ou ocupar o poder e, na verdade guiar as multiddes, fazendo-as uteis,
novamente, a civilizagdo. Para isso seria necessario conhecer a alma das multidGes, sua
maneira de funcionamento, seus anseios e suas fraquezas, ou seja, se adaptar aos novos
tempos e as novas exigéncias, pois “Os rios ndo correm para as nascentes.” (LE BON, 1895,
p. 15) Os escritos de Le Bon descrevem o “comportamento”, a “mentalidade” e os
“sentimentos” das camadas populares em situacdo de agregacao, seja por motivacao politica,
seja por crenga religiosa.

Assim como fica evidente em Nietzsche (1872), que escrevia a mesma época, Le Bon
preocupava-se com a descrigdo do instinto gregario, com a critica da democracia, da
burguesia e da modernidade, aliando-se a ideias de uma nova — e isso era imprescindivel —
ascensdo aristocratica. Sua ideologia anti-esquerdista tinha fundo e eco em diversas ideias
antropologicas, psiquiatricas, biologicas e filosoficas da época, e seus escritos compactuam
com nog¢des de naturalizagdo de comportamentos egoistas ¢ a visdo central de poder em
detrimento da visdo de comunidade e igualdade. Le Bon foi um dos que herdaram, assim
como Nietzsche, a alcunha de proto-fascista.

Apesar de enfatizar seu poder destrutivo, Le Bon ndo acreditava que as multiddes
seriam essencialmente criminosas e, inclusive, usa essa particularidade para diferenciar-se de
outros escritores que ja haviam escrito sobre o tema: “Nao ha davida que existem multidoes
criminosas, mas ha também as multiddes virtuosas, as multidoes heroicas e tantas outras. Os
crimes das multiddes sdo apenas um caso particular da sua psicologia [...]” (LE BON, 1895, p.
16-17) Le Bon dedica uma nota a Tarde e Sighele e alfineta, acerca de Les foules criminelles:

“Este ultimo trabalho ndo apresenta uma sé ideia original do autor, mas constitui uma
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compilagdo de fatos extremamente uteis para os psicélogos. As minhas conclusdes sobre a
criminalidade e a moralidade das multiddes sao alids totalmente opostas as dos dois escritores
que acabo de citar.” (LE BON, 1895, p. 19) Le Bon explica o conceito de multiddo como uma
unidade psicologica. Muitas pessoas aglomeradas num local ndo caracterizariam uma
multiddo, e até mesmo pessoas completamente separadas geograficamente poderiam integrar-
se em tal unidade. Mais de um século depois, em plena era das redes sociais, onde
movimentos sociais sdo muitas vezes articulados em diversos paises simultaneamente tendo a
rede mundial de computadores como veiculo de comunicagdo, a ideia da multiddo que
transcende os limites espaciais ndo deixa de ser um pensamento interessante.

As duas principais caracteristicas de tal unidade psicolodgica que formaria a multidao
sdo igualmente curiosas, se nos lembrarmos que Le Bon escreveu sua obra ainda no século
XIX: o desvanecimento da personalidade consciente e a orientagdo numa dire¢do unica, num
mesmo sentido. Para o autor: “[..] o simples fato de constituirem uma multidao concede-lhes
uma alma coletiva.” (LE BON, 1895, p. 27) Essa alma carregaria consigo particularidades que
sO seriam provaveis de se encontrar numa multidao psicologica. Uma dessas particularidades
envolveria assim a emergéncia de conteudos inconscientes. A no¢do de inconsciente como
fonte dos impulsos e emogdes fica assim em direta oposi¢do a nogdo de consciéncia racional,

como podemos observar:

A vida consciente do espirito representa apenas uma pequena parte
comparada com a vida inconsciente. O mais habil analista ou o mais perspicaz
observador ndo consegue descobrir sendo um pequeno numero de motivagdes. Os
nossos atos conscientes provém de um substrato inconsciente constituido sobretudo
de influéncias hereditarias. Este substrato contém os inumeraveis residuos ancestrais
que constituem a alma da raga. Por detrds das causas confessadas dos nossos atos,
encontram-se sempre causas secretas, que nos proprios ignoramos. A maioria das
nossas agdes cotidianas sdo a conseqiiéncia dos motivos ocultos que escapam a
nossa consciéncia. E sobretudo pelos elementos inconscientes que formam a alma da
raca que todos os individuos dessa raga se assemelham, e¢ ¢é pelos elementos
conscientes, resultantes da educacdo mas, principalmente, de uma hereditariedade
excepcional, que eles se distinguem. Homens completamente diferentes pela sua
inteligéncia tem instintos, paixdes e sentimentos por vezes idénticos. Mesmo os
homens mais eminentes raramente ultrapassam o nivel dos individuos vulgares em
tudo o que seja matéria de sentimento: religido, politica, moral, afei¢des,
antipatias, etc. (LE BON, 1895, p. 28, grifo nosso)

Fica claro, assim, as ligacdes que Le Bon tece e que em verdade fazem parte de uma
grande familia de expressdes que irdo se referir a irracionalidade. O autor liga o inconsciente,
que para ele tem fundo hereditario (a alma da raga), as emocgdes, sentimentos, crengas €
instintos. Ja4 o consciente seria um campo bem menor, onde pode ter lugar aquilo que ¢

aprendido através da educacdo, sendo também o campo daquilo que achamos que somos,
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onde imaginamos que sejam nossas motiva¢des. E o lugar da personalidade, da vontade
propria e daquilo que nos faz tinicos. Numa multiddo, entretanto, o anonimato permitiria a
alguém isentar-se da responsabilidade pessoal e dar livre curso aos seus impulsos instintivos
hereditarios. Nessa condi¢do, desapareceriam as aptiddes intelectuais dos homens, e com isso
suas individualidades, pois os homens estariam numa situagdo muito semelhante a de alguém
que foi hipnotizado. Isso explicaria porque as multiddes nao poderiam realizar atos muito
inteligentes, e porque ficam & mercé do que Le Bon chama de contigio e sugestdo. E
justamente a sugestdo que abriria as portas para o sentido unico da multidao psicologica: tal
diregdo seria fruto da sugestdo de uma lideranga, um condutor/hipnotizador, que se
aproveitaria da tendéncia da multiddo para imediatamente transformar em atos as ideias
sugeridas, transformando o individuo da multiddo num “[...] autdmato sem vontade propria”
(LE BON, 1895, p. 32), descendo varios graus na escala da civilizagdo.

Le Bon liga também essa regressdo a um retorno ao estado infantil, onde o individuo
nao pode ou ndo tem interesse em proteger-se, podendo agir contra sua propria conservagao.
Para ele, a multiddo ¢ impulsiva, ndo admitindo que se interponham obstdculos entre o seu
desejo e a realizagdo desse desejo, “Tal como o selvagem [...]” (LE BON, 1895, p. 38), ou as
criancas. Tentando apontar o carater irritavel e inconstante das multiddes, o autor também
apela para uma analogia com supostas caracteristicas femininas: “as multidoes sao em todo o
lado femininas, mas as latinas sdo as mais femininas.” (LE BON, 1895, p. 39)

Nesse sentido, a multidao “¢ guiada quase exclusivamente pelo inconsciente. [...] € um
joguete de todos os estimulantes exteriores e, por isso, reflete todas as suas incessantes
variagoes. Ela ¢, pois, escrava dos impulsos recebidos. O individuo isolado pode estar
submetido aos mesmos excitantes que o homem em multiddo, mas como a razao lhe mostra os
inconvenientes de ceder a sua agdo, ele ndo cede.” (LE BON, 1895, p. 36-37) Além disso, as
multidoes aparecem aqui como dotadas de uma ldégica completamente diferente do
pensamento discursivo que caracteriza a racionalidade. Le Bon identifica esse tipo de
pensamento aquele da livre-associacdo de imagens e a incapacidade de separagdo entre o
mundo subjetivo e objetivo (LE BON, 1895, p. 41), o que explicaria a necessidade de
satisfacdo imediata dos desejos, a identidade entre ideia e coisa.

Surpreendentemente, essa logica imagética e simpatica, mimética e nao-discursiva,
que tende a confundir os dois mundos, também ¢ propria da descrigdo que Adorno e
Horkheimer fazem do pensamento mitico mais primitivo, xamanico em verdade, de acordo
com a Dialética do Esclarecimento (2006). Também, a mesma posi¢do quanto a esta questao

¢ assumida nas obras de autores como Marcel Mauss (1904) e Lévi-Strauss (1949) ao tentar
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descrever o pensamento mitico, magico ou irracional. Evidentemente, nao se pretende aqui
dar a entender a existéncia de homogeneidade entre estes autores, uma vez que, no
pensamento dialético de Adorno e Horkheimer a razdo (e, com ela, a troca e o sacrificio) ja
estd igualmente presente no pensamento mitico. Mas ¢ interessante que a descri¢do do lado
irracional do homem passe, por tdo diferentes autores, por descrigdes semelhantes.

Quanto a Le Bon, este se apodia na no¢do de contagio para a explicacao da alucinacao
coletiva de milagres, ao longo da histéria, pois com a confusdo entre subjetividade e
objetividade, a propria capacidade critica de observar ficaria prejudicada: “A partir do
momento em que se integram na multiddo, tanto o ignorante como o sabio ficam igualmente
incapazes de ter qualquer poder de observagdo.” (LE BON, 1895, p. 42)

Assim, a psicologia das multiddoes de Le Bon tinha a finalidade de tecer um estudo
sobre as massas que permitisse o uso racional de uma forga irracional, coisa que na opinido de
Le Bon, ainda passava ao largo da compreensao dos legisladores: “A experiéncia ainda nao
lhes ensinou que os homens nao se deixam guiar pelas prescrigdes da razao pura.” (LE BON,
1895, p. 19) O método de controle das multidoes também deixa claro que estamos no terreno

da irracionalidade:

O estudo dessa psicologia mostra até que ponto ¢ limitada a a¢do que as leis
e as instituigdes exercem sobre a sua natureza impulsiva e como as multiddes sdo
totalmente incapazes de ter qualquer opinido para além daquelas que lhe sdo
sugeridas. Ndo sdo as regras baseadas na equidade teodrica pura que as podem guiar,
¢ necessario impressiona-las para as seduzir. (LE BON, 1895, p. 18)

Em outro momento, a no¢ao de racionalidade passa a ser diretamente abordada pelo
autor, donde podemos inferir a irracionalidade como uma sombra. Le Bon (1895) argumenta
que as multiddes ndo sdo influencidveis por raciocinios e s6 conseguem compreender
grosseiras apresentacdes de ideias. Por isso, os verdadeiros oradores sempre se voltariam para
os sentimentos das multiddes, nunca para a razdo, pois sabem que “[...] a ldgica racional nao
exerce qualquer acao sobre elas.” (LE BON, 1895, p. 113) Em nota muito interessante, o
autor conta como descobriu a maneira de funcionamento desse poder oratdrio e, com isso, as
particularidades do comportamento da multiddo, num evento do cerco de Paris onde um
marechal estava prestes a ser linchado pela multidao, que imaginava que ele estaria roubando
planos das fortificagcdes para vender ao inimigo. Le Bon supds que o orador que assumiu o
comando argumentaria em favor do marechal, uma vez que ele proprio tinha sido um dos
autores dos planos, que inclusive, podiam ser encontrados a venda em livrarias. Conta Le Bon

(1895):
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Com grande espanto meu — eu era entdo muito jovem — o discurso foi
completamente diferente. Avangando para o prisioneiro, o orador gritou: <<Sera
feita justica, e uma justica impiedosa. Deixem ao cuidado do governo de Defesa
Nacional levar até o fim o vosso inquérito. Entretanto, vamos encarcerar o
acusado.>> Com esta aparente satisfagdo, a multiddo imediatamente acalmou,
dispersando-se tranquilamente, e, um quarto de hora depois, o marechal podia
recolher a casa. Teria sido inevitavelmente massacrado se o seu defensor tivesse
apresentado a multiddo em flria os argumentos l6gicos que eu, na ingenuidade da
minha juventude, julgava serem convincentes. (p. 113)

E Le Bon ainda conclui mais a frente: “Os espiritos 16gicos, habituados a sucessio
rigorosa e dedutiva dos raciocinios, ndo podem deixar de recorrer ao seu modo certo de
pensar quando se dirigem as multiddes para as persuadir. Ficam, depois, surpreendidos ao
verificarem que os seus argumentos nao tiveram qualquer efeito.” (LE BON, 1895, p. 114)
Para o autor, a racionalidade se ergueu sob um estofo de milhares de anos de irracionalidade e
suas supersticdes e a segunda tem muito maior poder e influéncia do que a primeira. Assim,
Le Bon (1895) erige a pergunta e postula a resposta: “[..] sera de lamentar que a razao nao
seja o guia das multidoes? Nao nos atrevemos a responder afirmativamente.” (p. 115) E no
final, ainda dé& o brago a torcer, ao admitir também a necessidade de alguma irracionalidade
para a organizagao da civilizagdo: “Nao ¢ com a razdo, antes muitas vezes contra ela, que se
tém desenvolvido sentimentos como a honra, a abnegagdo, a fé religiosa, o amor da gloria e
da patria, que foram, até hoje, os grandes fatores de todas as civiliza¢des”. (p. 116)

Segundo Roseane Neves da Silva (2004) A principal contribui¢do de Le Bon “foi ter
mostrado que as massas sdo antes de tudo um fendmeno social, e que, para compreender a
amplitude de tal fendomeno em nossas sociedades, era preciso situd-lo numa nova perspectiva:
ndo mais a do direito ou da economia politica, mas a da psicologia.” (p. 18) Para nos, ¢
evidente que Le Bon teve como seu objeto de pesquisa ndo apenas a massa, mas,
fundamentalmente, a irracionalidade da massa. Assim como temos demonstrado em outros
autores dos primordios da Psicologia Social, Le Bon desenvolveu sua teoria a partir de uma
certa concepgdo de sujeito, o sujeito irracional, e vemos que esta concepgao ¢ mais pertinente
na conexdo dos autores em psicologia das massas do que seu mais aparente objeto
coincidente, @ massa, pois guarda o potencial para ajudar a explicar todo um movimento

histérico, tanto na psicologia quanto na ciéncia de modo geral.
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4. Procedimentos metodologicos

Os procedimentos metodologicos desta pesquisa foram estruturados em termos de uma
analise de relagdes léxicas, a partir das concepcdes de Wittgenstein (1953), aos moldes das
sistematizagdes desenvolvidas por Spaniol (1989) e Bardin (2006). Escolheu-se tal
instrumento metodologico por sua amplitude ao possibilitar a investigagdo do recorte
adequado ao projeto e profundidade em recusar compreensdes espontaneas. A fun¢do
essencial dessa andlise foi contribuir para a confirmacdo ou negacdo das hipdteses
formuladas. Considerando isto, dividimos o empreendimento em trés etapas fundamentais:

A primeira, o levantamento bibliografico, na qual se realizou a coleta de documentos
primdrios em bibliotecas e livrarias, tendo por critério autores tidos como classicos em
Psicologia Social, que escreveram seus trabalhos entre 1890 e 1900. Temos como exemplos
maiores Le Bon, Sighele e Tarde, conforme explicitado anteriormente. Dada a natureza da
busca que foi realizada, entretanto, ndo se excluiram do levantamento outros autores que
vieram a ser apreciados e que lidaram com o tema de forma mais indireta ou marginal,
encontrados mais freqiientemente nas referéncias bibliograficas de artigos de revisdo de
literatura, e que também foram objetos de algum escrutinio. Além disso, alguns termos-chave
como irracional, psicologia das massas, psicologia coletiva, além dos nomes de varios
pesquisadores da época serviram como guia para o levantamento de trabalhos que pudessem
prestar auxilio histoérico ou analitico ao problema de pesquisa. O resultado mais dbvio desse
levantamento foi a produgdo dos textos até agora desenvolvidos, que buscam investigar as
nog¢des de irracionalidade nos autores escolhidos, mas seus efeitos podem ser observados no
corpo de toda a presente pesquisa.

A segunda, a analise Iéxica, que segue, em que foi realizado um trabalho de conexao
dos significantes relevantes, tendo como referéncia a nog¢do de jogos de linguagem, conforme
explicitado. A tematica do irracional ¢ entendida aqui como uma unidade de contexto, que
pode revelar as ambiguidades presentes nas formas de comunicagdo dos autores. Como uma
analise categorial, visa-se aqui a consideracdo dos textos na totalidade e sua submissdo ao
crivo da classificacdo segundo a presenca ou ndo de um item de sentido, no caso, a tematica
da irracionalidade, tendo por comparacao descri¢cdes dos significantes relevantes que acabam
se remetendo uns aos outros, delineando os limites do jogo em questdo. Trabalhamos a partir
de regras de associacdo, equivaléncia e exclusdo, no intento de classificar os termos da forma

mais fidedigna possivel.
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A terceira, a analise historica, que fecha este trabalho, em que a investigagdo
prosseguiu no intuito de recuperar de forma clara e concisa as condi¢des de producdo que
levaram a emergéncia da Psicologia Social como investigagdo da irracionalidade,
reconstruindo o papel dessa no¢do na delimitacdo e desaparecimento da area e procurando
entender o significado desse desenvolvimento historico sob um olhar critico. Os objetos dessa
etapa foram a evolucao historico-conceitual e o campo de determinagdo dos textos, e tentou-
se estabelecer correspondéncias entre a estrutura semantica encontrada e a realidade socio-
historica em questdo, relacionando assim o plano sincronico da analise descritiva e o plano
diacronico das variaveis inferidas. A partir dessas relagdes puderam ser construidas novas
interpretagdes historicas, tendo como referencial o ja apresentado método de interpretagao

Teorico-Critico.
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5. Andlise léxica

Tentamos anteriormente expor a tese fundamental da filosofia do segundo
Wittgenstein, de que o significado de um sinal seria 0 modo de seu emprego, ou seja, seu USO,
num contexto de semelhancas de familia. Segundo Buchholz (2008) “O conceito de
semelhancas de familia torna evidente que o emprego efetivo das palavras ndo tem que ser
fixado por meio de regras simples e claras.” (p. 72) Essa posi¢do argumenta especialmente
que ndo se faz necessaria — e nem seria produtiva — a busca de um elemento absolutamente
comum em toda a familia de significantes em questdo. A nogdo de jogo deixa em aberto a
ligacdo dos objetos como elos de uma corrente, de modo que um pode estar ligado ao outro
por meio de intermediarios. Ora, de tal tipo de ligagdo, quando proxima, poderia se esperar
elementos em comum, mas ndo quando distante. Nessa concep¢ao ndo sdo necessarias regras
delimitadoras de todo o jogo, no mesmo sentido em que num jogo de futebol, ndo sdo
necessarias regras que definam a cor das traves, por exemplo.

Assim, optamos por expor as conexdes entre as diversas expressoes usadas pelos
autores analisados sem nos preocuparmos com a descrigdo genérica de seus possiveis
significados, mas apenas seu uso na situacao descrita. A constru¢do de eixos dispostos em
quadros permite elucidar a questdo sem maiores problemas, ao evidenciar as relagdes tanto
diretas quanto indiretas em que se pode encontrar essas expressoes. Nossa busca centrou-se na
ideia de que era possivel inferir um jogo sobre o irracional em quase todas essas expressoes,
de tal modo que poderiamos tomar a nog¢ao de irracional como um sentido prévio nem sempre
obvio presente no discurso desses autores. Os quadros se dividem entdo em dois eixos: o €ixo
do racional e o eixo do irracional, onde foram dispostas todas expressdes do autor cujos
elementos, além de se relacionarem entre si, possam também estar relacionados com esses
dois termos matrizes, estes de acordo com o senso comum, aos moldes do que o método de
Wittgenstein prevé em seu entendimento da linguagem como formas de vida (Buchholz,

2008).



49

5.1. Gabriel Tarde

Razéo Irracionalidade
Vontade, inteligéncia, ménada dirigente Crencga/desejo
Diferenca, variacdo universal Secretario misterioso
Consciéncia Autdmato

Comportam estados inconscientes

Monadas dirigentes desvalorizadas: ‘‘acaso
o rei ¢ mais inteligente que seus suditos?”’

Forgas, forga primeva: “como um lago que
busca uma saida.”

Paixoes

Crengas religiosas, ambicao, cupidez

Imitagdo servil, repeti¢do universal, rotina
cega

Estado hipnoético, sonambulo

Sugestao, magnetizacao: fonte da fé e da
obediéncia

Reflexo obscuro da monada

Os elementos racionais que pudemos extrair da andlise de Tarde sdo poucos, no
sentido quantitativo, mas poderosos, no sentido qualitativo. A vontade, que ¢ postulada em
oposigdo ao desejo refere-se especificamente a voligdo, ou seja, a vontade que pode ser
dirigida ou controlada. O termo diretamente relacionado ai ¢ monada dirigente,
tradicionalmente entendido como alma ¢ mais tarde associado a consciéncia. Uma vez que a
imitacdo parece obedecer a uma espécic de repeticdo universal (uma rotina cega), tendo
como base o cérebro e situagdes sociais especificas, onde as for¢as da crenga e do desejo
atuam como a ‘‘4dgua de um lago que busca uma saida’’, ¢ de se esperar que seu oposto, a
variagao universal, figure do lado racional. Podemos supor que a variagdo seria responsavel
pelas caracteristicas especificas da personalidade do sujeito, por exemplo, em conjunto com a
nocdo de consciéncia. O termo mais proximo da no¢ao de racional, entretanto, ¢ inteligéncia,
utilizado por Tarde com quase o mesmo sentido que consciéncia. E com a inteligéncia que a
monada dirigente pode controlar volitivamente o comportamento, sendo parcialmente
responsavel pela criatividade humana e indiretamente responsavel pela variagdo no
comportamento social.

Tarde nao aborda diretamente a nocao de racionalidade ou de irracionalidade, mas em
Le lois de I’imitation ha um capitulo significativo dedicado as “influéncias extra-loégicas’’ no

comportamento social, em que o autor se detém bastante tempo em questdes da
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psicofisiologia da época. Estas influéncias extra-16gicas tem um apoio cerebral, por certo, mas
estdo muito conectadas ao desejo, que atravessa todos os niveis monadologicos. No sujeito, o
desejo, junto a crenga, servird como espago externo ao eu, construindo assim a nog¢do de
inconsciente, apoiada em expressdes como autdmato e secretério misterioso que Tarde decide
endossar. Essa area sombria, o reflexo obscuro da monada, dispde o sujeito a magnetizacéo,
ou seja, a sugestdo, hipnose ou sonambulismo, fonte da fé e da obediéncia. E através da
magnetizagdo do homem social comum que proliferam as paixdes, as crencas religiosas, a
ambicdo e a cupidez. Esse homem social ¢ construtor de um Estado sonambulo ou Estado
hipnotico.

Fica exposta assim a nogao de irracionalidade em Tarde e o carater ndo volitivo e nao
racional do sujeito tardiano, que o predispde a influéncia externa. A nog¢do de irracional
atravessa a obra de Tarde, veladamente, como um sentido quase oculto que parece explicar as

fundac¢des do homem social.

5.2. Scipio Sighele

Razao Irracionalidade

Consciéncia Inconsciente

Paixao

Ferocidade

Autocontrole e resisténcia Auséncia de autocontrole ou resisténcia

Pensamento comum “qualquer coisa” que substitui o pensamento
comum: a alma da multidao

Vontade Instinto de imitagdo, comportamento
involuntario

Exacerbagdo da estimulacao sujestiva

Loucura, delirio

Crianga, selvagem

O que vimos acerca da teoria de Sighele ja expde em parte o que agora vemos surgir
no quadro: a massa constitui situagdo de excegao tanto as leis organicas do individuo quanto
do todo social. Isso significa que, na maior parcela do tempo, a razdo € o elemento com o qual
o individuo conta para ser quem ¢é. Sighele conecta, mesmo que sempre de maneira implicita,
a atividade consciente com as ideias de autocontrole e resisténcia a turba, ou seja, o
pensamento comum esta sob controle da vontade pessoal, ao menos enquanto as

circunstancias ndo expuserem a fragilidade da individualidade.
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Na situagdo de exce¢ao, entretanto, objeto de estudo da obra a qual nos referimos, o
entrelacamento dos conceitos realizado por Sighele ¢ visivel, numa linha de raciocinio que
segue esclarecendo os principios sob os quais a coesdo do individuo falha diante da massa,
dando lugar ao estado psicobiolégico de fundo, o inconsciente, casa das paixdes e da
ferocidade. Num dos momentos mais interessantes de seu pensamento, o autor alude sobre
certa “qualquer coisa”, dificil de nomear, mas que acaba por chamar “alma da multidao”. Esta
qualquer coisa, o irracional, aparecera na teoria principalmente como o instinto de imitagio
responsavel pelo comportamento involuntario, a maneira tardeana. A exacerbacdo da
estimulagdo sujestiva ¢ um estado semelhante a loucura ou ao delirio, no qual o sujeito
“perde a razdo”. Modelos dessa tipologia poderiam entdo ser observados na crianga ¢ no
selvagem, que costumariam demonstrar através de mimica o que estdo falando.

Para nos, ¢ importante que se possa ver que a nogdo de irracionalidade em Sighele tem
suas particularidades. Porém, ¢ claro, pela quantidade de autores da época aos quais Sighele
se refere — dos quais Tarde ¢ apenas um —, que existiu todo um campo de pesquisas nos quais

as discussdes giravam em torno dos mesmos elementos, entre os quais, a irracionalidade. De

maneira mais informal, poderiamos dizer que tal nog¢ao passou a integrar o zeitgeist da época.

5.3. Gustave Le Bon

Razéo Irracionalidade

Regras fixas, disciplina Impele a agdo, torna impressionavel

Previsdo de futuro (consequéncias) Instintivo

Grau elevado de cultura Poder destruitivo, forca cega

Vida consciente Vida inconsciente, orientagao numa direcao
unica

Educagdo, aprendizagem Influéncia hereditéria, “alma da raga”

Causas confessadas dos atos Causas secretas dos atos, causas que
ignoramos

Inteligéncia Instintos, paixdes, sentimentos

Personalidade, vontade propria, Desvanecimento da personalidade

singularidade consciente, autobmato sem vontade propria
Estado infantil, estado selvagem,
caracteristicas “femininas”
Fusdo entre sujeito e objeto, alucinacao,
hipnose, incapacidade de observacao

Seguir as trilhas semanticas construidas por Le Bon ¢ relativamente simples, uma vez
que sua escrita ¢ fluida, sem grandes divagagdes ou interrupcdes no texto. O autor apresenta

as ideias de disciplina e de regras fixas como atributos de uma verdadeira cultura, ou seja, a
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civilizagdo ¢ um produto do esfor¢o racional de seus “condutores”. Mais a frente, Le Bon
admite a necessidade da irracionalidade e sua importancia na constru¢do da civilizagdo, mas
apenas enquanto caracteristica de uma massa manipulavel, cujo poder destrutivo, for¢a cega,
impele mais a a¢cdo do que ao raciocinio. Assim, a disposi¢ao da irracionalidade como um
fator que predispde a acdo estaria vinculada a dificuldade do célculo de consequéncias e
comprometimento da capacidade de prever o futuro, ambas qualidades da razdo que néo estdo
presentes nos “instintos”.

O fundamento dessa consciéncia racional — apenas uma pequena parcela do
inconsciente — estaria na propria estrutura do sujeito enquanto algo que se separou do objeto,
emergiu no mundo. Uma vez separada do objeto, a consciéncia entdo pode observar, uma
caracteristica da racionalidade que exige distanciamento espacial e/ou temporal, e permite o
planejamento, a capacidade de escolher diferentes orientacdes, o que distingue o sujeito da
turba irracional que se encontra sob uma direcdo Unica. Esse inconsciente seria a propria
“alma da raca” e se manifestaria nos individuos como uma influéncia hereditaria mais forte
do que nossas capacidades de educacéo, outra caracteristica associada a racionalidade.

Essa distribuicdo dos conceitos fica evidente quando Le Bon pondera acerca das
causas confessadas de nossos atos, produtos de uma inteligéncia, e das causas inconfessadas,
causas que ignoramos, e que sdo produtos dos instintos, paixdes e sentimentos. Segundo o
argumento do autor, ai ¢ onde estariam as verdadeiras motivacdes explicativas do
comportamento. Ou seja, nossa personalidade, nossa vontade propria e nossa singularidade,
conceitos bastante amarrados, sdo apenas a superficie racional emergente de um humano
selvagem e infantil que pode facilmente regredir para um estado onde prevalece a logica
imagética em que o desvanecimento da personalidade consciente nos transforma em
autbmatos sem vontade propria. Esse seria o retorno a condigdo primeira de fusdo entre
sujeito e objeto que prejudicaria a capacidade de observagao, predispondo a alucinagéo e a
hipnose.

Temos, enfim, a nogdo de irracionalidade em Le Bon como uma dimensao que serviria
de estofo ao proprio sujeito racional, podendo se manifestar mais facilmente em determinadas
situagdes especificas, em que a condi¢do de multidao estaria configurada. Tal nogdo, como
pode ser facilmente agora observado, ¢ bastante coincidente com as no¢des de irracionalidade

em Tarde e Sighele, assim como as duas também sdo entre si.
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6. Analise historica

O campo de estudo conhecido como Psicologia Social emergiu de uma vasta
convergéncia de teorias e estudos cientificos, no ter¢o final do século XIX. Diferente do que
se pode, em geral, supor, a Psicologia Social ¢ tdo antiga — ou mais — do que o campo da
psicologia experimental, famoso especialmente pela ideia de que seus pesquisadores teriam
rompido com as tradi¢des filosoficas aprioristicas e submetido a psicologia ao rigor do
método cientifico, lancando-a como uma ciéncia natural. O mais ilustre deles, sem duvida, foi
Wilhelm Wundt, repetidamente elevado a posi¢do de fundador da psicologia como ciéncia, a
partir do inicio das atividades de seu laboratorio em Leipzig, Alemanha, no ano de 1879,
como faz questdo de enfatizar Schultz & Schultz (1992, p. 72), ao seguir o raciocinio do
historiador da psicologia Boring (1950) na explicagdo da real natureza da fundagdo de um
ramo cientifico.

Farr (1998), em sua igualmente extensa preocupacao na delimitagdo do que seriam
ancestrais e fundadores na histéria das ciéncias, critica uma suposta necessidade de autores
positivistas em demarcar o inicio de suas disciplinas como ciéncias experimentais, o que
colaboraria para uma espécie de ruptura entre a historia metafisica e a histéria cientifica da
disciplina, de acordo com a conhecida divisao do progresso do pensamento desenvolvida por
Comte (1830). Curiosamente, esta parece ser, na verdade, uma necessidade muito mais
comum nas obras de historiadores da psicologia e de outras ciéncias sociais, que escreveram
no final do século XIX e no século XX sob a sombra especifica dos escritos de Comte: ndo se
v€ tanta énfase em um Unico nome ou grandes preocupacdes com a questdo da exata
localizagdo espacial e temporal da fundacdo em outras ciéncias naturais positivas, mais
antigas e estabelecidas, como a fisica, a quimica e a biologia, por exemplo, como podemos
observar na historia geral da ciéncia desenvolvida por Braga et al (2008), de modo que a
responsabilizacdo do positivismo por tal ‘ruptura’ representa um fato a ser analisado na
historia da psicologia, porém sem relacdo direta ao que tange o esfor¢o cientifico em toda sua
abrangéncia.

Em seu resgate da histéria de uma Psicologia Social ‘ndo enviesada’ pelo positivismo,
Farr (1998, p. 168) acaba veiculando o proprio Wundt como também fundador da Psicologia
Social, sem escapar da contradi¢do, por dois motivos: o primeiro, porque temos registros
muito claros de toda uma discussdo em Psicologia Social décadas antes da Volkerpsichologie
de Wundt, obra esta que teria sido escrita, segundo o proprio Farr (1998), entre os anos 1900 e

1920. O segundo, porque Farr, “cujo interesse liga-se a histéria das instituigcdes € nao a
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histéria das ideias” (FARR, 1998, p. 36), distingue ancestrais de fundadores especialmente

por conta da influéncia institucional dos segundos:

A coisa importante sobre fundadores, que os distingue dos ancestrais, é que
eles criaram algo tangivel. Eles ndo s@o apenas criadores de ideias. Sua criatividade
assume uma forma institucional. Sdo os fundadores de um laboratdrio, ou de uma
revista, ou de um programa de doutorado. Podem ser editores de um manual, ou
autores de um livro-texto, mas essas sdo mais formas menores de criagdo. (FARR,
1998, p. 171)

De posse da informacdo de que Wundt ndo via como possivel uma Psicologia Social
experimental, que tratasse de temas como a linguagem e o pensamento (Farr, 1998, p. 45),
podemos supor que seu laboratério, dedicado ao que chamou psicologia fisiolégica (uma
outra maneira de nomear a entdo recente psicologia individual experimental) ndo pode ser
entendido como fundante da Psicologia Social. Da mesma forma, nem revistas, nem manuais
foram lancados nesse sentido, ndo antes de vdrias outras publicagdes importantes terem
emergido em Franga, Itdlia e Inglaterra, assim como as publicagdes que foram foco do
presente trabalho. Nesse raciocinio, ¢ dificil concordar com Farr em sua andlise de Wundt
como fundante da Psicologia Social, e esta pesquisa tentou demonstrar o quanto a Psicologia
Social vinha sendo significativamente desenvolvida ainda no século XIX, com indicios de
inicio remoto na década de 1870, antes ainda da fundagdo do laboratorio em Leipzig, o que a
faria mais antiga que a data cldssica de fundagdo da psicologia experimental.

Essa antiguidade da Psicologia Social pode ser facilmente observada pelas datas de
publicagdo dos estudos que consideramos mais importantes, como os de Tarde (1890, 1895),
Sighele (1891) e Le Bon (1895), associados por diversos estudiosos (Farr, 1998; Mello Neto,
2000; Lima, 2007; Silva, R. N. 2004) a propria existéncia da psicologia das massas, ou seu
sindnimo, a psicologia das multiddes. Tais estudos teriam sido os primeiros a contribuirem
significativamente para a area da Psicologia Social, através da construcdo de modelos tedricos
marcados pela no¢do de massa como uma instancia separada da no¢do de individuo, como
opina Mello Neto (2000), em sua investigacao das influéncias da psicologia das massas na
obra de Sigmund Freud: “E dificil dizer que é Le Bon, em Psychologie des foules, quem criou
a ideia de uma profunda cisdo entre o fendmeno individual e uma psicologia coletiva.
Entretanto, ele a favorece bastante” (p. 149) e ainda: “Pode-se encontrar em Tarde, autor
também rapidamente citado por Freud, uma explicacdo aparentemente similar dos fenomenos

sociais.” (p. 150)



55

Uma outra forma de entender a psicologia das massas seria pela ideia — um tanto mais
ampla — de psicologia coletiva, como aponta Sighele (1891), em oposigdo a uma psicologia
individual. Assim, as duas formas de psicologia parecem realmente estar desconcertadamente
em campos diferentes, o que representaria a entrada da ciéncia num novo objeto de estudo, o
coletivo. Entretanto, ¢ surpreendente que essa cisdo seja pouco compreendida, como da a
entender o exemplo de Mello Neto (2000): “O impulso dado por esse autor [Le Bon] a tal
ideia ndo nos leva, contudo, como em Durkheim, a uma distin¢do entre as naturezas desses
dois fendbmenos (psiquico e social), pois Le Bon fala em "duas psicologias". Contudo, a
psicologia das multidoes (foules) e a do individuo, para esse autor, aparecem postas em
relacdo como que por um abismo.” (p. 149, grifo nosso)

Ora, Le Bon parece ter favorecido uma profunda cisdo entre os fendmenos individuais
e coletivos (como Durkheim), mas ao mesmo tempo parece nao ter distinguido as duas
naturezas desse fenomenos, como certamente o fez Durkheim, que via o campo socioldgico
como absolutamente independente do campo individual (GUIDDENS & TURNER, 1999). A
figura do abismo aparece entdo como o elemento separador e um tanto inexplicavel que vém
configurar o modelo: se a natureza do individual e do coletivo ¢ a mesma, como pode resultar
em duas psicologias distintas? Mello Neto (2000) investiga a questdo e registra o exato
pensamento de Le Bon, ao salientar: “Hé a relacdo do individuo com a raga, que se manifesta
de forma inconsciente, como substrato nos dois, individuo e multiddo. Assim, a multidao
torna-se ser psiquico, partilhando sua natureza com o individuo singular, contudo, no nivel
psicologico mais baixo possivel.” (p. 149), Que podemos concluir disso?

Em primeiro lugar, ¢ falso o pressuposto de que ha tao grande cisdo entre a psicologia
individual e coletiva, nos autores dos primordios da Psicologia Social. De fato, Le Bon e
Sighele dividiram a psicologia em duas, colocando a psicologia coletiva no mesmo lugar hoje
ocupado pela sociologia e declarando uma série de diferencas entre os dois fendmenos,
individual e coletivo, e a necessidade de duas ciéncias distintas para que os fendmenos
pudessem ser corretamente apreciados. Entretanto, a natureza explicativa indistinta dos dois
fendmenos repousa sempre sobre certa nogdo que perpassa todas essas obras, nos trés autores
investigados nessa pesquisa, muitas vezes travestida em toda uma rede de conceitos
entrelacados, como se pretendeu demonstrar: a nogao de irracionalidade. Alids, defendemos
aqui que a nogdo de irracionalidade ¢ também o verdadeiro elo entre esses diversos autores e
ndo o estudo das massas ou multiddes, como a pesquisa mais aprofundada sobre a obra de
Gabriel Tarde, por exemplo, revela, ao posiciona-lo muito mais como um autor da psicologia

coletiva do que da psicologia das massas.
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Num segundo momento, essa reflexdo nos faz pensar que a posicdo anteriormente
observada em Farr (1998), ao nomear Wundt como fundador da Psicologia Social parece, por
sua vez, servir na realidade como pano de fundo para sua reducio das vdrias linhas teoricas
em Psicologia Social as duas formas ja consagradas, psicologia social Psicologica — forma
norte-americana, associada ao positivismo ¢ a ideologia, que se conectaria diretamente aos
antigos autores da psicologia das massas, e a psicologia social Socioldgica, forma européia,
potencialmente critica, que remontaria a VOlkerpsychologie de Wundt. Este trabalho ignora
tais divisdes, e argumenta que a visdo da psicologia das massas como postulante de um tecido
social que nao nega ser, fundamentalmente, um conjunto de individuos, nao ¢
necessariamente redutora e dilacerante da complexidade dos fendmenos sociais e, pelo
contrario, tem potencial explicativo ao menos tdo poderoso quanto o esquema totalmente
separado de Durkheim, base da primeira proposta de uma sociologia cientifica independente
da filosofia (GUIDDENS & TURNER, 1999) e herdeiro da divisdo wunditiana (Farr, 1998).
Basta, mais uma vez, um rapido olhar para a ciéncia social ainda mais antiga desenvolvida por
Gabriel Tarde para ver-se que se trata de uma proposta igualmente complexa de sociedade.

Insistimos em Tarde porque este autor, em especial, ndo trata nos termos de uma alma
coletiva ou da multiddo e vimos os detalhes que muitas vezes tornam sua obra quase uma
critica das visdes psicopatologizantes de autores contemporaneos como Sighele e Le Bon.
Assim, poder-se-4 concordar com a ideia de que a ‘explicagdo aparentemente similar dos
fenomenos’, no entanto, se da exatamente por conta do conceito mais velado de
irracionalidade, que liga, inclusive, todos esses autores & Sigmund Freud. E por conta dessas
assimetrias encontradas pelo escrutinio do pensamento dos autores dos primordios da
Psicologia Social que consideramos de alguma importancia rever o significado do que
normalmente se compreende, em historia da psicologia, por psicologia das massas e propor
que mesmo o conceito mais amplo de coletivo constitui-se apenas como o aspecto mais
facilmente identificavel do primeiro objeto de pesquisa da Psicologia Social. Nos langamos no
desafio de mergulhar nesse objeto buscando algo mais na teia de significacdes a que os
autores se remetem, o que nos rendeu melhor compreensdo tanto do surgimento da Psicologia
Social, quanto das mudancas que vém sofrendo ao longo de sua historia, incluindo suas
“crises”, historicamente relacionadas ao contraste com os resultados obtidos pela psicologia
experimental.

Sabemos que a convergéncia de ambos os campos, ou seja, as pesquisas em Psicologia
Social experimental, s tiveram inicio no século XX, décadas mais tarde que o nascimento da

area, como podemos observar em Farr (1998), que inclusive renomeia a disciplina como
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Psicologia Social Moderna, caracterizando-a como um fendmeno tipicamente norte-
americano, a partir das pesquisas experimentais de Lewin e Hovland. Ainda assim, o rico
campo de estudos da Psicologia Social foi desde seu remoto inicio preenchido por uma série
de ideias inovadoras e — bem de acordo com sua época — capazes de romper fronteiras, na
tentativa de levar as teorias cientificas e o raciocinio metodoldgico para o campo do social,
territorio até entdo explorado apenas por filosofos, como podemos observar nas obras de
Hobbes (1651), Locke (1690), Comte (1830) e Stuart Mill (1848).

E de se perguntar o que — se os estudos ndo se caracterizavam pela experimentacio —
separava entdo a Psicologia Social dessa antiga investigacdo filosofica, a filosofia social e
politica. De fato, sua posi¢ao cientifica num sentido estreito, visando, como nas ciéncias
naturais, a formulacdo de hipoteses, experimentacdo e descoberta, ¢ muito discutivel.
Entretanto, os autores que na época se langaram a tarefa de explicar os fendmenos sociais de
um ponto de vista positivo, o mesmo de ciéncias naturais como a fisica e a biologia, eram
leitores das principais pesquisas de vanguarda, que inauguraram a ciéncia do século XX,
como atestam as diversas referéncias em suas obras, levadas em conta em nossa analise. Suas
teorias foram em grande parte motivadas pelo lancamento de A Origem das Espeécies, de
Charles Darwin, e seguiram a enorme discussdo que se estabeleceu em torno da nova forma
de raciocinar exigida pela teoria da evolugao.

A vpartir dos escritos do filosofo Spencer'”’, que seriam amplamente aceitos,
principalmente nos Estados Unidos (Shultz & Shultz, 1992), o salto da biologia para a
sociologia passou a ser imaginavel e plausivel, do ponto de vista experimental, apesar das
dificuldades técnicas envolvidas. Mesmo com obstaculos significativos, o incremento
possibilitado pelo desenvolvimento de lentes melhores para o microscopio, em biologia
(Vargas, 2007), foi definitivo na ampliagdo do entendimento do mundo como um mero
mecanismo, visdo que perdurara desde o advento do relégio mecanico e sua combinagdo com
as teorias newtonianas, no século XVII. Isso fez a balanga da histéria pender em direcdo a
tradicdo alema da Naturphilosofie, herdeira de Leibniz, ¢ ndo de Descartes, como explica

Braga (2008):

A comunidade cientifica francesa, herdeira de Descartes, era sobretudo
mecanicista e materialista, enquanto a germanica, herdeira de Leibniz, tendia a se
alinhar com a Naturphilosofie. Isso ndo impedia que existissem franceses
influenciados pela Naturphilosophie nem alemdes pelo mecanicismo materialista.
Quando olharam ao microscépio [os cientistas], perceberam que as células ndo eram

' 1855: Principles of Psychology, primeira edi¢io em volume tnico; 1870-1880: Principles of Psychology,
editado em dois volumes; 1874-1885: Principles of Sociology, editado em trés volumes.
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apenas um elemento estrutural dos tecidos, mas continham em seu interior uma
atividade propria, possivelmente o principio da vida preconizada pela
Naturphilosophie. (p. 145, comentarios entre chaves nosso)

Assim, inequivocadamente, pensadores positivistas viram-se diante do desafio de
explicar novos fendmenos, que vinham rapidamente aumentando em complexidade, conforme
a ciéncia avangava sobre novas areas. Como vimos em Vargas (2007), Tarde era um desses
pensadores franceses que apesar de positivistas, eram influenciados pela escola leibniziana,
que agora comegava a encontrar as evidéncias necessarias para a superagdo do mecanicismo.
Os primeiros autores em Psicologia Social responsabilizaram-se por tentar costurar as novas
descobertas cientificas e usaram-nas como trampolim para uma possivel explicagdo cientifica
do fendmeno do social que, assim como a vida, ndo era facilmente explicado por um modelo
mecanicista, como o que seria adotado pela sociologia cientifica de inspiracao
durkheiminiana.

Nesse sentido, as explicagdes produzidas indicam o quanto a maioria desses
pesquisadores estava nuclearmente preocupada com o desenvolvimento do entendimento
cientifico do social a fim de torna-lo previsivel para que fosse possibilitada uma gestao
eficiente da nova sociedade de massas que ganhava for¢ca desde a Revolugdo Francesa, e
abalara todos os pilares do Antigo Regime (SILVA, R. N. 2004). Algumas passagens destas
obras nos remetem aos fosseis do sistema anterior, que ainda podiam ser observados em todas
as estruturas sociais, em especial na tradi¢do religiosa, que parecia ndao ser mais capaz de
administrar as novas ‘extrapolagdes’ das multidoes descontentes e a desordem que traziam.

Sem duvida, tais autores podem ser interpretados apenas como integrantes de uma
certa elite europeia, extremamente conservadora que, tingida de diversos matizes de
aristocratismo, viria a conectar qualquer movimento de operarios, qualquer forma de
republicanismo ou socialismo, a psicopatologia, ao crime ¢ a selvageria ou primitivismo, entre
uma série de outras posicdes preconceituosas que deliberadamente assumiam, como o
machismo. Segundo Farr (1998), o estudo mais importante nesse sentido seria o do
historiador Nye (1975), defensor da ideia de que a psicologia das multidoes foi um produto da
crise da democracia na Terceira Republica francesa. Em passagens como as da obra de
Sighele, contemporaneo de Le Bon, que segue, parece ficar clara essa tendéncia nervosa, que
inclusive também aponta o elemento irracionalidade como elo de ligacdo do ‘monstro’ contra

o qual supostamente se luta:

Em época de desordem e de revolugdo, todos os crimes que se cometem sao
obra desses trés pontos do cérebro que mandam, como senhores, na razdo e na
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inteligéncia que lhes estdo subordinadas. Entdo o homem que nasceu cruel arregaca
as mangas e faz-se fornecedor da guilhotina. (SIGHELE, 1891, p. 63)

Entretanto, essa via de raciocinio se mostra um tanto simplista quando nos
debrugamos sobre o contexto cultural no qual surgiram as obras desses autores, considerando
especialmente as diversas discussdes cientificas correntes na época, onde afluem questdes que
nos levam a repensar se devemos reduzir tais escritos ao mero diletantismo cheio do rango
conservador. E comum encontrarmos algum tipo de interpretagdo condenatoria & psicologia
das massas subjacente ao pensamento de historiadores da psicologia, que tendem a vé-la
como estritamente ideoldgica e, acima de tudo, como um empreendimento anticientifico.

Tomemos o trecho de Farr (1998):

Esta ¢ uma forma de Psicologia Social da qual os psicologos sociais
académicos se distanciaram por ser popular e ndo cientifica. Aos olhos de muitos
deles, a psicologia das massas ndo ¢ um tema que vira aumentar as possibilidades de
a Psicologia Social ser considerada um ramo das ciéncias naturais. (p. 69)

Discordamos de Farr também quanto a esta interpretacdo historica, e o reexame da
historia da Psicologia Social comparada a historia da sociologia desde a ‘vitoria’ de Durkheim
sobre Tarde, faz evidente que o fim da psicologia das massas ndo se correlaciona a esse
repudio da psicologia experimental mais do que a fatores internos a propria Psicologia Social.
Esses fatores, em nossa analise, parecem ser: primeiro, a prevaléncia de uma concepgao de
sujeito racional em ciéncias sociais — concep¢do esta disseminada pela sociologia de
inspiragdo durkheiminiana, herdeira de tradi¢des filosoficas anteriores, que concebiam o
homem como puramente racional. Segundo, a apropriacdo e transformag¢do da nocdo de
irracionalidade pela psicanalise, sua consequente popularidade e o carreamento dessa nogao
para as diversas abordagens que foram influenciadas pelo pensamento de Freud. Terceiro, a
influéncia do funcionalismo na psicologia dos Estados Unidos. Nos ocupemos desses trés
fatores com maior atengao:

Para se compreender o que queremos dizer por sujeito racional e sujeito irracional
devemos primeiro adotar, por uma questdo logica, a nocao de irracionalidade como mais
ampla e explicativa, do ponto de vista historico, do que a no¢do de massa. A Psicologia Social
surge como uma investigacdo cujo objeto ¢, superficialmente, o coletivo ou a massa, mas,
apenas se esse coletivo puder ser composto por sujeitos que em algum nivel sdo irracionais.
Autores identificados como da psicologia das massas na verdade estdo fundamentalmente

conectados pela no¢do de irracionalidade. Poder-se-ia argumentar que Tarde pode ndo fazer
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uma psicologia das massas, mas ainda faz uma psicologia do coletivo, € que a no¢do mais
ampla de coletivo € o que conectaria esses autores. Mas entao teriamos que abrir espago para
Durkheim como um autor dos primdrdios da Psicologia Social, o que levaria a novas
contradi¢des, uma vez que sua sociologia cientifica diz respeito unicamente ao coletivo.

Ou seja, os autores da psicologia coletiva ou das massas tem uma preocupagdo com o
coletivo e também uma preocupa¢do com o individuo. Mas entdo esvaziamos qualquer
identidade da psicologia das massas, ao definirmos essa ciéncia da mesma forma que
definimos toda a Psicologia Social posterior. Sabemos que, por sua preocupagdo com ambos
os ambitos individual e coletivo, a psicologia das massas ¢ uma Psicologia Social. Mas o que
permitiu que a psicologia das massas fosse apropriada pela psicanalise ou teorias ainda mais
distantes, inclusive do ponto de vista politico, como a Teoria Critica? O que estas teorias tem
mais estritamente em comum ndo € apenas o estudo do fenomeno do coletivo, também
presente em todas as formas de Psicologias Sociais e na sociologia.

E ai que a suposta cisio da qual os autores da psicologia das massas sdo acusados
comeca a ficar nublada. Porque o individuo dos autores da psicologia das massas figura
sempre como parcialmente irracional. Alids, a irracionalidade nas teorias desses autores ¢ a
forma de conexao desse individuo com a coletividade, através da raca, do pertencimento a um
povo ou a propria espécie humana. A irracionalidade aparece ai como biologica, € como fator
bioldgico, estd tanto no individuo quanto no coletivo, apesar de poder se manifestar com mais
forga sob certas circunstancias, em geral sociais. A nogdo de irracionalidade é necessaria a
nog¢ao de massa, porque a nogao de massa traz consigo a ideia de homogeneidade e auséncia
da diferenca, expressa pela personalidade e pensamento individuais, sob controle da razao, da
voli¢do e da consciéncia, significantes que aparecem sempre amarrados, na obras dos autores
analisados, como pudemos observar nas relagdes tracadas na andlise 1éxica.

Mas, ao contrario, a nogdo de irracionalidade é mais ampla, ndo exige por sua vez a
nogdo de massa, ndo resulta obrigatoriamente nesse conceito. O pensamento a respeito da
repeticdo e da diferenga em Tarde, com ampla énfase na diferenga, como vimos na andlise de
suas obras, ¢ uma evidéncia de que ¢ possivel ser um pensador da irracionalidade sem
necessariamente ser um defensor da nog¢dao de massa. A nocdo de irracionalidade ¢ assim
onipresente na psicologia das massas — e nos autores associados a psicologia das massas —
mesmo apos seu desaparecimento. Todos eles tém em comum uma concepc¢do de Sujeito
irracional, que — e isto é muito importante — ndo se configura como um sujeito inteiramente

irracional mas sim como um sujeito que ndo € inteiramente racional.
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Como vimos na histéria do conceito, a irracionalidade tende a ser entendida como uma
negacao, ¢ basta qualquer presenca dessa negatividade — e ndo necessariamente a dominagao
total por ela — para que se configure um sujeito irracional, quando se tem em mente uma
concepgao de sujeito. Uma dada concepgdo teodrica so pode tomar o sujeito como racional se
ndo admitir qualquer trago dessa negatividade em sua concep¢do, seja negando a
irracionalidade ou apenas ignorando essa possibilidade, uma saida mais previsivel dada a
caracteristica negativa: quantas teorias se ocupam daquilo do qual ndo se tratam? Por outro
lado, uma teoria do sujeito inteiramente irracional seria paradoxal, dada a natureza racional da
propria teoria (ou da obra, como defenderia Granger, 2002). E ai que confirmamos a
impossibilidade logica de uma teoria positiva sobre um conceito que historicamente se
expressa como negatividade. Somente uma teoria dialética poderia tratar adequadamente do
conceito, inclusive superando tal dicotomia.

Certamente, a sociologia cientifica de inspiragdo durkheiminiana tém uma concepgdo
de sujeito, apesar de defender a independéncia de seu campo através da delimitacao pelo
coletivo. Esse sujeito, pouco detalhado, é sempre o sujeito positivo, o sujeito inteiramente
racional. Nao se pode dizer — como veremos no caso do funcionalismo — que a sociologia
cientifica sequer coloca a questdo da racionalidade ou irracionalidade, por conta de sua
terminologia descritiva. Grande parte da sociologia cientifica atual ndo argumenta pelo mero
objetivismo (GIDDENS & TURNER, 1999), como acontece na ciéncia experimental. E um
rapido olhar sobre as grandes influéncias filosoficas da sociologia a revela como herdeira de
pensadores que postularam o homem como inteiramente racional: ndo apenas Maquiavel, mas
principalmente pensadores iluministas como Rousseau, Voltaire, Diderot, Montesquieu ou
mesmo Saint Simon.

Abordemos agora o segundo fator que, em nossa analise, teria contribuido para o
desaparecimento da psicologia das massas: a apropriagdo e ampliagdo da nog¢do de
irracionalidade pela psicanalise, seguida por sua extrapolagdo em direcdo a outras teorias.
Para o entendimento de como tal apropriagdo se deu, ¢ importante nos debrugarmos primeiro
sobre o argumento de Farr (1998) e Mello Neto (2000), que como vimos anteriormente,
defendem que a psicanalise efetuou uma espécie de ruptura em relagdo a psicologia das
massas ao ‘superar’ a antiga cisdo entre individual e coletivo, que estes autores teriam
postulado.

Vimos por qual caminho ¢ possivel inferir a irracionalidade como parte de uma
concepcao de sujeito dos autores da psicologia das massas, o que, obviamente, ndo atende a

qualquer necessidade de reduzir as diferengas entre tais autores e Freud, apesar das nitidas
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influéncias daqueles nas concepgdes da psicandlise. Pensamos, ao contrario, que a teoria de
Freud avanca significativamente as possibilidades de explicagdo do comportamento irracional
ao descrever com muita precisdo mecanismos originais envolvidos na producdo de tais
comportamentos, diferentes dos argumentos apresentados por Tarde, Sighele e Le Bon, ndo
porque aqueles argumentos amarram a irracionalidade estritamente a no¢do de massa ou de
coletivo, mas justamente porque Ndo amarram, porque a irracionalidade, para estes autores,
subsiste tanto no sujeito individual quanto no coletivo, tendo sua origem na estrutura
bioldgica da espécie — presente também em cada espécime — apesar de manifestar-se, com
maior frequéncia, na instancia do coletivo, condi¢cdo que facilita e muitas vezes ¢ exigida para
a manifestacao.

Como ja salientado por Mello Neto (2000), a discussdo aqui versa sobre as tentativas
de redugdo do sociologico ao psicologico, e até mesmo ao bioldgico, acusagdo
frequentemente sofrida por estes autores, que a investigacdo mais profunda revela infundada.
Percebe-se que ha menos dicotomias nas teorias da psicologia das massas do que preferem
ver os historiadores. Entretanto, se a teoria de Freud ndo se difere dos primeiros autores em
Psicologia Social por uma especial superagdo da dicotomia entre individual e coletivo, quais
seriam esses mecanismos apontados como originais e envolvidos na producdo do
comportamento irracional?

O mecanismo do recalque, principalmente, parece trazer consigo uma explicagao mais
ampla da irracionalidade que vinha sendo promovida na psicologia das massas. Uma vez que
o recalque se da por uma introje¢do de conflitos com o mundo externo, a irracionalidade
também tem origem, pela primeira vez, numa instancia quase completamente fora da
biologica. Ou seja, ¢ o fluxo da irracionalidade que aqui também aparece como invertido, em
relacdo as teorias anteriores, como podemos observar na descricdo de Rouanet (1998), ao
explicar o pensamento do psicanalista Ernst Simmel:

O mecanismo do recalque implica na introversdao psiquica de conflitos
insoliveis com o mundo exterior. Tais conflitos sdo deslocados para dentro, isto é,
introjetados. A estrutura psiquica ¢ assim modificada para impedir um confronto
metddico com os antagonismos da realidade externa. Esse mecanismo explica a agdo
irracional, pois a estrutura psiquica, assim modificada, constitui uma realidade
propria, opondo-se a realidade exterior, e colocando exigéncias imperiosas, que se
traduzem numa agfo compativel com a realidade externa, mesmo quando
inconsistente com os interesses reais do individuo. A ag¢do é assim racional no

sentido de ser adequada a essa estrutura patologica, ainda que irracional do ponto de
vista dos interesses do Ego maduro. (p. 22)

Podemos considerar assim o mecanismo do recalque como uma ampliacdo dos

modelos vigentes a época, uma vez que Freud ndo elimina o sentido do fluxo original
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defendido pelos autores anteriores, a partir do bioldgico, ao manté-lo na nocdo de
inconsciente, apesar de ter trabalhado mais do que ninguém sobre tal no¢ao, de maneira a
encaixd-la dentro do modelo mais amplo desenvolvido para a psicandlise. Zimerman (1999),
explica o entrelagamento do inconsciente com o bioldgico, como no trecho:

Esse sistema [o inconsciente] designa a parte mais arcaica do aparelho
psiquico, onde, por meio de uma heranca genética, existem pulsdes (quando essas
nunca emergem nos sistemas consciente e pré-consciente, elas sdo consideradas
como ‘“repressdes primarias”), acrescidas das respectivas energias e com
“protofantasias” (como Freud as denominava, mas que também sdo conhecidas por
“fantasias primitivas, primarias ou originais”). [...] Do ponto de vista topogréfico, o
inconsciente, como instancia psiquica, virtualmente coincide com o Id, o qual ¢

considerado o polo psicobiolégico da personalidade [...] (p. 83, grifos nossos,
comentarios entre chaves nossos)

Com relagdo as pulsdes, ¢ importante sua diferenciagdo da nogdo de instinto, sem no
entanto que esta distingdo implique numa desconexdo das pulsdes com o substrato biologico.
Como afirma Zimerman (1999):

A palavra pulsdo (empregada por Freud com o termo original em alemio
trieb) alude a necessidades bioldgicas, com representagdes psicologicas, que urgem
ser descarregadas, sendo que é necessario distingui-la do instinto (tradugo do termo
instinkt, que também aparece na obra de Freud, embora poucas vezes), o qual
designa mais explicitamente fixos padrdes hereditarios de comportamento animal,

tipicos de cada espécie. [...] Segundo Freud (1915), a puls@o é conceituada como
sendo “o representante psiquico dos estimulos somaticos” [...] (p. 77)

Argumentamos que a possibilidade, aberta por Freud, de entendermos o irracional
como algo adquirido e ndo apenas inato ¢ a chave para o sucesso e¢ o transbordar do
inconsciente para outras teorias. A nogdo de inconsciente foi popularizada por Freud,
especialmente porque ndo se tratava mais do inconsciente da raca, do povo, como na obra de
Le Bon, mas de uma forma de inconsciente individual, que tem sua origem também em
conteudos reprimidos, € ndo apenas em motivagdes organicas, que ja vinham sendo ha tempos
relatadas ndo sé pelos autores em psicologia das massas, mas também por filosofos da €poca,
como Shopenhauer (1819) e Nietzsche (1872).

Apos o fim da psicologia das massas, a nog¢ao de irracionalidade continuou ainda, fora
do ambito do positivismo, gerando muitas discussdes e polémica, ao ser apropriada por outras
escolas, como a propria Teoria Critica da Escola de Frankfurt, por exemplo. Frankfurt ¢ um
exemplo de como a nog¢do de massa pdde ser levada & uma filosofia critica, desafiando
aqueles que imaginaram a ideia de uma “alma coletiva” como propriedade exclusiva de
autores politicamente conservadores. No caso das teorias do Instituto de Pesquisa Social, se

sugere que uma determinada forma padronizada de coletividade pode ser produzida pela
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cultura que ¢ formatada industrialmente. Se pretendemos aqui defender a ideia de que a
irracionalidade foi o objeto fundamental dos primordios da Psicologia Social, ndo ¢ dificil
supor que esse objeto coincidente pode ter sido o grande responsavel por uma apropriacao tao
segura ¢ ao mesmo tempo tdo distante do pensamento positivista, como a realizada pelos
autores frankfurtianos. Quando retomamos a Teoria Critica como método de interpretacdo da
histéria, deixamos exposta essa conexao que aponta a irracionalidade como carreadora da
nocdo de massa da “direita” para a “esquerda”, pela via da nog@o de inconsciente, presente na
psicanalise, que entendemos aqui como parte da teia de significagdes sobre a irracionalidade,
de acordo com o que pudemos observar nas correlagcdes de conceitos produzidas por nossa
analise 1éxica. Esse inconsciente, ¢ claro, ¢ a nogdo de Freud, que transcende o biologicismo,
e ndo o inconsciente dos autores em psicologia das massas.

Ha ainda um terceiro fator a influenciar o fim da psicologia das massas: a influéncia
do funcionalismo nos Estados Unidos. Alguns poderiam imaginar que esta ¢ uma outra
maneira de tratar exatamente o mesmo argumento ja exposto por Farr (1998), ao posicionar os
psicologos americanos como produtos de um ambiente cientifico que rejeitou a psicologia das
massas por seu carater ndo-metodologico. Acontece que, ao olharmos mais atentamente para a
historia de que tipo de psicologia se construiu nos Estados Unidos, chegamos a conclusao de
que o método que 14 se popularizou ndo permitia a descri¢do de qualquer nogao de carater
mentalista, seja ela o inconsciente, a irracionalidade ou mesmo a racionalidade. Em nossa
analise, esta questdo linguistica acerca da descricdo cientifica ¢ uma variavel mais
significativa do que a suposta rejeicdo a ‘ndo-cientificidade’ dos autores da psicologia das
massas.

A psicologia das massas foi, pelo menos por cerca de trinta anos (1890-1920), a
principal forma de entendimento em Psicologia Social, sempre se mostrando como um
enorme esfor¢o por parte de filésofos, juristas, psicélogos, psicanalistas, socidlogos e outros
cientistas, no sentido de fortalecer a visdo cientifica e positiva de mundo, apesar das
dificuldades experimentais. Os autores da psicologia das massas eram francamente a favor da
experimentacdo e do uso tecnologico dessa ciéncia, além do fato de que suas referéncias sao
em grande parte compostas por autores experimentalistas. Como seria possivel explicar a
rejeicdo dessa ciéncia por psicologos experimentais norte-americanos? A verdade € que a
psicologia experimental nos Estados Unidos finca raizes na psicologia das massas, como
aponta o proprio Farr (1998), mas deixou de seguir com sua terminologia por conta da
influéncia do pensamento funcionalista, como desvela o recente estudo de Conceigao (2011),

ao analisar as relagoes historicas entre Psicologia Social € comunicagao de massa.
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Ora, o funcionalismo nunca teve necessidade de postular um sujeito racional ou
irracional, dada sua necessidade de descricao objetiva dos fendmenos. A tomada da psicologia
norte-americana pelo funcionalismo significou ndo s6 o eclipse da linguagem da psicologia
das massas, mas também de linhas de pesquisa norte-americanas, como a empreendida por
Mead (Farr, 1998), cuja nogdo de self também ndo era observavel. Fora da psicologia, em
areas relativamente proximas como a psiquiatria, por exemplo, a psicanalise prosperou
naquela época, mesmo se utilizando de uma terminologia mentalista, porque a psiquiatria
esteve fora da influéncia do funcionalismo por consideravel periodo de tempo. Assim, o que
aconteceu nao foi uma rejei¢ao a psicologia das massas por seu carater ndo-cientifico, mas a
toda terminologia nao funcional.

Podemos observar a partir da década de 1920 nos Estados Unidos a transferéncia dos
problemas da psicologia das massas para uma linguagem funcionalista, que se pode
justamente observar nos escritos de Hovland, um dos iniciadores — segundo o proprio Farr —
da Psicologia Social Experimental (ou Moderna). Em especial, a Psicologia Social
Experimental foi a primeira forma de estudo cientifico da comunicagdo de massa, de tal forma
que Hovland ¢ tratado como um dos pais da area pelos estudiosos em comunica¢do, como
salienta Concei¢ao (2011). O termo massa, que pdde permanecer numa caracterizagao
objetiva, ndo esconde ai sua origem, de forma que podemos afirmar com seguranga que a
psicologia das massas apenas mudou de area, se integrando aos estudos em comunicagdo, €
também mudou de terminologia, conquistando assim aquilo que sempre teria sido a intencao
de seus primeiros autores positivistas: tornou-se mais cientifica e passou a servir aos
propositos de uma verdadeira tecnocracia, no caso, vinculada a industria da comunicagao.
Podemos supor assim que autores como Hovland, Laswell e Lazarsfeld ndo se viam como
parte de uma rejeicao aos autores da psicologia das massas mas sim como seus continuadores.

Dada a complexidade de sua historia portanto, faz-se assim o apelo em favor da ndo
reducdo da psicologia das massas a esquemas sociobiologicos simples, nada cientificos e
facilmente refutdveis, descolados de seu contexto sécio-historico. Tal forma presentista de
analise deixaria de fora ndo apenas a riqueza de seu pensamento, considerado mais tarde
anatema por uma classe intelectual supostamente progressista, mas também os possiveis
entendimentos dos movimentos histéricos dentro do quadro maior da historia das ideias, que
nos levam a olhar para as relagdes estabelecidas entre os diversos campos de pesquisa, suas
multiplas influéncias, seus resultados concretos técnicos e politicos e, finalmente, para o

nosso tempo como heranca daquele contexto cultural, de forma a poder julgar criteriosamente
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a que tradigdo nos remetemos quando realizamos nossas pesquisas € quais os objetivos que
temos mantido em mente quando buscamos um olhar cientifico da sociedade.

Por histdria das ideias queremos dizer que, diferentemente da interpretagdo de Farr
(1998), que também parece ser a mesma de Shultz & Schultz (1992), ndo fazemos apologia de
uma histéria institucional, onde o fato historico que definitivamente pde sua “marca” na
existéncia de uma determinada disciplina ¢ um documento ou outro registro de existéncia de
um curso de pos-graduagdo ou periddico. Se na historia das ciéncias naturais, por exemplo, se
esperasse por tal revelacdo burocratica de fatos, muitas vezes remotos, jamais se chegaria a
entender as contribui¢cdes de determinados pesquisadores para suas respectivas areas. Assim,
procuramos entender a emergéncia da Psicologia Social segundo as ideias apresentadas por
seus primeiros autores, e as relacdes dessas ideias com outras ideias e eventos historicos
contextuais.

Tratamos aqui, segundo a terminologia levantada por Massimi (2010) ao explicitar as
concepgoes epistemoldgicas de diversos autores (como Combrie, Khun, Canguilhem, Young,
Merton e Debus) de uma historiografia da ciéncia pautada por uma epistemologia mais
continuista do que descontinuista, ou seja, “que enfatiza o desenvolvimento gradual de
conceitos e métodos e inspira uma historiografia que rechaga a distingdo radical entre a
Historia dos Saberes e a Historia das Ciéncias” (p. 105); bem como mais internalista do que
externalista, ou seja, “que entende a ciéncia como processo autonomo fundado em
caracteristicas inerentes ao conhecimento humano, [que] norteia uma historiografia centrada
por um estudo do pensamento cientifico em termos conceituais € metodologicos.” (p. 105)
Quanto a esse segundo ponto, queremos dizer que ndo ignoramos fatores de natureza politico-
econdmica, mas nao nos prendemos a eles, tomando a ciéncia pela dinamica que lhe ¢ propria.

Apresentamos os autores investigados acima de tudo como divulgadores cientificos.
Alguns deles, como Tarde e Sighele, escreviam dentro da area maior do Direito, onde grandes
discussoes a respeito da criminalidade de grupos estava acontecendo, e parecem preocupados
com a possibilidade da sociedade de massas representar de alguma forma uma regressao, um
retorno a barbarie, uma vez que a democracia lhes parecia uma ditadura da maioria
(SIGHELE, 1891). Mas, para muito além das questdes legais, as investigagdes desses
pensadores os levaram a buscar respostas na psicofisiologia, psicopatologia e neurologia, s6
para citar as areas mais Obvias. O resultado traca um quadro em que a Psicologia Social e a
sociologia emergem da filosofia como ciéncias irmds — a segunda pouco mais nova que a
primeira — num esforgo tecnocratico de compreensao e gerenciamento do social, mais do que

uma tentativa de conservacao das forgas burguesas no poder, apesar da presenca desse
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elemento nao poder ser negado. A questdo ¢ que, como podemos observar olhando a historia
da perspectiva da Teoria Critica, o esfor¢o tecnocratico e a logica burguesa sempre andaram
de maos dadas.

O tecnocratico ¢ aqui entendido como a estratégia politico-administrativa moderna, a
ultima tentativa de realizagdo da razao instrumental, pela qual opera a logica burguesa, e cuja
desrazao se encontra justamente na tentativa de eliminacgao total da irracionalidade. Le Bon,
Tarde e Sighele se mostram herdeiros dessa desrazdo na medida em que suas pretensoes
parecem ser o USO ¢ o controle da irracionalidade para fins racionais em que, obviamente,
estdo circunscritas as necessidades de manutengdo da ordem vigente, ou seja, da estrutura do
capital. Tal ordem, responsavel pelo espoliamento da classe operararia por uma elite detentora
dos meios de producdo pode ser observada ja na no¢do de sacrificio que expde a logica da
troca, de acordo com o explicitado na Dialética do Esclarecimento (2006). Se
interrompéssemos nossa analise ai, nada mais poderiamos acrescentar além do fato de os
pioneiros da Psicologia Social recairem no erro de imaginar que os elementos do par
razdo/irracionalidade poderiam funcionar de maneira separada, ou seja, a ideia de que de
alguma forma a razao poderia ver-se livre da irracionalidade, subjugando-a, nem que para isso
necessitasse de um lider forte na condugao das massas. Tal suposigdo, por sua vez, se apoia na
solucdo de que uma constante Unica, por vezes numa instancia biologica, se desdobra numa
constante moral, o que, evidentemente, coloca os autores na complicada posi¢do de negar nao
apenas a natureza dialética da racionalidade apontada pelos tedricos frankfurtianos, mas
também o homem como produto e produtor da historia.

Entretanto, o foco do presente estudo ndo foi a critica das teorias desses autores a
partir da Teoria Critica, mas antes o uso de uma teoria critica para a compreensdo do
significado de sua produgdo tedrica na historia contemporanea, especialmente a historia da
propria psicologia. Para além da acusacdo de seu proto-fascismo latente, ¢ necessario
pensarmos nos primeiros momentos da Psicologia Social como um movimento que, ao tentar
dar cabo da irracionalidade das massas, ou ao menos dispd-la sob controle racional, acaba por
langar a tematica da irracionaldade, mesmo que de forma velada, a um ambito até entdo
inimaginado. A admissdo da presenca da irracionalidade no fénomeno social pressupde um
sujeito irracional que, como vimos, passou a ser presenga importante, se nao na Psicologia
Social futura, a0 menos na psicanalise que, ao admitir a presenga desse elemento, popularizou
a ideia de que o homem ndo detém o controle absoluto de si mesmo, ideia pela qual Sigmund
Freud angariou largo reconhecimento. Sem duvida, ¢ possivel que as diferencas entre a

psicanalise e as teorias da psicologia das massas sejam maiores do que suas semelhancas.
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Porém, consideramos inegavel o fato histérico de que a nogdo de inconsciente presente na
Franca mesmerista foi uma importante variavel de contexto no desenvolvimento da
psicanalise, e teve por consequéncia o primado da irracionalidade nas teorias freudianas.

Esse entendimento de Freud e da psicandlise, ou pelo menos de suas obras mais
sociais, como continuadoras, em certo sentido, da psicologia das massas, ndo ¢ exclusiva
desse trabalho, mas interpretacdo comum a alguns autores ligados — de uma forma ou de outra
— a tematica da irracionalidade. E o caso de Jean Lefranc, por exemplo, estudioso da obra de
Nietzsche, que comenta, a respeito das teorizagdes do filésofo acerca do instinto gregario: “Se
devemos tentar uma semelhanga, ela ndo poderia ser com a tradigdo durkheiminiana, mas de
preferéncia com “psicologos” como Tarde (As leis da imitacdo, 1890), Le Bon (A psicologia
das multiddes, 1895) ou ainda com Freud (Psicologia das massas e analise do eu, 1921).”
(LEFRANC, 2010, p. 154) A propdsito, acompanhando o raciocinio de Lefranc ¢ quase
impossivel ndo observar ja em Nietzsche muito do espirito leboniano: “[...] Nietzsche receia
na civilizagdo, em particular sob sua forma democratica, igualizadora, niveladora, uma
vontade de impor a todos a lei do maior ntimero; [...]” (LEFRANC, 2010, p. 285) Podemos
constatar que Nietzsche, por sua vez, ¢ herdeiro da no¢do de irracionalidade em Shopenhauer,
talvez o grande articulador do tema no ambito da filosofia do século XIX e precursor do
impacto que ela teria no pensamento vindouro: “Shopenhauer, que sempre se valeu de Kant, e
acreditava encerrar a crise aberta pela critica, ja havia invertido a filosofia tradicional da
consciéncia, afirmando o primado do “eu desejante” sobre o eu conhecente; [...]” (LEFRANC,
2010, p. 274)

Essa analise aponta para a conclusdao de que, quando observamos a partir da otica da
Dialética do Esclarecimento, a balanga da historia mais pesa, a partir do fim do século XIX,
em direcdo ao reconhecimento do elemento irracional no Homem do que no aumento da
racionalizagdo de seu modelo tedrico, ainda que a presenga da irracionalidade no modelo
tenha como fim a racionalizagdo do homem concreto. Vemos ai portanto, exatamente onde a
razdo instrumental, em seu limite, tenta racionalizar a irracionalidade recém desvelada, o
ponto de abertura para uma ciéncia menos dicotdmica, que permita pensar o homem ndo a
partir de analises abstratas e divisdes meticulosas, mas sim como um ser integral para o qual
seja impossivel que razdo e irracionalidade ndo sejam ambas manifestas em suas acdes. E
notavel, no entanto, que a psicandlise tenha caminhado, de certa forma, nessa direcdo,
enquanto a Psicologia Social tenha continuado, ainda por muitos anos até os nossos dias, por
caminhos que parecem supor um sujeito unicamente racional. O resgate desse sujeito integral,

um sujeito historico tal como de fato €, ¢ um apelo e uma esperanca desse trabalho com
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relagdo ao futuro da area. Analisar as varidveis que levaram boa parte da Psicologia Social
seja norte-americana, seja europeia, a manter-se afastada da nogao de irracionalidade ¢ uma
tarefa para esforcos futuros. Observar o retorno da nocdo para o seio da area em trabalhos
inusitados como os de Slavoy Zizek (2008), por exemplo, ¢ motivo de satisfagio.

Se observa, ainda, que o fendmeno de abertura para a irracionalidade e para um
entendimento mais dialético do mundo ndo foi exclusivo da Psicologia Social. Enquanto o
século XIX parece ter vivido o ponto maximo da euforia mecanicista, o século XX que se

anunciava teria uma outra proposta de interpretacdo do mundo:

Na biologia, a nova teoria evolucionista criada por Darwin, além de redefinir
o papel do homem no planeta, comecava a questionar uma série de fundamentos
presentes em diversas teorias cientificas existentes a séculos. O carater
deterministico, proprio do mecanicismo, ndo se encaixava no mundo microscopico.
Os novos campos de investigacdo apontavam para uma ciéncia de cunho
probabilistico, em que a descricdo matematica do fendmeno se tornava mais
importante que a compreensdo de sua esséncia. Todos estes foram fatores que
levaram os cientistas a buscar novos caminhos no final do século XIX. [...] O Século
XX ira assistir ao fim desse sentimento e o surgimento de um novo caminho para a
ciéncia”. (BRAGA, 2008, p. 173-174)

O que Braga antecipa no quarto livro de sua série acerca da historia da ciéncia pode
ser mais claramente observado no subtitulo do volume seguinte: Quanta, genes e bytes: o
Universo em pedacos. O que o autor tenta enfatizar acerca da ciéncia no século XX ¢é um fato
conhecido de historiadores e epistemologos, como em Japiassu (2005). O desmoronamento
das visdes deterministas e mecanicistas dao lugar a teorias de “cunho probabilistico”, ou seja,
teorias que ndo conseguem se abster de ter de lidar com graus variados de incerteza. Assim, ¢
interessante que as nogdes de irracionalidade e suas ligagdes com a imprevisibilidade e
incontrolabilidade do comportamento tenham paralelo tao significativo nas ciéncias naturais.
E dificil ndo notar que a nogdo de irracionalidade irrompe, mesmo que de formas diferentes,
em diversas teorias cientificas. Tal condigdo pode ser chamada de “pos-iluminista”, no
sentido de que os principais pressupostos do iluminismo sdao colocados em cheque pelo filho
mais requintado do esclarecimento: a tecnociéncia moderna. A historia contemporanea da
fisica, que na posi¢do de “mae” das ciéncias naturais pode afetar toda a ciéncia, € o registro de
como nossos avangos técnicos foram responsaveis pelo questionamento dos pressupostos
responsaveis pelo proprio desenvolvimento de tais tecnologias.

Desde o século XVII, duas hipoteses vinham especulando acerca do fendmeno da luz:
ou ela seria fundamentalmente constituida de ondas, ou seria produto do comportamento de

particulas (corpusculos). Durante a maior parte do século XIX, a ideia de onda foi
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predominante. “Mas a partir do fim do século [XIX] sdo descritos novos fendmenos que
aparentemente obrigam os cientistas a deixar subsistir lado a lado uma interpretagao
ondulatoria e uma interpretacdo corpuscular [...]” (GRANGER, 2002, p. 120). Por volta da
década de 1920, os pesquisadores do ramo da fisica quantica passaram a admitir as duas
possibilidades, uma vez que nenhuma delas podia ser experimentalmente ou mesmo
logicamente eliminada. Estava armada a crise irracionalista do sistema newtoniano e
einsteiniano: o comportamento da luz como onda ou como particula dependia da maneira
como ela era observada, o que, além de criar o problema l6gico da coexisténcia dessas duas
possibilidades, também trazia de volta a velha nog¢do idealista de que os fendmenos da matéria
de algum modo dependiam da consciéncia. Einstein, em especial, mostrou grande
preocupacdo quanto a questdo em uma de suas cartas enderagadas ao famoso fisico quantico
Schrodinger: “Eu acho que renunciar a uma apreensdo espacio-temporal ¢ uma posi¢ao
idealista e spinozista. Essa orgia de embriaguez epistemoldgica deve passar.” (EINSTEIN,
1989, apud GRANGER, 2002, p. 127) Entretanto a irracionalidade em fisica quantica nao foi
(e ndo se vé esperanca de ser) superada até os nossos dias, tendo sido uma das ciéncias
fundamentais no desenvolvimento de uma miriade de novas tecnologias no século XX, entre
elas a televisdo e os computadores pessoais.

Quais fatores poderiam explicar a emergéncia da nogao de irracionalidade em toda a
ciéncia contemporanea? Sera que a mudanca na fisica, por si so, basta como varidvel
explicativa? E bastante dificil especularmos a respeito dessa questdo, se ¢ que a questdo &
satisfatoria. Podemos imaginar que ha elementos histéricos que possam explicar a virada em
direcdo a um sujeito irracional nas ciéncias do espirito — representadas ai mais pela incipiente
psicologia das massas do que pela sociologia cientifica — e 0 movimento paralelo, nas ciéncias
naturais, em direcdo a uma interpretacio do mundo que admite a fragmentacdo e a
incompletude do conhecimento, uma vez que as coincidéncias culturais e espago-temporais
sdo evidentes.

E ¢ exatamente nesse sentido que propusemos uma interpretagdo historica algo
otimista da presenga das nog¢des de irracionalidade nos pioneiros da Psicologia Social. A
investigacdo parece apontar para uma mudanga positiva, a longo prazo, na ciéncia e,
consequentemente, na cultura. Os beneficios dessa abertura para a aceitagdo do elemento
irracional no humano transcenderiam, quando numa perspectiva historica e dialética, os
diversos problemas em vincular a irracionalidade a uma instancia biologica, por exemplo.
Podemos fazer uso da presenga da irracionalidade para superar as limitagdes do quadro

positivista do mundo e mover-nos a aceitagdo do homem concreto. Tal posi¢ao devera ter
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como consequéncia a abertura da ciéncia e da cultura para uma criagdo mais coletiva, que
possa compreender a necessidade geral de apropriacdo dos bens historicamente produzidos
pelo género humano. Esse era o desejo explicito de pensadores argutos como Feyerabend e,

mais do que qualquer outro, Marx, para quem a historia ainda estava por comegar.
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