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RESUMO

BARROS, Joy Nunes da Silva. Herbert Marcuse: Utedaalética da Libertacao

A presente dissertacdo tem como objetivo princgalisar o conceito de
utopia na obra de Herbert Marcuse, tomando como hipdtegeadora a assercdo de
gue a fé ostentada pela Modernidade no progreaaiddrpelo esclarecimento parece ter
se esmorecido e com isso 0s grandes projetos dacgraedo social passam a nao
encontrar mais lugar no direcionamento das lutd&iqgas no tempo hodierno. Essa
hipotese sera analisada a luz do pensamento memoyséntendendo-a como uma
consequéncia daquilo que o autor denomingaciedade unidimensionaluma
configuracdo social, produto do desenvolvimentddaernidade, que se tornou capaz
de absorver todas as formas de pensamento quadlo®strarias e impor-se como Unica
realidade possivel. Neste sentido, a questdao geeiatia o desenvolvimento desta
dissertacdo € a de buscar esclarecer o estangoéfido que o conceito ddopia ocupa
no pensamento de Herbert Marcuse, que mantém testrigiculo com a dialética
hegeliana, assim como a correlacdo entre o pensamiEpico e a acao politica a partir

da obra do filésofo frankfurtiano.

Palavras-chave: Herbert Marcuse, utopia, dialética, emancipacdogciedade

unidimensional.



ABSTRACT

BARROS, Joy Nunes da Silva. Herbert Marcuse: Utapid Dialectics of Liberation

The present dissertation mainly aims at analyzivggconcept ofitopia in the
work of Herbert Marcuse, taking as a guiding hypsth the assertion that the faith
Modernity has in the progress brought by clarifimatseems to have faded and
therewith the great projects of social emancipatiati no longer find a place in
directing political struggles in modern times. Tlhigpothesis will be analyzed in the
light of Marcusean thinking, perceiving it as a seguence of what the author
denominated one dimensional societya social configuration, product of the
development of Modernity, which has been able todi all forms of thinking that are
contrary to it and impose itself as the only rgapbssible. Thus, the issue that directs
the development of this master’s thesis is the anmeto clarify the philosophical status
that the concept aifitopia occupies in Herbet Marcuse's thinking, which haselties
with Hegelian Dialectics, as well as the correlatietween utopic thinking and political
action from the perspective of the Frankfurt plolaser.

Key words: Herbet Marcuse, utopia, dialectics, emancipatioe-dimensional society.
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Introducao

Em julho de 1967, em uma série de debates ocorrdioante encontro
organizado pelo Comité Estudantil da UniversidaieeLde Berlim Ocidentd) Herbert
Marcuse discute qual funcdo o pensamento utépiade pminda desempenhar na
sociedade industrial avancada. Na palestra comakdguinicio ao evento, denominada
O fim da utopiaexpde a ambivaléncia contida no tema: o termémd, expresso no
titulo de sua palestra, tem um sentido ambiguoe ped entendido tanto como a atual
faléncia dos projetos de transformacdo substad@asociedade, que ja ndo ocupam
espaco frente a realidade, quanto a constatacgoelao presente os objetivos Ultimos

buscados por tais projetos deixaram de ser utgproostituindo possibilidades reais:

Iniciando por uma verdade 6bvia, direi que hojelguer forma nova
de vida sobre a terra, qualquer transformacdo dueste técnico e
natural, € uma possibilidade real, que tem seu lpiggorio no mundo
histérico. Podemos fazer do mundo um inferno, cemmes sabem,
caminhamos para isso. Mas podemos fazer tambérastaoEste fim
da utopia, ou seja, a recusa das ideias e dasmdeque ainda se
servem de utopias para indicar determinadas pbdaites historico-
sociais, podemos hoje concebé-lo, em termos bastprécisos,
também como fim da Histéria; isto é, no sentidogde as novas
possibilidades de uma sociedade humana e de seierdenméo
podem mais ser imaginadas como prolongamento dassyenem
tampouco serem pensadas no mesrmontinuum historico
(MARCUSE, 1969, p. 14-15).

A pretensdo de Marcuse nesse debate € desvincatartioo do termo “utopia”
do de “irrealizavel”. o adjetivo “utopico” estabeldo como indice de desqualificacéo.
Por certa perspectiva, dizer que certo projetordestormacédo social constitui uma
utopia é a prévia postulagdo de sua absoluta igierdou seja, que frente a ordem
reinante, ele € uma solugéo incongruente com digmas reais do mundo. Por essa
perspectiva, o termo “utopia” remete a “devanefitantasia”, “ilusdo”, ou seja, a ideia
da impossibilidade de traduzir em fatos concretagi® € por certo projeto postulado,
eliminando-se, de uma vez por todas, sua validad® @roposta efetiva. Porém, objeta
Marcuse, o que deve ser posto primeiramente enmté&peésa especificacdo do termo

“irrealizavel”, pois este também comporta duas edep, sendo necessaria uma

! Publicados sob o tituldas Ende der Utopie.
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distincdo para sua correta determinacdo: algo pedérealizavel em sentido absoluto
ou em sentido relativo, ou seja, neste ultimo cpsavisoriamente irrealizavel. Como
exemplificara posteriormente, em debate com Raymmoth em 1973, frente a uma

objecao dessa ordem, responde:

Como eu ja disse anteriormente, o conceito de aitépusado com
muita frequéncia para depreciar ou rejeitar toddaicbu ponto de
vista claro que ultrapasse os quadros da orderame&inSe um grego
culto do século V antes de Cristo tivesse dito sgra inteiramente
possivel uma sociedade sem escravidao, uma soeigdadndo fosse
baseada na escravidao, ele teria caracterizadoafiss®@¢do como
utopia ou ter-se-ia recusado a discutir sobre i88ON e
MARCUSE in MARCUSE, 1999, p.126).

Desse modo, segundo Marcuse, certas ideias queetarmihado momento
histérico mostram-se como ilusérias podem constiti realidade em outro. O
argumento da interdicdo e desqualificacdo de ta@ieios estd baseado em uma nocgao
subjacente, mesmo que muitas vezes nao declaradaatlireza humana”: os homens
sdo de tal maneira e, devido a isso, certa ordenc@énformacédo possivel do mundo
aquilo que sao; logo, o estabelecimento de outtanoy substantivamente contraria a em
vigor, envolveria a necessidade de que os homéas skferentes de si mesmos, o que
constitui uma contradicdo l6gica. Conforme essacepcéo, pode-se afirmar, por
exemplo, como nos argumentos baseados no chamadtwiridbmo social”, que o
sistema capitalista € o melhor possivel, e pornsgi® o Unico verdadeiramente
exequivel para a humanidade, dado que o homemseuoompetitivo por natureza, e é
justamente a competicdo que gera a cooperacasoquem a surgir como derivada da
primeira. Disto se segue que as aspiracées dolisowasao baseadas em uma
inadequada noc¢do de igualdade entre os homens 6 gagado pela prépria natureza.
Argumentos desse tipo tém em sua base a assimitic@sfera cultural a natural em
prol da manutencéo de certa ordem e, a medida sgimiam o cultural ao natural,
negam a Historia.

Conforme Marcusep conceito de “utopia” é historicamente constituédoomo
tal deve ser analisado (1969, p.14). A irrealizad@aerto projeto ndo pode servir para a
sua completa refutacdo se as condicbes de sudizaimwidade forem devidas a
restricbes existentes em determinado momento ligt@uando assim, deve-se usar o
adjetivo “irrealizavel” em sentido relativo. N&o spénte, é possivel usar “utopia”

legitimamente em sentido absoluto em uma circuogidquando os fatores envolvidos
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para a realizacdo de um projeto de transformacéalstependam de certos elementos

que contrariam a configuragdo do mundo dado, niideedas leis fisicas que o mantém:

Ademais, o projeto de uma transformacéo social gedeonsiderado
irrealizavel também quando se encontra em confiadicom
conhecidissimas leis cientificas, bioldgicas, éisjcetc. Exemplo: a
antiquissima ideia de uma eterna juventude do horoam ideia de
um retorno a uma suposta idade do ouro. Creio @se pode falar de
utopia nesse Ultimo caso, ou, mais precisamensmduum projeto
de transformacdo social se encontra em contradig@o leis
cientificas realmente determinadas e determinaveims. sentido
estrito, tAo somente os projetos dessa espécieitéaos, isto é,
extra-histéricos.

Os projetos do primeiro grupo, para os quais inexisos fatores
subjetivos e objetivos, podem ser definidos commalizaveis,
gquando muito, em sentido provisorio. Para uma dgfin de sua
irrealizabilidade, os critérios de Mannhéjmpor exemplo, s&o
insuficientes. E isso pela simples razdo de quermoser aplicados
sempre e tdo-somengeposteriori Com efeito, ndo é absolutamente
raro que se defina como irrealizavel um projetotrd@sformacao
social tdo-somente porque ndo se conhecem readizagidtoricas
anteriores do mesmo. Em segundo lugar, o critérie d
irrealizabilidade, entendido nesse sentido, é igpaado porque pode
muito bem acontecer que a realizacdo de um progtolucionario
seja impedida por contratendéncias e por movimerpsstos
potencialmente superaveis e, com frequéncia, efegwnte superados
no proprio curso do processo revolucionario. Oédnt segundo 0
gual a auséncia de determinados fatores subjeévama prova da
impossibilidade de realizar certa transformacaotapto, é bastante
discutivel (MARCUSE, 1969, p.15).

2 Segundo Mannheim, eldeologia e Utopig1950) ndo é qualquer estado de espirito inconggu=rm a
ordem instituida que detém siatus de utopia. Somente podem ser consideradas conmcaséas
orientagdes que tém a capacidade de vir a se toomalutas efetivas e abalarem total ou parcialmente
ordem das coisas que vigora naquele determinadoemtorhistérico no qual ocorrem. Mesmo que
determinada orientacdo do pensamento possa setagldepara objetos estranhos a realidade, pode ela
perfeitamente permanecer no nivel de realizacdordam existente. O estado de espirito utépico se
contrapde ao estado de espirito ideoldgico, qumstituido a partir do conjunto de idéias domingufee
mantém certa ordem. Ele transcende a realidadeazgr tontraposicdo a ordem vigente. Conforme
escreve, é um fato comprovado pela Histéria queomem tem por costume ocupar-se com maior
frequéncia com objetos transcendentes a sua réalida que com os imanentes a ela. Porém, é
historicamente comprovado também que, por muitazesyea partir desses estados de espirito
incongruentes, formas efetivas e concretas desodal sdo construidas, e, quando o sdo, constituem
“espirito ideolégico”.

Embora os estados de espirito, a principio utépigos virdo a se tornar ideolégicos, sejam de
inicio motivos bem intencionados para boa condubgesiva do individuo, quando seus significados sao
incluidos a prética da ordem vigente, sdo, em sai@rnparte, deformados em relacdo ao sentido que
originalmente detinham. Como exemplo Mannheim atacaso do amor cristdo: primeiramente
representava uma bem intencionada conduta étieacpswjeito, mas que, posteriormente, tem sua forma
adulterada em relacao ao seu principio quandopocado a mentalidade dominante da ordem vigente.
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Assim, se, por exemplo, um projeto de transformag@ial na Antiguidade ou na ldade
Média que predissesse a possibilidade de uma orderopressiva, onde o trabalho
penoso pudesse ser abolido, seria utdpico em sedibisbluto, dado que os estagios de
desenvolvimento dos modos de producdo material terditariam. Porém, em
contrapartida, na sociedade industrial avancadaecaologia pode superar tais
condicbes: en® fim da utopiaa argumentacdo de Marcuse centra-se na ideiaale q
frente & atual configuragdo dos modos de produg@oa-se um fato consumado,
reconhecido mesmo pelos “economistas burgueses etta seriedade” que é
tecnicamente possivel a eliminacédo da pobreza,isi&ime do trabalho alienado (1969,
p. 16-17):

Existem hoje todas as forcas materiais e intelectonacessarias a
realizacdo de uma sociedade livre. O fato de goeseg@am utilizadas
deve ser imputado exclusivamente a uma espécieb#izacao geral
da sociedade, que resiste com todos os meios &ualidade de sua
propria libertacdo. Mas essa circunstancia ndoapat# nenhum
modo, para tornar utépico o projeto de transforrma@dARCUSE,
1969, p. 16).

Se existem as condi¢cfes materiais que permiterti@afdo de uma sociedade
nao opressiva, sua realizacdo ndo pode ser coadadeitOpica em sentido absoluto,
ainda que, concretamente, demonstre-se irrealizegldo a falta de condicbes
subjetivas, permanecendo ainda uma utopia. Marprescreve que a disparidade em
relacdo a “o que €” e a “0 que pode ser” deve @@pceendida em sua extensao para o
ajuizamento das possibilidades de transformacamrdam social. Nesse processo
judicativo, o papel critico da Filosofia deve seteodeterminar essa correlacdo visando
trazer a luz quais elementos que impossibilitareaéizacdo de uma nova ordem social,
avaliando no presente as possibilidades que negaalidade atual e podem conduzir a
sua superacao.

A realizacdo de uma sociedade ndo opressiva, pamsaa possibilidade esteja
inscrita N0 momento presente, seria a atualiza@® pbtencialidades contidas na
configuracdo da sociedade industrial avancadacenpimento com o que fora Histéria
até agora, dado que sempre tenha havido a expbor&c@ efetivacdo seria, entdo, a
conclusao do ciclo do que foi a Histéria humanaogtéesente, ou seja, selaria o “fim da
Histéria”. Como indica Gérard Raulet (1992, p.20) 0bra marcusiana, o tema do “fim

da utopia” liga-se ao tema do “fim da Historia” igpomplica a ideia de “ultrapassagem”
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do que, embora de modos diferentes, sempre ex&#ia base das forcas produtivas
deixar de constituir obstaculo para que os indim$dpossam usufruir plenamente de
suas capacidades, ndo demandando mais a necessidadeficacdo humana, a
realizacdo da utopia de uma sociedade pacificatartse-a a ruptura com o passado.
O fim da Historia, por essa acepcédo, nao signffieando havera mais Historia, mas que
o ciclo de tudo o que ocorreu antes estara termieague caberd a humanidade entdo
“escolher a histdria”. Significa que os homens saxéfim livres para decidir sobre o
que fardo. O fim da Histéria refere-se, portantpasasagem do “reino da necessidade”
para o “reino da liberdade”.

Mas, pela propria determinagdo do conteudo dadémky, ndo se pode definir
previamente em que implicaria tal superacéo, daisi@e ser compreendida justamente
como a interrupcdo de um progresso continuo eyrrakthente, somente se pode prever
0 que se segue a partir de uma série de elemartrsrelacionados em uma escala
progressiva. Sendo rompida a escala da ordenagiacdmtecimentos ocorridos até o
presente, o pensamento racional ndo pode avangagajgn das condi¢cdes conhecidas
anteriormente. Conforme Marcuse, uma sociedadeopéessiva deve ser entendida
como um salto nitido e, no presente momento, ceraidlo-se sua impossibilidade de
realizacdo imediata, mais como um elemento de @egdg que de afirmacgéo (1969, p.
17). Dessa maneira, relativamente a pergunta sglee fungcdo que o pensamento
utopico pode desempenhar nas sociedades indusiviaigadas, Marcuse responde que
ele se mantém ainda como elemento negativo, nemedEnte a imposicdo da ordem
dominante, pois se refere ao ndo esmorecimenttettade que uma outra realidade seja
possivel. Em 1969, escreve ao finaldla Ensaio para a Libertacéo:

E h& uma resposta para a pergunta que perturbspoas de tantos
homens de boa vontade: o que € que as pessoasadsogiedade
livre vao fazer? A resposta que, creio eu, acentaleeio, foi dada por
uma jovem negra: “Pela primeira vez na nossa vidansos livres
para pensar no que vamos fazer” (1977, p.122).

O tema da utopia na obra de Marcuse remete a uimiamee antropoldogica,
pois se a realizacdo de uma ordem social ndo opaess ruptura historica, ela implica
numa concepcao outra do ser o humano, ou sejagmuama nova sociedade surgirdo
novos homens. Porém, paradoxalmente, considerandoes no momento atual faltam

as condicbes subjetivas para a realizacdo de dehgré necesséario que no presente a
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humanidade torne-se ja diferente do que é. Pod#iz¥ que este seja 0 grande
problema da obra marcusiana, pois a transformagécafdo género humano demanda
gue de certo modo ela ja exista no presente, qaeoudem ndo opressiva potencial seja
ja uma necessidade atual dos homens. A questam, astere-se a determinar quais 0s
elementos existentes no presente apontam parastipdade da transformacao. Neste
qguadro, a existéncia do pensamento utopico taleezoselemento mais conspicuo, pois
se uma nova sociedade ndo existir ao menos comspoho, a ordem histérica tende a
perdurar indefinidamente.

Para Marcuse, pensar na realizacdo da utopia enaohecessidade de pensar
gue ha uma finalidade na Histéria. Que a vida hamam um sentido que ultrapassa a
mera existéncia ordinaria, sendo justamente estadan caracteristicas mais notaveis
do homem, e perdé-la significa o grau ultimo décagdo. O pensamento de Marcuse
encerra uma teleologia do género humano, pois pemseealizacdo da utopia de uma
sociedade nao opressiva é pensar que todas adazteglocorridas até agora tém uma
justificativa, pois hdo de culminar na redencaalfole Historia. Tal perspectiva vincula
0 pensamento marcusiano a tradicdo judaico-chstanca explicitamente assumida por
ele. Por outro lado, a radicalidade da reformaoaoldgica pensada por Marcuse acaba
por abarcar o ambito mais restrito da existéncimdna: a dimensado biolégica da
existéncia humana é o campo onde, principalmenteears Ultimos escritos, respaldara

a necessidade e a legitimidade de seu projetoaatopi

O que conta € a idéia de uma nova antropologiaetia ndo apenas
como teoria, mas também como modo de vida; € dmsengo e o
desenvolvimento de necessidades vitais de liberdadas
necessidades vitade uma liberdade ndo mais fundada sobre a (nem
limitada pela) escassez dos meios e sobre a ndadesilo trabalho
alienado, mas capaz de expressar 0 desenvolvirdentecessidades
humanas qualitativamente novas e, consequentensntxigéncias
do fator biolodgico (pois se trata de necessidadessideradas em
termos estritamente bioldgicos). A necessidadabdedade, de fato,
ndo se configura (ou ndo mais se configura) coma oetessidade
vital em grande parte da populagdo integrada dosepado
capitalismo desenvolvido. No espirito dessa nededsi vital, o
nascimento da nova antropologia implica também urgimento de
uma nova moral, como heranca e negagao da moeatgidrista, que
determinou até hoje — em medida preponderante -istrid da
civilizacdo ocidental (1969, p. 17).
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A conexdao entre os elementos bioldgico e teologmustituird em sua filosofia
uma sintese que busca vincular as esferas do dovéreo, da acdo e dos valores
estéticos em prol da plena realizacdo das potéteitds humanas, sendo esta uma
caracteristica do pensamento de Marcuse que ena@apretensdo de totalidade da
compreensao do real que atualmente parece teratidndonada pelo pensamento

critico.

Herbert Marcuse foi um filésofo e tedrico criticoja trajetoria intelectual
sempre esteve ligada a busca do estabelecimenimadeoria da emancipacao social.
Partindo da assercdo marxista de que a historisatdedades até hoje existentes é a
histéria da luta de classes (MARX e ENGELS, 1999(Q), sustentou a importancia do
materialismo dialético para a interpretacdo dasardinas de funcionamento das
sociedades, sempre considerando que as condig@ea pketiva emancipacao do género
humano encontram-se dadas em nosso tempo. No @néatdrefa intelectual imposta
pelas mudancas estruturais ocorridas desde o pesajmie o qual Marx escreveu até o
desenvolvimento das sociedades industriais atuznsadda o reexame do marxismo,
objetivando a manutencdo dos enunciados fundarsetdaieoria. Na obra de Marcuse,
esse reexame estabelecerd questdes fundamentais opgensamento acerca da
interpretacao filoséfica do presente, no que skliilmcexame do estatuto da “utopia” no
tempo hodierno.

Porém, para além de sua posi¢cdo no pensamentofitimsa figura de Marcuse
integrou o rol dos intelectuais cuja influéncia né@ limitou ao restrito ambito
académico. Conforme Eric Hobsbawm, uma “bem infolan@esquisa global”, realizada
em 1968 sobre os nomes da esquerda que mais apareon 6rgdos da imprensa
mundial naquele periodo, constatou que o de Marftuaeo que tivera o maior nimero
de ocorréncias, superando inclusive o do emblemagigerrilheiro Che Guevara
(HOBSBAWM, 1995, p. 430). Ao final dos anos 1960arkuse foi transformado em
mentor intelectual de uma geracdo que creu navafebssibilidade de realizacdo da
transformacao social por meio de uma revolucéo,sguia a ruptura radical da ordem
vigente. Quando as possibilidades de transformsgéial passavam pela necessidade da
construgdo de uma nova sensibilidade humana, de'emin@acdo estética do homem?”,
que levaria a realizacao da utopia.

Conquanto Marcuse tenha sido autor de uma grange fidsofica escrita ao

longo de aproximadamente 40 anos, existe nela umdade interna por meio da qual €
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possivel identificar o conceito detopia como um referencial constante nos varios
periodos que abarcam seus escritos, desde quanubte, sejam resguardadas as
devidas ressalvas entre obras de tempos diferdpdea. ele, interditar a faculdade de
estabelecer utopias € a “realidade mutilada dogmeesto” (MARCUSE, 1967, p. 191),
ou seja, a suspensao daquilo que identifica comedan caracteristicas mais essenciais
da vida humana: a de projetar a possibilidade da auotra estruturacdo social, uma
sociedade mais justa, um mundo melhor. No entamtosua obra, tal afirmacéo ndo se
respalda somente em um postulado ético em relagdomando ou em uma
especificidade da psicologia humana que detém assglade de projetar uma outra
realidade frente a atual, ela assume real sigtiifidade por estar respaldada em um
método de andlise social que a justifica e estabedea relacdo com a préatica: 0 método
dialético. Seu pensamento permanece, assim, amcoeattadicdo hegeliana, ainda que
a utopia ndo tenha sido uma questéo para Hegel.

Subjaz no pensamento marcusiano a no¢ao hegekagaedo desenvolvimento
histdrico se da por meio dos elementos constamtesegta ordem social que a negam e
conduzem a sua transformacdo. Para Marcuse, uret@remancipatorio do género
humano demanda a postulacdo de uma ordem sociajuab ela possa ocorrer
concretamente, ou seja, a necessidade de projegdmal outra realidade, contraposta a
atual que, porguanto ndo tenha existido em temgongl € aquilo que comumente
denomina-se “utopia”. Sendo que essa, uma vez astidla idealmente, pode
concretamente tornar-se bandeira para direcionaselet acdes politicas constituindo a
negacamecessaria para superacdo da ordem em vigor.

E é essa relacdo entre utopia e pratica que candualiacdo da preméncia de se
refletir sobre o pensamento utdpico nos dias atlewsndo-se em consideracdo que
parecemos viver em uma época de esvaziamento deUdon dos discursos que
ostentavam a necessidade de uma revolugdo so@ahlirangeria todas as esferas da
atividade humana, o pensamento utépico pode deta alguma legitimidade?

Partindo-se da perspectiva marcusiana, pode-seideoas que a logica do
capitalismo tenha atingido agora uma proporcaoqted parece abarcar o todo da
realidade por meio da ideologia da sociedade dswoa recrudescida pela expansao da
industria cultural e por formas cada vez mais efitds de controles de individuos e
populacdes A atual sociedade industrial tecnoléioaou-seunidimensionalfazendo-
se capaz de absorver todas as formas de oposig# demonstrar como a unica

realidade possivel. A sociedade unidimensionalséing totalitaria, pois baseada na
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dindmica da violéncia e da destruicdo e na elindioaficiente de toda oposicéo a ela,
preferencialmente pela incorporacdo e domesticag@otodas as representacoes
simbdlicas que, em principio, ser-lhe-iam contgada, quando isso ndo € possivel, pela
declarada violéncia de bombas e tanques.

O tempo transcorrido entre o diagnéstico de Mareusepresente demonstra o
aprofundamento das caracteristicas que ele detent®mu sociedades industriais
avancadas. Lembre-se aqui o fato de que em nossza gmde-se constatar que
determinados signos, que anteriormente encontraeansignificado em certo contexto,
agora podem reaparecer em uma obra artistica t&mdesvinculados de seu
referente, convertendo-se, assim, em simples sigmosnero “espetaculo” cujo valor
estético se reduz a mera contemplacdo: a cantdaaluesdense Madonna ostenta
enormes crucifixost-shirts com a figura de Che Guevara sdo vendidas em grandes
magazines; a chamada musica erudita é assimilad@rmpos da musicaop eletrénica.
Todos os signos encontram-se misturados e medmai@sociedade do consumo. Neste
ambiente, ocorre um déficit ontolégico em relac&oidagens. Os signos vao se
isolando de tal modo que acabam por perder qualglegdo com o real, tornando o
referente um mito que ja ndo existe mais. Embardaahaja a percepcéo de que algo &
real, 0os signos ja ndo nos dizem mais nada sobee mbis se encontram
descontextualizados das referéncias pelas quajossivel atribuir sentido a realidade.
N&o dizem mais nada em relagcdo a uma realidadessadmaneira, ndo representam
risco para o andamento do sistema. Por outro pgkmdo a “assimilacdo pacifica” dos
signos ndo é possivel, os elementos de negacdeatidade sdo contidos pela forca
bruta. Por este viés 0 pensamento utOpico apa@oe instrumento de resisténcia a
ordem dominante, mantendo, assim, um papel fundaineas lutas politicas, pois se
demonstra como um imperativo ético da libertacdudna em relacéo a atual sociedade
administrada. Conforme Marcuse:

Conhecemos a tradicional fraqueza dos argumentoscienais,
morais e humanitarios em face dessa realizacdoléggoa, em face
da racionalidade irracional desse poder. Essesmagfios nao
parecem pesar contra os fatos brutos — poderiamesfdtos brutais
— da sociedade e da sua produtividade. Contudeergem insisténcia
sobre as possibilidades reais de uma sociedadedive € bloqueada
pela sociedade opulenta — somente essa insistéaipratica e na
teoria, em demonstracdo e em debate, é que airstialiob caminho
da completa degradacdo do homem para um objet@ntas, um
sujeito/objeto, da administracao total. Somenta assisténcia € que
obstrui a gradativa brutalizagdo e imbecilizacdo Homem
(MARCUSE in COOPER, 1968, p. 187).
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Pode-se considerar, seguindo-se 0 pensamento naacugque o impeditivo de
se pensar a possibilidade da emancipacao sejaflexorgalvez o mais significativo, da
abrangéncia do poder da sociedade unidimensi@rfél moderna no carater positivo do
progresso das luzes, que levaria a humanidade aougamizacdo social mais justa,
parece ter se esmorecido frente a um pensamentanaue que se pauta na
imediaticidade e no individualismo. Os grandes psiips coletivos parecem ter-se
tornado coisa do passado, sendo vistos agora cegorfe@anca. Nesse universo, 0
proprio materialismo histérico, apos o stalinisrpassou a constituir um bom exemplo
do perigo das boas inten¢des tedricas quando iceduza pratica.

Conforme observou Anthony Giddens (1997, p. 3183epse notar nos Ultimos
tempos um distanciamento por parte dos inteleckraiselacédo a teoria marxista e uma
aproximacdo do pensamento de Nietzsche, de sepepvssmo: autores como Michel
Foucault, Gilles Deleuze, Jacques Derrida, entrev&utros, utilizam-se de formas
outras de pensar, que buscam escapar da antinendade/falsidade, conceitualizagao

ainda cara ao marxismo.

O marxismo foi uma criacdo da Europa ocidental éoul® XIX,
desenvolvido a partir da critica da economia palitiAo formular
essa teoria, Marx absorveu alguns tracos das fodmgsensamento
social que ele se propunha combater: especialn@ent;cepcao de
gue o Estado moderno (capitalista) estava pri@itante
preocupado em garantir os direitos da propriedaiesga, tendo
como pano de fundo o crescimento das relagfes mioa® mercantis
nacionais e internacionais. Faltavam aos textosistas classicos
ndo apenas uma teoria do Estado mais elaboraddam&gm uma
concepcgdo satisfatoria do poder em sentido maisngbnte. Marx
ofereceu uma analise do poder de classe ou dominkecélasse; mas
a énfase aqui foi na “classe” como origem do podlanto o Estado
qguanto, como Marx afirmou varias vezes, o “podéitipo” poderiam
ser superados pelo desaparecimento das classestaw@pacio da
sociedade socialista do futuro. Existe, portantoalcerta antitese
entre Marx (a radicalizacdo da propriedade) e Kodz (a
radicalizacdo do poder) que abre uma espécie dm mara oS
desiludidos. Talvez essa porta tenda a abrir-seaapem uma direcao
— de Marx para Nietzsche —, ja que Nietzsche ofewet reflgio para
aqueles que perderam as suas ilusbes modernasaseno cinismo
ou na mais completa apatia (GIDDENS, 1997, p. 313

A teoria de Marx norteia-se pela possibilidade idterpretacdo da realidade por
meio da compreensdo das causas materiais (ecors)ntieacerta ordem social. Os
modos de producdo de uma sociedade desigual regquare sistema simbdlico que
legitime idealmente as relacbes de poder entréagses. Aideologiaé a forca que se
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opde ao trabalhador, subjugando-o. Com a metatreacthara escura, Marx explicita
como a realidade inverte-se, fazendo com que oketarios assimilem os valores
ostentados pela ordem social em que estdo insetiolosndo para si 0os valores da
burguesia, que os oprime, como naturais. Sendoflexoedos valores da classe
dominante aideologia ao mesmo tempo em que falseia as verdadeiragdeslade

exploracdo, mantém o dominio de uma classe solira. dlomo escreveram Marx e

Engels enA Ideologia Alema:

A producdo de idéias, das representacfes e dai@&aciscesta, a
principio, direta e intimamente ligada a atividachaterial e ao
comércio material dos homens; ela é a linguagemidia real. As
representagdes, o pensamento, o comércio inteledaga homens
aparecem aqui como a emanacdo direta de seu camgnto
material. O mesmo acontece com a produgédo inteletalicomo se
apresenta na linguagem da politica, na das leimatal, da religiéo,
da metafisica etc. de todo um povo. Sdo os homeespgpduzem
suas representacfes, suas idéias etc., mas os hopads) atuantes,
tais como s&o condicionados por um determinadadebsémento de
suas forcas produtivas e das relacBes que a elasspondem,
inclusive as mais amplas formas que estas podenartom
consciéncia nunca pode ser mais do que o ser eosce o ser dos
homens é o processo da vida real. E se, em todedogia, 0s
homens e suas relagBes nos aparecem de cabedmparaomo em
uma camera escura, esse fendbmeno decorre de smsgale vida
historico, exatamente como a inversdo dos objetosetina decorre
de seu processo de vida diretamente fisico (200B-{9).

Para Marx ha uma verdade a ser desvelada, e umgueezssa fosse alcancada
pela classe dominada, aquela que em sua visdoitaoisto agente histérico da
transformacao social, a realidade mesma poderialada em prol da libertacdo do
homem, principio que Lukacs (1989) posteriormengsedvolveu emHistéria e
Consciéncia de Classe.

Em certo sentido, o pensamento de Nietzsche pErdgitsado na mesma chave
critica de Marx, pois ambos sdo autores do sécilogiie questionam os elementos
constitutivos da nocéo de “verdade”. Mas a critigdzschiana tem outra énfase: coloca
em questdo mesmo a pretensdo do pensamento otidetaemonta aos principios da
Filosofia, de que é possivel encontrar algo tal @dm verdadeiro” sob 0 manto da
aparéncia que encobre o real. A filosofia nietzathiconverte as relagcdes entre verdade
e falsidade em jogos de poder, nos quais se insdogmas de sujeicdo, do
estabelecimento da predominancia de um tipo desallee outras possiveis, porém sem

gue haja um substrato ultimo que pudesse ser daadmde “a verdade”:
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O que é a verdade, portanto? Um batalhdo movel etfonas,
metonimias, antropomorfismos, enfim, uma soma dlcdes
humanas, que foram enfatizadas poética e retori@meanspostas,
enfeitadas, e que apds longo uso, parecem a um poNdas,
canbnicas e obrigatdrias: as verdades sdo ilusigs, quais se
esqueceu que o sdo, metaforas, que se tornaraas gasiem forca
sensivel, moedas que perderam sua efigie e agoents®m em
consideracdo como metal, ndo mais moedas (NIETZSQB&3, p.
48).

Sem se entrar na andlise mais profunda do pensardertlietzsche, ainda que
sua filosofia tenha exercido grande influéncia eddarcuse, importa neste momento o
fato de que houve nos ultimos tempos uma guinaddirecionamento das teorias que
buscam fazer a critica social: o que parece estanheédo no momento presente é
menos descobrir a verdade velada sob as condigd@ésnlinacéo da classe dominante e
mais saber quais sdo as condicbes de dominacd@apibmam por gerar o proprio
conceito de “verdade”. Historicamente pode-se etastque tal alteracdo no viés da
critica social encontra um marco inicial, pelo nmesonbolicamente, a partir do final
dos anos 60 e comeco dos 70. Tal mudanca pare® ped percebida a partir das
consequéncias das demandas que se expressaraminaev@8 francés. A partir de
entdo, o marxismo comecara a ser considerado ¢rente para a compreensao da
dindmica social e, consequentemente, insuficienté&ém em sua proposta original de
emancipagao. Conforme Michel Foucault em entrevastRaul Rabinow em 1984,

falando dos eventos de Maio de 1968 na Franca:

Era possivel reconhecer ali elementos completanmmitraditérios:

por um lado, havia um esforco amplamente afirmaglgahfrontar a
politica com toda uma série de questionamentogrgdeionalmente
ndo eram parte de seu dominio estatutario (quest@oca das
mulheres, das relacbes entre sexos, da medicinmeilmambiente,
das minorias, da delinqiiéncia); por outro lado,icdhavm desejo de
reescrever todos esses problemas como o vocabelarioa teoria
gue era em grande parte derivada mais ou menosrdigate do
marxismo. Ora, 0 processo que se deu naguele moméaatassumiu
0s problemas levantados pela doutrina marxista; gahtrario, o que
aconteceu foi uma crescente manifestacdo da indapiec do

marxismo para lidar com aqueles problemas. De mo@oestavamos
diante de interrogacdes dirigidas a politica quetretganto, néo
haviam se originado de uma doutrina politica. Dpeteo de vista, tal
libertacdo do ato de questionar desempenhou unh pagivo: havia

agora uma pluralidade de perguntas feitas a pamlitee ndo a
reinscricdo do ato de questionar no ambito de umdrida politica

(FOUCAULT in RABINOW, 1999, p. 21).
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Mas, se séo os ultimos anos da década de 60 eiqmsndas de 70 que marcam o
deslocamento das antigas lutas sociais da formaeajaenstituiram desde o século XIX,
é também aquele o tempo das manifestac6es cogtrerea do Vietnd, dos movimentos
feministas, das rebelides estudantis, das guesrittealibertacdo nos paises do entdo
chamado Terceiro Mundo, da contracultura dippiese beatniks da liberagdo sexual,
dosblack panthersda “imaginagédo no poder”, do “é proibido proibé’'le um sonho da
possibilidade efetiva da transformacdo da realidddma época que, por esta
perspectiva, poderiamos dizer que tem um nome:Hedgert Marcuse.

Dessa maneira, ainda que o pensamento de Marcuse s@aencontre
cronologicamente distante de nds, é-lhe inerenta oinstinacdo que hoje parece ter-se
tornado anacronica, quase risivel em tempos do atartifim das metanarrativas”,
como na expressdo de Lyotard (2002): a Filosofimcc@rofissdo de fé em prol da
emancipacdo humana. Em 1979, Marcuse, em uma de (dtimas entrevistas,
perguntado sobre os motivos que o levaram, emuseeatude, a estudar Filosofia, se na

época pretendia tornar-se fildsofo, responde:

Sim. Mas filésofo num sentido hoje quase inconabiguer dizer,
alguém que com base no que aprendeu e na suaéqi@rpossa
realmente entender, descobrir e transformar adesdi em que vive.
Uma definicdo consideravelmente politica da fil@sofue contudo
remonta a ninguém menos que Platdo (1999l p. 11).

A relacdo entre Filosofia e transformacéo da radkdpode ser percebida desde
seus escritos de juventude. Em 1937, l6losofia e Teoria Criticasustentou que a
Filosofia € um produto da razdo, e a razdo umagoate do pensar que demanda
necessariamente a liberdade. Como os fil6sofosinistas, cré que a possibilidade da
emancipacdo humana passa pelo livre uso da raz@uingo a tradicdo de Marx,
considerou que a realizacdo da liberdade humanardtara superacéo do capitalismo,
uma vez que esse sistema se estabelece a pangifidacdo dos homens. Porém,
distante dos tempos em que Marx enxergava no prildo a forca historica que
possibilitaria a superacao desse sistema, considepmssibilidade de ela vir a surgir a
partir dos movimentos do final da década de 60.datenha repetido varias vezes que
nao acreditava que 0s movimentos estudantis, deldigde racial e sexual, etc.
constituissenper seos coveirosdo sistema capitalista, sempre avaliou a posdéulg
de que essas manifestacdes viessem a constituitemd@ncia de negacdo que poderia

se fortalecer e efetivar a ruptura, o que denomd®ta Grande Recusa”.
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Naquele periodo, sua mensagem de emancipacédo derdace repetida, ainda
gue por muitas vezes de modo ndo muito precisosmple acreditavam poder produzir
essa recusa. Angela Y. Davis, notdria nas décazl&® @ 70 como lider de movimentos
negros e feministas, em uma bela apologia a obriMaeuse, escreve (traducéo

propria):

Sua pessoa e seu trabalho sdo frequentemente esamamo marcas
de uma era radical, nossa primeira relacdo é teotadefini-la por
nostalgia. Consequentemente, a mengao do nome rdéfbecuse
extrai um suspiro — alguns de nossa geracao ewvelies tendem a
trata-lo como um signo de nossa juventude — mém@sdl, excitante,
revolucionario, mas significativo apenas no comtexie nossas
reminiscéncias. Colocando entre paréntesis, comagseles que
vieram dos anos 1960 e comec¢o dos 1970 tenhamrsaltomais e
mais envelhecidos, parecendo uma tendéncia deiglgerc'os anos
1960". Recentemente tenho notado que algumas EesEoaninha
geracdo apresentam-se dizendo “venho dos anos 196G anos
1960 sendo vistos como um ponto de origem, um laggmal, antes
do que um momento histérico. E um lugar que evosammm
maravilha e alegria, mas para sempre além de neaksnce.
Ironicamente, a mesma época durante a qual fonmsaados pelo
pensamento de Herbert Marcuse a pensar no poterciedal do
pensamento utopico sobreviveu ela mesma em nossadnmae
histérica como utopia — um lugar que ndo é um fugaAVIS in
KELLNER, 2005, p. vii-viii).

O filésofo judeu alemdo, nascido em 1898, que favegado a emigrar no
comeco da década de 1930 de sua terra natal p&stamtos Unidos fugindo do Regime
Nacional-Socialista, devido as suas posicOes padite condicdo étnica, que fora aluno
de Martin Heidegger e integrante do Instituto deghea Social, também conhecido
como Escola de Frankfurt, encontrava-se frequenttsa® final dos anos 1960 falando
para numerosas plateias sobre as possibilidades/diaicdo. Aquela época, muitos que
se integrariam aos movimentos da denominada “Nasguéida” estavam atentos as

suas palavras, tanto que em Maio de 1968 na Fsmgaome, ao lado dos de Marx e

% His persona and his work are often evoked asrienaf a radical era, our primary relationshipaich
tends to be defined by nostalgia. Consequentlyrtbetion of the name Herbert Marcuse elicits a sigh
many of um generation and older tend to tret himaasigno of our youth — wonderful, exciting,
revolutionary, but meaningful only within the coxtt®f our reminiscences. Parenthetically, as trafaes
who came of age during 1960s and early 1970s gider and older, there seems to be a tendency to
spatialize “the 1960s”. Recently | have noticedt theany people of my generation like to introduce
themselves by saying “I come from 1960s” — the B9b66ing viewed as a point of origin, an originary
place, rather than na historical moment. It isacelthat we evoke with wonder and joy, but one ithat
forever beyond our reach. Ironically, the very daing which we were encouraged by Herbert Marcuse
to think about the radical potential of utopian ubht has itself survived in our historical memory a
utopia — as a place that is no place.
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Mao, integraria os trés emes ostentados como édaemovimentos estudantis. Assim
como os guerrilheiros de esquerda na América Lagénam sua obra como inspiracao,
enquanto fora taxado negativamente como ‘“revisi@hido marxismo por setores
ligados ao stalinismo.

Porém, entender seu pensamento apenas como manatade&poca que se fora
nao compreendé-lo em sua extensdo. E possivelmejateesta uma das maneiras mais
eficientes de reduzi-lo, mitiga-lo, domestica-legar a atualidade de seu potencial
reflexivo. Se o estudo da obra de Marcuse intergskaseu valor histérico, este valor
nao pode reduzir o interesse politico que aindaara, pois as questdes abertas por ela
agora parecem ainda mais relevantes. Entretantopranpareca haver atualmente na
academia uma retomada do interesse do estudo d#sano periodo posterior ao que

alcancou maior fama, caiu em certo ostracismo. @oré Leo Maar:

Sua obra ainda hoje permanece grandemente obstpaidauma
operacdo voltada a desacreditar a sua contribuigéiica. Como
explicar, por exemplo, a auséncia de Marcuse nanweldedicado no
Brasil a Escola de Frankfurt na prestigiada ColdQadPensadorés
Para os criticos, sua obra se consumaria no arrdpiorigor
intelectual, seria uma reflexdo instrumentalizaddrategicamente
pela acdo imediata, tornando-se por sindnimo deérmies de
“racionalidade efetiva” para os cultores da préatieamo procedimento
“civilizado” nos pardmetros da boa soberania papolaeguesa.
Excluindo Marcuse de suas fileiras, a “inteligéhcestaria se
reafirmando como porta-voz legitimo da razéo, aonganum mundo
de finitude e caréncias, de perdicdo da verdadsssgncia (LEO
MAAR in MARCUSE, 2006, p. 9).

Em tempos em que a questdo ambiental assume umpargio cada vez maior
no quotidiano do homem comum, vé-se aumentado tanoh@eso de seu diagndstico da
racionalidade técnico-cientifica como instrumenéodidminacdo que se direciona pela
reificagdo do mundo, abrangendo homens e coisasalilade tecnoldgica gera novas
formas de controle, classificando, quantificandesecando os homens, tanto biolégica
quanto psicologicamente, e tornando a racionalidade expediente cognitivo-
instrumental que se encontra no amago da produgdereducédo do sistema em vigor.
Entrementes, € Marcuse mesmo que alerta: essa mesioaalidade € prenhe de
possibilidades, pois também a partir dela vao gkrae as formas de sua negagéao, pois
é-lhe inerente a contradicdo em relacdo ao siseamgue foi gerada e do qual é parte

constitutiva e essencial. Pois, enquanto vai grataente tornando mais e mais
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obsoleto o trabalho humano, contradiz uma ordenmlsgoae o postula como valor
central da vida.

Nesse contexto, a atualidade do pensamento de rnHé&becuse revela-se tao
mais pertinente em relacédo a educacao, pois peréepoopria natureza do ato de educar
ser uma atividade voltada para um futuro. Mas, ctoroar para o futuro em tempos de
uma crise generalizada, em varios niveis, e emhdua possibilidade efetiva de néo
haver futuro? Qual formacdo deve-se dar as noves;@es? Seria aquela que visa a
conformacéao do individuo a uma realidade que estgpre a gerar destruicdo e guerra, a
medida que o alto padrdo material de vida que cremuer cada vez uma maior
guantidade de recursos? Ou, por outro lado, deegi@@ pensar a possibilidade de uma
realidade outra, de um mundo pacificado que, camquado exista, € hoje possivel?
Entendendo-se a segunda como a melhor opcao.egt@r a retomada de um projeto
coletivo, da formacéo de novos valores éticos étiess. Requer pensar em uma nova

ordem social futura, que sirva de guia para a poéitica no presente, uma utopia.
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I. Utopia e Historia

E um fato que o termo “utopia” tem seu surgimeraoModernidade, porém,
desde seu aparecimento no inicio do século XVIenigror varios campos semanticos.
Em seu desenvolvimento historico, a partir de uterdénado momento, torna-se um
rotulo para projetos de alteracdo social vistosaomdo condizentes com a realidade.
Fora justamente no pensamento de Marx e Engels¢ado XIX, que passou a ter esse
significado. Entretanto, no século XX, Marcuse, interior do mesmo pensamento
marxista, retoma-o em sentido positivo. A partissdes constatacdes pode-se questionar

quais seriam as alteracdes historico-sociais quagden a tal ressignificacao.

De modo geral, pode-se considerar o termo “utopma’dois sentidos:

1. Em “sentido restrito”> como um produto do periodenaminado
‘Modernidade’, pois passa a existir no século X9@inca obra de Thomas
Morus.

2. Em “sentido amplo”: como elemento de critica soeide negacdo do mundo
dado em prol de uma outra realidade. Trata-se deaamacteristica que pode
ser notada, de uma maneira ou de outra, em todosrimlos da Historia em
épocas e lugares bastante diferentes. A Idade dw l@siddica, a Republica
de Platédo, o paraiso judaico-cristdo, a Cocanhdédemarismo medievais e
mesmo a fé da Modernidade no progresso podem-sea@ra nessa
especificacdo. Ainda que o termo “utopia” sO vealexistir propriamente a
partir da Modernidade, em sentido amplo pode-sepeeemdé-lo como um
denominador comum para varios fendmenos politices s estabeleceram
ao longo da Historia, com maiores ou menores co@segas na ordem
pratica do mundo. Sendo esta ultima a significappd® Marcuse utiliza ao

empregar o termo.

Assim, se “utopia” em sentido amplo é indefinivel elacdo ao seu surgimento,
em sentido estrito, a historiografia disponivel wiixa nenhuma davida razoavel em
relacdo a sua aparicdo. Foi em 1516 que ThomassMmrblicou o livro cujo titulo o
introduziu no vocabulario ocidental. Assim, “utdpiafere-se originalmente ao nome de

um género literario, ou melhor, € o nome de unoliywe gerard um género literario.
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A periodizacadostandart da Historia denota o século XVI europeu como o
periodo do Renascimento, porém, independentementeothe que se use para tal
época, € um tempo de profunda transformacdo emstodocampos da sociedade
europeia: Economia, Politica, Ciéncia, Religidote8y Filosofia, etc. A antiga ordem
medieval vai se esfacelando e sobre seus escon@waurgindo as bases do que seriam
0S novos tempos por vir. Ha o declinio, com a ReéofProtestante, da autoridade
religiosa como anteriormente era reconhecida. @mento do comércio no periodo
fara surgir a burguesia, com os valores que déabna Modernidade: o humanismo
aparece como movimento intelectual que, diferentéenelo ideal do medievo que
colocava que ao homem € necessaria a intervencaatodadade espiritual para a boa
conducdo nos assuntos terrenos, valoriza sua dapiacide agir e pensar por conta
propria, sem a tutela de qualquer autoridade. Asdgs navegacdes do periodo revelam
um mundo muito maior do que até entdo se conheddmonstrando novas
possibilidades de existéncia. Conforme Afonso Agjr® Utopia de Morus tem uma

ligagdo muito intima com o descobrimento do Brasil:

Thomas Morus, ao escrever seu livro, acabava denter das cartas
de Américo Vespucio, que fez a descricdo de sugemiaao Brasil.
Vesplcio deixou uma feitoria em Cabo Frio, no Axralo Cabo. E
dessa feitoria de Vespucio que sai o heréildapia. E ele vai
acompanhando geograficamente a viagem de Vespudibaade
Fernando de Noronha. Portanto, ndo ha davidas eddé~gtnando de
Noronha é que forneceu a Thomas Morus a ideiaUtigpia
(FRANCO, 1978, p. 27).

Thomas Morus, homem de fé catdlica, frente aoblpmas que se colocavam
em relacdo aos rumos das questdes religiosas mpd&uiemia que as novas ideias
pudessem evoluir para conflitos de consequéncipeeiisiveis. Com o capitalismo que
entdo surgia na Inglaterra, os proprietarios deasetrocavam as atividades da
agricultura pela da pecuaria para a criacdo denhelsade ovinos, visando o lucro na
entdo nascente industria téxtil. Essa mudancanegidhamento econdmico acabou por
fazer com que grandes massas de pobres migrassemadgpos para as cidades. A
concentracdo de miseraveis nos centros urbanosswajindo como uma das
consequéncias do capitalismo, tornando a exclus@&@lsuma caracteristica que o
acompanhara por todo seu desenvolvimento historico.

Morus cria um lugar imaginario (ou um nao-lugamyle a sociedade organiza-se

de forma comunista. Utopia é o nome de uma ilhalitomda no hemisfério sul onde
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tudo é feito “da melhor maneira possivel’. La nao diferenca entre o publico e o
particular, todas as coisas sao possuidas em comuis), conforme Morus, 0 bem

publico ndo pode florescer onde ha propriedadeagay e sem comunismo ndo pode
haver liberdade. Todos os habitantes da ilha, ogiarios, cuidam do bem coletivo na

medida em que cuidam do particular:

Porque, em qualquer outra parte, aqueles que f@dammteresse geral
ndo cuidam sendo de seu interesse pessoal; end@anim se possui
nada em particular, todo mundo cuida seriamenteadaa publica,
pois o bem particular realmente se confunde comem lgeral

(MORUS, 1997, p. 130).

Posteriormente, muitos outros autores em suas @ei@srdo a forma tracada
pelo livro de Morus criando cidades imaginariasfeone suas concepc¢des de sociedade
ideal, estabelecendo assim um género literaride@ento que parece ser notavel é que
0S projetos utdpicos, como expostos na literatdifierentemente dos projetos das
filosofias politicas normativas da Antiguidade e miedievo, comoA Republicade
Platdo ouA Cidade de Deusle santo Agostinho, pautam-se, ndo em uma ordem
transcendente superior que, sendo realizada no orignekno, incorporard a harmonia
nas relagbes sociais. As utopias, como fendmenddatternidade, s&o caracterizadas
pela referéncia a projetos de reforma social evgjigela propria capacidade do homem.
Fazem mencdo sim a um “novo ser humano”, porémeégjdedado em poténcia nos
homens reais (ndo por acaso varias das utopias, elas a de Morug\ Cidade do Sol
de Tommaso Campanella eNova Atlantisde Francis Bacon, ressaltam o valor da
educacao para a manutencado das suas cidadesgsgrf€itcarater critico das utopias
parece centrar-se no fato de ndo se referirem araal@ade transcendente, como a
Idade do Ouro de Hesiodo, que reaparece na obPdathn, ou ao paraiso perdido da
tradicdo judaico-cristd que, segundo o Milenarismedieval, um dia ressurgird na
Terra, mas a propria capacidade humana de cri#dg@aitopias, que comecam a ser
pensadas com a nova ordem social que surgia ncs&lemento, inserem-se no contexto
do humanismo, porquanto coloqguem o homem no cedtrouniverso. Para 0s
formuladores de utopias, o rumo que os homens tomaio decorrer da Historia fora
errado, mas poderia ter sido outro: analisadasetzonente as condi¢bes da vida
humana, seria possivel construir um sistema queagee factivel a realizacdo do bem

terreno.
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“Utopia”, dessa maneira, € primeiramente o0 nomeanda obra que se convertera
no nome de um género literario e, neste sentidoyidsu como uma espécie de
entretenimento para certa classe social esclardeidaseu inicio ndo pretendem referir-
se a pautas politicas exequiveis para aqueles gjdermulam, mas instrumentos de
critica em relacdo a ordem social vigente. Tal eppéo vigorara pelo menos até os fins
do século XVIII, quando os principios norteadorascdncep¢do humanista culminaram
nas revolugdes burguesas. A Revolugdo Francesaacdenrubada dancien régime
trard a percepcao de que os projetos de reformal secelam-se possiveis. Alcancar a
felicidade na vida terrena, produzir o novo homesalizar a justica na ordem social
mostra-se como uma possibilidade factivel.

Conforme Marcuse erRazdo e Revolugd?004), além das consequéncias de
ordem pratica, o impacto da Revolucdo Francesapd@le ser mitigado no ambito
tedrico. Anteriormente, os modos de producdo ligawada uma hierarquia social
sustentada em uma ontologia que tomava as relagdhemem com o mundo a partir
das relagcbes do homem com o divino. Os fatoregrdetantes da vida em sociedade
eram exteriores ao homem, sendo a adequada ordgah &guela em harmonia com a
ordem césmica. O surgimento historico da burguesiae consigo uma nova forma de
valoracdo dos fenbmenos do mundo e, por conse@yédoi proprio homem. O
deslocamento ocorre quando se postula que as eslap@iais, do trabalho e do lazer,
nao sdo sobredeterminadas por uma ordem césmisapmodutos da propria atividade
humana. Sendo assim, para que possam ser conddaidaslhor maneira, devem ser
estabelecidas a partir da racionalidade livre doégrips homens. Se, por um lado, os
homens ndo contam mais com a determinacdo de utoadade exterior, por outro,
essa falta de determinacdo é a libertacdo dos mdssjuais o homem anteriormente
esteve atado.

A Revolucdo Francesa, conquanto signifique de modos imediato uma
reforma politica que instaura uma nova ordem s@raum pais europeu, demarca que
a historia da humanidade vai encontrar-se em uro howvar, que € chegado o momento

da emancipacéao, que se fora o tempo da imaturi€aadorme Marcuse:

A situacdo do homem no mundo, seu trabalho e ladmreriam,

doravante, depender de sua propria atividade ralclomme e ndo de
gualquer autoridade externa. O homem superaragw lpariodo de
imaturidade, durante o qual fora oprimido por esmdagas forcas
naturais e sociais, e se tornara o sujeito autbndengeu préprio
desenvolvimento. Dai em diante, a luta contra areah e contra a
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organizacao social deveria ser orientada por s&priprprogresso do
conhecimento. O mundo deveria tornar-se uma ordermazfo (2004,
p.15).

Conforme Teixeira Coelho (1992), o termo “utopigix@d entdo de designar
apenas um género literario e é-lhe incorporada @male possibilidade efetiva de
realizacdo. No Século das Luzes, torna-se comummeass esclarecidos que o poder da
razao € capaz de emancipar os individuos das arsigeersticoes que os mantinham em
minoridade. Como ja comecara a ser estabelecidtedefRkenascimento, agora 0 novo
homem poderia se conduzir nos assuntos terrenosa set@la de outras autoridades que
nao a de sua capacidade de discernimento. Uma @ariepgcao em relacdo ao termo
“utopia” tomara forma: ndo mais como algo absolemia irrealizavel no tempo e
espaco presentes, mas como algo que pode indigesree direcionamento de uma
sociedade por vir; pois ndo havia mesmo sido aodada da nobreza em determinado
momento somente um sonho que parecia irrealizavedls acontecimentos
desvinculardo o conceito de “utopia” do de “ucrbréa ha a ideia de certa ordem social
que nado existe em lugar nenhum, ndo significa daen& podera existir em tempo
algum. Neste sentido, as consideracdes de VictgoHUA utopia € a verdade de
amanhd@”) e Lamartine (“As utopias sdo apenas veslagrematuras”) sao
exemplificativas (COELHO, 1992, p. 51). A partir fieal do século XVIII, o conceito
de “utopia” sera assimilado ao conceito de “revatlic ao homem ¢é dada a
possibilidade real de romper com a ordem vigernraresforma-la para o melhor. Suas
consequéncias no século XIX, juntamente com osgagaobtidos pelo desenvolvimento
das ciéncias, levam a percepc¢do cada vez maianala gossibilidade de uma completa
mudanca social era plenamente factivel. Datam dégeaa os grandes projetos de
reforma social em prol de uma concepc¢ao socialisteealidade politica. Saint Simon,
Robert Owen, Charles Fourier e Pierre Proudhonns&oes do periodo. Nomes esses
gue serdo aglutinados, malgrado as especificidadie eles, no mesmo século XIX,

sobre a alcunha do “socialismo utdpico”.

Naquele século, o termo “utopia” passa a ser inde@esqualificacdo para
projetos reformistas que nao levam em conta o datque a possibilidade efetiva de
mudanca da sociedade deve ser pensada a partiuagie concreta dos homens. Para
conhecer tal realidade, é necessario o exerciogofico, mas o desencadeamento de tal

processo deve levar mesmo ao fim da Filosofia, weaaque ela sera subsumida na vida
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mesma dos homens, deixando de ser somente, comatéoentdo, um discurso que visa
interpretar a realidade do vivido. “Os filosofo®oriieram mais que interpretar o mundo
de forma diferente; trata-se porém de transforfidMARX in MARX e ENGELS,
1977, p. 120). Essas consideracdes de Karl Maks,jgntamente com Friedrich Engels,
em 1848 declaravam, no panfld#anifesto do Partido Comunista, necessidade de
superacao do pensamento de autores como 0s ameemier citados para que se possa

estabelecer realmente a nova ordem socialistaeea desenvolvimento no comunismo:

No entanto, os escritos socialistas e comunistagdm contém
elementos criticos. Atacam os fundamentos da sadeschtual.
Forneceram, por isso, material dos mais valiosoa paclarecer os
trabalhadores. Suas formulacBes positivas soboeiadade futura —
por exemplo, o fim da contraposicéo entre cidadanepo, a abolicdo
da familia, do lucro privado e do trabalho assathrj a proclamacéo
da harmonia social, a transformacdo do Estado emmara gestao
de producdo — todas essas proposicbes anunciammo déi
antagonismo de classes, que estd no inicio e g cginhecem
somente em suas primeiras formas imprecisas. pipssicdes tém,
por isso, um sentido puramente utépico (MARX e ENGEL999, p.
38).

O termo “utopia” assume novamente uma outra siagho: se ele tornara-se
possivel dentro de um movimento de valorizacaoptasibilidades humanas advindo
do recrudescimento do processo de racionalizac@o rdmcdes sociais, pode-se

considerar que, neste processo, ocorre a segransfdrmacao:

1. Em um primeiro momento é entendido como uma créticaalidade dada, a um
concreto estabelecido ndo tendo a pretensédo deagid factivel, forma-se
como género literario;

2. A partir das revolugdes burguesas sera visto came possibilidade efetiva de
mudanca social que se coloca num futuro a seridtingossivel a partir de uma
revolucao;

3. Com o marxismo, a ideia de “revolucéo” sobrepujdea‘utopia” em prol da

exequibilidade de mudanca social efetiva.

Dessa maneira caracterizado em seu desenvolvirhetéoico, “utopia” assume
em cada uma das fases citadas uma posicdo emor@laedlidade concreta: em uma é

negacao, noutra promessa e por ultimo engano &glapconquanto mantenha sempre
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seu sentido original de ‘ndo-lugar’. Do século Xad XIX, o termo € apropriado por
diferentes campos enunciativos, refletindo, deocsddo, oS conceitos e expectativas de
cada época. Quando Marx e Engels estabelecem gaividade, em relacdo aos
movimentos socialistas que nao levam em consideragacondicdes concretas dos

homens, fazem-no sobre certa nocdo de “objetividad@ terminologia de Engels, a

7

negatividade do termo “utépico” € contraposta atpidade de “cientifico”™

As concepc¢Bes dos utopistas dominaram durante neftgpo as

ideias socialistas do século XIX, e em parte aimof@ as dominam.
Rendiam-lhes homenagem, até ha muito pouco temqumstos

socialistas franceses e ingleses e a eles se aeNgem o incipiente
comunismo aleméo, incluindo Weitling. Para todes eb socialismo
€ a expressédo da verdade absoluta, da razdo etita,j@ é bastante
revela-lo para, gracas a virtude, conquistar o rouriel como a

verdade absoluta ndo esta sujeita as condicBespag®e de tempo
nem ao desenvolvimento histérico da humanidadey aéaso pode
decidir quando e onde essa descoberta se revélar& assim, era
inevitavel que surgisse uma espécie de socialisihétiao e mediocre,
como o que, com efeito, continua imperando ainda aadbecas da
maior parte dos operdrios socialistas da Franca iglaterra: uma
mistura extraordinariamente variegada e cheia dizesa composta
de desabafos criticos econdmicos e as imagensissatiafuturo

menos discutiveis dos diversos fundadores de seitessura tanto

mais facil de compor quanto mais os ingredientebviduais iam

perdendo, na torrente da discussao, 0s seus costsuatis e agudos,
como as pedras limadas pela corrente de um ri@ &amverter o

socialismo em ciéncia era necessario, antes de, tsitltA-lo no

terreno da realidade (ENGELS, 1980, p. 43-44).

Engels caracteriza “utépico” como indice de desticatdo, em contraposicao
a “cientifico”, para a distin¢cao entre o “socialsiimom” e o “socialismo mau” tendo em
vista a possibilidade efetiva de transformacéo abod\ assimilacdo de “bom” a
“cientifico” denota uma noc¢do, comum em seu tengaopositividade da ciéncia: o
conhecimento cientifico visto como conhecimentodadeiro, havendo assim um
verdadeiro socialismo e um falso, pois ndo cienifi

Quando Marcuse revalora “utopia” no século XX, isgbca a insuficiéncia do
materialismo dialético, conforme estabelecido raukeanterior, em relacdo a dinamica
do capitalismo. Se 0 marxismo originalmente seepig# uma ciéncia, € porque a critica
que faz ao capitalismo compartilha da mesma fd g&rstente no periodo historico em
que é formulado: a acepcéo de “cientifico” comomibalenota este fato. Seré essa fé na
ciéncia que sera colocada em questdo e conduzirdubtaa reelaborar o materialismo

dialético. Conforme declara et Fim da Utopia
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Mas eu acredito que até mesmo Marx se manteve sxagente

ligado ao conceito de continuidade do progresse,igclusive a sua
ideia do socialismo ainda ndo representa, ou tah&r represente
mais, aquela negacdo determinada do capitalismo dperia

representar na realidade. Isso significa que a idieium fim da utopia
implica, pelo menos, na necessidade de colocar isoustdo uma
nova definicdo do socialismo e de investigar seocaid marxiana do
socialismo ndo pertence a um estagio de desenvaitianrdas forcas
produtivas atualmente superado. (...) Se vocégaesmesmo uma
formulacdo absolutamente provocativa desse conesip@culativo,
entdo direi: devemos, pelo menos, perseguir a deiam caminho
para o socialismo que leve da ciéncia a utopiae odmo ainda
acreditava Engels, de um caminho que va da utopiériia (1969,
p.14).

Dessa maneira, o entendimento acerca do papelogaéawgm Marcuse passa
por sua reavaliagdo da racionalidade cientificgpscielementos ndo puderam ser
vislumbrados em todas as suas consequéncias por &&ngels. Essa reavaliacdo
tornard sua critica a ideologia do sistema maigcahdio que a dos fundadores do
materialismo historico, que, em certo sentido,vestamais ligados a ela do que podiam
julgar. Na critica de Marcuse, estatb judiceprecisamente o estatuto da racionalidade
que gerou a valorizagdo do conhecimento cientifiemo conhecimento verdadeiro.
Esse tipo de racionalidade envolve certa concegeaeerdade especifica ao seu campo
de atuacdo e que no pensamento marcusiano segadaitem prol de uma nocao de
verdade que busca uma forma superior. Porquanto étodm cientifico parta,
necessariamente, de uma noc¢éo predeterminada ated, o papel da Filosofia deve
ser a delimitacdo dessa nocédo: quais condicoesageessa nocao de verdade? Em seu

pensamento, a busca por uma verdade de ordem @upermanece sendo a tarefa

eminente da Filosofia.
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Il. Dialética e Pensamento Negativo

[I.1 - A Negatividade da Filosofia

Para Marcuse, o carater primordial da Filosofeme atividade vital a existéncia
humana, sempre fora o de ser, sobretudo, uma deflgye detém como fundamento a
conceitualizacdo ética. A Raz&o, sua categoriaaimedital, € o instrumento pelo qual
busca a adequacdo entre o sujeito e o0 mundo, serdtabelecimento dessa relacdo
aquilo que se entende por “verdade”, no sentidgaydealétheia o desvelar das coisas
para a compreensdo de como elas sdo em si. Pongrocesso de busca pela verdade
das coisas do mundo revela também a inadequacg@uiado as condi¢cdes da existéncia
humana, sendo este o potencial revolucionario gachde vé como imbricado no ato
de filosofar. Ao buscar abarcar o mundo tal comm fépsofo estabelece o mundo como
deveria ser, e o “dever-ser” € o fundamento amdotiqual se pode conhecer o “ser” do
mundo, constituindo uma postura frente a ele. Gamdoescreve enO Homem

Unidimensional:

Na equacdo Razdo = Verdade = Realidade, que resimauados
subjetivo e objetivo numa realidade antagbnica,aadR® € o poder
subversivo, o “poder do negativo” que estabelemamocRazao tedrica
e pratica, a verdade para 0s homens e as cois#s &, ias condicbes
nas guais os homens e as coisas se tornam o duoemea sdo. A
tentativa de demonstrar que essa verdade da teol@apratica ndo é
uma condicdo subjetiva, foi a preocupacdo origdwlpensamento
ocidental e a origem de sua légica — l6gica, ndsemniido de uma
disciplina especial da Filosofia, mas como o mod® mkensar
apropriado para compreender o real como racionAARBUSE,
1967, p. 125).

Dessa maneira, pode-se afirmar que seu pensangarsela uma tradicdo que remonta,
no minimo, a Platéo.

No célebre textefesa de Socrat€$996), frente ao tribunal em que deveria se
defender das acusacdes que poderiam leva-lo adeeseecucdo, Socrates opta por ndo
fazer uma defesa tradicional, o que poderia ligrdd condenacéo, mas empreender uma
reflexdo sobre qual seria mesmo o valor da vidgu€stionamento centrou-se em uma
das questbes que se tornaria fundamental no pengamedental: “Qual vida vale a
pena ser vivida?”. O que constitui 0 sentido da\pdra que se torne algo que deva ser

preservado? A resposta de Sdécrates foi que a vdassume significado a partir da
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capacidade reflexiva, pois é por meio dessa queode extrapolar a facticidade do
mundo sensivel, repleto de injustica, e ascendmndicdo plena de homem. Se seus
juizes quisessem impedi-lo de refletir como corwligé poupar sua vida, a troca seria
desproporcional, uma vez que se trocaria um benoyo que s6 assume o carater de
ser um bem com a pré-condi¢cédo do primeiro.

Para o pensamento grego, o indice de diferenciaxgie 0 homem e os demais
seres é @.ogos a Razéao, que é exprimivel por meio da linguadeifierentemente dos
demais seres, o homem ndo age somente segunds foggas que o determinam.
Embora, sendo animal, seja condicionado por satisios, sua submisséo a eles néo é
completa, dado que o homem pode fazer escolhas,tptscender a pura necessidade e
ascender a liberdade. Para os antigos gregos,0d_pgbsque o homem assume sua
verdadeira natureza, existindo uma estreita relagi@ioe Raz&do e Liberdade. Na
interpretacdo de Marcuse existe até certa unicidatte os termos, pois se a Razao ¢é a
condicéo da Liberdade, a Liberdade pressupde aoRaza

No entanto, afirmar que ser racional constituisdidade do homem n&o remete a
sua facticidade, uma vez que os homens por mugzsswnao agem de modo racional.
Se a Razao é um produto histérico, ela € um fenéneernologicamente posterior a
estruturacdo social, porém, conquanto a raciorggidseja um produto social, ela é
ontologicamente anterior na avaliagdo do que é hamdado que é o indice de
diferenciacdo do homem, aquilo que Aristételes crande “diferenca especifica”, ou
seja, so é possivel entender “homem” como tal tir plar nocéo de racionalidade.

Grosso modpa andlise do papel da racionalidade em suatestetacdo com a
liberdade aparece, de uma maneira ou de outrap@éaadbra de Marcuse. A Filosofia
teria a funcdo de buscar entender o funcionamentonth sociedade, mas, ao fazer isto,
mostra as possibilidades de superacdo nela conldagsara Marcuse, no préprio ato de
filosofar indissociavelmente contido certo projd&“‘redencao” do género humano.

Em 1937, entilosofia e Teoria Criticaescreve:

A razdo é a categoria fundamental do pensamewbfito, a Unica
pela qual este se manteve vinculado ao destinohdosens. A

Filosofia queria investigar o fundamento Ultimo mversal do ser.
Sob o titulo “razdo”, havia pensado a idéia de emasiténtico, no
gual todas as antiteses decisivas (entre sujetibjeto, esséncia e
aparéncia, pensamento e ser) fossem reconcili@tas. esta idéia,
estava vinculada a conviccdo de que o ente naoeéiatamente
racional, devendo primeiro ser trazido a razdo. akdo deve

representar a potencialidade superior dos homeits ente mesmo.
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Ambas as potencialidades se pertencem mutuamendadQ a razao
€ considerada como substancia, isto significa guwe seu grau
superior: 0 mundo, como realidade efetiva propréa enfrenta mais
0 pensamento racional dos homens como mera obgdi®j mas sim
gue é por ele compreendido, e tornado conceito.u@dm enquanto
sua estrutura € acessivel a razdo, depende dedaraigavel por ela.
Desse modo, a Filosofia é idealismo; ela colocaeo b o
pensamento. Mediante essa primeira tese, que drarsi a Filosofia
em Filosofia da razdo em idealismo, ela tambénos®u Filosofia
critica. Se o mundo dado se vincula ao pensamewtonal, se seu
ser era referenciado a partir deste, entdo tudiboague contradizia a
razao, que ndo era racional, era apresentado dgma suprimir-se.
A razéo foi erigida em instancia critica (2006¢1$8-139).

Anos depois, em 1964, eehnHomem Unidimensionahfirma na mesma diregao:

Na Filosofia classica grega, Razdo é a faculdadgithea para
distinguir o que é verdadeiro e 0 que é falso, eaida em que a
verdade (e a falsidade) é primordialmente uma cdioddo Ser, da
Realidade — e somente nesse terreno uma propriediade
proposicdes. Verdadeira locucéo, a logica revetgpeessa aquilo que
verdadeiramente é — distintamente daquilo que paeic(real). E, em
virtude dessa adequacéo entre Verdade e Ser (@edbrdade € um
valor, porquanto Ser € melhor do que Nao-Ser. Bkimo ndo é
simplesmente o Nada; € uma potencialidade e umagande Ser —
destruicdo. A luta pela verdade é uma luta conttastruicdo, porque
a “salvacdo” do Ser (um esforgo que parece squréf@io destrutivo
se ataca uma realidade estabelecida como sendwitiioa”: Socrates
contra Cidade-Estado ateniense). Na medida em qldaapela
verdade “salva” a realidade da destruicdo, a verdapromete e
empenha a existéncia humana. E o projeto essercisrhumano. Se
o homem tiver aprendido a ver e a conhecer o gqealaade €, agira
em concordancia com a verdade. Epistemologia &ijeftica, e ética
€ epistemologia (1967, p.126).

No intuito de conhecer, a Filosofia extrapola odadados sentidos,aparéncia
buscando os objetos em sssénciaA esséncia de algo € aquilo que o determina como
coisa especifica, aquilo que algo ndo pode deigaged sob pena de ndo ser si-mesmo.
Porém, o “si-mesmo” de algo nédo esta reveladwiori, pois se estivesse ndo haveria
razao para o filosofar. A questdo central do arguande Marcuse, como exposta &m
Homem Unidimensiongll967), é que a Filosofia desde sempre, ao lagsimilar o
real ao racional, apreende na propria realidade soatradicdes em relacdo ao que é de
fato e ao que deveria ser. Apreender o real corional, dessa perspectiva, ndo se
limita exclusivamente a entender a racionalidadendoos operanddo mundo, mas
compreender o sentido dos fatos do mundo em unextoninais amplo que, em ultima

instancia, os legitimem tendo em vista uma racidade superior:
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Essa concepcédo reflete a experiéncia de um munigdénico a si
mesmo — um mundo afligido pela necessidade e pajatividade,
constantemente ameacgado de destruicdo, mas tanthénmundo que
€ umcosmg estruturado de conformidade com causas finaisd®e
gue a experiéncia de um mundo antagdnico guie engtel/imento
das categorias filoséficas, a Filosofia se move mumiverso que é
rompido em si mesm@échirement ontologiqie- bidimensional. A
aparéncia e realidade, inverdade e verdade sadacéesdontologicas
(1967, p.127).

A Filosofia é atividade vital ao homem a medid& @ mundo e sua propria vida
se lhe apresentam como problematicos. Pode-se quéaa compreensao de Marcuse
acerca do que seja a Filosofia, desde seus esdet@sventude até os da maturidade,
nao abandonou de todo a influéncia de Heideggeguden fora assistente entre 1928,
um ano apoés a publicacdo 8er e Tempce 1932. O problema da Filosofia € a busca de
sentido para os fendbmenos do mundo e esse prol@stadigado a propria existéncia

humana.

Em Ser e Temp¢1998), Heidegger estabelecera que a Filosofiajmmrimeiro
momento, vai se constituir como uma questdo Umicguestao do sentido do ser. Toda
Metafisica é a tentativa de resposta a essa quéB@ioque existe afinal o ente e néo
antes Nada?” (HEIDEGGER, 1973. p. 37). Porém, nusamento heideggeriano, a
abordagem dessa questdo sera feita por uma pévapediersa da da metafisica
tradicional. Tomando o método fenomenoldgico, cdommulado por Edmund Husserl,
colocando “entre paréntesis” toda e qualquer ppessgao sobre a natureza dos objetos,
Heidegger analisa a prépria possibilidade da exisééda questao do ser a partir daquilo
que a torna possivel: o proprio homem.

O homem percebe-se como existente em meio a umawepteto de coisas que
com ele coexistem. Segundo Heidegger, a apreemsiootsas do mundo pelo homem
passa pela nocdo de “funcionalidade”, elas sdcasads medida que desempenham
alguma funcéo para ele. O mundo, assim, € um adpedm coisas e suas inter-relacdes,
que surge ao homem em referéncia constante asgjebo que o apreende como tal, o
Da-sein Porém, o mundo ndo se resume em coisas que sa® fremem utensilios,
pois entre as coisas do mundo, algumas aparecern denuma natureza igual a do
sujeito que as apreende, os outros homens, erégordessa apreensao que lhe aparece
o fendmeno de “ser-homem”. O ser do homem é dadelpcser um ente que convive

com outros homens, em um determinado lugar e eerndetado momento. Segundo
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Heidegger, a condicdo do homem de ser no mundoheno dimensdo social da
existéncia, que, sendo social, ¢ dimensdo histoficae sempre homem em uma
comunidade de individuos.

Dessa caracterizacédo da condicdo humana, Heideggparte | d&Ser e Tempo

estabelece os trés aspectos fundamentais quetaenst vida do homem comum:

1. A facticidade: o conjunto de condi¢bes historicasgiais, econdmicas,
etc. em que cada pessoa esta imersa. Ela é pninegita percebida como
um fato, o homem fora inserido no mundo sem quieat@ptado por isso
e, nesse mundo, a questdo da existéncia surge tia gar préprio
guotidiano, pois constantemente se pergunta oajweisa “é”;

2. A transcendéncia: 0 homem nao existe preso na atiedade do
presente. Em sua subjetividade, ele sempre se acd@ofrente de si
mesmo, toma sua situagdo como problema a ser idsobcupando-se
em objetivar aquilo que ainda ndo é. O homem egt® projeto;

3. Aruina: o homem em sua vida quotidiana perde senemeio as coisas
do mundo, colocando-se como mais uma entre eldBn&8o na massa
coletiva, oeuse anula em meio aes e assim aliena-se de sua condigao

de ser que da significatividade ao mundo.

Esse viés heideggeriano permanecera na obra deuddéaro homem, ser
colocado no mundo, entre objetos que a principioliné sdo claros, deve estabelecer as
condicbes de sua significatividade. Ao fazer istderroga o mundo, acabando por
interrogar a si proprio: o que sou eu no mundo?s@oeque pode ser entendida por
“Qual o sentido do existir?”, ou, em sentido sactgt‘Qual a vida que vale a pena ser
vivida?”. “Racionalidade”, assim, deve ser entdaddm um significado diferente do de
racionalidade técnica, pois deve ir além de simpédscdo de meios em relacdo a fins.
Referir-se-a ao julgamento, com base em valoremattelo de sociedade em vigor e a
comparagcdo com outras maneiras possiveis de oagaoizsocial. Apreender a
racionalidade do real € também apreender aquilp entee as varias possibilidades de
efetivacéo social, dentro das condi¢cées concretaseeto momento, qual seria a melhor
possivel. A racionalidade do real podera ser ekaida a partir de uma escala, entre o
que é de fato e do que néo €, mas pode ser. OQhtvatha pensamento, dessa maneira,

nao se atém somente ao que é, mas também a urtopojeue “deve” ser, ou seja,
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aquilo que esta inscrito potencialmente em suarmetacdo. Por essa perspectiva, 0o
processo de compreensdo envolve, inerentementg)lgamentoético da realidade em
prol de sua racionalidade. Conforme Marcuse, é mpeiativo ético da razdo em sua
substancialidade julgar ser possivel um modo dstiexnais adequado a humanidade.
N&o levar esse imperativo em consideracdo é matiteopria realidade do pensamento,
é tornar o homem mero joguete nas méos de um déséroravel, e a conformacgéo do
pensamento ao mundo dado é a legitimacdo da egatblaimana existente.

O reconhecimento da historicidade de um acontedon&i reconhecimento das
causas que o produziram, porquanto tais causaaneam sua raiz a acdo humana, € a
humanidade agente de Historia e, por conseguigesta de si mesma em relagdo a um
mundo com qual estd em constante relacdo de depmade disputa. Perceber certa
situacao histérica como inadequada para a humamigadnclui uma ideia de “dever
ser’” da humanidade, a pressuposicdo da “Humanideai®b caracteristica universal
dos homens histéricos, e, como universal, suptadta. Esse € o Unico critério que se
possui para poder julgar condi¢cdes historicas dlifirs, que possibilita dizer, por
exemplo, que a vida de um escravo grego € men@sigd condicdo humana do que a
de um operario de fabrica. A questdo dos universaigje da necessidade do
estabelecimento de um ponto de vista superiorta darqual se possa ver e apreender o

Real. Afirma Marcuse e® Homem Unidimensional:

(...) o conceito filosofico de “homem” visa as flades humanas
plenamente desenvolvidas que séo suas faculdalegidis e que se
apresentam como possibilidades das condi¢cdes enpgjd®mens
realmente vivem. O conceito articula as qualidadpse sé&o
consideradas “tipicamente humanas”. Tais universaiapresentam,
assim, como instrumentos conceituais para o emtmmddo de
condi¢cBes particulares das coisas a luz de suasqalidades. Eles
sdo histéricos e supra-historicos: conceitualizammaterial no qual
consiste 0 mundo experimentado e o conceitualizam ema visdo
de suas possibilidades, a luz da limitacéo, suoessnegacao reais
destas. Quer a experiéncia, quer o julgamento,séagorivados. Os
conceitos filosoficos séo formados e desenvolvittbsonsciéncia de
uma condicao geral num continuo histérico; sdocetaibes de uma
presenca individual dentro de uma sociedade espedld material do
pensamento é material histérico — independentemeotequéo
abstrato, geral ou puro ele possa tornar na tefinadfica ou
cientifica (1967, p. 200-201).
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Porém, da assercdo de que todo existir humano stirelistorico segue-se
imediatamente a questado imposta pelo relativisma gue determina os valores pelos
quais se pode julgar certa existéncia histérica accatdequada ou ndo a existéncia
humana sdo sempre historicos, ndo ha um paramgiesier por meio do qual possam
ser avaliadas as varias configuracfes historicado due sempre o avaliador esta, ele
mesmo, imerso em seu momento histdrico; logo, tedéidade humana é relativa e
todas as possibilidades de configuracdes histés@assalorativamente igualadas. Todo
modo de existéncia passa, dessa maneira, a terwuowcritério de avaliacdo a prépria
existéncia, pois se revela a inocuidade de se mpcun critério superior pelo qual se
possa avalia-lo, pois, se caso tal critério housder, pelo principio anterior, é produto de
uma determinada existéncia, estando inalteravebnaneiso a ela, determinado por ela,
nao podendo a ela determinar. Disso se segue daeptetensdo de transcendéncia da
Filosofia pulveriza-se na imanéncia da inexorabdiel do momento em que fora
produzida.

Porém, conquanto todo projeto filoséfico seja padastitutiva de um projeto
historico, € necessario que haja algum critériguétamento para projetos diferentes,
pois, se contrario for, a propria nocao de Fil@asobmo atividade racional pela busca da
verdade torna-se invalida. Conforme Marcuse, emlizorafirmacdo de que a vida
humana néo tenha sentido, ou melhor, que ndo posgava tornar-se digna de se viver
nao envolva nenhuma contradicéo l6gica, ndo padms®ada como base para alicercar
nenhuma teoria, pois sua aceitacdo acaba poraregipropria teoria que a ostenta
(1967, p. 15). Assim, a acedéncia de que ha undsedtum postulado da prépria Razao
e, forcosamente, ndo pode ser visto como proptmandividuo particular, dado que
envolva as condi¢des historicas da sociedade enelguge insere; consequentemente,
um projeto filosofico pode ser julgado a partir gessibilidades efetivas de tornar a
realidade dos individuos qualitativamente melharém, tal consideracdo ndo afasta o
problema, apenas o0 retarda, pois como se podeidecridue é uma realidade
qualitativamente melhor? Como toda decisdo enve®res que a condicionam,
Marcuse, en© Homem Unidimensiongbostula alguns critérios para o estabelecimento

de bases para um julgamento de tal espécie:
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1. o julgamento de que a vida humana vale a pena\ddayou
melhor, pode ou deve tornar-se digna de se vivete E
julgamento alicerca todo esforgo intelectual; éicafstico
para a teoria social, e sua rejeicdo (que é panfieite l6gica)
rejeita a propria teoria.

2. o0 julgamento de que, em determinado sociedadeteexis
possibilidades especificas de melhorar a vida haman
modos e meios especificos de realizar essas finksileis. A
analise critica tem de demonstrar a validez olgetlesses
julgamentos, tendo a demonstracdo de se procasshasges
empiricas. A sociedade estabelecida dispbe de uma
guantidade e uma qualidade determinaveis de recurso
intelectuais e materiais. Como podem esses recursos
utilizados para o maximo desenvolvimento das nétadss e
faculdades individuais com o minimo de labuta eéna®
Teoria social é teoria historica, e historia é #erasda
possibilidade na esfera da necessidade. Portaatdredas
varias maneiras possiveis e reais de organizailizautos
recursos disponiveis, quais oferecem a maior pibidaitle de
6timo desenvolvimento (ibid., p.15)?

Para Marcuse, o reconhecimento da condicdo de Hdads em sua
interconexdo com a liberdade deve conduzir a pitenfizacdo da condicdo humana.
Neste sentido, o devir histérico que conduziu a dnidade até o atual estagio de
desenvolvimento ganha significatividade a medida sgja a narrativa do processo que
pode levar o homem a sua realizacdo, caso contréeid a propria negacado da
determinacdo de Humanidade, conquanto sua Hisséj@o jogo de forcas cegas. E
necessario mais uma vez notar que tal assergcasen@mstitui como verdade cientifica,
mas como postulado ético, a uma nocao de “verdale’ ultrapassa a da racionalidade
instrumental e, uma vez que deve ser colocado gomoipio direcionador da acéao, é
uma determinagdo da razdo substantiva. A avalide&ue ha a possibilidade efetiva de
criacdo de uma de sociedade mais condizente caronalégcbes humanas de existéncia
coaduna-se com a nocado de que € possivel estaberacgentido para a Historia, de
uma nocao de temporalidade que compreenda sua idam@wmmo um desenrolar de
acontecimentos que podem conduzir, ainda que néessa&iamente, de um modo de
vida menos adequado, em relacdo a realizacdo afekiv homem, a outro. Tal
compreensao da Historia no pensamento de Marcusandseus fundamentos na

dialética hegeliana.
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[1.2 - Emancipacéo e Dialética

Certamente, a maior influéncia de Marcuse semprélégel, pois seu projeto
emancipatorio teve sempre como referéncia a codoepegeliana da Historia. Neste
sentido, a relacdo de Marcuse com Marx sempre édiiada pelo pensamento de Hegel,
sendo a filosofia hegeliana a chave para a comgéieetia insercdo da utopia no amago
do pensamento marxista efetuado pela critica miarcals

O pensar sobre a utopia em Marcuse envolve pensaicancepcao outra do que
seja o tempo, contraposta aquela que se erigioragp lda historia ocidental e que se
tornou parte constitutiva e necessaria de sua dogi@l nogcdo de temporalidade,
Marcuse a buscara em Aristételes, porém tendo domse a narrativa hegeliana do

desenvolvimento d&spirito.

Na Metafisica classica, desde os gregos, a bussav@eladealétheig levava a
asseveracdo de que o conhecimento das coisas ddonmmemete a sua idealidade
transcendente. Para Hegel, esse mesmo exame deamgustaquilo que se encontra
velado ao sujeito nos objetos € o proprio sujeiid em seu pensamento uma
circularidade que busca desvelar o movimento dgkis movimento esse que conduz
o homem de seu alheamento a apreenséo de si mesmo.

Em A Fenomenologia do Espiritd992) tal como na Metafisica classica, Hegel
parte do principio de que ha um desacordo entreimdoncomo é de fato e como ele
aparece, entressénciee aparéncia Conforme Hegel, seguindo-se o caminho que leva
da simples apreensdo ao conhecimento, revela-sapel mla subjetividade nesse
processo. Certo objeto mostra-se em um primeiro endoncomo algo de absolutamente
exterior ao sujeito, como uma coisa em si. No ¢atassa primeira certeza advinda da
aceitacdo dos dados da sensibilidade se confromtasca insuficiéncia para dar conta
da realidade de um objeto imerso e em inter-relag@o um mundo de outros objetos.
Por exemplo, uma mesa sobre a qual se debrucaca@eujeito como algo que esta a
frente, “aqui” e “agora”, e que assim permaneceedmo quando ndo se estiver mais
naquela posicédo. Porém, refletindo-se sobre egstpha sua fixidez como é revelada
pelos sentidos, vé-se que a mesa, que apareciaagmem-si, quando vista de outro
angulo se altera, e, além disso, ao virar-se oogesgara outro lado, desaparece. O que
sobra entdo daquela percepcdo que anteriormenteedeae imediata? Ao se revé-la,

constata-se que o0 que se mantém € somente o ‘@aqufagora”’, 0 momento e o lugar
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atual. No fluxo temporal, cada “aqui” e cada “af@&apenas um pequeno ponto numa
infinitude de outros “aquis” e outros “agoras”, reendo nenhum estritamente igual ao
outro, dado que o mundo é constante devir. Mag @sises multiplos pontos diferentes
entre si, 0 que possibilita afirmar que cada umtérarcerta identidade pela qual séo
denominados de “aqui” ou de “agora”? Para cara@dds no espaco e no tempo
estabelecem-se as similaridades entre eles e,t@@i@ nega-se cada “aqui’ e cada
“agora” particular para afirma-los como universaissim, o conhecimento do universal,
embora nesta reflexdo tenha surgido posteriormanépreensdo dos particulares, €
logicamente anterior a eles, pois, contrario foeée, seria possivel afirmar a existéncia
de algo como o “aqui” e o “agora”’ particulares. Addegel que o conhecimento é
conhecimento do universal e o particutear seinapreensivel. Tal apreensao leva da
certeza sensivel a percepcdo: a mesa sobre aegdabruca surge para o sujeito como
algo que é o que é pela identificacdo de certaactafsticas que a enquadram no
universal “mesa”, a mesa abstrata por meio daspietconhece cada ente particular que
detém a qualidade de ser mesa. Ao reconhecer-eecafgo sendo certo ente e nao
outro, negam-se todas as outras determinacfesaguestéio contidas no universal que o
define, nega-se o0 ndo-ente. A afirmacao surge gacée: o processo do entendimento é
a passagem do ser a sua negacéao e da negacapaasuseafirmacao.

Segundo Hegel, a diferenca entre “certeza sensévgdercepcao” ja havia sido
detectada pela Metafisica classica, porém, antedlatiernidade, ainda ndo se havia
caminhado em direcdo ao que ele denominara denintento”. Quando se afirma “eu
estou em frente a essa mesa”, 0 sujeito pareceneprimeiro momento simplesmente
afirmar uma condic&o particular que a ele pertenes, mais detalhadamente, quando
se pensa no que se quer dizer com 0 “eu” dessapCdP, VE-se que significa que
qualquer “eu” particular que se encontrasse no ra€sgui” € N0 mesmo “agora” teria
a mesma percepcdo do sujeito que enuncia esse Qateu” que € afirmado na
proposicao é um “eu” um universal. Essa percepg@ela que o entendimento sobre as
coisas do mundo passa, necessariamente, por uagaaggiela qual se mostra o sujeito
como aquele que da significatividade ao mundo. Bqgiela afirmacdo e negacéo dos
objetos que ao sujeito aparecem que surge o “Agpércepcao leva ao entendimento,
gue por sua vez conduz a certeza-de-si do homeamg aeguele que estabelece o ser no
objeto. A verdade é encontrada por meio de um psocascendente que vai do puro
sensivel ao racional, a esséncia, denominado deégso dialético”. Conforme Marcuse

emRazéo e Revolucao:
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A esséncia denota a unidade do ser, sua identidt@®és da
mudanca. O que €, precisamente, esta unidade otida#e? Nao é
um substrato permanente e fixo, mas um processuroddo qual
todas as coisas enfrentam suas contradi¢cdes iesrense revelam
como resultado. Concebida dessa maneira, a iddetidantém seu
oposto, sua diferenga, e envolve autodiferenciagdona decorrente
unificagdo. Cada ente se precipita na negativigapgermanece sendo
0 que é unicamente pela negacdo desta negativilddBRCUSE,
2004, p.133).

Para Hegel, a razdo em sua substancialidade veorga 8o decorrer do

processo histérico que envolve o0 homem contra odmu® homem € de inicio um ser

estranho em um ambiente hostil, e sua humanidadt s decorrer das geracoes.

Portanto, o verdadeiro sujeito do conhecimenttémaanidade, o universal efetivado no

particular que € homem. A Historia é o desenvolvitneloEspirito, da autoconsciéncia

humana que descobre a si mesma na busca pela de&rda desenvolvimento da

cultura. Conforme Hegel e Fenomenologia do Espirito

A tarefa de conduzir o individuo de sua situacaandaltura até o
saber tinha que considerar o individuo universal, Espirito
consciente-de-si, no processo de sua formagao gBeldiz respeito a
relacdo dos dois individuos, cada momento no iddiviuniversal se
apresenta segundo o modo com que consegue alcangama
concreta e sua propria configuracdo. O individuctiqpdar € o
Espirito incompleto, uma figura concreta em cujo existialttama
determinante tem primazia, e ha qual as outras @s&&entes apenas
em tracos apagados. Mspirito que esta mais elevado que um outro,
0 existir concreto inferior recaiu na condicdo demomento que nao
aparece. O que antes era uma coisa € agora apanasstigio. Sua
figura esta coberta por um véu e tornou-se singe€ed de sombra. O
individuo, cuja substancia € Bspirito num estdgio mais elevado,
percorre esse passado do mesmo modo como aquete gligpde a
adquirir uma ciéncia superior percorre os conhetiogpreliminares,
que h& muito tempo tem guardados em si, para tgmesente seu
conteudo. Evoca sua recordacdo sem, no entantoneies seu
interesse ou neles demorar. O individuo singulare dpercorrer
igualmente, segundo o seu conteudo, os degraurdaddo do
Espirito universal, mas como figuras ja abandonadas Befuritq
como estagios de um caminho que ja foi aberto &rgguo. Vemos
assim, com respeito ao conhecimento que em tempgsa@os
ocupavam o espirito amadurecido dos homens, gsedekceram ao
nivel de conhecimentos, exercicios, ou mesmo jdgdsgade juvenil,
e assim se reconhecera no progresso pedagdgicogaesh como
numa silhueta, a Historia da cultura mundial. Eesgstir passado € ja
uma propriedade adquirida despirito universal que constitui a
substancia do individuo e, aparecendo assim corngri@xa ele,
constitui sua natureza inorganica. Consideradata pa individuo, a
cultura consiste, segundo este modo de considamague ele adquira
0 que se lhe apresenta, consuma em si sua natnoeganica e tome
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como possessao sua. Considerado porém a paffismldto universal
como substancia, esse processo nao significa spreatal substancia
se d& a sua consciéncia-de-si e produz em si séuedsua reflexdo
(1992, p. 204).

Ha em Hegel uma caracterizacdo tipica do conceitdvdrdade” como uma
forma de existéncia que s6 pode ser revelada pédsoffa. As varias ciéncias
apreendem somente partes dos objetos por meionaenderacdes exteriores a eles. Nao
0S tomam em esséncia, apreendem-nos em sua corieiginénica colocando-os de
modo externo ao homem. A Filosofia, por seu turoma vez que detém sua
investigacdo na apreensdo de uma verdade exteripartécularidade dos objetos
individuais, pode revelar que no conjunto de fendmsegue se denomina “mundo” esta
o homem como aquele que torna o mundo o que ée Nestido, uma verdade filosofica
€ propriamente mais verdadeira do que uma ciestificis aguelas sao contingentes aos
dados da observacédo dos fendmenos ao passo qilesefi&ibusca a verdade em seu

cerne:

Outrossim, pelo fato de que a Filosofia reside resabmente no
elemento da universalidade, que contém em si @cpkt, nela mais
do que nas outras ciéncias parece que a coisa megosamente na
perfeicdo de sua esséncia, deveria exprimir-sénme hos resultados
finais. Em face dessa esséncia, 0 desenvolvimeni@ [gropriamente
o inessencial. Ao invés, no modo geral de se eateadque é, por
exemplo, a Anatomia, vem a ser, o conheciment@dess do corpo
segundo a sua existéncia inanimada, a conviccae gud nao se
possui ainda a coisa mesma, o conteldo de tali@jiémas se deve,
além disso, levar em conta o particular. Mais girmlaemelhante
agregado de conhecimentos, que leva sem razdo e dergiéncia,
uma converséao sobre o fim e generalidades semethaéb costuma
ser diferente do modo historico e ndo conceitual oqqual se fala do
contelldo mesmo, esses nervos, musculos, etc..oMtoAdo, no caso
da Filosofia a inadequacéao resultaria do fato desgufaria uso de tal
modo de proceder e, ndo obstante, a incapacidaske deodo de
apreender a verdade seria mostrado pela proprasdfih (ibid.,
p.191).

Todo objeto particular, para ser apreendido, devedrtas caracteristicas que o
definem como tal e ndo outro: as categorias detmizale e qualidade que se apresentam
de modo relativamente persistente em determinat#o €ais determinagdes, conquanto
necessarias a apreensdo, ndo determinam a coiemaiad dada sua constante
mutabilidade, tornam-na inapreensivel. Separar senesal do inecessencial € um

trabalho da consciéncia, e € o homem que detersnmando, a medida que os objetos
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do mundo passam a ser 0 que séo a partir de spriagéo pela consciéncia. O mundo,
assim, ndo é um composto de objetos alheios ao rhpmmas a efetivacdo de sua
subjetividade na exterioridade dos fendmenos. EgeHlessa verdade é essencial, pois
extraida do proprio movimento que produz a reakdammo tal.

Constata-se o descobrir da verdade objetiva daasoomo a relagcdo do homem
apreendendo-se a si mesmo, tornando-se o0 quealé fatr meio da negacdo daquilo
que historicamente foi. O homem determina o munda s&i, e essa € a propria
caracterizacdo da liberdade, pois ser livre € aagdpde de autodeterminacdo de um
ente por si préprio. A constatacdo de que o homdimmeéé uma verdade filoséfica em
sentido proprio porquanto seja entendida como lizagdo da esséncia humana. Sendo
assim, o final do processo historico que o condapraensdo de sua esséncia ja esta
inscrito no inicio, pois 0 homem néo se tornaxeelise de alguma forma ja ndo o fosse.
Os processos pelos quais a humanidade passa dewvendnizi-la a conciliagdo
fenoménica consigo propria no mundo, a atualizagésempre foi poténcia.

Para Hegel, nesse processo historico que leva @roao encontro com sua
esséncia, o trabalho desempenha papel centralbjeto® do trabalho ndo séo coisas
mortas, mas concretizacdes vivas da esséncia geitosuO homem externaliza sua
subjetividade pela producdo de objetos, adaptandoundo a suas necessidades,
humanizando-o. Concomitantemente, humaniza-se ngsseesso negando sua
submisséo as forcas cegas da natureza, transfoonsandneio conforme a ordem que a
racionalidade exige. Realiza sua efetiva naturezapando a determinacdo animal e
colocando-se como sujeito racional, possibilitarelosua passagem do “reino da
necessidade” para o “reino da liberdade”. A Hist@j assim, a narrativa de como 0s
varios periodos contiveram em si 0s elementos dagd® que conduziram ao periodo
posterior, perfazendo a propria nocao de “Humamtdad negatividade é a propria
esséncia de uma coisa, portanto sua afirmacao etogiz, ndo uma deformidade dela.
Disso se segue, na logica dialética, que, em relagidem social, um disturbio ou uma
crise ndo sao manifestacdes exteriores a ela, npadpaia esséncia da sociedade em
direcdo a sua natureza. Neste sentido, a Modemidasfetivamente superior a outros
estagios do desenvolvimento humano. Conforme Hagefinal de sudrilosofia da

Historia:
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A consciéncia chegou até aqui, e esse é o principaiento da forma
na qual o principio da liberdade se concretizous @ Historia

Universal nada mais é do que o desenvolvimento afeeito de

liberdade. Todavia, a liberdade objetiva — as deidiberdade real —
exige a submissdo da vontade fortuita, pois estaalle meramente
formal. Quando a objetividade é racional em si n@&smvisdo da
razdo tem que lhe corresponder, e assim existeétantb momento
essencial da liberdade subjetiva. (...) A Filosdfia respeito ao
esplendor da idéia, que se reflete na Histdria &isal. Na realidade,
ela tem que se abster dos movimentos tediosos @adep. Seu
interesse € conhecer o processo de desenvolvindenteerdadeira
ideia, ou seja, a idéia da liberdade que é sonmertensciéncia da
liberdade(1999, p. 373).

A dialética hegeliana estabelece uma ordenacadricest uma escala por meio
da qual é possivel julgar os varios momentos difese tendo em vista as possibilidades
de realizacdo da “Humanidade”. No entanto, segitacuse, os caminhos abertos por
Hegel conduzem a propria avaliacdo do sistema iaegelcomo parte do processo
histérico no qual foi gerado. Para Hegel, a forrsaueida pelo Estado moderno é
aquela que efetivamente se coloca como a efetivdeda®azéo, uma vez que “0s
antagonismos da sociedade civil encontram solugdgstado monarquico, e todas as
contradicbes sao finalmente reconciliadas na edfergpensamento ou do espirito
absolutd (2004, p.227)Neste sentido, como afirmara Marx, seu pensameaioaapor
ratificar a sociedade burguesa, da qual ele mesadwigdo.

Marcuse, no periodo que abrangeu a Segunda GrameleaGGfaz, enRazéo e
Revolucdade 1941, a defesa do hegelianismo, buscando afastarc@pcdo em vigor de
que dos principios da Filosofia hegeliana decoremmustificativas para os regimes
totalitarios europeus: é constante na FilosofiaHeégel o elemento critico, sendo o
Estado totalitario sua negacéo, porquanto sejéeadigdo a critica. Na interpretacao de
Marcuse, a contraposicao entre Marx e Hegel é dauga do que foi estabelecido pela
prépria filosofia de Hegel. O desenvolvimento dongmmento dialético haveria
demonstrado a insuficiéncia contida no cerne dagfiekofia, levando Marx a buscar
ultrapassar o idealismo de seu predecessor agpresras categorias econdémicas em

sua analise.
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[1l. O Materialismo Dialético

Como prescreveu Hegel, cada ordem social comeg@wandir quando alguns
dos elementos inclusos em sua realidade acabamdgeaasua negacéo: como o fora a
presenca da burguesia na Idade Média, estabeleaidea o todo no interior do todo
possibilitou a libertacdo das forcas produtivasestgio contidas pelo sistema feudal e a
passagem a outro estagio histérico, mais condiz&matureza humana. No entanto,
sendo esse 0 movimento da Histéria, a ordem buago@s pode ser a realizagdo do
homem como aduziu Hegel, uma vez que é contraalitdoéio sendo possivel que seja a

efetivacdo da Razéo.

Segundo Marcuse, Hegel estabeleceu categorias @aemtendimento da
sociedade de seu tempo, Marx estabelece o sewnasistsando a negacdo daquela

sociedade; o entendimento da sociedade deve pardifa efetivacdo de sua superacao:

Marx achava que a filosofia de Hegel fora a maisedeolvida e

compreensiva apresentacdo dos principios burguasgasse média
alemd dos dias de Hegel ndo tinha ainda atingitivel de poder

politico e econémico das classes médias das nagé@eEuropa

ocidental. O sistema de Hegel, por isso, desenmke&ompletara no
“pensamento” todos aqueles principios burguesempletados “na

realidade” pelas outras nagbes Ocidentais) queaiad faziam parte
da realidade social. Ele fizera da razdo o Uniargmauniversal da
sociedade: reconhecera o papel do trabalho abs@atiegracao dos
interesses individuais divergentes em “padrao deessidades”

unificado; pusera a descoberto as implicacées ueimiarias das
ideias liberais de igualdade e liberdade: descaewerhistoria da
sociedade civil como a historia dos antagonismosnailiaveis dessa
ordem social (...) A existéncia do proletariado tcaliz a suposta
realizacdo da razéo, porque ela p8e diante de masclasse que nos
d& a prova da negac¢do mesma da razdo. O destmoldtariado ndo
é o de perfazer as potencialidades humanas, masitcago. Se a

propriedade constitui a primeira das qualidadesnda pessoa livre, o
proletariado ndo € livre, nem é uma pessoa, pPOrfie pPossui

propriedade. Se a pratica do espirito absolutaria da religido e da
filosofia constituem a esséncia do homem, o prodta esta para
sempre afastado dessa esséncia, pois sua exist@withe deixa

tempo para se comprazer naquelas atividades (MARCQ804, p.

226-227)

A ordem burguesa tem, conforme os ideais do llsmoi, em seu fundamento
o projeto de emancipacdo humana. Ela é, assimnarenaniversal (MARCUSE, 2004.

p. 239), visto que em sua dindmica esta pressupestaificacdo humana. Esta
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constatacéo leva Marx a converter, segundo Mareusetica da sociedade, de doutrina
filosofica, em analise econémica, pois é na bagenmbhdo sistema que se encontram 0s
elementos de sua negacao. O proletariado assurapeb g¢ie agente historico, pois, € a
classe sem direito a propriedade inserida em uenseésbaseado nessa no¢cdo como fator

constitutivo da prépria Humanidade.

Para Hegel, enfrincipios da Filosofia do Direitq2003), ha uma diferenca
entre “sujeito” (subjekt) e “pessoa’(person) Ha uma multiplicidade de sentidos
relativos aos dois termos e a correlacdo entrepalesnuitas vezes torna-se ténue: de
certa forma, qualquer ser vivo pode ser carac@wizzomo sujeito, porquanto tenha
consciéncia de si. Porém, em sentido préprio,mmdéesujeito” refere-se a “ser o sujeito
de suas proprias acdes”. A reflexdo torna o ageomsciente de si como ser moral
apreendendo sua singularidade. O termo “pessdailég caracterizacao relativamente
abstrata e pobre de um ser humano, como uma sogisi@essoa meramente juridica’
(INWOOD, 1997, p. 260). Se o termo “sujeito” remateondicdo de moralidade do
homem, “pessoa” remete historicamente a condicadpdssoa juridica” surgida na
Roma Imperial, que entendia a sociedade como ufuronde cidadéos portadores do
direito de propriedade. A origem do termo “pessgd-se ao expediente juridico que
reconhece cada qual como portador de certos dirdfrém, se para Hegel o conceito
de “sujeito” é ontologicamente superior, ser “passopré-condicdo para o primeiro. E
0 estatuto juridico que assegura ao individuo alicéo basica de ser portador de

direitos, preservando-o como sujeito.
Na filosofia do direito de Hegel, o direito centéab de propriedade:

O direito comecga por ser a existéncia imediata gus se d4 a
liberdade de um modo também imediato nas seguimtess:

a) A posse, que é propriedade; aqui, a liberdadesénemlmente
liberdade da vontade abstrata ou, em outros terdesima pessoa
particular que so se relaciona consigo mesma,;

b) A pessoa que se diferencia de si se relaciona atra pessoa e
ambas s6 como proprietarias existem uma para ocatidentidade
delas, que existe em si (virtual), adquire a em@tpelo transito da
propriedade de uma para outra, com muUtuo consemtme
permanéncia do comum direito. Assim se obtém aratmt

c) A vontade como diferenciada na relacdo consigo rae&@hnao
porgue se relacione com outra pessoa, (i[mggorque € em si mesma
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vontade particular que se op8e ao seu ser emrstitto a injustica e
o crime (2003, § 40, p. 41-42).

7

No entender de Hegel, o que esté envolvido nandedpropriedade” € muito mais do

que a satisfacdo das necessidades fisicas, emlawasgam pré-condicdo para a
integralidade da existéncia humana. Se a produgdouthano decorre da negacéao da
natureza, o homem ¢é aquilo que se constitui enragietcom o reino da necessidade.
Distingue-se dos demais seres sendo livre, poréatahliberdade é possivel somente
no campo da subjetividade. A condicdo para a petivacao da liberdade demanda,
entdo, a harmonizacéo entre o subjetivo e o objetivhomem realiza a liberdade no
mundo a partir da reivindicacdo de alguma parte d@eimo sua. O mundo é, por

principio, estranho ao homem e a apropriacdo érmafpela qual o integra a si,

condicdo necessaria para que possa tornar-seosujeihocdo de “propriedade” esta

estritamente vinculada a nocao de “pessoa’, queeganhecimento do direito de cada
um de manter certa posse. Cada coisa adquirida-sarrextensdo do corpo que é a
primeira propriedade, outorgada pela propria natur&nquanto pura subjetividade,

cada homem encontra-se desvinculado do mundo, eré&npendo a ordem material, é
um puro “eu” isolado. Porguanto, como pura subgdigte, outros homens ndo possam
estar em pé de igualdade com o individuo, é neges&marcar parte do mundo como
aguela que Ihe pertence, é a partir dela que githeh atinge o reconhecimento de sua
singularidade frente aos outros, condicdo nec@spara reconhecimento de si.

A nocado de “propriedade” € fundamental a nocaexisténcia do conteddo do
eu, pois é a contraparte objetiva da subjetivid@ieso se segue, conforme Hegel, que
outros regimes, que nao valorizaram o direito dpredade de cada individuo, foram
inferiores ao atual, uma vez que o Estado modeet®nd a manutencdo desse direito

como elemento justificativo de sua propria exis@nc

No ano de 1932, emMlovas Fontes para a Fundamentacdo do Materialismo
Historico, no qual interpreta osVlanuscritos Econémico-Filosoficosle Marx, e
posteriormente erRazao e Revolucadlarcuse demonstra a relacdo entre as filosofias
de Hegel e MarxEmbora com matizes diferentes, nas duas analeds ge que a
critica de Marx a Hegel dirige-se a incongruénaitrec os fatores determinantes da
condicdo humana como pensados pelo segundo, qusnacpor determinar a
incompatibilidade da ordem burguesa com a pleraagdo do homem:
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1. Para Hegel, o trabalho € a atividade pela qualrehno externaliza seu ser por
meio da producdo objetiva e adapta 0 mundo asreeessidades, escapando,
assim, das determinagBes naturais ao conformar omdon@ ordem que a
racionalidade exige. Marx concorda que o traballtmr@icdo fundamental da
emancipacao, porém argumenta que o sistema de gdimdiapitalista ndo se
reduz a producdo de mercadorias para o consum@egagede lucro, mas que, ao
fazer isso, produz também os préprios trabalhadooeso mercadorias. O
capitalismo, sendo um sistema organizado sob analzacdo dos meios de
producao objetivando a maximizacéo do lucro, amtjicar o todo da realidade
pela ideia de “valor de troca”, estipula para tudo preco traduzivel em moeda,
e a forca de trabalho do proletario torna-se téas maliosa quanto mais
mercadorias seja capaz de produzir. O trabalhadodepos produtos de seu
trabalho, ndo se reconhecendo neles, produzindetosbjestranhos para
individuos estranhos. A divisdo das fun¢des em gegbrodutividade degrada a
condicdo do homem, mecanizando-0. Como mercadoegupduz mercadorias,
reduz-se a uma atividade abstrata calculavel sabgeial a maximizacdo do
capital se exerce e uma barriga que deve consum@cessario para seu bom
desempenho produtivo. O trabalho converte-se, asnmstrumento necessario

a emancipacgdo em instrumento de alienacao (MARB4 20. 26).

2. Para Hegel, a constituicio do homem como sujedtoashida sua contraparte
objetiva, a condicdo de pessoa, entendida comgseaidor de direitos”, sendo
o principal o de propriedade. Para Marx, a noca@rd@riedade inerente ao
sistema capitalista € a contraparte da alienag@odaldo modo de producéo do
capital, tendo em vista que o sistema se assentmlai@ de “propriedade
privada’. Segundo Marx, “a propriedade privada malte imediatamente
sensivel € a expressdo material-sensivel da videama estranhada” (MARX,
2004, p.106)A logica do capitalismo leva a alienacéo do tlaba a reificacao
dos homens, o dominio da matéria morta sobre big®rta menos as reais
necessidades humanas do que o bom funcionamesistdma. Tal dominio n&o
se restringe apenas aos trabalhadores, estendehgsivie aos proprietarios. O
trabalhador ndo produz para si, mas para os doo®sn@gios de producédo em
troca do salério, o preco de sua méao-de-obra. Qriptério, por seu turno, “ndo

possui sua propriedade enquanto campo da livrefwumacao e comprovacao, e
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sim como mero capital (MARCUSE, 1968b, p.130). Afirma Marx em

Manuscritos Econdmicos Filosoéficos

A propriedade privada nos fez tdo cretinos e wanidé$ que um objeto
somente € mossoobjeto se 0 temos, portanto, quando existe paga nd
como capital ou é por nés imediatamente possumjdo, bebido,
trazido em nosso corpo, habitado por nés etc.menado Embora a
propriedade privada apreenda todas essas efettvagtliatas da
prépria posse novamente apenas comins de vidae a vida, a qual
servem de meio, € a vida da propriedade privadghalino e
capitalizagéo.

O lugar de todos os sentidos fisicos e espirijp@ésou a ser ocupado,
portanto, pelo simples estranhamento de todos essdglos, pelo
sentido dder. A esta absoluta miséria tinha de ser reduzidséneia
humana, para com isso trazer para fora de si sueza interior
(2004, p. 108).

Marx prescreve que as contradicdes do sistemaabiafst ndo se encontram
somente no proletariado, mas que o proletariado ndamifestacdo concreta de um
sistema que tem em seu todo organizacional o faksei® da natureza humana. Sendo
que a superacdo desse sistema deve passar, necesste, pela abolicdo da
propriedade privada, pela instauragdo do comuni€oaforme Marcuse, 0 que Marx
propde com 0 comunismo hao € somente um novo EséeENOMIco, mas uma nova
forma de individualismo, um novo sistema de vid&ARCUSE, 2004, p. 247).

Seguindo a ordenacao hegeliana, Marx enxerga queaesso que conduziu a
humanidade até a efetivacdo da ordem burguesanéoesséario para a possibilidade da
constituicdo do comunismo: o homem, constituinde-g®rtir da necessidade natural,
pelo desenvolvimento dos meios e producdo, super@no da necessidade que o
subjugava a ordem material das coisas, condicé&sséga para efetivar-se humano. No
entanto, seria necesséria uma forca que impulsienassa passagem. Marx a vé no
proletariado, uma vez que é a classe que naortada a perder além de seus grilhdes

com a dissolucao do sistema. Em Sutica da Filosofia do Direito de Hegetscreve:

Onde existe entdo, na Alemanha, a possibilidadetiyesde
emancipacao?

Eis nossa respostdNa formacdo de uma classe que tenhdeias
radicais de uma classe na sociedade civil que ndo sejeclasse da
sociedade civil, de um estamento que seja a digsolde todos o0s
estamentos, de uma esfera que possua caratersahiperque 0s seus
sofrimentos sao universais e que ndo exige r@paracao particular
porgue 0 mal que Ihe é feito ndo é omal particular, mas omal em

geral, que ja ndo possa exigir um titulstorico, mas apenas o titulo
humang de uma esfera que ndo se oponha a consequéncias
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particulares, mas que se oponha totalmente aosupestos do
sistema politico alemao; por fim, de uma esfera gée pode
emancipar-se a si mesma nem se emancipar de ®adaras esferas

da sociedade sem emancipa-la todas — o que é,rea) aperda total

da humanidade, portanto, sé pode redimir-se a simaepor uma
redencéo totaldo homem. A dissolucdo da sociedade, como classe
particular, € groletariado(MARX, 2005, p. 155-156).

Em 1928 emContribuicdes para a Compreensao de uma Fenomeizoldg

Materialismo Historico Marcuse define o marxismo da seguinte maneira

O marxismo, em cuja conexdo epistemoldgica surgeterialismo

histérico, ndo eclode enquanto teoria cientificaquainto sistema de
verdades, cujo sentido consiste apenas na sududertenquanto
conhecimento, e sim enquanto teoria da atividadgalsodo fato

histérico. O marxismo é a teoria da revolucédo paole e a critica
revolucionaria da sociedade burguesa: ele é ci@éaciaedida em que
seja atividade revolucionaria em sua necessidast®rico, a qual

atividade ele quer libertar e fortalecer: na unidde teoria e pratica,
ciéncia e fato, e cada pesquisa marxista precigedguesta unidade
como o mais alto fio condutor. Ela falha, por cosipl| ao seu objeto,
se, a partir de qualquer posicado transcendente at®ismo, quiser

testar seu fechamento logico, sua auséncia univeeseontradicao,

sua validade atemporal. As verdades do marxismosa@oapenas
verdades do conhecimento, e sim do acontecer. Serasaim pode
ser colocada a questdo: provém a basica conexéocatedéda qual o
marxismo saca a verdade, isto €, a necessidadtvittade por ele

reclamada e historicamente apreendida — de uma plercepcéo do
fendbmeno da historicidade? — Dentro do marxismeeree$e o

materialismo histérico a esfera conjunta dos cointettos, que

dizem respeito a historicidade: a estrutura, a lalaloie do acontecer
e ao ser (1968a, p.57).

Na percepgdo de Marcuse, o marxismo é e deve dsrdoaue a descri¢cdo
das causalidades das leis historicas: deve furcommo estrutura conceitual dentro da
qual o todo da realidade possa ser apreendidapo@ndo suas contradicdes tendo em
vista as possibilidades de alteracdo. Para tartepra integra duas tarefas que Ihe séao
indissocidveis em vista aos seus propositos: acar@é sociedade burguesa e as
condi¢des da revolucao proletaria. O marxismo éemementg@raxis ndo havendo a

categorizacao rigida de uma hierarquia entre teopigtica.

Todo conhecimento auténtico € profundamente comtestd pratico,
pelo qual ele “traz” uma existéncia “a verdade’s Bi sentido da
ciéncia, sua unica tarefa: preencher este serftigoS6 pode vir a ser
feito radicalmente o que necessariamente pode sar eito, e s6 no
conhecimento pode a existéncia humana tornar-sda cde
necessidade. (...) é a tarefa da teoria libergréxis a partir do
conhecimento das necessidades (ibid. p.67).
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O marxismo sera considerado verdadeiro posto qie ceprojeto de
compreensdo das condi¢cbes histéricas que podenr lavdaumanidade a sua
desalienacdo. Para Marcuse, ele é continuacdo gldidrésmo, prossegue de onde o
idealismo de Hegel parou. O “ato radical”, a regély, seria a liberacdo da esséncia do
gque sempre esteve na raiz dos acontecimentositistoo proprio homem em sua plena
humanidade. A revolucdo deve ser a atualizacdocapias potencialidades humanas
posto que seja um imperativo da Razdo que o honem skr livre. Se tal condigao
anteriormente nao fora possivel, devido a insufe das condicbes materiais, agora se
encontra aberto o caminho para sua efetivagao.

A conceitualizagdo de “verdade” subjacente a iméggagdo marcusiana do
marxismo é a de que — como aponta Gagnebin emacelacheranca deixada pelos
pensamentos de Hegel e Marx — sem se aceitar asidamde de transformacdo da
realidade, ndo existe conhecimento verdadeiro (GBBIN, 2005, p. 92). A verdade é
o conhecimento das condi¢cdes que possibilitam sténdia das coisas, e essa s6 pode
ser apreendida a partir da compreensao da totalidadjual elas estédo inseridas o que,
por sua vez, envolve necessariamente a apreensamidas em suas particularidades.
Porém, a busca pela verdade nao se reduz a unspoogee conduz a uma regressao ao
infinito, mas & nocdo de que ela surge a partiawtdiacdo de como o particular e o
universal se correlacionam e determinam mutuam@um®o nota Gagnebin, esses dois
tracos do pensamento dialético, “a concepcdo dosgmeento COmMoO Processo
mediatizado e infinito de transformacéo” e “a cedminacao reciproca entre particular
e universal, a concepcao de totalidade articulada,qual as partes se definem
mutuamente” (id.), ndo contém uma necessidadeddgie os relacione diretamente. No
entanto, para Marcuse, essas duas determinacdgialé@ca tornam-se indissociaveis,
nao por uma necessidade logica, mas por uma neadesmetodologica extraida do
postulado ético que se encontra no inicio da anablsa razdo de ser € buscar a
compreensao do funcionamento da totalidade visanddransformacao.

E esse mesmo principio posteriormente conduzir&hdar a reavaliacdo dos
fundamentos do marxismo, buscando compreendé-ldbé&amcomo um elemento
particular determinado surgindo em certa totalid&amada historicamente. Uma vez
que passa a demonstrar deficiéncias em relacdoa écapacidade de direcionar a
transformacéo, devido as alteragfes ocorridastahd@ade social, deve ser reavaliado e

reformulado objetivando salvar a relacéo entradempratica que lhe é vital.
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IV. Reavaliacdo da Dialética: a Negacédo da Negacéo.

Em 1966, ja eram distantes os dias em que Maraused jovem aluno de
Heidegger e militante do Partido Espartaquista Alene encontrava-se estabelecido em
solo estadunidense ja ha 32 anos. O periodo deidaaté entdo fora aquele em que
pudera presenciar o horror de duas guerras mundiascensao dos Estados fascistas, a
prépria conversao dos ideais de Marx em ideologi&stados totalitarios, o surgimento
de um tipo novo de medo na Histéria da humanidadepessibilidade de destruicdo
completa por meio dos armamentos atémicos tornesiepte pela Guerra Fria — e da
conscientiza¢do dos riscos envolvidos na relacéie enhomem e a natureza devidos a
l6gica do sistema produtor de mercadorias, e toddmtos que tornaram o século XX
um momento da Histéria em que a violéncia e o terém deixaram de estar na ordem
do dia. Mas também pode ver um desenvolvimentoriahtias condicfes de existéncia
nunca antes vislumbrado, a progressao dos indegsiaidade de vida de um nimero
cada vez maior de pessoas, a consciéncia cresdergaee certos horrores do passado
nado se poderiam repetir, 0 avango crescente dalbgga e da cada vez maior
possibilidade de extin¢do do trabalho arduo. Tedaas condicbes pareciam demonstrar
a possibilidade do “ato radical”: tem-se, a0 mesem@po, uma maior conscientizacao de
grande parte da populacdo do planeta sobre osrésiie um sistema beligerante, véarios
elementos que negam a racionalidade da ordem mbesteas condicbes materiais para a
superacao do trabalho alienado. No entanto, oaatical ndo ocorrera e, mais do que
isto, parecia mais distante do horizonte de pdiidlie do que na época de Marx.

Naquele ano, escreve o pequeno art®mbre o Conceito de Negacdo na
Dialética, refletindo sobre as condi¢des de validade do nmaéseno historico frente as
novas determinacoes. A questdo sobre a qual sa deitdposta pela pressdo dos novos
tempos em relacdo a doutrina de Marx. Pois j& hayassado mais de 100 anos do
surgimento dos principios do materialismo historiep frente as transformacdes
ocorridas nesse espaco de tempo, as dificuldadeslagdo a determinacéo do conteudo
do presente eram factuais. Apesar de haver fantdisios de estarem dadas todas as
condicOes para a transformacéo prevista por Masomentes da logica do capitalismo,
tal possibilidade encontra-se interditada por essama logica. O sistema continua
tendo por base a exclusdo e a reificacdo, entoetanbs contradigbes internas nao

apontam para sua superagao.
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Pode-se argumentar, indica Marcuse, que, emboraterdtam ocorrido 0s
resultados previstos por Marx, isto ndo consta@éo necessaria nem suficiente para se
asseverar a invalidade da teoria. No entanto, if@btése traz consigo uma nova
dificuldade:

Se uma mesma teoria pode apreender tanto o degemeoto A
como 0 nao-A, tanto a prosperidade como a crisey@ucdo como a
auséncia de revolucao, a radicalizacdo da claseearigp como a
integracdo a classe operaria no sistema existemti@) isso pode falar
a favor da validade da teoria, porém fala tambéfavar de sua
indiferenca (1972a, p. 160).

O marxismo é analise social a medida que buscacekph dindmica de
funcionamento da sociedade por meio de sua bas&iesmseus modos de producéo
material. Porém, como Marcuse sempre defendeupréateocial de Marx encontra
respaldo em uma doutrina filoséfica: a dialéticaHdgel. Sendo assim, o problema em
relacdo ao materialismo histérico, e sua contrapartmaterialismo dialético quanto a
explicitacdo do conteudo do estagio atual de dedeinvento da sociedade capitalista
constitui, sobretudo, um problema filoséfico. Tarda assim necessario rever 0s
fundamentos da interpretacéo dialética de Hegel.

Se na base daquela teoria encontra-se o principaamental de que a dinamica
historica ocorre por meio de forcas contrarias surgem no interior de cada sistema
social que acabam por gerar a mudanca para oatnbém se encontra outro principio,
caro ao seculo XIX, que se agrega ao primeiro: gimaleprogresso Para Marx, o
desenvolvimento do capitalismo culminaria no coreona, continuacdo e negacao do
sistema do qual procedeu. Considera Marcuse qug, daguindo os passos de Hegel,
permaneceu no terreno da positividade da razadstdeao manter essa nogéao (ibid., p.
161).

A Filosofia da Histériade Hegel é a narrativa de como os varios periodos
historicos contiveram os elementos de sua negagéocgnduziram gradativamente a
humanidade a um estagio superior. Ontologicamantegacao é a prépria esséncia de
uma coisa, portanto sua afirmagcdo enquanto tal, urda deformidade dela. Se a
contradicdo € o motor efetivo do processo historeomudanca social envolve o
desdobramento de “uma esséncia ja existente quepod® tornar-se realidade nos
quadros do existente” (ibid., p. 16Bara Marx, uma condi¢cdo para o surgimento do

socialismo ja se encontra dada, o desenvolvimesddatcas produtivas: uma vez que a
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etapa do desenvolvimento material fora cumpridanterior do capitalismo, da mesma
forma que a burguesia em relacdo ao sistema feugadletariado tornar-se-ia o agente
de transformacé&o para o sistema de producao staiali

Porém, questiona Marcuse:

sera que as for¢cas negadoras no interior de usnssantagbénico se
apresentam necessariamente, do ponto de vistai¢ustdessa forma
progressiva e libertadora de desdobramento, seréasgjclasses e a
luta de classes tém que ser incluidas em tal do#gpusitiva (id.)?

Ou seja, visto que a revolucdo ndo ocorreu, nda secessario levar mais longe
a teoria de Marx? Pois, questiona Marcuse, a meglista 0 materialismo historico
considera como sua base empirica as forcas pradutie determinado momento
histdrico, ele ndo a esta restringindo demaiseeidd a isto, falhando em sua pretenséo
de apreensdo do todo? A teoria de Marx ndo edlanando de considerar em grau
suficientemente profundo a acdo das instituicbemisosobre 0 ser e a consciéncia dos
homens? Deixando de considerar o papel da via@éecda ciéncia e da técnica a ela
ligadas, na producdo de necessidades no sistemtlisgp (ibid., p. 163)? Tais
reflexbes conduzem a duas hipoteses, formuladasri@xbente ao ambito do

pensamento dialético:

1. Se, de fato, as sociedades se desenvolvem de @gioeat outro por meio de
forcas negadoras em seu interior, ndo pode haverdmrio interior de certo
sistema anegacado dessa nega¢ablao somente no sentido de forcas ideoldgicas
que falseiam o todo da realidade em prol dos issee da classe dominante,
como fora diagnosticado por Marx, mas forcas seffitmente poderosas e
materiais para neutralizar a contradicdo? N&o [maeprépria racionalidade do
sistema desenvolver-se a ponto de perpetuar-sdinioidenente por meio de
formas de controle de individuos e populacbes? pdaderia a criacdo de
necessidades por meio do sistema produtor de noeraadransformar as forcas
negativas em positivas em prol da manutencdo dens® Sendo tais hipoteses
viaveis, o proprio conceito de negacao no intetmisistema como propulsédo de
uma forma social a outra perde sua validade e,osasdim, o conceito de
progresso por meio da negacédo torna-se tambénmidavél se a teoria que se
pretende, sobretudo, fundamento para a acdo réso&u@ em prol da

emancipacao humana é falhgqraxisdeve dela se desligar.
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2. Se a tese ortodoxa do marxismo supde que a passpgemo Comunismo
pressupbe a existéncia dos meios de producédo dégelms no sistema
capitalista, pois trata da apropriagdo desses npalss classe trabalhadora, tal
apropriacdo nao seria mesmo a perpetuacao da irsstéiamental sobre a vida
dos homens, sendo que se desenvolveram a parfiridagpios de rendimento e
repressdo? Nao se tornaria entdo a crencga firmenesbibcada nas teorias de
Hegel e de Marx, de continuidade do progressogiéineacao da racionalidade
instrumental respaldada numa ontologia antropoddyidté que ponto a fé na
racionalidade cientifica, que em grande medidauémitiou o pensamento

marxista, ndo € uma limitacao para ele?

Tais questdes, dirigidas aos fundamentos do mksenia dialético, conduzem
a necessidade da reavaliacdo da teoria em suiaao&l Pois se 0 que esta em questao é
o desenvolvimento da razdo substantiva em suadligagm a racionalidade técnica, o
progresso de que fala Marx nao constituiria, novaeme'uma nova forma de primazia
do passado que se reproduz, do trabalho objetivagmparelho técnico sobre o trabalho
vivo” (ibid. p. 162)? N&o seria subjacente ao peres#ao de Marx, de certa forma, a
crenca na neutralidade da técnica no desenvolvordasd forcas produtivas?

A partir dessas consideracdes, Marcuse avalia guossbilidade da passagem
do reino da necessidade para o reino da liberdtetlyg a racionalidade imbricada no
amago do aparelho produtor de mercadorias, naamde ponstituir como a simples
apropriacéo do aparato existente pela classe @xjaloPois o controle da producéo pela
classe operéaria seria, entdo, a integracdo e peqg@et da racionalidade técnica em
vigor. Sendo assim, o projeto de emancipacdo doghs devera abandonar o eixo da
continuidade historica e radicalizar-se, envolveand@ nova antropologia, extrapolando
a nogdo de que simplesmente a satisfacdo das ideckssmateriais é suficiente para a
transformacdo. A radicalidade desse projeto, nesgeento de Marcuse, acabaré por
envolver a transformacao biolégica do homem.

A questdo antropolégica possivelmente constitui oatriouicdo maior de
Marcuse para a critica social contemporanea e ecaspge seu pensamento que o torna

ainda relevante nos tempos atuais:
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1. No ambito dos pensadores do materialismo dialétiocmo um critico
gue buscou a compreensao das formas possiveisisi&meia dentro da
nova configuragao do sistema em um capitalismoamuadis dinamico
e abrangente do que da época de Marx;

2. Como um critico da razéo instrumental, cuja anaiistapolara as
fronteiras do chamado “marxismo ortodoxo”. Na suenlohcia a
neutralidade da tecnologia por meio da percepcéaqueéetoda forma
tecnoldgica esta ligada ao sistema em que se issagroduz, do que
se infere que uma mudanca substantiva pressup@pidgpalteracéo da
tecnologia, dado que ela constitui fator deternt@mata subjetividade
dos individuos. A questao para Marcuse sera ideatifjual o estatuto
de validade da forma assumida pela racionalidadgeni@do moderno
e que tornou possivel o desenvolvimento historigo agora, o que
inclui, como parte desse desenvolvimento, a prdpdga de Marx.

3. Areconceitualizacao da utopia.

Se as possibilidades de superacdo da ordem emengolvem um novo projeto
antropolégico, € necessario verificar como o siatese reproduz no ambito da
subjetividade dos individuos inseridos nela. Patavaliacdo, Marcuse incorporara a
psicanalise de Freud para a compreensao da forntBc&go no sistema capitalista,
fazendo a fusdo entre a dialética e a psicanalésa pensar a possibilidade do

estabelecimento de um caminho para “ato radical’.
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V. Prazer e Realidade: a Civilizagdo contra a Libedtade

Em 1966, no mesmo ano em que Marcuse rega®e o Conceito de Negacéo
na Dialética faz um novo prefacio para a reedicdo Etes e Civilizacap lancado
originalmente em 1955. No “Prefacio Politico”, atkngque as reflexdes daquele livro
expressavam “um pensamento eufemistico, mesmo ivadsi{1999, p.13), certa
confianca em que os desenvolvimentos da sociedadstrial possibilitariam um novo
rumo para a Historia, habilitando o homem a “inmed rumo do progresso, a romper a
unido fatal de produtividade e destruicdo, de dibde e repressdo” (id.): consideracao,
baseada ainda no marxismo ortodoxo, de que a igiaoblo sistema passaria a ser
insustentavel mediante a alteracdo da base maderedciedade. Conforme afirma, seu
otimismo era fundamentado na percepcdo de que rdicoes de dominacdo que
mantinham o estagio atual da sociedade eram Gatifiente” prolongadas, pois os
avancos tecnoldgicos tornariam possivel a abolidao caréncia material e da
necessidade de labuta em prol da manutencéo déareiss

Qual entdo teria sido o erro dgos e Civilizaca® A consideracdo de que
caréncia do fundamento l6gico do sistema faria cum ele desmoronasse. Escreve

Marcuse no Prefacio Politico:

Negligenciei ou minimizei o fato desse fundameidgido “obsoleto”
ter sido amplamente reforcado (se nédo substityido¥ormas ainda
mais eficientes de controle social. As prépriagderque tornaram a
sociedade capaz de amenizar a luta pela exist@&eciaram para
reprimir nos individuos a necessidade de tal l#géd. Sempre que o
elevado nivel de vida ndo basta para reconciligreasoas com suas
vidas e seus governantes, a “engenharia sociadlnda e “ciéncia de
relacbes humanas” fornecem a necessaria catexdindbi Na
sociedade afluente, as autoridades raramente gsa fmgadas a
justificar seu dominio. Fornecem os bens; satisfiaaeenergia sexual
e agressiva dos suditos. Tal como o inconscient§y @oder
destrutivo representam com tanto éxito, aquém do éelo mal, e o
principio de contradigdo ndo tem lugar na sua &899, p.13).

Sua reavaliacdo deros e Civilizacadaseia-se nas mesmas constatacdes a que
chegara emSobre o Conceito de Negacdo na Dialétiéan 1955, no esforco de
conciliar Marx e Freud, usando a psicandlise pacmrapreensdo da reprodugédo do
sistema de dominacdo no ambito da subjetividad#iygao principio do materialismo

historico de que a infra-estrutura determina a mgpeitura, deduzindo que, com as



60

alteracbes no modo de producéo, o aparelhamenbiogieo do capitalismo perderia
sua fungdo. Assim, julgou que “as realizacbes daiedade industrial avancada
habilitariam o homem a inverter o rumo do progressaomper a unido fatal da
produtividade e destruicdo, de liberdade e repoés#did., p. 13). Estando dadas as
condicdes historicas para a superacéao do sisteneegsidade de repressao tornar-se-ia
menor. Compatrtilhava ainda das teses fundamentamedsamento marxista ortodoxo,
cuja insuficiéncia, como considerou depois, residdato de reduzir sua base empirica
aos modos de producdo material, sem levar sufenesite em conta a interpenetracéo
das partes do todo entre si.

Embora alguns criticos considerearos e Civilizagdoa grande obra de
Marcuse, ele mesmo mitigara seu alcance, porénmi aberta pela incorporacdo dos
conceitos da psicanalise na analise social serdlamantal em seus futuros
desenvolvimentos e® Homem Unidimensionaé colocardo o nome de Marcuse entre
0S maiores expoentes do que ficou conhecido cBmoadomarxismo Com Eros e
Civilizag@opassara a inserir um novo elemento na analisetidealda sociedade, que de
certo modo ja se encontrava subjacente em seutsde juventude, mas que tomara
cada vez mais forca a partir daquela oboa fundamento biolégico do projeto

antropolégico de emancipacao.

Ainda que Marcuse tenha integrado oficialmentestituto de Pesquisa Social
entre 1933 e 1942, e ja houvesse uma intencaoupo gie pesquisadores do instituto de
conciliar as teorias de Marx e de Freud desde qu&hdimer assumira sua direcdo em
1931, principalmente nos trabalhos de Erich Fronominteresse de Marcuse por
psicanalise sO seria despertado seriamente depoigud imigrara para os Estados
Unidos. Segundo Martin Jay, possivelmente devidtatmde o jovem Marcuse ter sido
“racionalista demais para encontrar algum grandetia no mundo obscuro do
inconsciente” (2008, p.155A reflexdo sobre a totalidade do aparecer sodmlwada
eminentemente aos principios classicos do hegsfiemtalvez ndo tenha despertado a
atencdo de Marcuse naqueles anos para a esfeoantiacfio da estrutura psiquica do
individuo. No entanto, conforme Jay (id.), seguadgumentou Paul Robinson, ja na
década de 30 ha na sua obra uma porta aberta pachuséo posterior de Freud nos

anos seguintes.
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A juncdo do marxismo a psicanalise de Freud sespiemonstrou estranha.
Pois, se a analise de Marx estava plena de espenangrogresso do desenvolvimento
da civilizagdo, para Freud, tal desenvolvimentonge@anto necessario para a
manutencdo da existéncia da espécie humana, feta de forma extremamente
pessimista. Para o psicanalista, sO pode haverisaéesia da civilizacdo com a
supressdo dos instintos dos individuos e com adigé® da satisfacdo: a sociedade é
inerentemente repressiva, 0 que gera as diversasses individuais e, por extensao, a
possibilidade de desagregacao social e o retobaolsrie. Perspectiva pela qual Freud
se insere em uma antiga tradicao inscrita no pezis@nocidental desde a Antiguidade:
aquela que opde felicidade e razao.

Essa tradicao fora analisada pelo jovem Marcus&é238 emPara a Critica do
Hedonismo Segundo escreve, conforme uma tradicdo que renmamwd principios da
Filosofia grega, a felicidade nunca pode constitaigdiatamente um fim, pois quando
assim o é, liga-se ao incontrolavel, ao nao donansendo falsa felicidade. Ela somente
é justificavel como um fim colateral, como algoestrentado aos ideias mais nobres. A
verdadeira felicidade ndo seria 0 que se baseiibaedade do individuo, mas na
contingéncia impenetravel da ordem social (MARCU3@&06d., p. 163). Sua forma
perfeita seria a forma resignada, a contencaorgisios em prol da ordenacéo racional
da vida ngpolis. Os prazeres do corpo nunca deveriam ser procali@moo tais, pois
eles constituiriam desvios da verdadeira felicidqde € o uso das faculdades racionais
da alma. Conforme Marcuse, em contraposicdo a assante racionalista surgira o
hedonismo antigo, em duas correntes principaistenaca e a epicurista. Enquanto a
primeira se liga a nocao de felicidade como umdessaibjetivo que acabara por remeter
ao individualismo burgués, a segunda ja continenehtos que apontavam para a

necessidade da legitimacéo do prazer:

O hedonismo [de Epicuro] contém um juizo corretors@ sociedade.
Que a receptividade da sensibilidade e nédo a espeidade da razao
seja a fonte da felicidade resulta das relacéesgyanicas do trabalho.
Elas séo a forma real do estagio alcancado pede fazmana, nelas
se decide acerca da liberdade e da felicidadeygissSe essa forma
€ tal que nelas as forcas produtivas estdo dispostanteresse dos
menores grupos sociais, que nela a maior partehdoens esta
separada dos meios de produgéo e o trabalho n@alse de acordo
com as capacidades e necessidades dos individasssegundo as
exigéncias do processo de valorizagdo do capitegsan forma

histérica da razdo a felicidade ndo pode ser usaeA felicidade

resta apenas a esfera do consumo. O hedonismalréaditormulado
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no mundo antigo e tira uma consequéncia moral daogaia
escravagista. Trabalho e felicidade estdo esseranidd separados:
eles pertencem a modos de existéncia diferentessémpor esséncia
escravos, o0s outros livres. Na época moderna,ngipid do trabalho
tornou-se universal. Todos devem trabalhar e cadaleve receber
segundo a medida de seu trabalho. Mas como a dlidis&rabalho
social se realiza sob a necessidade impenetravel dapitalista do
valor, ndo cria nenhuma relacéo racional entreyg@o e consumo,
trabalho e fruicdo. A satisfacdo ocorre como umaticgéncia que
deve ser aceita. A razdo domina somente por trascdstas dos
individuos na reproducdo do todo, o qual se reatipasar da
anarquia. Para o individuo que busca seus préjpteesses, a razao
poderia, no maximo, representar um papel enquaitalo pessoal e
escolha de possibilidades dadas. E nessa fornfiadtrque ela é de
fato depreciada no ideal do sabio. Se a razdo, awuizao livre e
comunitaria acerca da situacdo da existéncia humanaterior de
condicdes histéricas e naturais, ndo atua o procdssproducéao,
tampouco pode atuar no processo de congioia., p. 172-173).

A histdrica batalha entre razdo e prazalminara na concepcdo da filosofia
idealista da época burguesa, para a qual o indivdgharece primeiramente como um eu
isolado em relacdo apenas com seus impulsos, penszsre interesses (ibid., p.161).
As teorias contratualistas dos séculos XVII e XMhrticipam dessa percepcdo: a
sociedade é por principio um composto de individeokdos e egoistas que buscam
sua satisfacao individual. Tal busca é autodes&rudi somente as leis da razdo sdo
capazes de criar vinculos que possibilitem a exisiéde uma comunidade. As leis de
certa comunidade devem necessariamente extrapatabio dos interesses particulares
estabelecendo-se como principios universais, poise@&essario que o individuo
sacrifique os prazeres individuais em prol do beaiom Por essa via interpretativa,
observa Marcuse que mesmo Hegel insere-se neslgédtraao estabelecer que a
passagem do reino da necessidade ao reino daddsestria o predominio absoluto do

principio de realidade sobre o principio de prazer.

Na medida em que o individuo devia participar dévarsalidade
daquelas s6 enquanto ser racional, e ndo comoiedade empirica
de suas necessidades e capacidades, essa idé#gidecontinha ja o
sacrificio do individuo. Seu desenvolvimento corwpledio podia ser
incluido no reino da razdo: a satisfacdo de suaess@ades e
capacidades, sua felicidade, aparecia como elemarttdrario,

subjetivo, que ndo poda harmonizar-se com a vaidadversal do
principio superior do agir humano (ibid. p.161).
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Dezessete anos apd%ara a Critica do HedonismoMarcuse retornara a
questdo enktros e Civilizagdoa partir dos principios estabelecidos por Freudne
certa medida, em contraposi¢do a ele. Conquantdapne na introdugcdo aquela obra
que sua preocupacdo ndo seja com uma interpretagé@igida ou aumentada dos
conceitos freudianos (1999, p. 30) e que se mamter&ampo da “ortodoxia do
pensamento de Freud”, introduzira na interpretéigaliana da constituicdo do egm
elemento estranho a teoria original: a historictddad

O intento primordial deEros e Civilizacdoé demonstrar a possibilidade da
realizacdo da felicidade humana. Visando repensatisincdo tradicional entre
felicidade individual e necessidade social, empragaategorias metapsicoldgicas de
Freud como categorias politicas, uma vez que “atdita tradicional entre Psicologia,
de um lado, a Politica e a Filosofia Social de @uiornou-se obsoleta em virtude da
condicdo do homem na era presente” (ibid., p. 25rorrelacdo entre o campo da
subjetividade e o da ordem politica encontra-séatenaneira estreitada que a analise
social depende da analise psicoldgica e vice-véfaacuse toma de Freud que a fonte
da correlagdo entre o individuo e 0 mundo é umn@m® mental, denominado por

Freud deTrieb (pulsao).

Segundo Freud, e@ Mal-Estar na Civilizaca@1978), embora ndo seja possivel
haver uma demonstracdo de como se da o desenvoteime ego, pode-se desenvolver
com razoavel grau de probabilidade a hipotese deaquianca recém-nascida ainda néao
distingue seu ego do mundo externo, ou seja, mci@ncia da individualidade de seu
corpo em meio & massa geral de sensagfes que,reealle que, o ego, no sentido da
percepcdo de uma singularidade Unica em relacdanando, ainda ndo existe
propriamente. O ego é construido ao longo do debamento da crianga, como reacao
a diversos estimulos biolégicos a partir da coasfat de que certas fontes de
excitacbes, que serdo posteriormente identificadasio seus Orgdos corporais,
encontram-se sempre disponiveis, enquanto outis,qdais a principal é o seio
materno, constantemente lhe fogem. Assim, 0 eu @maicdo € contrastado com
objetos que existem exteriormente. Essa percepadextérioridade é proporcionada
pelo principio de praz€Eros), que impde a busca das sensacdes que trazersfacsat
e a fuga daquelas que causam sofrimento.

Freud caracterizBros como a pulsdo primordial que se refere a camadiar ma

mais antiga da estrutura mentaidoO id, anterior ao contato externo, presente desde o
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estagio de feto, mesmo na vida adulta mantém-stadfa da ordem temporal e social.
Porém, como, por principio id somente reconhece a si mesmo na imediaticidade da
busca pelo prazer, ndo visa a autopreservacdo. dOsegestabelece a partir da
demarcacdo do mundo exterior como fonte de ex@tgdazerosas e desprazerosas
sendo o “mediador” entreid e a exterioridade, protegendo-o e constituindarcipio

de realidade.

O desenvolvimento da estrutura mental faz com quegsegue as duas primeiras
camadas uma terceira, mais eficiente para a putelgd ego, osuperegp cujo
surgimento esta ligado a percepcao que a criangaat@artir de certo momento de seu
desenvolvimento, de sua dependéncia da familiae@rde perder o amor daqueles dos
quais depende a manuten¢édo de sua vida, e, conseaueate, toda possibilidade de
prazer, acaba por desenvolver um mecanismo quéualsimna a ndo cometer o que é
tido como “socialmente errado”: a culpa. A aceitagkh moralidade vigente surge,
assim, a partir do medo inicial que a crianc¢a tersat abandonada.

Para Freud, o desenvolvimento do ego do indivicham®tra analogia com o
desenvolvimento mesmo da civilizacéo, que se detfiopmas mais e mais eficientes da
contencao do principio de prazer em prol do princiie realidade. O desenvolvimento
do processo civilizatorio, que possibilitou a peméracia do género humano no mundo,
fez-se sobre o custo da possibilidade da felicidadintificada com o principio de

prazer:

€ impossivel desprezar o ponto até o qual a Gglin € construida
sobre uma renuncia ao instinto, o quanto ela ppégsexatamente a
nao-satisfacdo (pela opresséo, repressdo, ou agtnm meio?) de
instintos poderosos” (FREUD, 1978, p. 157).

Freud, a partir de sua hipotese da génese do egtefa um mundo que
estabelece limites a satisfacdo dos prazeres, yEogresso como fonte de mais
repressdo, o estabelecimento da ordem sO podeeiseraf custa da contencdo das
pulsdes. Para Marcuse, no entanto, subjaz na éeBeedd a possibilidade da instituicao
de uma sociedade ndo-opressiva. A descri¢cdo dadondo ego faltou a consideracéo
de que o mundo em que ela ocorre é historicamentstituido. E, sendo assim, o
proprio processo civilizatério que levou a contisip@o entre o principio de prazer e o
principio de realidade poderia desenvolver-se déonttiferente em uma sociedade néo

repressiva. Assim considerada, a descricdo de Rornd-se uma denuncia do modo
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como as sociedades se desenvolveram, e, infereudarse elas foram produzidas
historicamente, entdo podem historicamente seradas.

Como percebera Freud, a Historia da humanidadeagrativa da luta do homem
frente um meio ambiente hostil. Para sua sobreigéiora necessario a supressao da
sensibilidade em prol da racionalidade: o domimid.ogospara o controle da natureza
pelo homem. Tal controle acabou por se estendesmi@ente ao mundo exterior, pois
fora necesséario que se dirigisse também a natlm@rana, dominando-a. A atividade
socialmente atil por meio da qual o dominio da reta pode ser efetivado, o trabalho,
somente pode ocorrer com a repressao das pulsiresigo da limitacdo e debilitagdo
de Eros. Freud integra assim a tradicdo que entende arsapia doLogossobreEros
o desenvolvimento da histéria ocidental é, desdmpe® a batalha da razao
organizadora contra um universo, por principiotica0

Seguindo Freud, considera Marcuse que a repress&oos estabelece-se
primeiramente como pulsdo de vida, na forma denitastle sobrevivéncia. Frente a um
mundo repressivo, converte-se em pulsdo de n{@tanatos) dado que quando o
individuo nao tivera que se submeter a interdicadrdicdo fora somente no utero
materno, busca a regressdo ao estado pré-natalestadd de Nirvana”, e,
tendencialmente, a aniquilagédo de toda vid@anatos assim, busca pela cessacéo do
sofrimento, no mundo repressivo torna-se impulsa padestruicdo, contra si mesmo e

0 mundo:

s

O instinto de morte é destrutividade ndo pelo mereresse

destrutivo, mas pelo alivio da tensdo. A descida pamorte é uma
fuga inconsciente & dor e as caréncias vitais. B arpressio da
eterna luta contra o sofrimento e a repressaopEorio instinto de

morte parece ser afetado pelas mudancas hist@reamfluem nessa
luta (MARCUSE, 1999, p. 47).

ContraThanatos o principio de realidade estabelecido historigamecage com
uma modificacdo na estrutura das pulséeesde inicio € mais do que sexualidade, sua
forma original estende-se a todo organismo, ndcesiingindo somente aos Orgaos
sexuais. Com a necessidade do trabalho socialmegiitesua funcédo vai ligar-se a
reproducgdo, ocorrendo a deserotizacdo do corpo comimdo e a sua concentracdo em
uma parte especifica. A energia pulsional pddeoestk deslocada de seu contetudo
original para a atividade produtiva, tornando oméns, de portadores do principio de

prazer, em instrumentos Uteis ao trabalho.
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Marcuse reconhece que fora preciso a repress&ryamem prol da vida em
sociedade, mas julga necessario estabelecer untmui$tingdo entre as vicissitudes
bioldgicas e sociais que nao fica clara na teorigimal. Se Freud identificara o
principio de prazer como contrario a ordem estaldee, devido a isto, necessaria a
sua transformacé&o em favorecimento da civilizag@o, considerou que a organizagcao
dos instintos se relacionou historicamente pelaac@®s instintivas impostas pela
escassez e pela divisdo hierarquica do traballih (b 54). No intento de preservar os
principios da teoria freudiana e atribuir caratstdnico e social a seus termos, duplica

seus conceitos originais:

1. Em complementacdo a necessidade exposta no teeudidno “repressao”,
estabelece o termo “mais-repressao”, que desigfanaa histdrica que essa
adquire mediante as condi¢cdes de vida em uma sa@a@pressiva. Estabelece
assim uma diferenca de grau entre uma forma otigamaontencdo exigida para
o convivio em sociedade de uma forma tipica deess@io surgida a partir das
configuracdes sociais que ja existiram.

2. Complementando a nocdo de principio de realidadarcide estipula o
Principio de Desempenhoa forma que esse principio assumiu em seu
desenvolvimento historico, culminando no modo tpide repressdo nas

sociedades modernas.

Segundo Marcuse, a distingdo entre forma naturdbrema histérica é
necessaria, pois, se de fato a existéncia da datlerié natural em qualquer grupo social,
ela deve ser melhor distinguida do que o é naaetei Freud. A autoridade torna-se
dominacdo na sociedade repressiva, uma vez queIrstiEo passa a ser a de consolidar
a posicao privilegiada de certo grupo de individeobre outros (ibid., p. 52). Neste
ambiente, como considerou Freud, o conceito degfpsso” liga-se ao de “repressao’,
dado que ele sO existe a partir da caréncia, eéd@lasoacao de certos homens em prol
de outros e, em relacao as possibilidades de esvptbprias em uma sociedade que se
configura opressivamente, € necessario que hagaveaduma maior repressao.

O principio de desempenho se constitui como amatizacédo do principio de
realidade, ocorrida durante séculos de dominacdgragresso material se liga a
exploracdo do trabalho de maioria da populacase Eabalho ndo visa a satisfacdo das

necessidades e faculdades dos individuos, mas,cpeloario, é trabalho alienado a
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medida que o € para uma engrenagem que 0s inddviti@im controlam, que lhes é
estranha. Na sociedade materialmente desenvolwidi@balho, que passa a ocupar a
maior parte do tempo da vida dos individuos, é perausente de gratificacdo em si.
A vida perde a significatividade nesse mundo orgléongos periodos de fadiga séo
compensados por curtos instantes de gratificagg@tma¥se necessario que o principio de
realidade que ordena sua dindmica apareca commnahciSendo o discurso racional
aquele pautado em leis universais, pode-se coasidae a no¢éo de racionalidade que
permeia o pensamento ocidental desde a Antiguidagee encontra sua forma mais
aprimorada no periodo burgués €, em si, uma nogaosq torna valida a partir da

repressao mediante a organizagao do trabalho:

As restricdes impostas a libido parecem tanto mai®nais quanto
mais universais se tornam, quanto mais impregnaoti@dade como
um todo. Atuam sobre o individuo como leis objetivexternas e
como uma forca internalizada: a autoridade socialbgorvida na
“consciéncia” e no inconsciente do individuo, opdm como seu
proprio desejo, sua moralidade e satisfacdo. Nemedtvimento

“normal”, o individuo vive sua repressao ‘livremg&htcomo sua

prépria vida: deseja o que se supde que ele desejalle suas
gratificagBes sdo lucrativas para ele e para asgut razoavelmente
e, muitas vezes, exuberantemente feliz. Essadatiei, que ocorre
fracionadamente, durante as poucas horas de later @ dias ou
noites de trabalho, mas algumas vezes também duramiroprio

trabalho, habilita-o a prosseguir em seu desempepepor sua vez
perpetua o seu trabalho e o dos outros. Seu desbmpotico é

posto em alinhamento com o seu desempenho sociabprAessao
desaparece na espléndida ordem objetiva das cqisasecompensa
mais ou menos adequadamente os individuos cumesider

obedientes, e que, ao fazé-lo, reproduz de mode mai menos
adequado a sociedade como um todo (ibid., p. 59).

Marcuse estabelece uma operacdo dialética a pkssaf@udiana: se Freud
prescrevera que o desenvolvimento da civilizacateraal as pulsdes originais,
contrapondo principio de prazer e principio deidede, € na propria nocdo dessa
transicdo que se podera estabelecer uma sintedehaBatosé a forma pervertida de
Eros em uma sociedade em que fora necessario a supassfpulsdes primariasros
e Thanatossédo duas faces do mesmo, pois principio de pegaémcipio de Nirvanasao
convergentes em relacdo ao seu fim, ndo havendsaaeaneira, uma distincdo de base
entre eles. Se na teoria de Freud, frente a oraeml gepressiva, 0 ego incorpora o
superego como instrumento de contencdo das pulsbes por maioculpa e da
assimilacdo da moralidade vigente, 0 que seriaoens@ipereg® Se pelos principios de
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Freud, osuperegcé a internalizacdo dos valores morais (sociaisjusitdo da protecao
do individuo, esse conceito se liga addknlogiacomo pensado por Marx; logo, dado
que aideologig no ambito externo pode ser alterada medianteeeag@fo nos modos de
producdo, no ambito subjetivo, a funcao superegocomo representacdo dos valores
sociais também o pode. Disto se segue, consideraubky que quanto menor for o
aparelho repressivo de certa sociedade, menoraset@nsidade da acdo daperego
como mecanismo de culpa. Esse principio leva-o résideracdo de uma correlacdo
proporcional entre as condi¢cdes sociais opresmvastransmutacdo deros com a
incorporacao do principio de realidade: quanto reeapressiva for a sociedade, menor
sera o distanciamento entre a pulsao de vida els@éigoule morte. O longo processo
histérico que levou ao desenvolvimento da sociedddal traz consigo a possibilidade
da reconciliacdo do homem consigo proprio: a idewle entre principio de prazer e
principio de realidade, se, e somente se, a relaidesma tornar-se prazerosa.

Ainda mantendo-se fiel ao pensamento dialético, ciksx deve procurar,
dentre a caracterizacdo dos impulsos de Freud, em pelo qual a passagem da
sociedade opressiva para a hao opressiva seja/@osai seja, algo que constitua uma
negacao que possibilite a liberacdo dos potencaiidos na realidade atual. Marcuse

encontra-lo-a nanaginacag que se manifesta objetivamente por meio da arte:

Como processo mental independente e fundamenfahtasia tem
valor préprio e auténtico, que corresponde a unpergncia propria

— nomeadamente, a de superar a antagbnica realildadana. A
imaginacao visiona a reconciliacdo do individuo anindo, o desejo
com a realizacdo, da felicidade com a raz&o. Canguessa harmonia
tenha sido removida para a utopia pelo princig® realidade
estabelecido, a fantasia insiste em que deve etpoth-se real, em o
gue o conhecimentcesta subentendido na ilusdo. As verdades da
imaginagdo sdo vislumbradas pela primeira vez, dpam propria
fantasia ganha forma, quando cria um universo deepedo e
compreensdo — um universo subjetivo e, ao mesmpoteabjetivo.
Isso ocorre narte. A analise da funcéo cognitiva da fantasia conduz-
nos assim a estética como “ciéncia da beleza”:raabdida na forma
estética situa-se a harmonia reprimida do sensualesda razéo — o
eterno protesto contra a organizagdo da vida péticd da
dominacao, a critica do principie desempenho (ibid., p. 134,135).

A imaginacdo, dessa maneira, € o escapar da detg@o predominante do
Logosda dominagéo: ela demonstra a revolta do prazdéraca razdo. Para Marcuse, a
faculdade da imaginacdo remete a uma aspiracdoreseogmtida na Historia da

humanidade: a conciliacdo entre realidade e pr&etiscurso da filosofia ocidental
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prescreveu a soberania damgos sobre Eros, porém, para Marcuse, a concepcao
tradicional da Metafisica como sendd.@gosa determinacdo do Ser revela um estégio
em que a razao instrumental ja se sobressai sdbgica da gratificacdo. No entanto, o
que foi deixado de lado na tradicdo da FilosofiagiieLogospassa a existir a servico
de Eros. Este, a pulsdo de vida, € o motor do processo dendelvimento da
civilizacdo, pois, conforme a teoria freudianautalpara manter a vida é a luta por
manter os prazeres (ibid., p. 134). No desenvawbm da civilizacdo, o principio de
realidade sobrepujou a gratificacdo das pulsdesyettendo-se posteriormente em
principio de desempenho. Mas, 0 que subjakogos permanece send&ros a
necessidade de prazer. A partir disso Marcuse eadita 0 principio ontolégico
classico de que hogosé a determinacdo do Ser: “Ser é, essencialmertt, por
prazer” (ibid., p.118), o prazer converte-se endéimento ontol6gicb

A determinacéao original do Ser fora suprimida pefardo recalque deros que
com ela se identificava, de sua mutilagdo, masdsioou de existir e subsiste como
aspiracdo humana presente por meio da imaginacdwm catopia”. Durante toda
Historia, a precariedade da condicdo humana franten mundo que sempre se lhe
demonstrara hostil animou essa aspiracdo. Masgalévsua completa irrealizabilidade
efetiva no mundo dado, fora projetada para um autrado, a-histérico, transcendente,
como ostentado pelos diversos cultos religiososoago da Histéria ou mesmo pela
Metafisica grega, ou ainda como sonho pela liteaiadla arte, comatopia

Eros e Civilizacacé certamente o livro mais utépico de Marcuse,emido de
estabelecimento de um projeto de transformacaalsésteriormente considerara que
nao interpretou em toda sua extensdo a mediacé® @ntelementos constitutivos da
ordenacdo social das sociedades industriais avamgach sua totalidade. Nos anos
seguintes ira reelaborar os conceitos definidossem obra de 1955, mas nao os
abandonara. Cada vez mais em sua obra sera fattalecvinculo entre a narrativa
histérica do desenvolvimento da sociedade com ® t@élégico de ser ela a estrutura
onde deve ocorrer a redencao do humano.

Marcuse desde sua juventude nunca abandonou dpwiriegeliano de que a
realizacdo plena da cultura €, ao final, a rec@géib do homem consigo, porém,

diferentemente de Hegel, estabelecera essa raegéocilpor meio da reintegracdo do

4 Como aponta Vladimir Safatle, nessa afirmacéo sedainda ouvir o aluno de Heidegger, para quem a
histéria da metafisica € a histéria do esquecimeéotser (SAFATLE, s/d, p.2).
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principio de prazer com o principio de realidadsescdo que o levara a uma releitura

da histéria da Filosofia, interpretando-a a paeiuma perspectiva bioldgica.
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VI. A Auséncia do Horizonte de Negacéo na Sociedatimidimensional

Conquanto Marcuse tenha posteriormente reavaltadis e Civilizagédp o
projeto estabelecido naquela obra sera mantido amas subsequentes em suas
caracteristicas fundamentais. A emancipacdo humdeseria passar por uma
reestruturacdo das pulsdes libidinais: a “reform@opoldgica”. Embora apds 1955 seu
otimismo nas possibilidades do futuro tenha sidstarde abalado, nunca fora
abandonado. Em maio de 1979, dois meses anteadamte, falando a estudantes na

Alemanha, ainda afirmava:

A pergunta se ainda temos futuro, eu néo fariss B®indo tivermos
futuro, tudo n&o passa naturalmente de perda deotenenergias. E
claro que todos nés ainda temos futuro, até meamma& minha

pouca idade, um grande futuro. Na minha opini&®n &sta ligado a
um dos mais importantes problemas teoricos, que séguinte: é

evidente que o modelo tradicional de revolucédo dexM Lénin esta
totalmente obsoleto. Este € um ponto a respeitpudbprecisamos ter
inteira clareza, ai ndo ha nada a ser salvo. G\dHiirx teria sido o

primeiro a ver isso e a tirar dai consequéncias. tdatdelo de

revolucdo em que, um belo dia, as massas revolriam em luta
armada, simplesmente ocupam o ponto central denssexistente e
0 mantém contra todo contrapoder ndo é mais pdssdee paises
industriais desenvolvidos. Sobretudo por duas mz@&€oncentracao
de todo o poder militar nas méaos da classe doménanttdo

monstruosa, que ndo se pode mais imaginar quatmurrapoder a
partir de baixo. Em segundo lugar, nos paises fridiss

desenvolvidos jA quase ndo existe o que Marx enLéoinceberam
como massa revolucionaria (1999k, p. 173).

Marcuse manter-se-a no ambito do materialismo tiialéporém incorporara
gradativamente um elemento estranho ao modelo staraitodoxo: se houver alguma
possibilidade de alteracdo na logica do sistemhalteracdo devera ser propulsada por
forcas exteriores a base de producédo material,wanajue os movimentos trabalhistas
per sedeixaram de constituir os agentes da transformdg@minara tal possibilidade
nas tendéncias expressas nas rebelides estudamtisladse média dos paises
desenvolvidos, nos movimentos da chamada contuaaydbp nas revoltas ocorridas
em paises subdesenvolvidos. Os motivos que comauasse redirecionamento foram

expostos em 1964:

Em O Homem Unidimensional, Estudos sobre a ldeologaSibciedade

Industrial Avancadaadota como paradigma a sociedade estadunidense maralise
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dos impactos nas relacbes sociais advindos dosegsos de modernizacdo e do
desenvolvimento do capitalismo industrial, considdo como caracteristicas da

Modernidade:

a) o surgimento e a valorizacdo da nocédo de ‘individeotendido, conforme o
pensamento liberal, como entidade autbnoma e tqudra compreensao das

relagdes sociais e

b) o progressivo desenvolvimento da racionalidadetiobjedefinida como selegéo
de meios em relacdo a fins — que teve como caistitar mais conspicua o
recrudescimento do dominio da natureza pelo horpessibilitado pelo método

cientifico;
e como caracteristicas do capitalismo, conforneitar marxista:
a) O processo de converséo do todo da realidade aforencadoria;
b) a manutencado da desigualdade social em uma soeiddadasses;

c) a ideologia como conjunto de ideias que falseianvexdadeiras relacdes de

exploragéo contidas nessa sociedade.

A sociedade estadunidense é arquetipica em dupt@leeé tanto aquela que,
dentro da configuracdo do capitalismo internaciot@ina-se modelo a ser seguido,
posto ser a que alcancara maior éxito, quanto, mbitd da critica desse mesmo
capitalismo, aquela que melhor pode revelar as egu@&nacias negativas do
desenvolvimento dos principios da Modernidade. Aimgie tenha tornado possivel
atingir, em relacdo ao conforto material, um nokelvida nunca dantes vislumbrado na
histéria da humanidade, é nela, também, onde npais)@radamente sdo afastadas as
possibilidades historicas da emancipagdo. Na JiséMarcuse, embora tal sociedade,
altamente tecnologica, tenha como principio a redipacdo dos processos produtivos
e, no limite, do todo das relacdes sociais é, quanslumbrada em sua totalidade,
irracional, pois consta em sua dinamica de funcr@rdo a reificacdo dos homens,
tornados coisas em prol da eficiéncia do modeldyireo, e o perigo eminente da total
destruicdo da humanidade, tanto por meio de umastcate atdbmica como pela

crescente devastacao da natureza.



73

Naquela sociedade, o proletariado, ndo obstantla ae mantenha como classe
explorada, é agora integrado ao mercado consunf@processo de racionalizacado do
modelo industrial levou ao aperfeicoamento dos meale producdo, gerando o
recrudescimento do consumo de bens e servicos.didmgue o nivel de vida de que a
classe trabalhadora desfruta — ou pode pelo meng®iacipio desfrutar — aumenta, ela
se torna parte interessada na manutencao do sisfeswciedade industrial avancada
assume a totalidade das relagcbes humanas, pordaemplantagcdo de necessidades
materiais e intelectuais dependentes da manutedgasistema, dos processos de
massificacdo dos gostos e aspiracdes levadas apett® meios de comunicagcédo. Por
outro lado, tal sociedade é também baseada no mpedofaz parte do conjunto de
ideias que a mantém que suas incoeréncias podetmdserjustificaveis tendo em vista

a constante ameaca de um inimigo externo, sejamamsmo ou outra qualquer.

O desenvolvimento material agora alcancado foraipelsdevido ao incremento
da tecnologia, produto da aplicacdo do método ifiemtque se revelou eficiente para a
compreensao dos fendmenos naturais por meio dés@néledicdo, quantificacdo e
experimentacdo, possibilitando a explicacdo e paéedidos fendmenos naturais,
convertendo a natureza em material de dominacddefi@meno ndo ocorre sem trazer
consigo consequéncias politicas: a racionalidadeéod@inacdo da natureza se estende a
dominagdo dos homens, ndo sem converté-los, cordo t mais, em coisas
manipulaveis. Ao tornar o mundo um agregado deasaimsanejaveis pela técnica, pela
compreensao e quantificacdo de seus modos de hameento, 0s homens passam a ser
entendidos em termos de comportamento, sendo atapdas ciéncias humanas

fundamental para isso.

O método cientifico prescreve a divisdo das areasahhecimento visando,
assim, a maior eficiéncia para a compreensao adsrfenos naturais. Desta maneira, o
que outrora pertencia a campos da investigacasofilca sera realocado em ciéncias
autdbnomas. Foi essa separacdo de um vinculo coemterjormente denominado de
“conhecimento metafisico”, que possibilitou o avamp conhecimento nas diferentes
areas como Fisica, Quimica e Biologia, em relacéoatareza, e, posteriormente,
Ciéncias Sociais, Economia e Psicologia, em relagi@onhecimento da sociedade.
Conguanto a Metafisica fora, desde a antiguidadgage por todo o periodo medieval,
compreendida como a forma mais altiva do conheceg, vez que se pretendia a ciéncia

das razbes primeiras e dos fins ultimos, na Modad#, passara a ser vista como uma
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falsa forma de conhecimento. A Ciéncia se deservaljstamente pelo abandono das
pretensdes da Metafisica. Importara, como preditoHpancis Bacon no século XVII,

nao mais a contemplacédo, mas a observacdo dazaterelo em vista sua dominacéo.
Conforme Galileu Galilei no mesmo século, pararaeta compreensao dos fenbmenos
naturais, deve-se observa-los tal como ocorrembhsgreacdo deve ser destituida de
“preconceitos filosoficos ou religiosos” por parde observador, tendo em vista a
descoberta de um modelo matematico que represeasersgularidades. O objeto da
ciéncia torna-se compreender ndo a causa Ultintza@éncia de certo fendmeno, mas
as leis naturais implicadas em sua ocorréncia. éstgip ndo € mais “por qué?”, mas

“como certo fendbmeno ocorre?”.

Tal concepcgdo, advinda do estudo da natureza, pekira seu campo
especifico e impor-se-a a outros, abarcando tanzb&ifosofia: se a ciéncia conseguiu
lograr éxito naquilo que se propde, fora por destesomente nos “fatos do mundo”, tais
como eles sdo apresentados aos sentidos e aolestabato de modelos matematicos
capazes de representar a regularidade dos fenon#essis, se a Filosofia pretender ser
uma forma de conhecimento que se sustente, deggorar 0s mesmos principios da
investigacao cientifica. O pensamento filosoficessh maneira, acaba por converter-se
em um apéndice do conhecimento cientifico. A raidade cientifica, parte
constitutiva da ideologia dessa sociedade, ao nedumdo da experiéncia a dados
mensuraveis dos sentidos, transforma a tarefa ald@atem trabalho intelectual de
estabelecimento de formas seguras de estipulalagéce entre 0 pensamento e a
realidade, sendo ‘realidade’ entendida como agdelmundo dado, ou seja, do mundo

unidimensional.

Segundo Marcuse, o sentido da teoria na sociedadanensional diverge do
que tivera em outros modelos sociais: ela sempevyeeigada ao pensamento reflexivo
e a pretensdo de abarcar o real do mundo. Porépretansdo se conectava a certos
postulados do pensar que, a0 mesmo tempo em quendermavam ao mundo,
continham certo elemento que o negavam tal qualsel@presenta, essa fora uma
caracteristica do pensamento metafisico em suesedieés manifestacées ao longo da
Historia. Conquanto as varias teorias metafisicgts/essem ligadas aos niveis de
desenvolvimento dos modos de producdo das socedadaas inerentes maneiras da
exploracdo humana, eles, em sua pretensao de abatedo da realidade, ostentaram

certo contetdo que extrapolava a realidade dadande-a. A Filosofia nunca se deteve
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em exclusivamente entender a racionalidadenddos operandilo mundo, mas logrou
compreender o sentido dos fatos em um contexto amaso que, em ultima instancia,
os legitimassem tendo em vista uma racionalidadeaEm superior.

A ideologia da sociedade unidimensional extirpanoslos de pensar que |he sdo
contrapostos e, consequentemente, as possibilidddesua superacdo. Retira do
pensamento um de seus aspectos fundamentais: endarpque o mundo pode ser
diferente do que €, e que essa possibilidade &dacTal ideologia faz com que ocorra
aquilo que Marcuse denomina de “realidade mutildogpensamento”. O modelo da
racionalidade cientifica, ao estabelecer como fpiocdo verdadeiro conhecimento a
unidade entre os mundos subjetivo e objetivo, pegsca subordinagéo do primeiro em
relacdo ao segundo. Pensar para além do mundo sem@presenta torna-se um pensar
carente de fundamento. O pensamento filosofico ederse-a em “pensamento
positivo” seguindo o modelo da racionalidade cferati Tal modo de se conceber o que

seja o0 pensamento filoséfico chega ao seu maigsiémio com a Filosofia Analitica.

No artigo de 1929 assinado conjuntamente por HaamlsnHOtto Neurath e
Rudolf Carnap,A Concepcédo Cientifica do Mundo — o Circulo de ¥ientambém
conhecido comoManifesto do Positivismo LOgic§l986) — os representantes do
chamado “empirismo moderno”, caracterizando-se cqedencentes a tradicdo do
lluminismo, demarcam sua posi¢cdo no debate episbgioo relativamente aos limites
da significatividade cognitiva dos enunciados. Opgrpostula que devem ser abolidos
todos os enunciados de tipo metafisico dos dissugs®e visam estabelecer alguma
forma de conhecimento. Segundo sua concepcaogmaisciados sdo destituidos de
significatividade cognitiva, ou seja, devido a sa#ureza, nao € possivel estabelecer seu
valor de verdade. Defendendo o empirismo, o priaade que o conhecimento comeca
e legitima-se a partir da experiéncia sensivekrdigiue, diferentemente da Ciéncia, 0s
enunciados metafisicos escapam totalmente as deé&des do que pode ser
apreendido pelos sentidos e, desta maneira, néefesem a nada e, por consequéncia,
nada significam.

A Metafisica teria buscado estabelecer a verdadessarialaquilo que fora por
ela afirmado. Se entender-se por conhecimento abestimento de proposicoes
verdadeiras, suas proposicdes seriam as mais edr@ade todas, pois suas negacdes

ndo seriam apenas falsas, mas impossiveis. E jastaresta ideia do estabelecimento
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de enunciados que expressam verdades transcendemtesssarias que sera o alvo do
ataque dos membros da Filosofia Analitica. Conforafemam, sobre questbes
metafisicas, ndo se pode sequer “falar”: “poisrfaignifica apreender em conceitos,
reduzir a fatos cientificamente articulave{€ARNAP et al., 1986, p.11).

Identificados os erros fundamentais do pensamerdtafisico, o Circulo de
Viena aduzira a necessidade de se buscar um sistenf@armulas neutro com um
conjunto de simbolos libertos das impurezas dagudigens histéricas. Na visdo do
grupo, em funcdo do conhecimento cientifico, é ssmmgo efetuar a “limpeza’ da
linguagem quotidiana para que se encontre uma fderexpressao “clara” o suficiente
gue possibilite encontrar o verdadeiro saber. Mudos problemas encontrados pelo
conhecimento sdo decorrentes do fato de que, deviddta de clareza da linguagem
empregada, varias afirmacdes sustentadas por ddesfos revelam-se obscuras, e

mais confundem e trazem problemas do que esclarédemam:

Na ciéncia ndo ha “profundezas”; a superficie estdoda parte: tudo
0 que é vivenciado forma uma rede complexa, nenpigepassivel de
uma visdo panoramica e frequentemente apenas ajwelempor
partes. Tudo € acessivel ao homem, e “0 homem édaande todas
as coisas” (ibid., p.10).
Neste sentido, como se declaram os representamigssdivismo logico, sao tributarios
da primeira fase do pensamento de Wittgensteirfpome afirmara o filosofo austriaco
em sua obra de juventudeactatus Logico-Philosophicude 1921: “o que se pode dizer
em geral, pode-se dizer claramente; e sobre ageilque ndo se pode falar, deve-se

calar” (2001, p. 131).

Como exemplificativo da reducdo do pensamentouadist pela Filosofia
Analitica, Marcuse citara e@ Homem Unidimensionab filésofo Willard van Orman
Quine. Em 1951, no artig® que ha Quine ostenta o valor da objetividade para a
correcao do discurso filosofico, entendida commrfarmacao da linguagem aos fatos
do mundo. Ao analisar a questao dos universaisa falzservacdo de que um dos erros
da Metafisica foi o de considerar que a constatadgdexisténcia de certas qualidades
comuns nos objetos implica na existéncia de ergglagie seriam essas qualidades em
si. Conforme Quine, por exemplo, dizer que uma éagarmelha, uma rosa é vermelha
ou um ocaso € vermelho ndo denota algo que sejermélhiddo”, como uma entidade

separada das coisas que apresentam analogamentgiatalade. O problema da
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Filosofia é que, ao considerar a existéncia dedaisas “ofende o0 senso estético dos
que, como nos, tém uma queda por paisagens deseesssso ndo é o pior. O cortico
de possiveis (...) € um terreno propicio a praiéo de desordeirog1975, p. 225)

Tais elementos desordeiros seriam aqueles quecsot@gam o pensamento, desviando-

o da correta apreensdo do mundo em sua factualidade

Marcuse coloca duas objeces dirigidas aos fundasiea Filosofia Analitica:

1. Ao analisar os conceitos de significatividade desppsicdes da linguagem em
seus elementos minimos, em referéncia aos fatesuholo, descontextualiza o
pensamento da Histdria, pois se todo pensamente gpedcompreendido em
relagcdo com os fatos que designa, as proposicgeessas na Antiguidade, na
Idade Média ou na Modernidade podem ser todasdatypelo mesmo critério,
como se a linguagem e a compreensdao do mundo r&&enfio produzidos
historicamente;

2. A medida que nega o carater transcendente da fépsp empirismo |6gico
ratifica a realidade como é dada, ou seja, a w@&ddidda sociedade

unidimensional.

Um dos principios da Filosofia Analitica, como pépesto noManifesto do
positivismo légicpoé que os problemas filosoficos sdo problemasndgidgem, sendo
necessario limpa-la para eliminar “fantasmas” cooso da Metafisica. Para tanto,
valorizam a linguagem do “homem comum”, tudo o gade ser dito com significado,
segundo eles, deve ser dito naquela linguagemnPa@@ntesta Marcuse, a linguagem
do homem comum é a linguagem do homem massificddgele que perdeu sua
autenticidade. Dessa maneira, sentencia: se aieridé julgamento de certo projeto
filosofico deve ser avaliado a luz de sua racialaale, sendo tal racionalidade, também,
a expressdo do projeto histérico com o qual elmaduna ou néo, a Filosofia Analitica,
sendo a conformacdo do pensamento a realidadectledade unidimensional, é, ela
mesma, irracional. A Filosofia Analitica seria ummanifestacdo do pensamento na
ordenacédo geral da ordem na sociedade unidimehsadeguado a ideologia vigente,
pois € estabelecido sem o elemento critico, ratifio, dessa maneira, 0 dominio da

técnica.
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A racionalidade tecnologica, a qual a Filosofia Wita reproduz em termos
filosoficos, se impde como o todo da realidade.ofnthacdo se perpetua ndo somente

através da tecnologia, mas como tecnologia (MARCUSE?7, p.154):

Nesse universo, a tecnologia também garante a gractbnalizacdo
da nao-liberdade do homem e demonstra a impossitidi “técnica”
de a criatura ser autbnoma, de determinar a syai@rédida. Isso
porgue essa ndao-liberdade ndo parece irracional pwitica, mas
antes uma submissdo ao aparato técnico que angptianaodidades
da vida e aumenta a produtividade do trabalho. éonalidade
tecnolégica protege, assim, em vez de cancelaegiéinchidade da
dominacao, e o horizonte instrumentalista da raedabre sobre uma
sociedade racionalmente totalitaria (id.).

O homem unidimensional € destituido de individwaliel e de capacidade de
discordancia, suas necessidades aparecem-lhe donéoora com o sistema produtor de
mercadorias, torna-se incapaz de reconhecé-las pléma desse sistema. Toda
possibilidade de autenticidade é dissolvida peteonalidade tecnolégica que, aplicada
ao conhecimento do homem, converte as acdes emocamentos quantificaveis e

manipulaveis.

A distincdo entre consciéncia verdadeira e cons@éfalsa, entre
interesse real e imediato, ainda tem significadbo®em tem de vé-
la e passar da consciéncia falsa para a verdaddiranteresse
imediato para o interesse real. S6 podera faz&lwiver com a
necessidade de modificar o seu estilo de vidaedamo positivo, de
recusar. E precisamente essa necessidade quedastiiestabelecida
consegue reprimir com a intensidade com que € apaentregar as
mercadorias” em escala cada vez maior, usandoquista cientifica
da natureza para conquistar o homem cientificam@oitk, 1967, p.
17).

Um ano antes de public& Homem Unidimensionaém conferéncia intitulada
A Obsolescéncia da Psicanaligdarcuse, retomando os principios formuladosEeos
e Civilizacao,retrata em termos freudianos a transicdo da do@do capitalismo que
tornou a teoria da formacéo do ego, da maneirdopied a expos, obsoleta

Conforme Freud, a constituicdo do ego passa @eimplexo de Edipgor meio
do qual o individuo vé seu objeto de desejo primabrd mae, interditado pela presenca
do pai. Na época de Freud, a familia constituiggente de socializacdo psiquica do
individuo, sendo que a individualidade se davareio da negacdo do patriarca. O

individuo negando essa autoridade afirmava suallsingade. O pai como dirigente dos
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negocios e do destino da familia se colocava comigjeto de interdicdo a livre fruicdo
do desejo, condicdo necessaria a adaptacdo amidaaedade. Porém, no atual modelo
de capitalismo, o modelo patriarcal entra em fradealinio com a decadéncia da
empresa privada e familiar. O papel da familia peswh predominancia na formacéo do
individuo e a sociedade passa a exercer diretansentelominio sobre a “socializacéo
primaria”, como denominaria Durkheim. Agora, osss mediaos agrupamentos
escolares, os bandos de jovens, etc. causam, maifoimpacto sobre o ego que esta se
constituindo do que o modelo familiar (MARCUSE, &B9 p. 98). O filho torna-se
muito mais independente do pai, a determinacacedelguro ndo esta mais ligada a
tradicdo familiar “na escolha e na procura de urstpale trabalho e na maneira de
ganhar a vida” (ibid., p. 94Enquanto no modelo anterior 0 ego se constituia em
oposicao, na luta com o pai, no modelo atual exista identificacdo muito maior entre

o individuo e o ambiente:

o ideal do egol¢hidea) € muito mais levado a agir diretamente e “de
fora” sobre 0 egaantes aindajue este tenha constituido de fato como
sujeito pessoal e (relativamente) autbnomo da rpadisentre o
proprioeu (Selbs} e os outros (id.).

Tal alteracdo sera fundamental para a formacaondasas, para a constituicao
da psicologia do que Marcuse denominara um anoisiéeo*homem unidimensional”.
Freud detectara o elemento mais geral que posailmlentificar a caracterizacdo das
massas formadas na civilizagdo desenvolvida, umulsop de regresséo a um
comportamento similar aos agrupamentos humanosigi@icos: a horda primitiva.
Conforme a classica exposicdo detem e Tabuos primeiros grupos humanos
formaram-se em torno da presenca de um pai dominadmacho mais forte que se
impbe detendo o direito de fecundar as fémeastditaedo a fruicdo do desejo dos
demais membros do grupo. Esses, ndo podendo désemseus egos nem seus ideais
de ego, identificavam-se somente como pertenceateem grupo mediante a
identificacdo coletiva com o pai. Assim, “os virmsllibidinais, que faziam do grupo
uma massa obediente e fortemente coesa, dominddaape’ (ibid., p. 97) eram
formados e sustentados pela repressao paterna seoessario, na narrativa freudiana,
que os filhos matassem o pai para se constituir@mo csujeitos. Analogamente ao
estagio primitivo, na civilizacdo industrial avadaa a personalidade individual

consciente vai desaparecendo, sendo substituidadesll do grupo, o individuo orienta
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seus pensamentos e sentimentos na mesma direcéerdass, ndo havendo espaco para
a autenticidade.
Para Marcuse, os avangos da sociedade industnamp@ da racionalidade

tecnoldgica remetem a descricédo de Freud:

A atrofia do ego, sua resisténcia reduzida ao®suranifestam-se na
maneira com que permanentemente fica disponival silucées que

Ihe sdo impostas de fora. A antena em cada casgji® em cada

praia, a vitrola em cada bar e restaurante sa tggtos de desespero
para ndo ficarmos sés, separados dos grandes,namitdeao vazio,

ao odio ou aos sonhos do préprio eu. E esses gitastam 0s

vizinhos, e mesmo o que ainda tém ou desejariaseteproprio ego

estdo condenados — um imenso auditério cativo gnigade maioria

se alegra com o encantador de ratos (ibid., p. 96).

Em O Homem UnidimensionaMarcuse chama a atencdo novamente para o fato
da nado existéncia de espaco para a individualidadsociedade industrial. A distincéo
entre publico e privado se esvai, pois 0 segundmsentra invadido e desbastado pela
realidade tecnoldgica (1967, p. 30). A producaodistribuicdo em massa englobam a
totalidade das representacdes simbdlicas. Ndoasa mnais de um ajustamento do
individuo a realidade, mas puraimesis a repeticdo mecéanica de comportamentos
veiculados pelomass mediaSe para Marx havia uma contraposi¢céo entre “raaditie
a “ideologia”, agora, conforme Marcuse, a ideologpastitui a propria realidade, visto
que se encontra na propria producdo. Os produtpéem desde o momento de sua

fabricacéo o sistema social como um todo:

Os produtos doutrinam e manipulam; promovem umasafal
consciéncia que é imune a sua falsidade. E, aefitasses produtos
benéficos a disposicdo de maior numero de indiddriale classes
sociais, a doutrinacdo que eles portam deixa deudgicidade; torna-
se um estilo de vida — muito melhor do que antescomo um bom
estilo de vida, milita contra a transformacéo datlia. Surge assim
um padrdo dpensamento e comportamento unidimensionaigjual
as ideias, as aspiracbes e 0s objetivos que por cseatetudo
transcendem o universo estabelecido da palavra eacda s&o
repelidos ou reduzidos a termos desse universoresidinidos pela
racionalidade do sistema dado e de sua extensatitgtiaa (ibid., p.
32).

Uma vez que 0 pensamento ndo se constitui semay plod objetos produzidos
pela sociedade do consumo, € esvaziado seu pdteritizo, sendo essa a forma mais

perfeita da alienacdo. A agressividade € canalipadaneio de objetos de consumo. A
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libido é direcionada para objetos concretos: oraatel se apresenta como objeto de
desejo para além de seu valor de uso, converten@oasoportunidade de satisfacao
sexual ndo sublimada (ibid., p. 103). Porém, essgpensacdo € miseravel em relacédo
ao seu objeto original, e o potencial de agresadedpermanece latente, o que torna
necessario, para que ela nao se dirija ao propiensa, a existéncia sempre de um
inimigo externo. A corrida armamentista, a viol@naplicada a grupos divergentes do
modelo padrdo, ou qualquer que seja 0 inimigo @aoce personificado e exterior ao

grupo (ibid., p. 104).

Como dito anteriormente, conforme Gagnebin, o pees#o dialético tem dois
tracos caracteristicos que ndo mantém entre siratagdo ldgica necessari@) o de
que 0 pensamento € um processo mediatizado etanfiei transformacéo, @) o de
“totalidade articulada”, que na ordem social ha aaleterminacdo reciproca entre
particular e universal, na qual as partes se defimeituamente. Em relacadql®, o viés
psicolégico da andlise da civilizacdo de Freud doema a Marcuse a mediacdo
necessdria para a compreensao da correlacdo emnt@ooe as partes na sociedade
industrial avancada: a sociedade unidimensionaljidae pelo paradigma da
racionalidade, reproduz-se no ambito da individizmle pela destruicdo das
singularidades, por meio da conformacao da suijetie ao modelo de objetividade
estabelecido pela razdo instrumental. As pulsdescsavertidas pelas necessidades
impostas pelo sistema produtor de mercadorias,eofapi retroceder o comportamento
dos individuos a horda primitiva na sociedade desaaPorém, a constatacdo do
alcance de tal confluéncia, conquanto inscrevaespracedimento da critica dialética,
elimina, se levada as suas Ultimas consequénciasjtro traco fundamental desse
pensamento: de que, existindo uma dicotomia naleskd, ela sera superada em prol de
uma racionalidade superior. A sociedade unidimemsigevela-se como o fim da
Historia, e € a partir de tal constatacdo que @eaitm de “utopia”, como elemento de
negacao da realidade, ganhard cada vez mais farghrma marcusiana, assim como a
necessidade, ja elaborada é&mros e Civilizacdo,do desenvolvimento de um novo
conceito de temporalidade que ultrapasse ao estadbelpela ideia de “progresso” que

se erigiu na Modernidade.
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VII. Utopia e Teoria Critica

A partir das constatagbes @eHomem Unidimensionapassa a se apresentar a
Marcuse um problema relativo ao proprio métodoétied, entendido em sua dupla
pretensdo de explicacdo do real e de analise datbpmlades da emancipacdo humana:
Se a sociedade unidimensional se constitui, cordoandefinicio de Marcuse, pela
auséncia de negacéo, entdo, dos principios dplietacdo dialética da Historia, dimana
a constatacao de que esse modelo de sociedadeatpeddurar indefinidamente: se nao
h& negacdo, ndo ha superacédo, ndo ha a passagam eagio do desenvolvimento
humano a outro, ou seja, deixa de haver a Histarsmciedade unidimensional torna-se,
dessa maneira, “o fim da Historia”.

O problema da dialética é, sobretudo, o problem#élidiria, com o qual esta
intimamente ligada: o que € a existéncia humard@drao tempo para se dizer que ha
algo tal qual a Histéria? Como aduzira Hegel, adtiia € o processo de efetivacdo do
humano no tempo, é a prépria estrutura onde oeotognar-se-si-mesmo do homem,
surgida como fendbmeno a partir da interpretacasedesocesso visto em retrospecto. Se
0 que esta em causa € a propria realizacdo do lunwatempo, o problema da Historia
aparece como problema radical do pensamento esubstancialidade, pois se converte
no proprio problema da possibilidade do humano.

Dizer o “fim da Histéria” remete a questdo de querono “fim” tem um duplo
sentido: pode ser entendido tanto como “cessacéaitq como “finalidade”. Porém,
pelos principios da l6gica dialética de Hegel, estrs sentidos acabam se confundindo,
pois se o fim da Histéria deve ser a supressdmdistas contradicbes que geram as
negacodes, essa supressao deve se dar pela plépacé@ado humano, ou seja, pela
realizacdo da finalidade do homem em tornar-se esnmo pela atualizacdo do que
sempre fora em poténcia. O fim da Historia deveasgmversao do real em racional.

Da assercdo de Marcuse de que a sociedade intustaacada € capaz de
suprimir eficientemente todas as formas de oposaf@i@m-se duas possibilidades: ou o
modo de existéncia sustentado pelo modelo atuabdialismo € o modelo dltimo do
desenvolvimento humano, hipotese que serd suséentad exemplo, por Francis
Fukuyama anos mais tarde, ou a auséncia de negegAcorresponde ao fim da
Histéria, o que acaba por colocar em xeque a \ddidi® proprio método dialético.

Porém, visto que o real ndo seja racional, queadiagh contradicdes, a aceitacao

do presente como fim da Histéria € a ratificacague a existéncia humana no tempo é
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a narrativa dos diversos modos de sujeicdo quesendolveram nas diferentes épocas
até culminarem em suas formas mais eficientesaadiedade unidimensional. Sendo
assim, o real é irracional e ndo ha um propésitpeltsamento em sua pretensao de
racionalidade, e 0 que entra em questao € o préptadtuto da Razéo, pois ela nada mais
€ do que um instrumento da sujeicdo dos homens pedprios homens. No entanto, tal
assercao inviabiliza a propria pretensdo do pensmm@orquanto, nos termos de
Marcuse, seu substrato seja ainda a reflexdo déticale haver um modo de vida mais
proprio aos homens. Se esse modo de vida naoirigidd ainda, entdo a possibilidade
de negacdo ainda deve existir. O objetivo da exisé humana, como ja fora
identificado pelos antigos gregos, permanece senfilicidade, e € a busca por esta
ainda o motor das acbes dos homens. Se a existpaomanece infeliz em uma
sociedade onde predomina a reificacdo, ainda hgdéupara a Razéo e esta deve ser

justamente a radicalizacéao da critica.

De modo certamente surpreendente, em 1969, Mareupeopdsito da entao
recente morte de Theodor Adorno, em entrevistanafigue, se ha ainda a dicotomia

entre o real e o racional, é “culpa da realidade”:

... preciso primeiro dizer o que na verdade temharente ao falar em
culpa da realidade. Penso que o capitalismo taddisenvolveu
formas de repressdo que parecem tornar impossiv@ratica
transformadora tradicional segundo a teoria marxiBstou pensando
aqui particularmente na integracdo de amplas casrdagopulacéo,
em particular na integracdo da classe trabalhadarasistema
capitalista existente nos paises capitalistas aekns; Isso quer dizer,
evidentemente, que o sujeito histdrico, o sujeitcad da revolugéo
ndo estava mais ali, ou deixava de ser ativo odaairéo era ativo
(1999q, p. 105).

Se o0 modelo tradicional das lutas socialistas tog® impraticavel a partir do
recrudescimento das formas de sujeicdo impostas queliedade industrial avancada,
nao havendo mais uma base de massa por meio da traalsformacao possa efetivar-
se, o foco da teoria deve deslocar-se para a arddiguilo que é marginal ao sistema.
Uma vez que as alteracdes na base material ndtaappara a transformacao da ordem
social, o esforgo tedrico deve concentrar-se emsdanalise da reproducéo simbdlica do

sistema. A forma do marxismo assumida por Marcaseata ainda por objeto o
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capitalismo, porém ndo somente como fenébmeno edonfmas, sobretudo, como

fenbmeno cultural. A critica de Marcuse é assinmcipalmente, critica da cultura.

Embora Marcuse identifique que o tipo de raciorala que se configurara nas
sociedades industriais avancadas, tenha comecado @redominante apos 1945, essa
determinacao relativa ao papel que a Teoria Critgsee desempenhar ja se apresentava
desde os principios de sua formulacdo na décadh98e. Sob a direcdo de Max
Horkheimer, que substitui Carl Grinberg em 1937Instituto de Pesquisa Social
assumira como eixo diretivo de seus estudos nas anegiéncia econémica, como o fora
sob o comando de seu primeiro diretor. Ainda quenageasse pelo materialismo
histérico, o Instituto de Pesquisa Social assunmmeocdiretriz a andlise filoséfica dos
fendmenos sociais. No intuito de obter uma base m@ipla para a interpretacdo do
presente, os novos rumos tomados pelo Institutovertem a ciéncia econémica em
mais uma entre outras disciplinas que compdem #iptad perspectivas da analise das
condicbes do presente.

A fuga da determinacdo do economismo pode serdenagia como o esforco da
teoria em constituir-se como pensamento autdno@o,relegado a instancia de uma
disciplina especifica, como se tornara a analisgasem relacdo a economia. Se a
Teoria Critica deveria ser o questionamento da dormssumida pela razdo nas
sociedades industriais, a elevacdo da dimensa@etoa a supremacia da determinagao
da existéncia humana seria ainda um eco da raeaisih da busca de um principio
epistemoldgico, de umanathesis universaliscapaz de abarcar o todo da realidade
objetivando a obtencdo da certeza absoluta, rass@oqie sera duramente criticada nas
obras dos autores do Instituto, especificada cossordente da ansia pela dominacéo da

natureza e dos homens. Conforme Horkheimer:

O materialismo vulgar, que tem a syaéxis criticada pelo
materialismo dialético, estd envolto num palavreattalista cujo
desvendar exerce a atracdo sobre seus adeptofédisiEsse tipo de
materialismo tornou-se a verdadeira religido dalmtade (1980a, p.
158).

Se, incontornavelmente, a critica ao capitalisma dstabelecer-se no ambito da
economia politica, reduzir o fenbmeno da reificagée homens somente as condicdes

materiais da existéncia é nao considerar o capitaliem sua totalidade. O que se coloca
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em questdo, anteriormente ao problema do capitalismesmo, € certa tendéncia
primordial de uma forma de racionalidade da quakadesse sistema, a saber, a da
razao instrumental.

A razao instrumental constituira assim o alvo daribeCritica, ao qual Marcuse,
bem como outros tedricos da chamada Escola de fargntirecionaram seus esforcos
criticos: compreender como a Razao converte-se esrazBio por meio da logica da
dominacdo. Marcuse, que participou do projeto ahique delimitou os contornos da
Teoria Critica em acordo com seus colegas, es@evd 937 entFilosofia e Teoria

Critica:

Segundo a convicgéo de seus fundadores, a tedi@ ca sociedade
estd essencialmente vinculada ao materialismonBosignifica que
ela se apresente como um sistema filoséfico comiteo sistema
filosoéfico. A teoria da sociedade é um sistema @éuoooo, ndo

filoséfico. H4 sobretudo dois momentos que vincutamaterialismo

a correta teoria da sociedade: a preocupacdo e bt felicidade
dos homens, e a convicgdo de que esta felicidgdecsaseguida
somente mediante uma transformagdo das relacOesriastde

existéncia. O caminho da transformacédo e as meditf@amentais
para a organizagao racional da sociedade sdo tmgaddiante a
respectiva andlise das relagbes politicas e ecaadmi O

aperfeicoamento ulterior da nova sociedade ndo pwg ser objeto
de qualquer teoria: deve ser, como obra livre, sultedo dos
individuos liberados. Se a razdo justamente conmgan@acao

racional da humanidade for realizada, entdo a d¢filstambém

carecera de objeto. Pois a Filosofia, na medidg®ené mais do que
uma ocupagdo ou uma disciplina dentro da divisdtratmlho dada,
viveu até hoje da ainda ndo-realizagédo da raz&@62@. 137-138).

Esse posicionamento em relacdo ao papel da tgqmai@@e também, no mesmo
ano de 1937, em uma fala Max Horkheimer. Em umespa, que, igualmente ao artigo
de Marcuse, Horkheimer chamouliosofia e Teoria Criticaressalta a necessidade da
independéncia do pensamento tedrico para a contetpretacdo da dinamica social em

prol da realizagdo de uma sociedade racional:

Entre os que hoje recorrem a teoria critica serdgranm alguns que
em plena consciéncia a degradam a uma mera raeegéd de seus
proprios empreendimentos. Outros se apoiam em itosce
determinando-os mesmo face ao seu sentido tegtimtem dela uma
ideologia do equilibrio, tanto mais compreensivehrgo menos se
detém para pensa-la. Mas desde sua origem o pemsadialético

tem representado o estado mais avancado do cordreoine €, em
Gltima analise, apenas dele que pode provir a @ecisSeus
representantes estiveram em todas as ocasidesém) relativamente
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isolados, e também isso eles tém em comum com GSORH.
Enquanto o pensamento nao tiver vencido definitesatin jamais
podera sentir-se seguro sob as sombras de um g@dsnsamento
exige independéncias. Mas 0s seus conceitos, queigigam nos
movimentos sociais, parecem hoje nao ter mais Vviague ndo sao
muitos 0s que o seguem, além de seus perseguititesmo assim a
verdade sera comprovada, pois o fim de uma soaegsibnal, que
hoje parece estar preservada somente na imaginggitence
efetivamente a todos os homens (1980a, p. 160).

A radicalizacdo do esforco critico deve encontiarconfiguracdo material e
espiritual da sociedade as forcas capazes daafet@izacdo da Razao no real, aquilo
gue Marcuse chama de modo explicito de “feliciddole homens”, sendo esse viés que
estabelece harmonia entre tantos pesquisadoresrdde que participaram do projeto da
Escola de Frankfurt.

Deve-se notar que ja na década de 1930, em rekgésse processo de
transformacdo, existe na obra de Marcuse um elemgne ao longo dos anos
subsequentes assumira cada vez maior relevanciaeenpensamento: o elemento
utopico. Embora possam ser considerados os artigds937 de Marcusé&ilosofia e
Teoria Critica, e de HorkheimerTeoria Tradicional e Teoria Critigaambos como
manifestos do eixo direcionador estabelecido padatuto de Pesquisa Social, similares
em muitos pontos porquanto pertengam a um Unicee&mm programa, existe uma
notoria diferenca entre eles em relacéo ao estdautdopia.

Conforme Horkheimer ereoria Tradicional e Teoria critica

Também quando alguns melhoramentos materiais eulddeclevada
forca de resisténcia de determinados grupos, quegersu

indiretamente da teoria, ndo se trata de setore®adadade, de cuja
expansdo continua resultaria a nova sociedade. sTods

representacdes sobre esse tipo de crescimentdipawasconhecem
a diversidade fundamental de um todo social digidib qual o poder
material e ideoldgico tem a funcdo de manter ogl@gios contra a

associacdo dos homens livres, na qual cada um gemesmas

possibilidades de desenvolvimento. Essa ideiafseedicia da utopia
pela prova de sua possibilidade real fundada nagadgoprodutivas
humanas desenvolvidas (1980, p. 138).

E na palestr&ilosofia e Teoria Critica
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De acordo com a teoria critica, a economia atuaetrminada
essencialmente pelo fato de os produtos que sd@zdos além da
necessidade dos homens ndo passarem para o daisariedade,
mas, ao contrario, serem apropriados por partieslaom a abolicdo
dessa situacao se pretende um principio mais elad@arganizacao
econdmica, e ndo uma utopia filoséfica. (HORKHEIMERS80a, p.

159).

J& no ensaio de Marcuse, na relacdo entre Teotti@aCe Filosofia, a utopia

recebe outra valoracao:

Como a Filosofia, ela [a Teoria Critica] opde-gasiica da realidade,
opbe-se ao positivismo satisfeito. Entretanto, rdiftemente da
Filosofia, sempre extrai seus objetivos a partis dandéncias
existentes do processo social. Portanto, ela méartedo da utopia,
pela qual a nova ordem é denunciada. Na medidauemaerdade
nao for realizavel dentro da ordem social existem@&smo assim ela
tem para esta o carater de uma mera utopia. Tedeadéncia ndo
fala contra, mas sim pela verdade. O elemento etopdi, na

Filosofia, durante muito tempo, o Unico elementogpessivo: como
as construcdes dos melhores Estados, do prazeicsupa felicidade

perfeita e da paz perpétua. A teimosia, que vensal@pegar a
verdade contra todas as aparéncias, tem dado logdfjlosofia, a

extravagancia e ao oportunismo sem pudor. Na tewniiica, a

teimosia foi mantida como a auténtica qualidade pegasamento
filoséfico (2006¢, p. 145).

Se 0 objetivo da Teoria Critica permanece senaiolirehas gerais, 0 mesmo, a
determinacdo do contetdo da projecdo de uma sdeiedalhor recebe énfases muito
distintas em Horkheimer e em Marcuse. Possivelment®ncep¢do marcusiana esteja
bem mais proxima da de Hegel, da plena realizagh&spirito como objetivo da
Historia, do que a de Horkheimer. Sendo este umsipelsviés para a compreenséo do

estatuto da utopia na obra de Marcuse: a relagé® @ilistoria, Tempo e Razao.

Horkheimer analisara o surgimento das utopias made sete anos antes de seu
artigo, no livroOrigens da Filosofia Burguesa da Histéridlo capitulo dedicado a
utopia, faz referéncia ao fato de que aqueles lgueomsidera os dois grandes utopistas,
Morus e Campanella, posicionaram-se firmementeraamtnocdo de propriedade que
em seu tempo surgia juntamente com os novos idaagsieses. Conforme nota, ndo por
acaso esses dois autores eram catolicos, e “sedjtgaatmente sua religiao” (1970, p.
77). Considera que para eles “o ideal medieval dstaddade unificada deveria ter
representado o paraiso”, para o qual a nova nogdoapriedade demonstrava-se como
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um empecilho. Conforme escreve, “a utopia da Remgscé 0 céu secularizado da
Idade Média” (ibid., p. 83). O que para Maquiavel em fato, a utilizacdo da religido
em todos os tempos com um meio da razao de EgtadoMorus e Campanella:

a religido era o reservatorio, sem adulteracoesxigncia da justica
perante a miséria real; pretendiam realizar a cadade sagrada na
terra, substituindo as leis da livre concorrén@® mandamentos de
Cristo(ibid., p. 78)

Em suas cidades imaginarias, contrariamente a ecsaomia da concorréncia,
vigorava 0 comunismo, pois viam na busca pelo lwrfonte de todo o mal. Séo
testemunhas de que o acumulo de riqueza de umara@mmercantil favorece os
patrbes que “ndo possuem apenas 0 saber e capEcideghnizadoras dos novos
métodos de producdo, mas igualmente os locais almllro, a matéria-prima, as
maquinas, os navios e outras facilidades”, enqualtolado dos destituidos de
propriedade “concentra-se o total despojo de todaseios, a fome e a miséria” (ibid.,
p. 76). Existe, conforme Horkheimer, a ideia deebasssas utopias de que dadas as
condicbes sociais ideais é possivel a construcdonte sociedade solidaria na qual
possa enfim ocorrer a harmonia entre os homens,éqaeideal de fraternidade do
Cristianismo. Neste sentido, prossegue Horkheimgronto de vista dos utopistas em
relacdo a natureza humana estabelece-se como diamesite oposto aquele que
Thomas Hobbes retiraria da observacdo imediataea&ade, de que os homens sao
maus por natureza (ibid., p. 78). Para Morus e @aelfa, se as circunstancias tornam o
homem mau, isso é um reflexo da deturpacdo da osderal na qual se encontra, ndo
da propria natureza humana. Os utopistas antecgp#eoria de Rousseau da bondade
natural humana corrompida pelo surgimento da nod&o propriedade. Se as
circunstancias tornam os homens maus, a alteraggicictunstancias deve revelar a
verdadeira natureza humana, e € por meio da cgéstide uma ordem social racional
que sera possivel enfim a plena realizacdo humana.

Neste sentido, os projetos utdpicos vinculam-seleal platbnico de construcao
de um Estado perfeito. Como Platdo, os utopistasepem que a possibilidade da
realizacdo da justica na terra ndo pode se darmeanandem social onde a posse € um
direito individual e ilimitado. Numa organizacdoced estruturada conforme a
especificidade da natureza humana, a propria dogésocial poderia ser contida, pois

no Estado perfeito ndo haveria disturbios e desotemnentos que levariam a sua
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corrupcdo e consequente destruicdo. Conforme Hionleneo esforco do reencontro de
uma natureza humana perdida leva os utopistaseditetem “poder fundar uma nova
sociedade, sem considerar diretamente as condiedg®orais, meramente com base
numa livre resolucéo racional dos homens” (ibid8@. Destarte, a utopia ultrapassa o
tempo, e ao fazer isso deixa de considerar quaadliesde desenvolvimento historico
tem os condicionamentos materiais, dos quais ésséde conhecer e avaliar para que
se torne possivel pensar efetivamente na possitddide uma transformacéo benéfica da
sociedade:

A utopia gostaria de riscar a dor da sociedadecogmbranea, manter
nela o bem sé para si, mas esquece que 0s monteEme® 0S maus
sdo apenas modos diversos da mesma condi¢cdo, peggbaseiam
nos mesmos condicionalismos. Para ela, a modificdgague existe
nao se liga a dificil transformacdo das bases d&edade, mas a
cabeca dos sujeitos.

SO que a doutrina utopica levanta assim uma difade l6gica, pois,
segundo ela, a propriedade material € a razdo @givabcondicdo

espiritual dos homens; mas desta psique deve tambénsentido

inverso, ser banida a propriedade. No enquadrangemnsd, a falta de
I6gica consiste em aqui se exigir as concepc¢desahas que alias
deveriam ser influenciadas pelas mas instituicGdstemtes, nao
apenas — como estaria certo — o trabalho pacientealidade, mas
também o delinear de um certo quadro ideal de uotiedade

perfeita, a nivel de conteddo, determinado até omomealetalhe.

Reencontramos 0 mesmo conceito presun¢oso de uda waiversal

absoluta, com que nos deparamos na teoria dosfi®durgueses,
gue tinha como funcdo — em oposicdo aos utopistaansfigurar a

sociedade existente e de fazer passar as suasréagerpmo eternas
(ibid., p. 81).

Parece ser esse o0 mesmo ponto do qual parte Horthem sua fala sete anos
depois. O projeto de emancipacao ostentado pelaal€dtica “se diferencia da utopia
pela prova de sua possibilidade real fundada nasado produtivas humanas
desenvolvidas”. A consideracdo da possibilidadeit@ sociedade racional ndo pode
encontrar fundamento prescindindo da considerag&oreais condi¢cdes historicas e
materiais que determinam a existéncia dos homemtarfo, a utopia, ao basear-se em
certa ideia de “natureza humana”, ndo considerdespenetracdo entre o possivel e o
ideal, constituindo seu sonho de sociedade comianfeno a-histérico e, como tal, na
interpretacdo de Horkheimer, meramente ilusériopAuir de uma nocéo ideal do dever
ser do homem e da sociedade, 0s utopistas estalmeléma nocdo de moralidade na
Historia, considerando-a ma por ser a ndo realzagh homem em sua verdadeira
natureza. Tal pretensdo de justificacdo da Hist@eaforme Horkheimer no texto de
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1930, a qual mesmo Hegel adere, insiste em torgadocaque € contingente em
necessario:

A explicagdo totalmente conseguida, o conhecimdatoecessidade
de um acontecimento histérico, pode tornar-se pdsanum meio de
introduzir a razdo na histéria; s6 que a histéréa rconsiderou
gualquer razdo “em si”, ndo € uma substancialidea “espirito”
perante o qual nos devamos curvar, nem “poder”, umasresumo
abstrato de acontecimentos, resultado do proceisso social dos
homens. A histéria ndo da nem tira vida a ninguéio, impde nem
cumpre tarefas. Apenas os homens reais atuam, meolostaculos e
podem conseguir reduzir a dor individual ou gepavocada quer
por eles proprios, quer por poderes naturais.

A autonomizagédo panteista da historia num ser antisi e uno nada
mais é que metafisica dogmatica (1970, p. 89).

Dessa maneira, a necessidade de desvinculacdogi@ama da Teoria Critica
do pensamento utépico estaria ligada ao fato despeojetos utdpicos, em sua origem,
nao deixam de resguardar suas raizes teoldgicast&fisicas, nao considerando a
dindmica historica, a avaliagdo de como os homeais matuam, vencem obstaculos e
podem reduzir as dores que eles mesmos causararmansiderar a existéncia de uma
natureza humana, o pensamento utopico esvazidgiG aé sua concretude. Embora a
Teoria Critica e 0 pensamento utopico guardem $emeh em relacdo ao fato de
pensarem a possibilidade de uma nova ordem saqpaimeira diferencia-se do segundo
pela avaliacdo do concretude da acdo humana egéoeds condicbes materiais que as
delimitam. A asseveracdo de que existem esséntimsparais € uma heranca da
metafisica grega que encontra eco na teologia weddéena filosofia moderna idealista,
e € a negacédo da producdo do humano como entedusi®, sendo assim, deturpacéo
da avaliacdo da situacdo humana concreta. A Hast@o tem, conforme Horkheimer,
um sentido determinado, dado que todo seu sendigmde ser produzido ao longo do
tempo, por isso a Teoria Critica, em sua concept@n,pode projetar para além dos
dados concretos do tempo presente. Se ela asseymssibilidade de construcdo de
uma sociedade racional, € porque avalia que existardicdes para tal, ndo por julgar

haver uma teleologia na histéria humana.

Marcuse, por seu turno, sempre sustentou a paitlei da relacdo entre o
pensamento utdpico e a Teoria Critica. Uma posgsiloie de interpretacdo para essa
diferenca entre seu pensamento e o de Horkheirveztaeja sua assuncao de que a

delimitacdo do conteldo da experiéncia concretapu@ie se dar sem a avaliacdo da
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projecdo de outra realidade, como afirmara postegote em O Homem

Unidimensional Embora tenha sido também severo critico da filasaealista

burguesa, nunca se manteve plenamente afastad@udefindamentos. Em certo
sentido, conquanto tenha sido um filésofo que sens@ inscreveu nas fileiras do
materialismo histérico, nunca deixou o idealismadal que nunca abandonou Hegel.
Sendo assim, nas analises de Marcuse, como nasg#, iHode-se ouvir claramente 0s
ecos da Metafisica e da Teologia, e é a partir wsst§o de certa interpretagdo do
idealismo hegeliano que a utopia na obra de Maraessempenhara um papel

determinante.

A vinculagdo de seu pensamento com o de Hegeloligacerta tradicdo do
pensamento ocidental, que Marcuse localiza comdoterigem em Aristételes. A
concepcao marcusiana de tempo, elemento constitddvnocédo de Historia, remete a
uma compreensao dos processos da dinamica daadglidoncebidos em termos de
movimento. Tal compreensdao, firmemente pautaddosfia hegeliana, mantera, a seu
modo, a distingéo aristotélica entre ato e potér@mforme afirma Marcuse, a filosofia
de Hegel foi o desenvolvimento na Modernidade doxipios aristotélicos. ErRazéao
e Revoluca@screve sobre a ciéncia da logica de Hegel eetagéio com a dindmica do
devir historico:

As categorias e os modos de pensamento derivanrai®gso da
realidade a que pertencem. Sua forma é determipeldaestrutura
desse processo.

Com respeito a esta relacdo é que se alega frexuente que a
I6gica de Hegel é nova. A novidade consiste, acsguttiz, no uso das
categorias para expressar a dindmica da realiti&deerdade, porém,
esta concepcao dindmica ndo é uma inovacao hegebibm aparece
na filosofia de Aristoteles, onde todas as formas s®r sao
interpretadas e espécies de movimento. Aristotédlesca uma
formulacdo exata em termos dinamicos. Hegel simpete
reinterpreta as categorias basicadvidafisica ndo tendo inventado
outras (2004p. 113-114).

Como dito acima, de seus primeiros escritos atdeamaturidade, o contetdo
da utopia nunca deixou de ser desenvolvido, tetidgido seu contorno mais explicito
em Eros e Civilizacdo A especificacdo da utopia em sua obra, liga-senma
conceitualizacdo positiva da Razdo, de certa nogéouma esséncia boa da
racionalidade: a racionalidade boa “em-si” fora etegada ao longo do tempo.

Entendendo-se a Razédo como aquilo que propriantefitee o homem, a assimilacao
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do ideia de “Razao” a ideia de “Bem” revela a ctndstica positiva da prépria esséncia
humana. Embora somente com a incorporagdo da pbgmrmde Freud e da andlise
biolégica das pulsdes torne-se precisa a assoc&#® o conteudo positivo essencial
da Razao e o pensamento utdpico, essa positivetassacial sempre foi no pensamento
de Marcuse um pressuposto, tomado como valor fuedth Como valor, a
caracterizagdo da esséncia boa da Razéo, remetdterabilidade do ideal em relagéo
ao devir do mundo sensivel: embora as manifestau8e®icas da Razdo possam ter
conduzido a reificacdo humana, isso nao significa@€a mesma seja perversa, ou seja,
h&a aqui a antiga distincdo entre esséncia e aparéPgossivelmente essa atitude de
Marcuse frente ao estatuto positivo da Razéo d¢aashi passo decisivo que tenha dado
em direcdo a declaracdo explicita de um conteudosgmpre se encontrou de modo
sub-repticio nas obras de seus colegas do InstMaoccuse assume que ha, para além
das determinacdes historicas, uma noc¢ao positivaatlaeza humana. Embora, como
percebera Horkheimer, na Modernidade essa ider@ggpde modo mais notorio a partir
de Rousseau, ela tem suas raizes na tradicaoqutiasta.

Segundo Wiggershaus, essa incorporacao explicittlad&cdo teoldgica na
obra de Marcuse, que o conduzira a valoracdo dpiautornou claro algo que se
encontrava obscuro na formulacdo da Teoria CriGoeforme Wiggershaus a respeito
deEros e Civilizagéo

O livro de Marcuse ndo trazia a luz o que constitusubstancia das
producdes de Horkheimer e Adorno? A gesta do ret@m que
Adorno, emPhilosophie der neuen Musiteconhecia a mensagem de
toda musica, mesmo num mundo digno de desapareckscoberta
pelo espirito de que ele préprio era parte da ea&undo reconciliada,
descoberta que, para o livro de parceria entre hdamer e Adorno,
constituia a escapatoria da dialéticadddklauring as antigas formas
de vida que se mantinham em estado latente solperfiwie da
civilizacdo moderna nas quais Horkheimer, ectipse of Reasqrvia

a fonte do amor de uma coisa por si mesma; a defiesa
“materialismo bioldgico” de Freud, na homenagemtadekheimer e
Adorno a Ernst Simmel, ou no artigo de Adorno “Da&vidierte
Psychoanalyse”: tudo isso ndo era conceitualizadia pese de
Marcuse, que reconhecia uma razao dissimuladatmaLga pulsional
ou, mais exatamente, na “boa” estrutura pulsiomakros? Isso ndo
abria, enfim, uma discusséo franca das teses ras gorkheimer e
Adorno se apoiavam apenas de modo indireto, veagmhe
aforistico: da natureza at@afklarunge da razdo passando pelo mito,
havia um movimento positivo que, em Ultima instinge baseava
num sentimento espontaneo, e nisso, natural, do,jde bem e do
verdadeiro? Quando Horkheimer e Adorno ndo paraganafirmar
gue s6 o pensamento que refletia sobre si mesmeripofhzer-se
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porta-voz da natureza oprimida, que sO poderiarsgica natureza
livrando de suas cadeias 0 seu contrario aparentgensamento
independente: era possivel representar uma coighibu do
pensamento sob uma forma diferente da de uma zgab ou
articulacdo daquilo que a “boa” natureza fornecda?eserva de
Horkheimer e Adorno ndo os conduziu simplesmentiigir da
confrontagdo aberta com esse dilema; para difexereci“boa” da
“m&” natureza, era preciso um critério que fosstefrendente do
sentimento do justo e do verdadeiro, o qual podexantualmente,
induzir ao erro, mas quem tinha uma clara consiEéfe dialética do
Aufklarung e da confusdo entre repressdo fundamental e répress
suplementar na civilizacdo sabia que o julgameat@addo também
precisava de um critério que fosse independentadanalidade, as
vezes, enganadora (WIGGERSHAUS, 2006, p. 537-538)?

Dessa maneira, 0 que Marcuse desenvolve, na iatagdio de Wiggershaus, é o
fundamento que faltou as teorias de Horkheimer erda A busca por uma teoria
concreta da sociedade tendo em vista a superag@aldade reificada em prol de uma
sociedade racional parte da suposicdo de que a pbatizacdo da racionalidade € o
contrario da primeira, portanto que a Razado secaoloomo valor positivo em
contraposicao a alienacdo reinante. Tal asserdacacee, na obra de Marcuse, como
um postulado, pois, contrario for, a propria cat@arece de fundamento. Aceitando-se
gue a Razéo seja essencialmente boa, a criticagrodeedir em busca das bases para
sua plena efetivagcdo no mundo, ou seja, a ideagic entre mundo e pensamento. A
identidade entre o real e o racional seria entéeabizacdo de um mundo bom. Note-se
que novamente a questdo € colocada como um pongfigo, pois ndo se fundamenta
na observacdo empirica nem seu contrario envolgerma contradicdo légica, no
entanto, a assercdo contraria a afirmacdo da eéss@ositiva da Raz&o inviabiliza o
proprio progresso da critica em prol de seu olpetternando a critica nula. Dessa
maneira, na obra de Marcuse, se a Razdo nado fliwadea no mundo, se nao foi
assimilada a realidade, nao significa que haja defigiéncia de base na Razéo, mas na
realidade, ou seja, € “culpa da realidade”, e #izegdio plena da Razdo permanece

como utopia.
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VIII. Teologia e Histéria Universal

Partindo da nogao da positividade da Razao, aga@s que Marcuse utiliza
para a interpretacdo da realidade sdo sempre amaontesnpo negativas e positivas:
qualquer estado negativo é sempre analisado akipatencialidades de superacdo que
encerra. Qualquer situacao social € uma situacd@iha e, sendo assim, esta imbricada
nela a potencialidade para a plena efetivacdo deidRaDessa maneira, Marcuse
interpreta que a Historia humana, como fora atéaagmde converter-se no preladio de
um novo estagio social, pois em seus subterranabgaho gérmen da positividade
buscando se efetivar (WIGGERHAUS, 2006, p. 539-5A0iéncia histérica, por essa
perspectiva, passa a ser, ndo somente o catalsgardotecimentos de como 0s homens
viveram ao longo do tempo, mas a tentativa de engiithento descobrir um sentido no
direcionamento da ocorréncia desses acontecimeRtma. Marcuse, assim como para
Hegel, a Histéria ndo importa tanto pela narrativa fatos como tais, mas pelo devir do
homem em tornar-se si-mesmo em direcdo a recag@dli@om sua natureza. Dessa
forma, as varias e diferentes civilizacbes quigtieam em diferentes tempos e lugares
devem demonstram um nexo, um fio condutor, quentsligue tendo em vista a
narrativa do desenrolar do desenvolvimento humama, prolepse. Esse é o significado
de se pensar uma Histéria Universal, que, ndo olestmmantém-se ligado as suas raizes

teologicas.

Segundo Francis Fukuyama, a busca pelo estabelgoinie uma Histéria
Universal tem sua origem no cristianismo, a pattr incorporacdo da escatologia
judaica na cultura ocidental. Conforme escreve @nffim da Histéria e o Ultimo

Homem

As primeiras historias verdadeiramente universas tdadicao

ocidental foram cristds. Os gregos e 0s romandarten escrever a
histéria do mundo conhecido na época, mas foi sti@nismo que
introduziu o conceito de igualdade de todos os Imsna®s olhos de
Deus, criando assim a ideia de um destino igua fados os povos
do mundo. Um historiador cristdo como Santo Agbstimdo se
interessava especialmente pela histéria dos gregoslos judeus
como tais. O que importava era a redencédo do hotoemo homem,

um evento que constituiria a realizacdo da vontEl®eus na terra.
Todas as nacbes eram ramos de uma humanidade emnals @ijo

destino podia ser compreendido em funcéo do planDelis para a
humanidade. Além disso, o cristianismo introduzitonceito de uma



95

histéria finita no tempo, que comecava com a cdat@homem por
Deus e terminava com sua salvacao final. Paraisiias, o fim da
histéria terrena seria marcado pelo dia do julgamegue nos
anunciaria o reino do céu, quando entdo a ters eventos terrenos
cessariam de existir. Como a narracdo crista dartsisdeixa claro,
um “fim da historia” esta implicito no texto de &xdas histérias
Universais. Os eventos particulares da historiggsosentido quando
relacionados a um fim ou objetivo maior, cuja &0
necessariamente encerra 0 processo historico. fiteséltimo do
homem é o que torna potencialmente compreensdis s eventos
particulares (FUKUYAMA, 1992, p. 86).

O pensamento de Hegel encontra suas raizes nadgadr. considera a Historia
como a historia da espécie humana, ndo dos homentgoria da Historia a tentativa de
apreensdo de um padréo, de certa regularidadecenlgano curso do tempo que revele
racionalmente uma evolucdo da humanidade. Tal nagfioduz a moralidade na
Historia, pois deve tornar possivel estabelecerelseé de algum ponto de vista
justificavel, ou seja, se ela conduz o homem facteate em direcdo ao melhor. Da
incorporacdo da moralidade, segue-se uma consegué&aso a Historia humana
realmente progrida de modo linear, levando o hordenam estagio menos perfeito a
um mais, considerando-se que a perfeicdo humanpatiose estender ao infinito, deve
haver um ponto ultimo da Historia, ou seja, um “BenHistoria”.

Conforme Fukuyama, a necessidade de se buscgradndo racional para a
avaliacdo da Historia foi primeiramente esbocadalponanuel Kant em um de seus
ultimos textos, em 1784, endeia de uma Histéria Universal do Ponto de Vista
Cosmopolita A finalidade da Historia, para Kant, deveria seplena realizacdo da
liberdade humana, que se efetivaria, por fim, em“astado cosmopolita universal,
como o seio do qual podem se desenvolver todasspesitOes originais de espécie
humana” (KANT, 1986, p. 22):

Uma tentativa filoséfica de elaborar a Histéria Wémsal do mundo
segundo um plano da natureza que vise a perfeitio wivil na
espécie humana deve ser considerado possivel eonfagoravel a
este proposito da natureza. E um projeto estranhpaeentemente
absurdo querer redigir umlaistéria segundo uma ideia de como
deveria ser o curso do mundo, se ele fosse adecuasotos fins
racionais — um tal proposito parece somente resolien romance.
Se, entretanto, se pode aceitar que a naturezamames jogo da
liberdade humana, ndo procede sem um plano nenbgitodinal,
entdo esta ideia poderia bem tornar-se Util; e mmes@rsomos miopes
demais para penetrar 0 mecanismo secreto de spasii&o, esta
ideia podera nos servir como um fio condutor pa@oe ao menos
em linhas gerais, como usistema aquilo que de outro modo seria
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uma agregado sem plano das a¢cdes humanas. (..JaUostificacdo
da natureza — ou melhor, Baovidéncia— ndo é um motivo de pouca
importancia para escolher um ponto de vista pdaticpara a
consideracdo do mundo. De que serve enaltecer aifinégcia da
razdo, de que serve recomendar a sua observacd@aste da vasta
cena da suprema sabedoria que contém o fim de &sddemais — a
historia do género humano — deve permanecer unsasda objecao,
cuja visdo nos obriga a desviar os olhos a conttagbdesesperar de
encontrar um propasito racional completo, levandg-a espera-lo em
outro mundo (ibid., p. 22-23)?

Embora Kant tenha ao final de sua vida deixado est§o da necessidade do
estabelecimento das bases para a constituicdonghcite uma Historia Universal,
conforme Marcuse, 0s principios por ele desenvos/ieim sua teoria do conhecimento
acabaram por interditar a possibilidade da pleabzegdo da Razéo, pois estabelecem

uma instransponivel ciséo.

Em Critica da Razao Pura&ant escrevera que o principio de todo conheciment
€ a experiéncia, entendida, como na tradicdo darsmp inglés, como as impressdes
causadas pelo contato dos sentidos com os objgtemes sensiveis. Para Kant, o
entendimento, quando desvinculado da experiéncédgaapor perder-se em antinomias.
O procedimento do filosofo de Konigsberg, em sumgra critica, tomara por objeto
justamente a demarcacdo dos limites do entendimpata além dos quais ndo seria
possivel nenhuma forma de julgamento justificAkefuestao posta naquela obra fora a
de saber como o conhecimento acerca dos fendmenwosiado € possivel, objetivando
o estabelecimento de fundamentos seguros para éxias da natureza. Kant
fundamentara essa possibilidade na suposicdo dtmsia do sujeito transcendental,
gue estabeleca priori as sinteses pelas quais se pode formular um pdzessario
entre dois fatos distintos do mundo natural, funelsiando, assim, a relacdo de
causalidade O entendimento regula os fendmenos apreendidosamoento mesmo de
sua apreensdo. Para Kant, embora o mundo fisieocesistituido pela sucessao de
varios eventos isolados, que se apresentam a agreeamdendmenosé possivel ter
um conhecimento seguro acerca deles porquanto eftcswjognoscente que 0s visa
compreender ndo é, ele mesmo, algo condicionadonm@hdo fenoménico.

O sujeito transcendental kantiano é a expressandiadualidade e o substrato
ultimo de toda possibilidade de conhecimento. @®&rfeenos do mundo, apreendidos
pelos sentidos, tornam-se experiéncia porquantompanhando a cada percepcao,

existe sua apercepcdo: a consciéncia de um “euo’peasqual acompanha cada
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experiéncia. Por meio dessa consciéncia, 0 eu pensa reconhece como continuo,
presente e ativo na sucessao de suas experieNAJUSE, 2004, p. 30). Conforme
Marcuse, a partir dos principios desenvolvidos ant, a propria possibilidade de se
falar em um “mundo em si” perde o significado, poido e qualquer objeto sé pode ser
concebido como tal a partir de sua apreenséo pgdc ndo como objeto em si, que,
como tal, € inapreensivel. Ha, dessa forma, und éigransponivel entre o homem e o
mundo.

A distincdo entre sujeito e os objetos conduz Kambnsiderar que o homem
deve ser entendido em uma dupla significacao: polado €, ele mesmo, um fendmeno
do mundo, e, enquanto tal, condicionado pelasfigisas e um ser da necessidade; por
outro, como sujeito transcendental, € incondicionadado que é ele que estipula
livremente as leis pelas quais 0 mundo pode sep@ndido. Escreve Marcuse em
Razao e Revolucague Kant, na sua valoracao da subjetividade, agabatroduzir o
argumento cético. Defendendo a Razéo, Kant a desal pois acaba por prescrever a
impossibilidade de se conhecer as coisas em sifo@oa Marcuse, se nao se pode
conhecer as coisas mesmas, a razao € mero priscipjetivo, e o mundo se cinde: “a
subjetividade e a objetividade, o entendimento semsibilidade, o pensamento e a
existéncia” (ibid., p. 31). Logo, a razéo se encptivada de poder sobre a estrutura da
realidade, pois “0 pensamento se apartava da aelelid a verdade se transformava em
um ideal inoperante preservado pelo pensamentq. [isso se segue que 0 proprio
ideal de conciliacdo entre homem e mundo passa fals@loso, e “0 mundo real era

deixado tranquilo fora da influéncia do pensamefiab.).

Em 1937, no artig&obre o Carater Afirmativo da Culturdarcuse identificara
que a incompatibilidade expressa pelo idealismust@ndental kantiano entre sujeito e
mundo € ja um reflexo da divisdo social do trabatteo ordem burguesa. Com
estabelecimento de Descartes da distincdo eggrextensa res cogitanso dominio da
subjetividade fora relegado para fora do mundo.uBntp o mundo exterior ao eu é
convertido em matéria quantificavel, a alma perrmargparentemente fora do dominio
da razdo quantificadora, porém ligada a um corpg® gamores extensaé entendido
como objeto mensuravel. A divisdo entre corpo eaatonverte o primeiro em matéria
manipulavel, sujeito as leis fisicas que a razatemteterminar e manipular. A liberdade
torna-se possivel somente fora do mundo, como pesTga puro expresso na certeza de

si. Segundo Marcuse, essa dissensdo do eu, jaicio da filosofia idealista da era
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burguesa em sua busca pela objetividade, terminexotuir de seu sistema todo o fluxo
de afeccdes que serd posteriormente caracterizado a alma individual: os sentidos,
os desejos, 0s instintos e 0s anseios dos indisiduo

Para Marcuse, essa dicotomia levara a razdo abjetser considerada categoria
essencial da pratica humana. No sistema de Descarteleal de matematizacdo do
mundo faz com que as paixdes da alma sejam expbaaaterialisticamente, por meio
das alteragcGes dos humores devido a movimentogadagcdo do sangue que causam
modificacdes no cérebro. Assim, se 0 homem é daladcorpo, esse corpo, senes

extensapassa a ser também objeto de compreenséo e agaipula razao objetiva:

A estranheza da filosofia da razdo em relacdo a abwela uma
situacdo decisiva. Efetivamente a alma n&o paatidip processo de
trabalho social. O trabalho concreto é reduziddrabalho abstrato,
que torna possivel a troca de produtos do trabadhm mercadorias.
A ideia de alma parece indicar os planos da vida qoe a razéo
abstrata dgpraxis burguesa ndo consegue lidar. A elaboracdo da
matéria é executada por uma parte apenaesi&ogitans a razao
técnica. Iniciando pela diviséo do trabalho noster da manufatura e
finalizando na inddstria mecanizada (...). Na madem que o
pensamento ndo é imediatamente razdo técnica, desimrtes ele
gradualmente se separa da vinculagdo consciente podxis social,
mantendo a reificagdo por ele préprio promovidan&esgraxis as
relacbes humanas aparecem como relacdes matdijaivas, como
leis das préprias coisas, a filosofia por sua \mmeona o individuo a
essa aparéncia, ao se retirar para a constiturgidscendental do
mundo na subjetividade pura. A filosofia transceralendo atinge a
reificacdo: ela apenas investiga o0 processo do exwimiento do
mundo j4 reificado (MARCUSE, 2006b, p. 105-106).

Marcuse em 1936, no seu primeiro escrito parasttlmo de Pesquisa Social,
Estudo sobre a Autoridade e a Familidentifica as raizes teologicas da dicotomia
expressa na filosofia racionalista burguesa entbgeividade e objetividade: ela ja se
encontra inscrita na interpretacdo de Lutero doceitm de “liberdade”. Segundo
Marcuse, a insercao desse conceito propriamentermodoi um fator determinante na
transicdo da ordem medieval para a ordem burgpess sera elemento de negacao a
concepcdo hierarquica expressa no pensamento ssmmla que justificava
ontologicamente as relacbes de autoridade no mumeftieval. O desenvolvimento
histérico dessa ideia culminara na assercdo de ogudomens nascem livres por
natureza, ou seja, que nao ha uma legitimidadealata que alguns mandem e outros

obedecam. No entanto, sua insercdo, mesmo na oto@muesa, permanece
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contraditoria porquanto se trate ainda de uma dadie baseada na autoridade. Observa
Marcuse que a resolucdo dessa contradicdo sergpdadzeio de um paradoxo: a plena
realizacdo da liberdade é a sua dissolucdo naibgihde. Essa é a caracteristica
decisiva do conceito que dominou a teoria burgdesae a Reforma e que constituira

fator ideoldgico determinante dessa ordem soda.(ip. 57).

No texto de 1520 de Luterd\ Liberdade do Cristdoé abordado o carater
contraditorio da liberdade em Cristo tomando coeferéncia as epistolas de Paulo de
Tarso. Segundo Marcuse, nesse escrito “encontraieusédos pela primeira vez todos
0s elementos que constituem o conceito especificentrirgués de liberdade” (1972, p.

60). Conforme Lutero:

Para que tenhamos um conhecimento profundo do gue &istéo e
saibamos em que consiste a liberdade que Crisguigiou para si e

a deu a todos, vou adiantar estas duas proposicoes:

Um cristdo € um livre senhor de todas as coisad@easta sujeito a
ninguém.

Um cristdo é um servo sujeito a prestacdo de sesvgratuitos em
todas as coisas e € submisso a todos.

Estas duas proposi¢cdes se encontram claramentedenf&ilo 12
Epistola aos CorintigsXll, 9, 19): “Sou livre em todas as coisas e me
fiz servo de todos”. E também rigpistola aos RomanoxXlll, 8:
“Nao se sintam obrigados para com ninguém, se aa@dr amor
muatuo.” O amor, porém, estd sujeito a gratuidadeseleicos e
submisso aquele que ama. Assim esta escrito ign&dnae Cristo na
Epistola aos GalatadV, 4: “Deus enviou seu Filho, gerado por uma
mulher e sujeito a lei” (LUTERO, 2007, p. 19).

Para resolver a contradicdo expressa nas duassmops, Lutero dissolve-a
remetendo-se a no¢ao da dupla natureza humananenin@, ao mesmo tempo, um ser
interior/espiritual e exterior/corporal. Em relagm homem interior, “nenhum elemento
exterior pode torné-lo livre nem justo, pois sustiga e sua maldade, contrariamente a
sua maldade e sua sujeicdo ndo sdo corporais nésnoess” (ibid., p. 22). A
subjetividade, em contraste com a objetividaderesgacomo ontologicamente superior,
dado que é por meio dela que o homem pode seametactom Deus. Ela consiste na
“vontade pura e na crenga pura’, e, assim o sem@lm,pode ser afetada pela ordem

terrena:
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Se considerarmos 0 homem interior e espiritual paraem que
condicbes € um cristdo justo e livre e merece Bes®, € evidente
qgue nenhum elemento exterior pode torné-lo livia nesto, pois sua
justica e liberdade, contrariamente a sua maldasleesujeicdo, nao
sdo nem corporais nem exteriores (ibid., p. 22).

No entanto, como ser corporal, 0 homem deve perearseibmetido as leis terrenas, e
adequar os atos de seu corpo aos mandamentososxgth fé crista, disciplinando-o e

praticando obras gratuitamente:

Embora o homem (como ja disse) no interior de ssmeee no
tocante a sua alma seja suficientemente justifigedo fé, tendo tudo
0 que deve ter, apesar de ter de, dia apos digrdamessa mesma fé
e essa opuléncia até a vida futura, no entantopesimanece ainda
nessa vida mortal na terra, na qual é necessadogquerne seu
proprio corpo e mantenha relagdes com os homeaisgie comecam
as obras; a partir do momento em que lhe imposgigghanecer
ocioso, certamente tem necessidade de recorrerjefoss e as
vigilias, aos trabalhos e a todas as formas deemnpa para treinar e
exercitar seu corpo, a fim de que obedeca ao homiemior e a fé,
para que se molde a sua imagem e ndo impeca neavergua
atividade, como faz naturalmente, se ndo for dabmadisciplina,
pois o homem interior vive em harmonia com Deuslegre e feliz
por amor de Cristo, que tanto fez por ele, e sécolruidado €, em
retribuicdo, servir também a Deus gratuitamenteuyporato de livre
amor; entdo descobre em sua carne uma vontadeleeqaké quer
servir o mundo e procura satisfazer seus apeftas.que a fé nio
pode suportar, ela se lanca em sua garganta patia&ita e doma-la
(ibid., p. 37).

by

Conforme Marcuse, na teologia de Lutero a liberdadgansferida a esfera
“intima” do individuo enquanto o “mundo exteriorbroverte-se no reino da néo-
liberdade. Essa biparticdo do conceito de liberdadeste a existéncia de duas esferas,
duas totalidades relativamente fechadas. Porénreiogs da liberdade e da néo-
liberdade ndo sao simplesmente colocados um ao dmdmutro, mas em uma
determinada relacdo de fundamentacdo (MARCUSE, ,197257). A liberdade,
caracteristica relativa ao homem interior, € aptesia em contraposi¢cdo a liberdade
exterior (ibid., p. 61), todas as suas determiragde negativas em relacdo a ela, pois a
completa libertacdo de toda autoridade no munderiextrepresentaria, na esfera
interior, a libertacdo do homem de Deus, sua egagdo sob o dominio do Diabo
(ibid., p. 57-58).

Tal ideia de liberdade, como concomitantementectaratica da interioridade

absoluta e dependente da necessidade da ordemateteen como consequéncia a
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impossibilidade da libertacdo do homem corporatpcala ocorresse seria a sua ruina,
pois a ndo submissdo a ordem terrena seria suta{iie para praticar o mal, logo, de
seu afastamento de Deus e a interdi¢cdo absolw@edadeira liberdade. O mundo terreno
€ 0 mundo da concupiscéncia, por isso 0 homemiextgve disciplinar seu corpo em
prol de manter a integridade do homem interiorib&rdade s6 se torna possivel como
ndo-liberdade, como submissdo a ordem terrenaivabjeb a interdigdo do livre fluxo
dos desejos.

A andlise do tema da dicotomia entre corpo exalera retomada varias vezes
ao longo da obra de Marcuse: a nocao de liberddadgdr converte-se em instrumento
de dominagdo do corpo. Essa nocado, que sera catréilosofia idealista, torna-se
elemento ideologico da manutengcdo da ordem burgb&santanto, também observa
Marcuse que uma vez colocada no centro do debéte@dilosofico, ela demonstra
um potencial que aponta para a superacao de todasdp: sendo a ideia burguesa de
autonomia, para a qual a nocao de liberdade é ffoedial, considerada valor primordial
da vida humana, isso acaba por tornar explicitandradicdo inerente a assercdo de que
0 homem possa ser ao mesmo tempo livre e ndo-livre.

Conforme Marcuse erzstudo sobre a Autoridade e a Famjla doutrina de
Kant é “apenas a expressdo mais clara e elevadandetendéncia vigente desde o
escrito de Lutero” (1972, p. 56). A dicotomia erdreomem incondicionado e o homem
condicionado na filosofia kantiana dissolve-se, pl@no objetivo, na submissdo da
vontade livre do sujeito ao ordenamento do mundorfeénico. Porém, diz Marcuse em
relacdo a mesma filosofia kantiana, que as tréstgee deixadas pelo filosofo de
Konigsberg ao final de sua critica da razado puf®ue posso conhecer?”, “Que devo
fazer?”, “Que me é permitido esperar?”, e todaseatativas de resolucao para elas
formuladas — constituem o nucleo de toda a refléi@sdfica em sua historicidade
como atividade vital do ser humano.

A busca de resposta para as questdes kantianaszaondegel a afirmacdo de
gue o conhecimento do homem, sua atividade e egedevem estar voltadas a criacdo
de uma sociedade racional, capazeatmnciliar o espirito com a realidade. Porém, se a
filosofia kantiana por seus principios interditacenpatibilidade entre mundo e espirito,
ela abre um caminho para as especulacdes de Hag®lreo da Historia. Como Kant
sustentara enhdeia de uma Historia Universah finalidade da Historia deve ser o
estabelecimento de uma constituicAo politica cambz assegurar o0 pleno

desenvolvimento do homem. Igualmente a Kant, Hegetjue a efetiva possibilidade da
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realizacdo do homem encontra-se na realizacéo aldimrdade. Mas seu sistema, a
medida que postula que o real deve ser racionsd, superar a dicotomia deixada por
Kant, convertendo a finalidade historica em umedmgle reconciliagéo.
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IX. Reconciliacdo e Natureza

O problema da “alienacédo” é questdo central em tdfa de Marcuse, e € a
partir dele que se fundamenta seu projeto emardcipabem como toda sua filosofia.
Conforme os principios da logica de Hegel, a redikdocorre em um jogo de oposicoes
entre a identidade e a nao-identidade, pois a adigfio entre afirmacdo e negacéo
contida na especificacdo do proprio ser conduzia dé sinteses que o determinam. Na
base desse argumento, subjaz o principio logicmel@idade pois € porque o ente é
nao idéntico a si que detém contradicdo em relagianesmo. Considerando-se que no
mundo fenoménico tudo é finito, disso se segue goe,principio, deve haver um
momento em que estardo esgotadas as contradig®s,que, se elas se estenderem ao
infinito, isso significa que tudo € devir. Porénonsiderando-se que tudo seja devir,
nada pode ser idéntico a si, ha assim a imposkadd da afirmacédo da existéncia de
uma identidade a partir da qual a nao-identidadessabelece e a propria ideia de
contradicdo que esta no principio do sistema teen@operante.

Sendo o fim da Histéria no sistema hegeliano a ragge de todas as
contradicbes surgidas no decorrer do desenvolvomdnimano em seus varios
momentos, essa assercao leva a consideracdo deapjetivo da Histéria s6 pode se
realizar se ocorrer aquela que é, entre todasrdagdi;des, a primeira e fundamental: a
dicotomia do homem em relacdo a si mesmo, suaaghen Durante a Historia,
conforme a interpretacdo marcusiana, as condigdesrsas geradas em um ambiente
hostil conduziram a dicotomia entre a esséncia hamaminentemente livre, e as
necessidades corporeas, que sO podiam ser saspala transformacgédo do corpo em
instrumento de trabalho. Porém, conforme Marcuse Remdo e Revolucaoas
exigéncias do trabalho opdem-se as necessidadgaastdo homem em “um mundo
estranho, governado por leis inexoraveis, um munuwto” no qual se frustra a vida
humana.” (2004, p. 41). As distingOes cartesiami&xeges extensae res cogitans,e
kantiana, do homem como ser que € concomitanternemdéionado e incondicionado,
denotam a separacéo entre objetivo e subjetivaneeim €, concomitantemente, livre e
nao-livre, a liberdade é relegada ao plano da suidjgde deixando o mundo objetivo
fora de sua influéncia. Portanto, se a finalidadeHistéria deve ser a conciliagdo de
todas as contradicdes em uma ultima sintese, salidide deve ser a reconciliagdo do

homem consigo, o que inclui a conciliacdo do honoemm o mundo, entre sujeito e
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objeto. Tal conciliacdo remete a especulacdo te@ogm torno da finalidade da

existéncia humana. Escreve MarcuseRamdo e Revolugao

A primeira discussdo de Hegel sobre problemasioslig e politicos
leva-o a observar com lucidez que a perda de uaidaéberdade —
um fato histérico — é o caréater distintivo da idauteerna, o fator que
caracteriza todos os estados da vida privada els@sta perda de
liberdade e unidade, diz Hegel, evidencia-se nasentsos conflitos
que afligem a vida humana, especialmente no corghitre 0 homem
e a natureza. Este conflito, em que a naturezae stogno um poder
hostii que deve ser dominado pelo homem, conduzis a
antagonismos entre ideia e realidade, entre o pwmma e o real,
entre consciéncia e existéncia. O homem encontcasstantemente
excluido de um mundo que é adverso e alheio a isgusisos e
desejos. Como entdo restabelecer a harmonia estgemeindo e as
potencialidades humanas (id.)?

Segundo Marcuse, a questdo da auséncia de unidattenmem surgira para
Hegel ja nos seus tempos de estudante de Teologiavem Hegel identificara o
cristianismo como momento culminante da Histéras ja doutrina crista estabelecera o
homem como centro “absoluto” e colocara a questtddr a vida um sentido final”
(id.). Porém, como os evangelhos apelavam essem@i& para o “individuo enquanto
individuo desligado de seu nexo social e politi¢m.) o interesse de Hegel foi
gradualmente deslocando-se da Teologia para aok#dodlo entanto, segundo Marcuse,

Hegel nunca perdera de vista seu foco inicial.

Aos 25 anos, Hegel escrevera o pequeno Wvidistéria de Jesysno qual séo
esbocados alguns principios que serdo retomaddsngo de sua obra. Embora este
texto contenha uma tematica teologica, ha neledaatante a tentativa de superacéo da
problemética kantiana em relacéo a moral.

A fundamentagdo da moralidade em Kant, emGritica da Razédo Praticaé
estabelecida sob a perspectiva de que o ato meva ser a adequacdo da vontade
racional e a acdo. Porém Kant postula a cisdo antealidade empirica e a racional ao
considerar o homem em uma dupla significacdo. QusJekescrito por Hegel é
estritamente humano, tanto que o relato de suaendarra-se com 0 sepultamento: a
divindade de Jesus encontrava-se em sua humanigatsgendo sugerir, conforme
Novelli (2006, p. 106), que do humano brota o diviA historia do Jesus hegeliano é a

de alguém profundamente engajado na vida praticsedegoovo, ndo havendo em sua
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figura a separacdo entre politica e religido, nemlicatomia entre o espiritual e o
terreno, mas uma unica realidade. Ao final, sua vido é propriamente tirada, mas
entregue por um ato de livre vontade, ou sejapefa coercdo de um fator externo, mas
pela identificacdo da acdo com sua escolha. Sesglmasegundo a interpretacao de
Hegel, a vida pratica de Jesus remete a liberdadendser que se estabelece como livre
na prépria acdo, ndo somente nos motivos que avdeten. A liberdade, destarte, ndo
pertence somente a esfera intima, mas se expmsgales 0s momentos porquanto se
queira tudo aquilo que se faz. Diferentemente d® @gorre na biparticdo kantiana, o
homem Jesus de Hegel € sempre idéntico a si masinose furta, segundo Novelli
(ibid, p. 108), em relacdo a nenhum aspecto da dédaeus contemporaneos: politica,
economia e a religido Sua vida torna-se a expresisdwida de seu povo, da
possibilidade de autodeterminacéo frente ao qeenseue ser. Em todas as instancias é
sempre 0 mesmo, a acado e a razao nao se distingtransua figura o terreno e o

celestial ndo expressam obrigacgdes e orientacéestds. Conforme Novelli:

O “Jesus” hegeliano afirma a realidade do pensameatacdo, e a
realidade da ac&do no pensamento. Em outras palavdasbasta a
afirmacgao da dignidade humana no pensamento qusenéiaduz na
sua efetivacdo. A dignidade que néo se realizaatterfao passa de
mera abstracdo ou de afirmagéo vazia. Por outm r&ib € suficiente
igualmente o fazer que executa uma formalidade ue gdo se

reconhece, mas que tdo somente teme pela suaatidagéo. A acao

deve mostrar o pensamento e, este deve ser admada@cado. A acao
nao é suficiente e ndo contém em si o resumo didada, mas a sua
desconsideracéo nao possibilita a realizacdo deapler(id.).

O Jesus de Hegel é expressao do homem conciliamogooe com 0 mundo. Sua
vida ndo é o abandono do mundo empirico, mas sesdm nele, na realidade humana
efetiva de seu povo: a Razao, representada pos,J&n se ausenta do mundo, mas se
reconhece nele pela livre determinacdo do podeesser. Reconhece-se como nao
plenamente efetivada no mundo, mas nao diferenserdesma a medida que o vir-a-ser
esta incrustado no ser, vindo dai toda possibéid#sl sua plena efetivacdo. A Razéo €
“a promoc¢do do estranhamento do préprio mundo d gamente tem sua plena
consciéncia através de sua exposicao” (ibid., §).10 0 que seria a plena efetivacdo da
Razao? A construcdo de uma comunidade ética queg@aenento politico de Jesus
sempre teve em foco. Nesse sentido, afirma He@skisJndo incitou seu povo a
enfrentar os romanos, sua mensagem era muito mudisida, pois de nada adiantaria a

ruptura com a dominacéo externa visto que ela sgivease em curso no interior de seu
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proprio povo, Jesus é a vontade livre que quereadade. A realidade proposta por ele
era da abolicdo da dominacao em suas diferentes$or

Marcuse enRazéo e Revolugdaz referéncia a como em seus primeiros escritos
Hegel estabelece a partir da figura de Jodo Bapdistalorizacdo substantiva da vida
humana. Jodo Baptista, com sua autoimposta mitsd@,sido o primeiro a perceber
que a plena efetivagdo do mundo, “na sua verdadsséncia, € produto da atividade
histérica do homem?” (2004, p. 44). EanHistdria de Jesug Jesus que se deixa batizar
por Jodo Batista € 0 homem que percebe que sypahtade se da por meio da missao
de uma “vida”. O conceito déida, segundo Marcuse, € determinante na obra de Hegel,
pois € por meio dele que se estabelece a relagéoaeparticular e o universal da qual
dimana a prépria dindmica do real.

O conceito hegeliano d¥ida estard sempre implicito na obra de Marcuse e
retornard em seu pleno desenvolvimento EEnos e Civilizagdoa partir da leitura de
Freud, tornando-se, no pensamento marcusiano, eeitormediador entre a Historia
Universal e a efetivagdo da Razdo, recolocando esmos biolégicos o projeto de
emancipacao humana.

Segundo Marcuse efRazdo e Revolucde@sse conceito ja contém no estagio
elementar da obra do jovem Hegel os tracos queo sgiénamente desenvolvidos
posteriormente na dialética dgspirito, e que, apds sua incorporacdo ao pensamento
pela filosofia hegeliana, tornou-se impossivel talesecimento de uma filosofia da

praxisque dele prescinda:

Desde Hegel a ideia de vida tem sido o ponto dedpade muitos
esforcos para reconstruir a filosofia nos termos cataunstancia
histérica concreta do homem, superando, desse nmwmdearater
abstrato e remoto da filosofia racionalista (MAR®)J3004, p. 43).

A vida € um modo préprio de ser no qual estdo dastiodas as determinacdes
do ente e sua relacdo com a totalidade do mundoohjeno inanimado, conquanto seja,
nao constitui um todo cujas diferentes partes adestinteirem-se em uma completa
unidade. O ser inanimado integra-se ao mundo, porémndo nao se integra a ele, ou
seja, ele ndo é para si, pois, se vem a ser algopa¥a um ser animado. Para o ser
organico, o inorganico ndo aparece como mera exaide, mas como caréncia ou
falta, dado que a natureza organica nao prescirdenarganica. O inorganico é

absorvido pelo orgéanico, que o assimila a si, caaado o que |Ihe era alheio a si-
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proprio em sua unidade individual. Porém, o orgamuworre, torna-se inorganico e
novamente o0 processo tem inicio, perfazendo a uhd@ocontrarios que se constitui
como o todo univoco delida. Cada individuo vivo € a manifestacdo dessa tiatdd,
pois as condi¢cdes objetivas determinadas extert@egle necessita para a manutencao
de sua vida envolvem ja o todo. Qualquer organi@mm conjunto dindmico objetivado
em um ser especifico, e o encontro com outro danaespécie do sexo oposto gera um
novo individuo, sendo cada particular da mesmacespén momento de toda espécie a
qual pertence. Assim, a criatura viva incorporaondcdo de ser em si sua espécie,
sendo o universal no particular. O fim da vida espnta para o particular a dissolucéo
de seu todo, enquanto sua manutengdo consisterain e condicdes necessarias e
incorpora-las a sua individualidade e na dominadas condi¢cdes desfavoraveis,
harmonizando a si tudo o que se Ihe opde. A vida @imeira forma na qual um
conjunto de elementos constituem-se como substén@@a, porquanto o vivente resulte
de uma série de correlagbes antagonicas. E umadejbssibilitada pela “mediag¢&o”
entre sua particularidade e suas condi¢gbes objetiteriores.

Se o0 conceito d¥ida encerra a dinamica da transformacédo do mundoiwbjet
no ente particular que é vivo, e possa ser aplieatimdos os seres organicos, ele sé
revela sua completa extensdo na vida humana: o rhoée Unico ser dotado de
conhecimento. Ainda que seja propria a todos assséwos a unido de sua condi¢ao
com a do ambiente, excetuando-se o humano, essaenéompleta, pois, embora se
possa dizer que haja graus de possibilidade de letrdp mediante as diferentes
espécies, faltam aos demais seres vivos a congi@&mwmente 0 homem pode atingir o
conhecimento do processo no qual a vida se pextaa,ele é dada a possibilidade de o

mundo exterior ndo Ihe ser estranho, sendo just@nessa a determinacéo da liberdade:

(...) para Hegel, a unido perfeita do sujeito eetmbjé o requisito
proprio da liberdade. A unido pressupfe um conhation da
verdade, significando pois um conhecimento dasnpa@idades de
ambos, sujeito e objeto. S6 o homem esta apto rsforanar as
condi¢des objetivas de modo a converté-las emuimsintos de seu
desenvolvimento subjetivo. E a verdade que elecapke liberta ndo
sO suas proprias potencialidades como também awmttaeza. Ele
leva a verdade ao mundo e com ela é capaz de pizaigae acordo
com a razdo (MARCUSE, 2004, p. 44).
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Dessa maneira, a realizacdo plena do homem em ikeeddde constitui
decorréncia mesma do processo vital no qual estidlo. Se 0os homens particulares
sdo mortais, porquanto sejam membros da espécieantaynreproduzem-se e a
humanidade perdura no tempo. A unificacdo entrenodm e a natureza sé pode ocorrer
pelo desenvolvimento da cultura, ou Hspirito no decorrer do processo historico.
Conforme Marcuse, em Hegel o conceitoEdpirito € aquele por meio do qual se pode
estabelecer a unificagdo entre os dominios dispdoesbjetivo e do subjetivo: ele
decorre do conceito déida. MasEspirito “acentua o fato de que a unidade da vida €,
em ultima analise, trabalho da livre compreenséa kvre atividade do sujeito e ndo de
alguma cega for¢a natural” (MARCUSE, 2004, p. #MHistoria é o desenvolvimento
do Espirito, e este é imortal, ainda que os homens individna®s o sejam, pois a
condicéo biolégica do homem incorpora a transmiggiacional do desenvolvimento
de sua humanidade por meio da espécie. O Jesuggid & o homem que percebe a
correlagdo entre sua vida particular e o todo,oequanto o todo deva ser racional, a
prépria vida humana deve ter uma finalidade, paiagacidade de ndo agir ao acaso das
forcas cegas é a definicdo mesma do humano. Essangafo subjetiva de Jesus, na
interpretacdo de Marcuse, revela-se objetivamemtaigasao que tomou para si.

Possivelmente o conceito hegeliano\iéa, que tem por Ultima consequéncia a
integracdo homem/natureza, farh com que Marcuse @is tarde, quando se detiver
nas possibilidades de negacéo no interior da sadeednidimensional, coloque especial
atencdo no movimento ecoldgico. Pois, conforme iders, foi justamente essa cisdo
fundamental que acabou gerando o impulso de de&trude toda a vida. Conforme
Douglas Kellner (traducgé&o propria):

Essa foi, para Marcuse, uma contradicdo entre aufwidade

capitalista e a natureza, em sua busca de mais &iwos e

dominagcdo da natureza, o capitalismo inevitavelmetestroi a

natureza. A producao capitalista manifestou umrdeskamento das
energias agressivas e destrutivas que destroeaevimblui a natureza.
Nesse processo, seres humanos sdo transformadfesramentas e
tornados instrumentos de destruicdo. Introjetandageessividade,
competitividade e impulsos destrutivos do capitadis os individuos
mesmos engajam-se em uma sempre mais virulentauigést do

meio ambiente natural e de qualquer coisa (indoddaomunidades e
nacbes) que permanecam no caminho da explorac&@utiwa de

recursos, pessoas e mercad6&ELLNER, 1982, p. 2-3).

® There was, for Marcuse, a contradiction betwegpitalist productivity and nature, for in its qudst
higher profits and the domination of nature, cdisita inevitably destroyed nature. Capitalist prague
manifested na unleashing of agressive and desteuetiergies which destroyed life and polluted reatur
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Embora a civilizacdo tenha sido erigida, em ultinsancia, em prol da manutencéo da
existéncia humana, a destruicdo voltada ao meidemtebfaz retornar o impulso de
morte contra o homem. Em 1977, Marcuse, falanda pestudantes ligados ao

movimento ecoldgico da Califérnia, diz:

(...) a estrutura de carater destrutiva tdo proentén em nossa
sociedade, deve ser entendida no contexto da tesitlade
institucionalizada, caracteristica tanto dos assueixternos quanto
internos. Esta destrutibilidade institucionalizaédaotéria, e exemplos
disto sdo faceis de fornecer. Incluem o constanimeato no
orcamento militar as custas do bem-estar soci@hvenenamento e a
poluicdo gerais do meio ambiente, a gritante suba¢do dos direitos
humanos as exigéncias da estratégia global e acangieaguerra no
caso de uma contestacdo dessa tragédia. Esta ighstru
institucionalizada é tanto aberta quanto legitiF@nece o contexto
em que ocorre a reproducdo individual da destfigtétue
(MARCUSE, 1999j, p. 145).

O projeto de emancipacdo humana deve envolver set@sente a conciliacdo
homem/natureza, o que envolve a transformacdo dmsnpois se trata mesmo da
possibilidade de reversao do impulso de destruerdoprol da valorizacdo da vida,

entendida na amplitude da conceitualizagéo hegelian

Em Eros e Civilizacdp Marcuse demonstrara que, nas bases do imagidario
civilizagao ocidental, o surgimento da cultura oeaom a rebelido e o afastamento do
homem da natureza: os “herdis culturais” sdo os ustelyos e rebeldes que,
confrontando os deuses, estabelecem a cultura cawsto do sofrimento perpétuo
(1999, p. 147). Na narrativa hesiodica, o rebeltéie Rrometeu ludibria os deuses e
rouba-lhes o fogo para entrega-lo aos homens. @eig entdo, distanciando-se dos
animais, ndo comerdo mais comida crua e poderd@r faramentas para o trabalho,
podendo converter as condi¢cdes naturais adversaseanfavor. Prometeu simboliza,
conforme Marcuse, “a produtividade, o esforco iraate para dominar a vida” (id.). O
castigo dos deuses para seu ato € a perpétua daet&x@amente acorrentado devera
pagar por seu feito. No mundo de Prometeu, Pandgsencipio feminino, surge como
maldicdo aos homens, representa a sexualidade eazerpe é desintegradora e

In this process, human beings are transformedtatis of labor and become instruments of destractio
Introjecting capitalism’s aggressive, competitived alestructive impulses, individuals themselvesagag
in ever more virulent destruction of natural enmimeent and anything (individuals, communities, and
nations) wich stand in the way of its productivgleitation of resources, people, and markets.
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destrutiva (id.). O prazer € economicamente impedudesvia energia dos homens do
trabalho. “A beleza da mulher e a felicidade q@epebmete sao fatais para o mundo do
trabalho da civilizag&o” (ibid., p. 148).

Entretanto, também existe entre os mitos a imagemecbnciliacdo do homem
com a natureza. Conforme Marcuse, no polo oposw lawois culturais onde esta
Prometeu, encontram-se simbolos de outro prinapidesempenho: Orfeu e Narciso
que, assim como Dionisio, representam o antagongmeino da l6gica da dominagéo.
N&o se converteram em herdis culturais, como PemetHermes, mas representam
uma realidade outra, um anseio por uma existéngassivel frente a natureza adversa
e que deve ser banido pela razdo organizadoranpgem o principiale desempenho
estabelecido:

a voz que ndo comanda, mas canta; 0 gesto que®ferecebe; o ato
gue é paz e termina com as labutas de conquidiberacdo do
tempo que une o homem com deus, 0 homem com &nrat(id.).

Narciso, no espelho de 4gua, deleita-se com aroptdedo de sua beleza, o
tempo se paralisa nessa contemplacdo. Rejeita daneiro amor de Eco, porém néo
ama exclusivamente a si proprio, pois ndo sabeaguegagem que admira € sua (ibid.
152). A contemplacao leva-o a morte, porém continivendo como a flor que tem seu
nome (id.). A beleza se eterniza pela negacao mpdea existéncia € vivida como a
gratificacédo do prazer.

Orfeu canta, e a beleza do canto de Orfeu faz csenagnatureza se aquiete,

pacifica 0 mundo e reconcilia 0 homem com a naturez

A experiéncia 6érfica e narcisista do mundo negal@aque sustenta o
mundo do principiode desempenho. A oposicdo entre homem e
natureza, sujeito e objeto, & superada. O ser érimmgntado como
gratificacdo, o que une o homem e a natureza psaagealizacdo
plena do homem seja, a0 mesmo tempo, sem violéaciglena
realizacdo da natureza. Ao falar-se-lhes, ao sareados e cuidados,
0s animais, as flores e as fontes revelam-se mb&#o — belos, ndo
sO para os que se lhes dirigem e os contemplam, pacs eles
proprios, “objetivamente”‘Le monde tend a la Beauté[Gaston
Bachelard]. No Eros 6érfico e narcisista, essa tecidéliberta-se: as
coisas da natureza ficam livres para ser o queMd@e para ser 0 que
sdo, elagdlependenda atitude eroética: sO nela recebem w#os A
cangéo de Orfeu pacifica 0 mundo animal, reconali@do com o
cordeiro e o ledo com o0 homem. O mundo da natéera mundo de
opressao, crueldade e dor, tal como o mundo hun@asemelhanca
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deste, aguarda também sua libertacdo. Essa liGertaca obra de
Eros. A cancéo de Orfeu desfaz a petrificacdo, menta as florestas
e as pedras — mas movimentam-as para que comunuaeriegria

(ibid., p. 151-152).

Certamente na leitura de Marcuse do mito de Onfibjag a conceitualizagéo do
jovem Hegel: homem e natureza encontram-se irrd@ohas, pois ainda nédo sao
efetivamente si proprios e a acdo humana, pelmdesémento da cultura, deve tornar
a natureza o que efetivamente é. O projeto de epapdo marcusiano envolve que arte
e natureza se conjuguem, convertendo o mundo em dmbrarte. O impulso eroético
torna-se base para a construcdo de um mundo paldfilemandando uma légica outra,
para além do principide desempenho que direcionou o desenvolvimento dézeig@o
até agora. Trata-se, pois, de um princip® realidade que se estabeleca ndo na

dominacado, mas na gratificacao.

Tendo em vista a necessidade do estabelecimentamdeutro principio de
realidade, Marcuse considerara os novos movimesaoisis radicais, surgidos ao final
dos anos 1960, como uma for¢ca de negacdo em esioles superior aos movimentos
trabalhistas, uma vez que se direcionavam contégiea da destruicdo que até entédo
direcionou a civilizacdo, logica essa que se emaeatimplicita na determinacdo dos

proprios movimentos tradicionais anteriores:

O que temos € uma politizagdo da energia erotita, fostaria de
sugerir, € a marca distintiva da maioria dos mowto® radicais de
hoje. Esses movimentos néo representam a lutaadsesl no sentido
tradicional. Nao constituem uma luta para substitma estrutura de
poder por outra. Mais propriamente, estes movingeradicais sdo
revoltas existenciais contra um principio de real&l obsoleto. Sdo
uma revolta conduzida pela mente e pelo corpo ddgprips
individuos. Um resultado que € tanto intelectuaghrga pulsional.
Uma revolta na qual o organismo todo, a propriaaalm ser humano,
se torna politica. Uma revolta das pulsdes de cifdra a destruicéo
organizada e socializada.

Mais uma vez devo indicar a ambivaléncia destaligb@or outro
lado promissora. A individualizacdo e a somatizadéo protesto
radical, sua concentracdo na sensibilidade e nosnemtos dos
individuos, entram em conflito com a organizacao autodisciplina
requerida por umaraxis politica efetiva. A luta para mudar aquelas
condicBes objetivas, politicas e econémicas queos&iandamento
para a transformagdo psicossomédtica, subjetivaecparestar
enfraquecendo. O corpo e a alma dos individuos rEerfgoram
consumiveis, prontos a serem sacrificados (ou aifisac a si
mesmos) a um todo reificado, hipostasiado — sdigtado, a Igreja,
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ou a Revolucdo. Sensibilidade e imaginacdo nam estaltura dos
realistas que determinam nossa vida. Em outrayrpalauma certa
impoténcia parece ser uma critica inerente a qaalgposi¢éo radical
qgue permaneca fora das organizagdes de massartidepapoliticos,

dos sindicatos, e assim por diante (MARCUSE, 1999 53).

Neste sentido, Marcuse, conforme observa Dougldsdfeprende-se também a
uma tematica presente na obra do jovem Marx. Tomanduestdo hegeliana, Marx
percebe que a possibilidade de reconciliacdo dehooonsigo proprio necessariamente
deveria passar pela abolicdo da propriedade privRalguanto Marx centre sua analise
na ordem econémica, para ele 0 comunismo por iséis@onstituiria o fim da alienacao
como simples mudanca das condi¢cdes materiais d&€egia. Mas tornar-se-a o fim da
alienacdo a medida que puder ser a reconciliacdiee eratureza e espirito. Em
Manuscritos Econémico-Filosoficosontrapde-se a concepcao de que a realizacéa plen
do comunismo envolve unicamente uma reforma ecar®miadvoga que seu aspecto

fundamental deve ser a realizacao subjetiva do home

O comunismona condicdo de supra-sungdasitiva da propriedade
privada enquantoapropriacdo efetiva da essénciaumanapelo e
para o homem. Por isso, trata-se do retorno ptenoado consciente
e interior a toda rigueza do desenvolvimento atéi agalizado,
retorno do homem para si enquanto honsmial isto é, humano.
Este comunismo é, enquanto naturalismo consumddomanismo, e
enquanto humanismo consumado = naturalismo. Eles&dadeira
dissolucdo do antagonismo do homem com a naturezane o
homem; a verdadeira resolucdo do conflito entrstémcia e esséncia,
entre objetivagdo e autoconfirmagdo, entre libexdachecessidade,
entre individuo e género. E o enigma resolvido tidHa e se sabe
como esta solucao.

O movimento total da Historia é, por isso, assiitn@m seu (do
comunismo) ato efetivo de geracdo — o ato de nastonda sua
existéncia empirica — também, para sua consciépeisante, o
movimento concebidoe sabido do seuvir a ser, enquanto aquele
comunismo ainda incompleto procura para si umagtustérica a
partir de figuras histéricas singulares que serapdem a propriedade
privada, uma prova no existente, ao mesmo tempoagaaca do
movimento momentos singulares e os fixa como prdeasua pureza
histérica de sangue, com 0 que precisamente evaeue a parte
desproporcionalmente maior deste movimento comraa sua
afirmacgdes e que, se ele uma vez foi algo existpnéeisamente seu
serpassadadesmente a pretenséo eséncigMARX, 2004, p. 105-
106).

Dessa maneira, conforme interpreta Marcuse, o rakseno de Marx permanece
em sua base idealismo, pois a realidade efetivdnainem permanece a ideia néo

realizada de homem. Em Marx, a pretensdo da Razditinga sendo que mundo e
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pensamento coincidam, a busca pela supressdo @goartmo entre esséncia e

aparéncia que fundamenta o préprio pensamentodfibos A Razdo é o elemento

positivo da Histéria, que se converte em negativmedida que as ordens sociais
existentes ndo possibilitaram sua plena efetivagéioando-se diferente de si mesma. A
conciliagdo entre homem e natureza, entre sujettbjeto, €, assim, a reconciliacdo da
Razao consigo propria, e a Histdria, palco onde psscesso se desenvolve, fecha-se
em um circulo no qual tudo que entdo ocorrera @ESH-& COMO momento necessario

da reconciliagdo do homem consigo e o mundo.
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X. Aristoteles e o Movimento Circular

O projeto marcusiano de emancipa¢cdo humana envela compreensao do
que seja a Historia: ela deve ser a “teleologissujeito coletivo”. Conforme Gerhard

Schweppenhauer (traducao prépria):

A teoria de Marcuse é baseada em uma construcdoritus
filosofica: a teleologia de um sujeito social clet Essa teleologia
constitui 0 sujeito universal entre todas as terdatindividuais de
emancipacao que sao feitas. Naturalmente, Marcesenmnao teve
ilusBes em relagdo a forca dessa teleologia, mashbegtante, hoje ela
parece fortemente também como uma ufo{@807, p. 240).

A pressuposicao da existéncia de um proposito &k esta imbricada na
ideia de que a vida humana deve ter um sentido, wezaque as existéncias dos
individuos estdo envoltas nas condi¢bes histoqeasas determinam. Sendo o sujeito
da Historia a humanidade, deve haver uma teleolngialesenvolvimento histérico,
pois, contrario for, isso significa que a vida huma carente de sentido. Como dito
anteriormente, embora a assercdo de que a Histnatenha sentido ndo envolva
nenhuma contradicdo légica, sua aceitacdo acabanp@r a propria pretensdo de
teorizar. E porque existe uma cisdo entre o homemneundo, um desconforto em
relacdo a realidade, que os homens formulam tedi&azao €, assim, ndo somente 0
instrumento pelo qual o homem conforma o mundouas secessidades, mas também
aquilo que demanda a alteracéo da realidade. Esgssidade, Marcuse, principalmente
em seus escritos de maturidade, respaldara naigprBmilogia, visando suprimir a
distincdo, que se tornou basilar na cultural od@leentre corpo e espirito.

A ordem atual tende a manter essa cisdo por meisudeessdo de todas as
tendéncias que Ihe séo contrarias, porém ndo asnsuge todo, porquanto os homens
permanecam nao conciliados em relagdo a sua natufet conciliacdo s6 pode ser
realizada em uma ordem social que a torne de fadsiyel e, enquanto ela ndo houver,
sobrevivera no anseio humano como utopia. A ut@ssim, revela uma verdade muito

mais ampla, dado que mais vital, do que as verd#akesiéncias positivas, pois se refere

® Marcuse’s theory is based on a historical-philbgmp construction: the teleology of a colletivecisd
subject. This is to constitute a universal subfeobugh wich all individual attempts at emancipatare
made. Marcuse himself naturally had no ilusion aliba strenght os this teleology, but nevertherless
today it seems too strong utopia.
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ao que se inscreve na propria natureza humanassibpmlade de se pensar um mundo

diferente.

Foram elencados anteriormente alguns pressuposéossgao na base da critica

marcusiana ao desenvolvimento da civilizacao:

1. A Razdo, em sua substancialidade, é essencialmheaiee a Historia
tornar-se-a justificavel se for a plena efetivagddrazdo no mundo;

2. A razéo instrumental, conquanto tenha sido até elganento necessario
para a possibilidade da efetivacdo da Razéao, mé@azao em sua forma
perfeita,;

3. Logo, no mundo do dominio da raz&o instrument&aado € diferente
de si mesma, e a superacdo do dominio da alien@aciar-se-a a

autorreconciliacdo da Razéo.

Disso se segue que, se a historia da humanidadesétermos de Hegel, a
historia do desenvolvimento da Razdo, a autorrélcacio da Razdo €, portanto, a
superacdo da alienagdo humana: a Histéria deve gesenvolvimento no tempo do
processo que leva o homem a encontrar sua verdadeitureza, ou seja, sua
autoconciliacdo. O tempo, por essa perspectivaa @forma de um processo no qual ao
final encontra seu principio. Destarte, pode senpreendido por meio da imagem de
um circulo, em contraposicdo a imagem da linha, mdelo subjacente a ideia de
progresso que vigora na sociedade moderna.

O modelo circular do tempo € entendido por Marams®eo a expressao de certa
tendéncia do pensamento que se encontra presete ok principios da Filosofia. Esse
modelo recebeu sua forma determinante em Aris&tele quem, segundo Marcuse,
Hegel é prossecutor. O modelo circular aplicaddeagpo é, na obra marcusiana, nao
meramente a descricdo de um fendbmeno da Fisicaymamperativo da Razdo em sua
substancialidade: um postulado extraido da afirmagéque o ser pleno € o ser-em-si e
para-si. Dessa maneira, € uma verdade que teny@ax pao a metodologia cientifica,
mas a realizacdo de um anseio da humanidade, qugpoasibilidade da efetivacdo do
reino da liberdade no mundo fisico, estabelecea-plano transcendente. No entanto, a

novidade do pensamento de Marcuse, que sera désdavde modo mais preciso a
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partir deEros e Civilizacdog fundamentar a nocao aristotélica de tempo ciraia

uma necessidade bioldgica dos homens, logo, iregeptdpria natureza humana.

Em Razdo e RevolucdoMarcuse afirma que a filosofia hegeliana é uma
adaptacdo moderna do pensamento de Aristo{etes, p. 113) O problema central
surgido na histéria da Filosofia, pelo menos aipdda Parménides, é a questaoSky
como fundamento da Raz&o. Basicamente tal questdcoa-se a partir da constatacao
da contraposicdo entre mundo e pensamento: no iprirdeconstante movimento e o
segundo, para que possa exercer-se, demanda anpegida Existe, assim, uma
diferenca entre o mundo, em seu devir, e a posEid®d mesma do pensar, uma vez que
esse nao prescinde da identidade para que possaro&e conhecer € conhecer aquilo
que &, existe um abismo intransponivel entre 0 mundo pemsamento, porquanto o
primeiro seja o constante movimento a propria pagtde do ultimo revela-se indcua.

O pensamento filosofico esta pautado, desde a didtéde grega, na suposicao
de que ha certa similaridade entre pensamento @anud na teogonia hesiddica, o
universo surge comecosmosum todo organizado, a partir, € em contraposigdoaos
0 puro indeterminado. O universo g@smos, pois demonstra a regularidade dos
fendbmenos da natureza: os fendbmenos naturais mdiceocao mero acaso, mas a partir
de certa razdo, sendo, assim, norteados lpedms Essa assertiva se tornard o mote
fundamental da Filosofia, surgida a partir dasgasticosmogonias dos mitos gregos e
em contraposicdo a eles. Dogos que existe e direciona 0 universo encontra
correspondéncia no pensamento e na linguagem hgmdaio a partir dessa correlacédo
do Logospresente nos homens eLogosdo mundo, que no limite s&o o mesmo, é
possivel ao homem compreender o mundo.

O problema que surgira a partir da assercao deexjsge uma racionalidade no
mundo que &, por principio, apreensivel ao intelacimano é saber como tal relacdo se
deve dar para que se evite o0 engano. Com Parmgrédea questdo tomara uma
proporcéao determinante. Conforme o fildsofo elesbase pode conhecerser, sendo o
nao-ser impossivel de ser pensado, dado que pensar érpengae é. A questado
suscitada por Parménides aponta para a necessidagmsamento de fixidez das coisas
pensadas. No entanto, surge o0 problema de que,deoarsdo-se, conforme o
pensamento parmenidiano, 0 pensar COmo 0 pensa& ea@er, como se pode apreender
o mundo em sua mobilidade, uma vez que nele tudens®ntra em constante

movimento? O “movimento” € a autodiferenciacdo e ente relativamente a si
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mesmo, ou seja, a passagem do ser ao nao-ser.dBellarcuse, essa disparidade
conduzira, na Metafisica grega, a um caminho cuesitard entre a anélise dos objetos

do mundo sensivel e a Teologia. EscreveRarédo e Revolucao

Qualquer um dos entes gque nos cercam € um semileelo: uma
pedra, uma ferramenta, uma casa, um animal, acmeto etc. De
cada um deles dizemos, porém, que é isto ou adgtibog, a cada um
deles atribuimos o ser. E este ser que a cada law aibuimos, e
gue ndo é uma coisa especifica ho mundo, é, notentzomum a
todos os entes particulares aos quais pode seuidwi Isto significa
gue deve haver um ser-como-tal, diferente de caddeterminado e,
contudo, atribuivel a qualquer um deles, de mod® gpde ser tido
como “o que é€” real no meio da diversidade dosssdeterminados.
O ser-como-tal é o que todos os entes particutéreeem comum, e
€, por assim dizer, seu substrato. Partindo dainéparativamente
facil tomar este ser, que é o mais universal, ceemalo “a esséncia de
todo ente”, a “substancia divina”, “o ser realissincombinando a
ontologia com a teologia (2004, p. 45).

Para Marcuse, 0 primeiro a pensar a questao duasea partir de uma realidade
metafisica separada, mas como o préprio processoalaerto ente torna-se si mesmo,
foi Aristoteles. Em sué&isica o estagirita assimilara o ser da natureza ao mmewio

(kinesis) tornando esses dois conceitos indissociaveis:

Posto que a natureza € um principio do movimerda emudanca, e
Nnosso estudo versa sobre a natureza, ndo podeiras dieinvestigar

0 que é 0 movimento; porque se ignordssemos o que é
necessariamente ignorariamos o que é a nafuf@RASTOTELES,
1995, p. 176).

Frente a necessidade de fixidez demandada pelampenso e a fluidez das
coisas na natureza, Aristoteles postula que aquidoentendemos p&erpode ser dito
(pensado) de muitas formas: algumas coisas sdmdeado e outras de outros modos,
ainda que sejam. Assim, por exemplo, na proposi€aarates € filésofo”, o termo
‘SOcrates’ designa uranteque recebe uma determinacéo, a de ‘filésofo’. Elacéo a
essa proposicdo, o segundo termo qualifica o praneo entanto, o termo ‘filosofo’
remete a uma coisa que €, neste caso, somentedidaneen que se agrega ao sujeito

‘Socrates’, dado que “ser filésofo” € uma qualidddeSocrates. Embora os dois termos

" Puesto que la naturaleza es un principio del mievito y del cambio, y nuestro estudio versa soére |
naturaleza, no podemos dejar de investigar quél @soeimiento; porque si ignordsemos lo que es,
necesariamente ignorariamos también lo que edusaheza.
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se refiram a coisas qu&lq as duas coisas as quais 0s termos se referem s@m da
mesma maneira, uma vez que a qualidade s6 podé& erimo subjacente ao sujeito, a
substancia, aquilo que, conforme Aristételes, poslseber predicados mas nado se
predica de nada. Sendo assim, se a substanciaat&sicexiste, ‘filésofo’ subsiste. O
segundo termo da proposicdo, sendo uma determina@caonacondicdo do ente
Socrates. “Condi¢do”, segundo Aristoteles, ladeamdquantidade”, a “qualidade”, a
“relacdo”, o “lugar”, o “tempo”, a “posi¢do”, a “aQ” e a “paixao”, é umaategaia,
que, conquanto qualifique um ente, ndo pode existirsi mesma e, diferentemente das
substéancias, admite contrariedade. Dessa perspeptide-se dizer, o conceito 8er
tem um duplo sentido: tem distributivamente umigdentomum, a medida que se aplica
a tudo o que €, e, por outro lado, tem também umideehierarquico, pois embora possa
ser usado em relacédo a todos os entes, mesmo quigads, em sentido proprio ele so
se aplica as coisas de géneros diferentes por daese@melhanca. Porém, a proposicao
“Socrates é filbsofo” remete a um estado de caisamnundo, se a relacdo entre o sujeito
e o predicado expressa por ela se conforma a wadcede coisas atualmente existente,
ela é verdadeira. Porém, como dito, ha uma diferelecgrau entre os dois termos da
proposicao, diferenca essa postulada por Aris®igdea enquadrar a fluidez do mundo
a fixidez demandada pelo pensamento, salvando assélacdo entre mente e mundo.
As coisas em seu devir ndo expressa®eoda mesma forma, pois, contrario fosse,
haveria uma contradicdo em dizer que as coisas fmatéicipam dé&er, dado que &er,
entdo, seria diferente de si mesmo: algo podelseéo ser, mas é impossivel que algo
seja e ndo seja ao mesmo tempo e na mesma relagéo.

Para conciliar as noc¢des de permanéncia e fluelaavamente ao pensamento
e ao mundo, Aristételes estabelece a distincée sptrenato e ser enpoténcia Ser, de
modo proprio, € ser atualmente, porém existe n@® eefrtas determinacbes que
possibilitam que, no constante fluxo do mundo sehséle se torne uma coisa e nao
outra. Em relacdo ao ente, ato e poténcia saoroeaimente excludentes. Por exemplo,
uma semente ndo € uma arvore, no entanto, seve@sdia possibilidade de tornar-se
arvore, ela nédo o seria de forma alguma. Emboratenseja uma semente, € ja uma
arvore em poténcia. As diversas fases pelas gqsgmante passa até assumir a forma de
arvore, e até depois de perdé-la chegando ao adesapanto, constituem a realidade do
ente particular, como aquilo que persiste em meidigersas altera¢des unificando as
relacbes antagbnicas que constituem seu modo prdprser. Dessa maneira, pode-se

dizer que existe conhecimento porque o intelectap@z de abstrair do constante devir a
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permanéncia: entre os diversos entes que se afmesansensibilidade, alguns detém
certas caracteristicas pelas quais se pode dizepentencem ao género “homem”, ou
seja, apesar de ndo haver dois entes absolutaigeaig, nem que se mantenham iguais
a si mesmos no fluxo do tempo, existe entre asrrdetacbes dos entes que sao
percebidos como homens, a caracteristica univegsal a todos pertence. Essa
caracteristica, expressa pelo universal “homena’egséncialos entes particulares que
sdo homens, ou seja, aquilo que, abstraindo-ses tedas diversas determinagdes,
expressas por meio das categorias acima relacignaéla pode ser abstraido sob pena
de o ente ndo ser mais si mesmo. A esséncia deteng equilo que pode ser expresso
pela sua definicdo, no caso de homem, “animal matipsendo essa sua realidade em
meio ao devir, &ormade “homem”. Disso se segue que, em esséncia, tlbemens
tém sua determinacdo necessaria no universal “hdade?, sendo as demais
especificacdes, que os diferenciam entre si, opatites. Os particulares sao
identificAveis como tais pela sua caracteristic@arsal, que, conquanto seja idéntica
em todos os individuos pertencentes a um mesmaagé@nmvariavel, ndo submetida ao
fluxo do tempo. Porém, por outro lado, cada enteigodar € um individuo Unico,
diferenciando-se dos demais em primeiro lugar pelteriade que é constituido, sendo
essa em si mesma, abstraida da forma, indetermi@adantes particulares séo seres da
natureza(physis) e, uma vez que a natureza se define pelo movamiriesis) é
constante nos entes a alteracdo no tempo, sergoaEo” a constante atualizacao de
suas potencialidades.

O movimento €, assim, 0 processo pelo qual os gragssam em suas varias
determinagdes no espacgo no decorrer do tempo. daddo de mudancgas pelas quais
cada ente particular passa constitui sua deter@nalp que segue que ha, no ciclo de
mudancas, um termo inicial e um termo final. ComferAristoteles, alguns entes
mudam constantemente do termo inicial ao final,com caso dos homens e a no¢éo de
tempo que a eles se ajusta remete a0 movimentar.li@eitros entes, como 0s astros,
mudam sempre em relacéo a posi¢cdo, mas nao erdogela mesmos, e seu movimento
€ sempre circular. Entre o movimento linear e o imento circular, Aristételes
identifica o segundo como a forma mais excelerdgguanto seja mais harmonico tanto
em relagcdo a sua velocidade uniforme quanto adragtio. Escreve Aristoteles em sua

Fisica
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O movimento circular, em contrapartida, é uno etioow; porgue
nenhuma impossibilidade se segue dele, ja que é quavido a partir
de A se movera simultaneamente para A pelo mesmpuolsm, pois se
move para o ponto a que ha de chegar sem ter mowmeontrarios
nem contraditérios ao mesmo tempo. Porque nem moolimento
que vai para um ponto € contrario ou contraditégoque provém
desse mesmo ponto, se ndo que somente S0 CENtrAsio
movimentos em linha reta (ja que entdo sdo coaga@ntre si com
respeito ao lugar, como no caso dos movimentos smllidmetro do
circulo, cujos extremos estdo a maior distanciasiped, e séo
contraditérios se sdo movimentos sobre uma mesngitdde. Por
conseguinte, nada impede que o0 movimento que estamo
considerando seja continuo e ndo se interrompdg@maempo; pois
0 movimento circular € um movimento a partir deakgpA, ainda que
o retilineo seja a partir de A para outro lugareidis, 0 movimento
circular nunca esta nos mesmos pontos, ainda gusowmento
retilineo esteja repetidamente nos mesmos pontogorEanto um
movimento que estd em pontos sempre distintos pedeontinuo,
mas o que esta repetidamente nos mesmos pontpedésé-lo, pois
de outra maneira seria necessario que os movimentusaditorios
ocorressem ao mesmo tempo. Em consequéncia, tampmode
haver um movimento continuo em um semicirculo, eemgualquer
outro arco da circunferéncia, pois seria necessar@o movimento
se repetisse N0sS mesmos pontos e que tivesseg@ésraontrarias,
posto que o comec¢o de um movimento ndo coincide @dim do
precedente, ainda que em um movimento circularcmam, e assim
é 0 Unico que é perfeft¢1995, p. 478- 479).

O ente, ao final do movimento circular é idénticei.aSe no movimento linear
aquilo que as suas leis esta submetido € sujeipaecimento e ao desaparecimento,
em relagdo ao movimento circular o ente que o deben € eterno, e, dessa maneira,

mais perfeito do que o que néo € eterno. Confornmdeles naMetafisica:

8 El movimiento circular, en cambio, es uno y comtinporque niguna imposibilidad se sigue de elo, y
que lo que es movido desde A se movera simultangenhacia A por el mismo impulso, pues se mueve
hacia el punto hacia el que ha de llegar sin tem@vimientos contrarios ni contradictorios al mismo
tiempo. Porque no todo movimiento que va haciauma@es contrario o contradictorio al que providae
ese mismo punto, sino que sélo son contrarios logimientos en linea recta (ya que entonces son
contrarios entre si con respecto al lugar, comel@aso de los movimientos sobre el diamétro delld,
cuyos extremos estan a la mayor distancia posiplspn contradictorios si son movimientos sobre una
misma longitud. Por conseguiente, nada impide duen@imiento que estamos considerando sea
continuo y no se interrumpa en algun tiempo; pdemavimiento circular es um movimento desde A
hacia A, mientras que el rectilineo es un movinuegdgsde A hacia otro lugar. Ademas, el movimiento
circular nunca esta en los mismos puntos. Y padaiftio um movimiento que esta en puntos siempre
distintos puede ser continuo, pero el que esté&idgmeente en los mismos puntos no puede serlo, gries
outra manera seria necesario que los movimientosrazbctorios ocurriesen al mismo tiempo. En
consecuencia, tampoco puede haber un movimientinaonen semicirculo, ni en cualquier otro arco de
la circuferencia, pues seria necesario que el mewnim se repitiese sobre los mismos puntos y que
tuviesse cambios contrarios, puesto que el comigfezain movimiento no coincide con el fin del
precedente, mientras que en un movimiento ciradarcidem, y asi es el Unico que es perfecto.
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Porquanto as substéancias sdo as primeiras coisasndgss, e se todas
elas forem destrutiveis, destrutiveis serdo tambgas as coisas.
Ora, é impossivel que o movimento tenha comecadgueuermine,
pois ele deve ter existido sempre; e 0 mesmo queEmti@mpo, pois
do contrario ndo haveria um antes e um depois. @& Kue o
movimento é também continuo no mesmo sentido géeodempo,
dado que este ou é a mesma coisa que o movimentonatributo
dele. E ndo existe movimento continuo salvo o quere no espaco,
e deste, apenas o circular (1969, p. 255).

Porém, se se qualifica o movimento circular conaisnperfeito do que o linear
pelo fato de manter a identidade do ente ao fimapebcesso, aquilo que € sempre
idéntico é mais perfeito do que aquilo que muda pwdanca denota a diferenca do
ente em relacdo a si mesmo. Se a mudanca é azatdalidas poténcias de certo ente,
um ente que ndo mude é todo atualidade, ou sejaenéipotencialidades a desenvolver.
O ser perfeito seria, entdo, um ser imovel.

Aristoteles identifica o Ser perfeito com o prineemotor. Todo movimento,
argumenta, requer um comeco, e, retrocedendo-seadeia de causalidades que
geraram todos o0s movimentos, deve haver um primamovimento que,
necessariamente, ndo pode ter sido causado. Demsara) a primeira de todas as
causas € o Ser perfeito e, como perfeito, nuncdtes@. Para explicar como esse ser €,
ao mesmo tempo, principio do movimento e imoveEstagirita utiliza um termo da
Psicologia: o desejgpéathog. O primeiro motor move tudo porquanto seja ampolo

todas as coisas, uma vez que todas as coisasnaspparfeicao:

A possibilidade de existir uma causa final entres@®s imutaveis &
mostrada pela discriminacdo dos seus significa@osn efeito, a
causa final € (a) um ser a bem do qual se pratic#a, (b) uma coisa
gue a acdo tem em mira. Destes dois, 0 segunde exige 0s seres
imutdveis, mas o primeiro ndo. Portanto, a causal fproduz o
movimento enquanto é amada, a0 passo que todastras coisas
movem porque sdo movidas. Ora, o que é movido pedédiferente
do que é. De sorte que, sendo a sua atualidadema farimeira de
movimento espacial, na medida em que esse sersef#o a
mudanca é capaz de ser diferente — se ndo emstibstdelo menos
quanto ao lugar. Mas, como h& um ser que move semavido e
gue existe em ato, esse ser ndo pode ser difedentgue é. O
movimento no espaco € a primeira espécie de mugdamca
movimento circular a primeira espécie de movimezgpacial; e este
€ 0 que o primeiro motor produz. O primeiro motaise, pois,
necessariamente; e, na medida em que existe pessigdade, 0 seu
modo de ser é bom, e neste sentido € ele um pamaircipio. Com
efeito, o necessario tem todos estes sentidos: rgpodamente
necessario, porque contraria o impulso naturali@que é condigédo
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imprescindivel do bem, e 0 que absolutamente aldedneira e nao
pode ser de outra (ARISTOTELES, 1969, p. 258).

A Fisica de Aristoteles culmina na Teologia, todovimento requer um
principio, um primeiro motor, que € o Ser perfeia, seja, Deus. Porquanto ndo se
altere, ndo se move, porém pensa, é puro intelEctendo o pensamento também uma
forma de movimento nos entes particulares, seuapeEisto ndo muda de uma ideia a
outra, pois mudar é ser imperfeito. O pensament&eloperfeito é perfeito e, sendo

assim, ele pensa na perfeicdo, ou seja, em si mesmo

A natureza do pensamento divino suscita certoslgm@s. Com
efeito, o pensamento parece ser a mais divina désasc que
conhecemos; mas, para sé-lo efetivamente, comoaleexercer-se?
Isto representa dificuldades. Se ndo pensa em opada, esta a sua
dignidade? Seria como um homem que dormisse. Ersapmas iSso
depende de outra coisa, ndo pode ser a melhorasglzst uma vez
gue essa substancia ndo seria entdo o prépriorpenga mas uma
simples faculdade de pensar; pois @mde pensar que lhe confere o
seu valor. Além disso, quer seja faculdade, queraie pensa ele?
Porque, ou pensa a si mesmo, ou a algum outrooolietse pensa
outro objeto, ou este € sempre 0 mesmo, ou varés. tém ou nao
importancia que o objeto do pensamento seja efgiprou uma coisa
qualquer? N&o seria absurdo que pensasse em mitEs? E
evidente, pois, que pensa no que ha de mais déveaelente, e que
nunca muda, porquanto mudar seria passar do mathpror e seria
ja um movimento. Donde se conclui que (1) se og®esto ndo é o
ato de pensar, mas uma poténcia, é provavel gueroieio constante
dessa faculdade fosse para ele uma fadiga; e (2pria
evidentemente, algo mais valioso do que ele, otolgjensado. Pois
tanto 0 pensamento como o ato de pensar pertenoeldsive ao que
pensa a coisa mais desprezivel do mundo, de forreasg isso se
deve evitar (e deve, pois existem até certas cqisa® preferivel ndo
ver a vé-las), o ato de pensar ndo pode ser ogde mais excelente.
Logo, € a si mesmo que o pensamento divino pehsgug € ele a
mais excelente das coisas), e 0 seu pensar € usamento do
pensamento (ibid., p. 263-264).

A nocao aristotélica d8er perfeitoremete a um ser sempre igual a si mesmo,
uno. A partir desse fundamento, Marcuse interpaedanistoria do pensamento ocidental
como a busca pela possibilidade da conciliacidoxééacia, da auséncia de dicotomia.
Esse mesmo principio encontrar-se-a na filosofgel@na. Como escreve edRazao e
Revolucéo

(...) a filosofia de Hegel é em amplo sentido atezpretacdo da
ontologia de AristOteles, liberada esta das disescdo dogma
metafisico, e associada a constante exigéncia d@mnedismo
moderno de que o mundo seja transformado no liesemvolvimento
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do sujeito, de que, em suma, 0 mundo se convertzal@lade da
razdo. Hegel foi o primeiro a redescobrir o carasaticalmente
dindmico da metafisica aristotélica que considedo tente como
processo e movimento — carater que se perdeu amteitte na
tradicdo formalistica do aristotelismo (2004, p. 46

Partindo desses principios, Marcuse buscara réstaioea nocdo de “tempo”.
Embora sempre o materialismo dialético tenha estadondamento de sua filosofia, e,
neste sentido, Marcuse seja um fildsofo materalisbmo ele mesmo sempre afirmou,
todo materialismo permanece em sua base idealig®®im, por essa perspectiva,

Marcuse permaneceu um filosofo idealista.
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XI. Libertacdo e Tempo

Em 1937, no artig&obre o Carater Afirmativo da Culturdarcuse identifica,
ja no surgimento da Metafisica grega, os elememuiesexpressam a disparidade entre a
realidade de uma ordem social baseada na explonagdana e os postulados da Razao.
Para Aristoteles todo conhecimento deve estardigidalguma maneiragaxis tanto
as artes do artesdo, do capitdo do navio, do médmayeneral do estadista, como
também o saber tedrico. Sobre este ultimo, conqu@antemais saberes sejam Uteis para
coisas necessarias a existéncia cotidiana, é eeuppriamente determina o homem,
conformando-o a sua esséncia, dado que o homent'a@mal racional’. Sendo o
movel da existéncia humana a obtencao da felicjdagelo conhecimento tedrico que o
homem pode alcancar o que € mais nobre e impeleloivpie a mera subsisténcia ou os
meios determinados em relacéo a fins praticos.nP,amediante os modos de producéao
do estagio em gque se encontrava a sociedade gregapacdao tedrica torna-se atividade
para poucos, encontrando-se a grande maioria dasogme excluidas da pura
contemplacdo. Nessa relacdo desigual, observa BErcpermanece a dupla
caracterizacdo do homem: se por um lado é aniehdodas as necessidades relativas
a sua condicdo de ser dependente, por outro ladoiagnal, e é pela racionalidade que
pode contemplar “o verdadeiro”, “o0 bom” e “o belah si mesmos.

Aristételes afirmard em suRolitica, que alguns homens devem ser escravos
para que outros possam ser verdadeiramente liseeslo a correlacdo entre senhor e
escravo benéfica para ambos, porquanto sejam coraptares em suas especificacdes
em relacdo a duplice condicdo humana. No entafggrea Marcuse, ainda que essa
separacao conceitual acabe por justificar uma omsterial perversa, a identificacao de
que a plena realizacdo do humano encontra-se v t&irico revela a inconsisténcia

entre a natureza humana e sua plena efetivacaelaszydem social:

Em todas as classificacbes ontologicas do idealigmtigo se
expressa a perversdo de uma realidade social em guehecimento
da verdade sobre a existéncia humana ja ndo éilaskinmapraxis
Efetivamente, o mundo do verdadeiro, bom e belome noundo
“ideal”, na medida em que se situa além das coedigie vida
vigentes, além de uma forma de existéncia em queaiaria dos
homens trabalha como escravos ou passa a vida mérco de
mercadorias e onde s6 uma pequena camada temilailplzate de se
ocupar daquilo ultrapassa a garantia das necessiddARCUSE,
2006b, p. 10-11).
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Uma vez que a vida humana no mundo sensivel estgggue a necessidade e
ao acaso, somente alguns homens devem estar bsedmbs fungbes mais baixas
necessarias a existéncia para poder exercer daateriessencial do homem. Entretanto,
mesmo para esses homens, a dicotomia continuanewistpois ainda sdo animais
condicionados por suas necessidades basicas. Assiordem do mundo nao se
conforma aos ditames da Razdo, dado que seja adstylor ela que o homem é
essencialmente livre. Na metafisica aristotélicmaedisparidade entre pensamento e
mundo, entre sujeito e objeto, sé € resolvida nop8eeito, por estar ele totalmente

apartado das condi¢cdes do mundo sensivel. Escravaibk enRazao e Revolucgao:

A concepcao aristotélica de que a razéo é o veirdeskr foi levada a
cabo pela separacgdo entre este ser e o resto ddom@nNous-teds
(Pensamento divino) nem € a causa nem é o criadowutdo, e sé é
seu primeiro motor mediante um complicado sistema d
intermediérios. A razdo humana é apenas uma péligga deste
Nous-teds. Apesar disto, a vida pela razdo é a alaisespécie de
vida e 0 bem supremo sobre a terra.

Tal concepcéo liga-se intimamente a uma realidagerdgio oferece
adequada satisfacdo as potencialidades propriahaoens e das
coisas, de modo que tal satisfacdo foi deslocada ypaa atividade
mais independente que as congruéncias que domiraveatidade. A
elevacdo do dominio do espirito & posicdo de Udominio de
liberdade e de razéo era condicionada por um mdedanarquia e

servidao (2004, p. 46-47).

A felicidade, relegada ao plano transcendentgtighda em um ser que €
puro intelecto, demonstra, escreve Marcuse em rsiggo @e 1937, a desvalorizagao do
sensivel. A divisdo entre o mundo fisico e o mesi@di corresponde na doutrina
aristotélica também a divisdo da alma: se o munderier a alma divide-se em um
plano superior e outro inferior, a alma humana &amlse articula em dois planos, o
intelectual e o sensivel. Por esse aspecto, aldegegédo da sensibilidade decorre dos
mesmos motivos da desvalorizagdo do mundo matéfalprazer sensivel ndo é
perverso em si; ele é perverso porque — como aslades inferiores dos homens — se
realiza numa ordem ma” (MARCUSE, 2006b, p. 10).d@sejo” prende o homem a
ordem terrena e converte-o em ganancioso. Os deBgailos aos objetos sensiveis
podem ser traduzidos por “amor ao dinheiro”, pono percebera Platdo, “os desejos
desse tipo séo satisfeitos preferencialmente pav dedinheiro” (id.). A separacao da

alma, e a hierarquia estabelecida a partir desparagio, acompanhardo todo o
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desenvolvimento do pensamento ocidental e, em\srés manifestacdes, a Filosofia
sempre partiu dessa incompatibilidade.

Guardadas as devidas diferencas, esse mesmo [wiraparece tanto na
metafisica classica, no pensamento cristdo e paofih idealista da era burguesa.
Devido as necessidades materiais das ordens sexigisntes até agora, nas quais a luta
do homem pela existéncia ligara-o ao reino da séatade, fora necessario que o corpo
fosse convertido em instrumento de trabalho eeadéde banida da ordem sensivel para
o plano suprassensivel. O homem torna-se duplm@&n® observa Marcuse, € notavel
gue mesmo o racionalismo aristotélico expligue esanismos pelos quais o primeiro
motor é principio de todo movimento por meio doeflesO desejo permanece 0

principio interno do movimento de tudo que é.

Se, na Antiguidade, Aristoteles encaminha a refoluga dicotomia entre
sujeito e objeto para fora do mundo sensivel, @vrdo-a no campo da Teologia, na
Modernidade, Hegel, ainda mantendo as raizes teakgm sua filosofia, assevera que
a possibilidade efetiva da supressdo dessa mestotomia inscreve-se no mundo
sensivel, pela plena realizacdo das potencialidadesnas. O Jesus do jovem Hegel é
concomitantemente o homem particular e a plenavaféto da Razdo no mundo, e a
conciliacdo entre o sensivel e o inteligivel coteverreal em racional. O sujeito a partir
do qual essa conciliagcdo torna-se possivel € a Hidiaxde, por meio do estabelecimento
de uma sociedade que seja racional. Essa sociedadera moderna, com o
desenvolvimento dos meios de producao, diferenteamdos tempos de Aristételes,
pode ser pensada agora como exequivel.

A reconciliacdo do homem com sua natureza é onetodo homem a si
mesmo, 0 que se traduz, conforme Marcuse, pelo lmodeular do tempo. O motor da
Historia é o desejo de felicidade, de retomadardepassado feliz, pela recordagédo de
um tempo de auséncia de dicotomia, de quando oraena idéntico a si. No entanto,
se nunca houve na Histéria um tempo em que a osdeial fosse plenamente conforme
aos ditames da Razédo, o estabelecimento de soegeddeais sempre foi uma das
caracteristicas do humano. Frente as ordens samiaéssivas, 0 anseio humano se
refugiou na fantasia, no estabelecimento de utofigsapel da recordacéo na filosofia
de Marcuse constituira um passo decisivo de sesapeento em relacdo a dialética de
Hegel, pois € por via dela que invertera, em sétiraas escritos, o primado ddeia,
que h& na filosofia hegeliana, pelo dominio da®ja.
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Pela interpretacdo que aqui se faz da obra de Merale retoma as grandes
tradigBes ocidentais da Metafisica e do Cristianisstabelecendo entre elas um vinculo
perceptivel em toda Historia humana: a angustibatoem frente a um mundo no qual
nao pode realizar-se plenamente. Essa seria a flmseesforcos tanto da Filosofia
quanto da Religido: o impulso para extrapolar a&mwrgerversa das coisas. Assim, 0
desenvolvimento da Razdo, no sistema marcusiasam&so carater deromessaao
final de tudo, a Historia tera feito sentido, pleésera aedencdodo género humano.

Na narrativa judaico-cristd, a Historia comeca adistanciamento do homem
de Deus e devera se encerrar com a reconcilia¢é® [eaus e o0 homem, o que €, por
fim, o retorno do homem a si mesmo, a sua verdadeitureza. Conquanto a concepgao
de tempo expressa nessa tradicao seja linear, amgue considera que o mundo fora
criado em determinado momento e continuara existam@ seu fim, a Histéria, em
relacdo ao humano, encerrar-se-a no ponto em aquegoa, perfazendo um circulo que
enfim se fechara.

Em Eros e Civilizagdp Marcuse considera o pensamento de Aristoteles
precursor de uma concepcdo que sera revisitada agfas tas transformacdes
subsequentes da Filosofia (1999, p. 109Nd@us Theo® a harmonizacao de todas as
contradigfes: “A curva ascendente do devir é cdit@enum circulo que se move em si

mesmo: passado, presente e futuro estdo encemaadsulo” (id.):

A concepcdo aristotélica mantém-se viva em todasstormacoes
subseqientes. Quando, no final da ldade da Rap&o,Hegel, o

pensamento ocidental realizou sua Ultima e maiatatea para
demonstrar a validade de suas categorias e a dlsipgss que

governam o mundo, voltou a concluir coomaus theosDe novo a

realizacéo € relegada para a ideia absoluta elfgeeconento absoluto.
De novo o movimento circular pde fim ao processmoge da

transcendéncia destrutiva e produtiva. Agora, cutdr abrange o
todo; toda a alienacdo é justificada e, a0 mesmpde cancelada no
circulo universal da razdo que é o mundo. Mas agoFalosofia

compreende a base historica concreta sobre a cedificio da razéo
foi levantado (id.).

As manifestacbes ddespirito Absoluto no pensamento hegeliano, Arte,
Religido e Filosofiacorrespondem aos varios estagios que a civilizpgdsa até sua
plena reconciliagdo. Ainda que em cada uma de fasas revelem-no parcialmente, o

Espirito Absolutp no decorrer do devir histérico, € Unico. ConsSil como

negatividade, posto que ndo se realize plenamem® consciéncia de si e o0 homem
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mantenha-se alienado. Permanecera, segundo Marcos® poténcia que intenta
atualizar-se e que, em seu processo de atualizaggolvera todo o desenvolvimento
humano. Sua realizagdo plena é o fim da Histén& ¢ a transcendéncia do fluxo do
tempo (MARCUSE, 1999, p. 112). Com Hegel, “a cuascendente do devir é
convertida no circulo que se move em si mesmod.(ilp. 108) e a possibilidade de

reconciliacdo é pensada no plano terreno:

Mas a suprema forma de razao €, para Hegel, quasesto da forma
predominante: é realizag&o atingida e mantida,j@ade transparente
de sujeito e objeto, de universal e individual —auonidade mais
dindmica do que estatica em que todo o devir, € linta
autoexternalizacdo, libertacdo e “desfrute” de mo#didades. O
trabalho da histéria acaba repousando na histérialienacdo é
cancelada e, com ela, a transcendéncia e o fluterdpo. O espirito
“supera sua forma temporal; nega o Tempo”. Madrn™ta historia
readquire o seu contetdo: a forca que realiza quista do tempo é a
re-lembranca O conhecimento absoluto, nho qual o espirito alcanca
verdade, é o espirito “entrando em si mesmo, pedoaipandona sua
existéncia (alheia) e confia sua figura a recordag@ ser ja ndo é
mais a penosa transcendéncia, rumo ao futuro, mamacéica
recuperacao do passado. A recordacédo, ou relenayrgquie preservou
tudo o que foi, é “o intimo e, de fato, a formaesigr da substancia”

(id.).

Marcuse identifica em Hegel a ultima tentativa dadéfia de se constituir
como sistema abrangente do Real em todas as feasidacdes, pois, a partir de entéo
ela “sobrevive como funcéo especial (e nao muit@)vno estabelecimento académico”
(MARCUSE, 1999, p.113). A divisdo das tarefas nondw do trabalho relega a
Filosofia a ser mais uma entre varias atividadesdas isto uma maneira eficiente de
domesticacdo do pensamento negativo na sociedadiermao De Aristételes até Hegel,
0 pensamento se esforcara para abarcar a realidpdegndo a unidade final entre
sujeito e objeto. Em um mundo cujas condi¢des madderontradizem as necessidades
propriamente humanas de paz e liberdadé,0gos se converte em instrumento de
dominacéo, pois fora necesséario que o homem sasseralienado de sua natureza em

prol do desenvolvimento da civilizagdo e a Razawedera-se em razao instrumental.

Foi o mesmo Aristételes que inovou 0 pensamentadsalar as regras de
aceitabilidade do discurso do expediente do relatodialética platdnica ainda se
constituia como uma tragédia, pela encenacao dgebate no qual era buscado, em um

movimento ascendente, o ponto ultimo da legitimadaquilo que se pensa como
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verdadeiro: o jogo das varias falas antagbnicasrdeculminar numa sintese ultima, na
apreenséo das verdadeiras formas, ou ideias, ddegiado € e que torna possivel que as
demais coisas sejam. A partir de Aristételes, rtardgn, havera a divisdo entre a forma e
0 conteudo do discurso: a correcdo daquilo qudagldaestabelecer-se-a pela correta
observacdo das regras de legitimidade, da atribudgdum predicado qualquer a um
sujeito qualquer. Todo S é P; Nenhum S é P; Algutsm§ Algum S néo é P séo as
formas puras das proposi¢cdes destituidas de todimo. Com a légica formal, o
pensamento torna-se indiferente aos objetos e @oReanverte-se em instrumento
(Organor). O desenvolvimento histérico da instrumentalidddeRaz&o culminara na
Modernidade no pensamento cientifico e, com a @il@sAnalitica, os antagonismos
entre o homem e a realidade serdo suprimidos pelacenversdo em questdes de
gramatica. As contradicdes, delimitadores da ratdidade do discurso entdo serdo
consideradas como defeitos de um pensamento queolbedece as corretas regras

gramaticais. Conforme Marcuse @Homem Unidimensional:

Os métodos do procedimento Iégico sdo muito difesema logica
antiga e moderna, mas por tras de toda diferendaaasonstrucao de
uma ordem de pensamento universalmente validaraneaim relacdo
ao contetdo material. Muito antes de o homem tégim e a
natureza tecnolégica terem surgido como objetoscaletrole e
calculos racionais, a mente foi tornada suscetieelgeneralizacéo
abstrata. Termos que podiam ser organizados nuemsisidgico
coerente, livres de contradicdo ou com tradicadrot@ivel, foram
separados dos que ndo podiam ser assim tratadofeitBadistingdo
entre a dimensao universal, calculavel e “objetd@a’pensamento e a
particular, incalculavel e subjetiva; esta entralci&éncia somente por
meio de uma série de redugdes (1967, p. 137).

O Logos convertido em instrumento, organiza, quantifdiside, apreende os
objetos do mundo, inclusive os homens, e os donfipasar das varias configuracoes
sociais diferentes que ja existiram, “a historiadaié a histéria da dominacéo, e a légica
do pensamento continua a logica da dominacao”.(ipidl38). No entanto, loogosda
dominacdo permanece tendo em seu substratmgosda gratificacdo e, devido a isso,
continua insistindo em denunciar essa circunsta@eano Marcuse afirma eigros e
Civilizacag a necessidade de prazer continuara sendo aimddbde final das acdes
humanas. Porém, o prazer, tomado como valor posi@vcontrario as necessidades
impostas pelas sociedades opressivas: 0 corpo, centm de prazer, deve ser negado e

relegado a instancia mais baixa na hierarquia g@éicglconstituicdo humana. Para que
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conversao eficiente do corpo em instrumento de dagdio pudesse ocorrer, fora

necessario que a verdadeira felicidade se tormassvel somente na ordem imaterial.
Corpo e alma tornam-se partes antagbnicas e coraptaes do mesmo ser, em

desarmonia consigo proprio. Tal contradicdo eneeser expressa também na narrativa
judaico-cristd: o homem, afastado de Deus, € cautera labuta para manter sua
sobrevivéncia: “No suor de teu rosto, comeras opfin, até te tornes a terra; porque
dela foste tomado, porquanto és pé e em po tertw’héGEnesis, 3.18). O pensamento
cristdo estabelecido em termos filosoéficos, de Aigbe a Lutero, estipulara a hierarquia

entre o homem interior e 0 homem exterior, conailuido a verdadeira felicidade como o

retorno ao puro imaterial e a religido converteseuma forma de dominacdo a medida
gue acaba por legitimar a ordem opressiva.

No entanto, Marcuse vé na religido ainda a posdoie de negacdo do mundo
instrumentalizado, pois ela ainda encerra, porpsagaria natureza, as aspiracdes mais
elevadas do homem. Afirma efros e Civilizagdpcontrariamente a visdo negativa de
Freud relativamente a religido expressa@futuro de uma llusdo

Se o0 desenvolvimento da religido contém a ambic@ébasica — a
imagem de dominacde a imagem de libertacdo — entdo a tese de
Freud emrhe future of an illusionleve ser reexaminada. Nessa obra,
Freud sublinhou o papel da religido no desvio hisbdde energia, do
aperfeicoamento auténtico da condicdo humana paramundo
imaginario de salvacdo eterna. Pensava ele quesapaecimento
dessa iluséo aceleraria imensamente o progressoiahat intelectual
da humanidade; e enalteceu a ciéncia e a razatficeercomo o0s
grandes antagonistas da religido. Talvez em nerduino escrito se
mostre tdo préximo da grande tradicdo do lluminismas também
nenhum outro o mostre mais claramente subjugadd@aléatida do
lluminismo. No periodo atual da civilizagdo, asadeprogressistas do
racionalismo s6 podem ser recuperadas medianta eearmulacao.
A funcéo da ciéncia e da religido sofreram mudar¢assim como
suas relagbes muatuas. Dentro da mobilizacdo tatahainem e da
natureza que distingue o periodo, a ciéncia € umimktrumentos
mais destrutivos — aniquiladora daquela liberdamtéra o medo que
certa vez prometera. Como tal promessa se evapuaoutopia,
“cientifico” quase se tornou idéntico ao repudio mizcdo de um
paraiso terreno. A atitude cientifica j& deixounhdito de ser a de
antagonista militante da religido, que com iguai@ficia rejeitou os
seus elementos explosivos e frequentemente acastonfmmem a
uma boa consciéncia em face do sofrimento e dachMps dominios
da cultura, as funcdes da ciéncia e da religidaeen para a
complementaridade; através de seus presentesambas negam as
esperangas que outrora suscitaram e ensinam os\h@rapreciarem
os fatos num mundo de alienacdo. Neste sentidaigiéo deixou de
ser uma ilusdo e sua promoc¢do académica esta exardéncia com
a dominante tendéncia positivista. Na medida emaggdigido ainda
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preserva as aspiracdes obstinadas a paz e a ddicidas suas
“llusbes” ainda possuem um mais elevado valor ddade do que a
ciéncia, que trabalha para a eliminacdo daquelascoGteudo

reprimido e transfigurado da religido n&do podelibertado mediante
a sua submissao a atitude cientifica (MARCUSE, 1p9%8-79).

A realizacdo do paraiso terreno, do retorno do InoraeDeus, as “ilusées”
expressas na Religido constituem ainda a denUromafiguracéo perversa do mundo. A
utopia é aquilo que permite que a ordem fria donatidade instrumental ndo abarque
o todo da realidade, pois encerra as no¢cdes da gxisténcia humana tem um valor que
extrapola a mera instrumentalidade e de que apoda ser melhor do que é. Enquanto
a utopia ndo se realizar, o tempo continuara pdigge linearmente, até que o homem
encontre-se com sua verdadeira natureza e o ciposka se fechar.

Segundo Marcuse, na historia da Filosofia o cira@aparecera ainda no
pensamento de Nietzsche: o Eterno Retorno é a ciiegdo da histéria em uma

temporalidade que se repete em um circulo infinito:

A eternidade, desde ha muito tempo a consolacaemapde uma
existéncia alienada, convertera-se num instrumdatoepressdo em
virtude de ter sido relegada para um mundo trawsceal —
recompensa irreal para o sofrimento real. Aqui, terngdade é
reclamada para a Terra justa — como o eterno ethenseus filhos,
dos lirios e das rosas, do sol nas montanhas s,ldgocamante e do
amado, do receio por suas vidas, de dor e dedatliei. A morte; sua
conquista soO se efetuard se for seguida pelo liemasto de tudo o
gue antes foi morto aqui na terra — ndo como ssnmpeticdo, mas
como recriacdo da vontade. Assim, o eterno retorcoi o retorno
do sofrimento, mas o soffimento como um meio paraiom
gratificagcéo, para o engrandecimento da alegria prazer. O horror
a dor deriva do “instinto de fraqueza”, do fatodda& oprimir e tornar-
se final e fatal. O sofrimento pode ser afirmadtosgoder do homem
é suficientemente forte” para fazer da dor um edtimpara
afirmagdes — um elo na cadeia de prazer. A doutlaneterno retorno
obtém todo o seu significado da proposicdo cedgadue “o prazer
guer eternidade” — quer que ele préprio e todaxasas sejam
perenes.

A Filosofia de Nietzsche contém elementos sufieiento terrivel
passado: a sua celebracdo da dor e do poder pegsetaracteristicas
da moralidade que ele se esfor¢a por superar. @@néuimagem de
um novo principio de realidade quebra o contextoressivo e
preconiza a emancipacao da heranca arcaica (19996{1.17).
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O antagonismo do homem contra o tempo termina eetzdthe, conforme
Marcuse, com o fim da tirania do tempo sobre o Emicerrada no circulo, ela é
guebrada, e o homem pode entdo ser o que realdesde mais do que fora: o além do
homem. A eternidade torna-se presente no aquim agoafirmacdo da fruicdo da vida.
A ansia pelo eterno mantém-se ainda como o corgmlexisténcia alienada, como a
promessa que deve ser realizada. O fim da linesidia Historia é sua negacao
porguanto seja a afirmacgdo da vida, tal como éonaretude do tempo finito. Marcuse
compreende a filosofia de Nietzsche como uma bpsta reabilitacdo da eternidade,
que ha muito, relegada ao plano transcendente,cforgertida em um expediente da
alienacao e ratificagéo de uma realidade opressora.

A critica nietzschiana a Razao seria, entdo, alteewms instintos reprimidos
contra uma sociedade direcionada pelo desempermuridia “a falacia sobre a qual se
edificou a Filosofia e a moralidade ocidentaigiamsformacao de fatos em esséncias, de
condi¢des histéricas em metafisicas” (ibid., p.)1Tbcorpo tornado instrumento reage
contra a racionalidade dominadora. Conforme Ni&izsnO Eterno Retorno

Em tal estado é precisamentbemque precisa de uma “justificacao”,
isto &, tem de ter um fundo mau e perigoso ou escem si uma
grande estupidezentdo agrada aindaA animalidade, agora, néo
suscita mais horror; uma leviandade rica de espdriteliz em favor
do animal no homem é, em tais tempos, a forma triaisfante da
espiritualidade. O homem ¢é agora forte 0 bastare poder
envergonhar-se de uma crencal@eus - agora pode, de novo, fazer
papel do advocatus diaboli Se, in praxi, fala em defesa da
manutencdo da virtude, ele o faz pelas razbes goedonhecer na
virtude um refinamento, astucia, forma de sedeatdg, de sede de
poténcia.

Também esspessimismo da forgi@rmina com uméeodiceia isto €,
com um absolutdizer-simao mundo — mas pelas mesmas razdes em
funcdo das quais outrora lhe foi dito ndo —: e aldesma leva a
concepcdo deste mundo comonwis alto possivelgfetivamente
alcangado (1983, p. 391-392).

Segundo Marcuse, em Nietzsche novamente o ciredime a Historia, porém,
dessa vez, 0 que se busca é a integracdo do tndeste no imanente: que 0S ceéus
enfim descam a Terra. O fim da Historia € a sumateepeticdo, e ele ndo significa o
apagamento da memdéria, mas o reavivar de suas, ¢afemo foi, tal como é, tal

como eternamente sera. Conforme a célebre passigbiltzsche emA Gaia Ciéncia
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E se um dia ou uma noite um demobnio se esgueigvskia mais
solitaria soliddo e te dissesse: “Esta vida, assimo tu a vives agora
e como a viveste, terds de vivé-la ainda mais uem & ainda
inUmeras vezes; e ndo havera nela nada de nova, dmde cada
prazer e cada pensamento e suspiro e tudo o que indizivelmente
pequeno e de grande em tua vida ha de te ret@mnado na mesma
ordem e sequéncia — e do mesmo modo esta arashalaa entre as
arvores, e do mesmo modo este instante e eu profirieterna
ampulheta da existéncia sera sempre virada outra-wetu com ela,
poeirinha da poeira!” — N&o te langarias ao chéngerias os dentes
e amaldicoarias o demoénio que falasse assim? @steialguma vez
um instante descomunal, em que lhe responderiag$Tum deus, e
nunca ouvi nada mais divino!” Se esse pensamergoirggse poder
sobre ti, assim como tu és, ele se transformatiadvez te triturasse; a
pergunta, diante de tudo e de cada coisa: “Qur@iada uma vez e
ainda inUmeras vezes?” pesaria como 0 mais pesalpesos sobre
teu agir! Ou entdo, como terias de ficar de bentigoimesmo e com
a vida, para naalesejar nada mais do que essa Ultima, eterna
confirmacao e chancela (ibid, p. 208-209)?

Para Marcuse, a ideia do circulo fechado, que senéra subjacente na historia
do pensamento ocidental, € a contraposicdo a dgeian tempo objetivado, em si, que,
porquanto objeto, exterioriza-se aos sujeitos al®a: a concepcdo expressa pela
ciéncia positiva, por uma linguagem usada parssearig@o do mundo que encontra suas
raizes ja no desenvolvimento da l6gica formal atédica. Nesse ponto, sua visdo se
aproxima da de Walter Benjamin, “contra a concepgégar de um tempo cronoldgico,
linear, ‘homogéneo e vazio” (GAGNEBIN, 2005, p.)78 ideia de um tempo circular
€ 0 reverso de um tempo que aparece destituidordetzlo, tal como as formas logicas
das proposicdes em Aristoteles, a ser preenchidogpigidade humana, e que subsistiria
com ou sem o homem. A influéncia hegeliana em Marcde su&enomenologia do
Espirito, € o ponto a partir do qual pensa o tempo sobre @erspectiva: como um
fruto do desenvolvimento da cultura. Nao ha temgra @lém dos sujeitos, e a separacéo
da temporalidade do humano constitui também a sddmido homem a ordem objetiva
das coisas tal como séo.

No século XIX, Bergson pensou nessa relacdo: o dew@ ciéncia nao
corresponde a duragdo concretamente vivida, paig éraducado em gréficos e formulas
matematicas, e 0 pensamento racional alheia-sevida”; dado que ndo se remeta a
experiéncia dos individuos. Essa denuncia a uma dketempo objetivada encontra-se
também em Marcuse, porém, para ele, os individana ps quais o tempo torna-se
alguma coisa sdo aqueles oprimidos pela ordenricistaté agora: os homens reais que

sofrem em uma ordem social opressora. A dimensde existe o tempo é a subjetiva, e
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essa dimensao é constituida historicamente. Pemsasujeito transcendental, que no
ambito de sua subjetividade estabelece, apartadddan sensivel das coisas, as leis
que tornam o entendimento do mundo fisico pos§velm engano de Kant.

O tempo é a instancia em que ocorre a Historiggmaomente pode subsistir
enquanto for contada, enquanto for lembrada comastalias tragédias. O tempo €
sempre tempo humano. Sua objetivacdo, o esvaziarderdeu conteudo, é a ratificagdo
da ordem repressiva, uma vez que se compreenda tmpo independa da meméoria.
Segundo Hegel, € na Histéria que o humano surge aecude, emO Homem
Unidimensionaljdentificara a funcéo ideoldgica da supressao geensao historica do

conceito de “tempo”:

A supressdo dessa dimensdao no universo social danatidade
operacional é umaupressao da histdriag isso ndo constitui assunto
académico, mas politico. E a supressdo do propassguo da
sociedade — e do seu futuro, visto que esse fuinvoca a
transformacéo qualitativa, a negacéo do presende. (

A linguagem funcional é radicalmente anti-histériaaracionalidade
operacional tem pouco lugar e pouco uso para @ fiaiséorica. Sera
essa luta contra a historia parte da luta conttimmanséo da mente na
gual se podem desenvolver faculdades e forcas iftgats —
faculdades e forcas que podem impedir a coordenagi@b do
individuo com a sociedade? A lembranga do passaute mar
surgimento a perigosas introspeccdes e a sociedatibelecida
parece apreensiva com 0s conteudos subversivos edaonma. A
lembranca € um modo de dissociacdo de fatos dadosnodo de
“mediacdo” que quebra, por alguns instantes, opoadi@resente dos
fatos dados. A memdéria recorda o terror e a espargassados.
Ambos voltam & vida, mas enquanto, na realidadeslagessurge em
formas sempre novas, esta permanece uma esperBncaos
acontecimentos pessoais que reaparecem na memdivédual, os
temores e as aspiracdes da humanidade se reafirammiversal no
particular. E a histéria que a memoria presen@61p.103).

A logica formal, a medida que converte as contflicem problemas de
linguagem, mascara que as incompatibilidades emtgensamento e o objeto sao
contradi¢cdes reais. Segundo Marcuse, a logicatdial@autada pelo “reconhecimento
do sujeito como agente histoérico cuja identidadeosestitui na pratica historicacentra
esta, em sua realidade social e contra ela” (12805), demonstra que o conflito entre
0o homem e as coisas pertence a propria esséncimirdano em contradicdo a sua
realidade, posto que o real ndo seja racional eodeepo nao esteja conciliado com o

homem.
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XIl. O Fundamento Biolégico da Libertacéao

A ciéncia positiva desenvolveu-se sobre as idesmsealtralidade, eficiéncia e
precisao, possibilitando um inigualavel avancoétaita e, uma vez que esse modelo de
conhecimento tornou-se paradigmatico na sociedadigsirial avancada, as ideias que
estdo em seu fundamento acabam por determinaenmatéeus pormenores, as vidas
cotidianas das pessoas: a sociedade administraddministracdoé entendida como
mais uma técnica eficiente e neutra aplicada anaigh® das atividades humanas em um
mundo que progride pelo avanco da técnica.

EmIndustrializagao e Capitalismo na Obra de Max Welgen 1967, denuncia o
fator ideolégico contido na ideia de neutralidade tdcnica: ela esconde que sua
determinacdo n&o pode ser desvinculada de sedaéngiorico e social. O conceito de
“eficiéncia” quando assimilado a pura racionalidaghstrumental aparece como
transcendente a particularidade social. A desvagéd da ideia de “eficiéncia” do
campo axiolégico em que é produzida torna-a deegtudlizada em relagdo a sua
especificidade historica, escondendo que o contexdoqual e para o qual o
desenvolvimento tecnoldgico é direcionado € o dando atual do capitalismo. A
dindmica do capitalismo, em um mundo coordenad@ pé&jica da concorréncia
empresarial, demanda sempre que sejam pensadas maweeiras de utilizacdo dos
meios disponiveis. Neste contexto, entende-se &g@&y’ como a possibilidade de
obtencdo de maioeficiéncia na articulacdo e organizacdo da producdo material e

simbdlica:

A sociedade se reproduz num crescente conjuntictéde coisas e
relagdes que inclui a utilizagdo do homem — emasypalavras, a luta
pela existéncia e a exploracdo do homem e da zatse tornaram
cada vez mais cientificas e racionais. O duplo ifsiglo de
“racionalizagdo” é relevante neste contexto. A geieé cientifica e a
divisdo cientifica do trabalho aumentaram enorméenema
produtividade do empreendimento econdémico, politicaultural.
Resultado: o mais elevado padréo de vida. Ao méempo e com 0S
mesmos fundamentos, esse empreendimento racioodlizan um
padrdo de mente e comportamento que justificou sohedu até
mesmo as particularidades mais destrutivas e apasssdo
empreendimento. A racionalidade e manipulacdo téerientificas
estdo fundidas em novas formas de controle soeiadle alguém
contentar-se com a suposi¢cao de que esta conseadrticientifica
seja resultado de unaplicacdo social especifica da ciéncia? Creio
gue a direcao geral em que foi aplicada era iner&@miéncia pura até
mesmo onde ndo eram objetivados propdsitos pratcqge pode ser
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identificado o ponto em que a Razéo tedrica seotopratica social
(MARCUSE, 1998c, p. 144)

A racionalizacdo do mundo teve como consequénsggaracao entre a ciéncia e
a moral. A supressdo do pensamento cientifico @ésemsdo de conhecimento das
“causas finais”, o que para Aristételes representawnais alto nivel da atividade de
conhecer, levou a considerar-se as caréncias hgncanzo objetos de analise, tornam-
se interessantes tendo em vista a contencéo debilist, 0 controle da populacéo. Tudo
permanece sob controle enquanto o sistema contfonaonando, a neutralidade da
ciéncia garante o aumento do conhecimento e a géiodcada vez maior de bens de
consumo. Progride-se porquanto sejam desenvolvitkies cada vez mais eficientes
para obtencdo de mais conhecimento sobre os fem@mdop mundo e maior
desenvolvimento quantitativo das capacidades husnaBa mundo onde espaco e
tempo sdo quantificaveis, o todo da realidade épceemdido a partir da ideia de
quantidade e € essa a nocao subjacente na conaepci&ona de progresso. Em uma
palestra realizada em 1968, chama&ddNocdo de Progresso a Luz da Psicanalise

Marcuse busca denunciar essa concepcao e restateeleocao de progresso:

Comecarei definindo os dois tipos fundamentais daceito de
progresso que caracterizam o periodo moderno ddizapao
ocidental. De acordo com um deles, o progressdigidte sobretudo
guantitativamente, evitando-se dar ao conceito ogeal valoragédo
positiva. Aqui entende-se por progresso que, nosocudo
desenvolvimento da civilizacdo, apesar de muitosioges de
regressdo, aumentaram os conhecimentos e as agexidumanas
em seu conjunto, e que ao mesmo tempo eles forhradobs visando
a dominacdo cada vez mais universal do meio hureamatural. O
resultado desse progresso é a riqueza social otesdda mesma
medida, com o desenvolvimento da civilizagdo, auamn as
necessidades humanas e também os meios de saisfadéquestdo
gue permanece em aberto é se esse progresso woigtiblmente
para o aperfeicoamento humano, para uma existénaia livre e
mais feliz. A esse conceito quantitativo de progmgsodemos chamar
de progressaécnicoe podemos opor-lhe o conceito qualitativo de
progresso, tal como foi elaborado sobretudo nadfia idealista e
talvez de maneira decisiva por Hegel. Aqui o pregpena Historia
consiste na realizacdo diderdade humana, da moralidade: um
namero cada vez maior de seres humanos tornarseelia propria
consciéncia da liberdade incita a uma ampliagdoadwito da
liberdade. O resultado do progresso aqui consiatdhumanizacao
progressiva dos homens, no desaparecimento davigSara do
arbitrio, da opresséo e do sofrimento. Podemos ahammanitarioa
esse conceito qualitativo de progresso (2001, 2-11B).
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A reconceitualizacdo da nocdo de progresso liga-sgn modo outro de se
conceber a temporalidade. Para melhor explicitaligioonteido dessa nogéao, far-se-a
um breve resumo do que foi descrito até o mome@mmo visto anteriormente,
Marcuse nunca abandonou o idealismo hegeliano, |Hegmaneceu ao longo de sua
obra sua principal matriz conceitual. Em sua imetggédo, o caminho que vai de Hegel a
Marx da-se como consequéncia das antinomias deaixasla sistema hegeliano ao nao
considerar que o impedimento para a plena reatizag@hana nao poderia deixar de
observar que o modo de producdo da sociedade lcspitperpetua a alienacédo. O
marxismo, como critica da sociedade, contém inenegte a correlacdo entre teoria e
pratica que, no entendimento de Marcuse, faltadealismo hegeliano. Conforme
afirmara em 1932 efNovas Fontes para a Fundamentagédo do Materialisnstorco:

Objeto da critica € a economia politica enquantstifijcacéo
cientifica, a saber, cobertura de uma “alienacdotalt e a
“desvalorizagdo” da realidade humana, como a reptas pela
sociedade capitalista — enquanto uma ciéncia quéddaomem o seu
objeto, enquanto um ser desnaturado, cuja existénoial é
determinada através da “divisdo do trabalho, dapitarra”, através
de uma desumana divisdo do trabalho, através daowcéncia
privada, etc. Esta economia politica € a sancaatifiea da
intervengdo do mundo humano, histérico-social, muwndo estranho
ao homem enquanto poder hostil do antagbnico mdaduaercadoria
e do dinheiro, no qual a maior parte da humanidadexiste ainda
enqguanto trabalhadores “abstratos” (cindidos dgpteta realidade da
existéncia humana), separada do objeto de seulhtcabzpagida a
vender-se a si préprio enquanto mercadoria, patargnanter apenas
suas existéncia fisica em geral (1968b, p. 108).

Com Hegel, Marcuse nunca deixou de considerar gqpéerma realizacdo do
homem é sua reconciliagdo consigo proprio, o quetitairia o “fim da Historia” e que
se daria, seguindo-se 0 pensamento marxista, raeeesente pela superacdo do modo
de producédo capitalista. Porém, desde seus tempogivéntude, o esquematismo
hegeliano-marxista sempre lhe pareceu demasiadiwahsEm seu entendimento,
faltava tanto a Hegel quanto a Marx a ligacdo essréorcas historicas e sua correlagédo
com a concretude da vida dos individuos. Em um gironmomento, julgou ter
encontrado na filosofia de Heidegger o caminho pardegracédo das ordens objetiva e
subjetiva para a compreensao da reproducéo dasdprescial. Em sua interpretacao de
juventude, a fenomenologia heideggeriana, se debed@& em suas consequéncias,
conduzia naturalmente da andlise@Bpseina analise da condi¢do historica, sendo esta
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compreendida a partir do materialismo histérico. E928, emContribuicdo para a

Compreensédo de uma Fenomenologia Materialismo Hiistpescreve:

Em todo esse perecimento [da existéncia em seu ahypedmanece,
contudo, mesmo quando ainda néo tdo escondidacampreenséo
de sua peculiaridade [do homem]. Sempre, pois, etarg existéncia
humana a busca do seu préprio ser, e esta “pregioipa
existencialmente apreendida vira a ser abordadaaetm o proprio

ser da existéncia humana. Nela jaz a possibilidid@preender o
préprio ser, apesar de todo lancamento e peredcdimpanhetrando na
peculiar existéncia a partir da impropriedade. iBamgos ultrapassar
aqui a interpretacdo essencial da existéncia humamguanto

preocupacdo, e da temporalidade enquanto intecfietalo seu
sentido ontologico, do fundamento da sua poss#ubd Os

esclarecimentos sobre a temporalidade culminamnoocgado que

nem uma perspectiva aprioristica, nem uma ordemireapdos

objetos, e sim uma constituicdo da existéncia hamaossa ter
qualquer prioridade através dela. Passado, preserfig#uro séo

modos de ser da existéncia humana, s6 eles paasibfienémenos
basicos como a compreenséo, a preocupacao e daldaessse modo
esta aberto o caminho para a demonstracdo daiticéole enquanto
fundamental determinacdo da existéncia, que pasaregresenta o
ponto decisivo da fenomenologia de Heidegger (19684a1).

Possivelmente por razdes de ordem mais politicagjuo tedricas, com a
adesdo de Heidegger ao Nacional Socialismo, acdabhan seu mestre acabou também
abandonando o forte vinculo que tinha com a fenofogia em seus primeiros escritos,
mas manteve o projeto de buscar a conexao eng@analismo hegeliano e a realidade
concreta individual. Anos mais tarde declarou t@&haontrado nos escritos do jovem

Marx, com a leitura doslanuscritos Econdémico-Filosoéficos.

No entanto, talvez pelo fato de no conjunto da oteaMarx haver certa
valorizagdo do pensamento cientifico, propria doulee XIX, e para escapar a
interpretacdo mecanicista do marxismo com sua €nfasdominag¢ao da natureza, nao
se deteve na interpretacdo econdmica. A criticacusana sempre foi muito mais a
cultura do que a economgrito senso Como os demais integrantes da Escola de
Frankfurt, Marcuse buscara nas raizes do pensarpeittental as bases das tendéncias
opressivas que foram predominantes no desenvoltintestorico do Ocidente. Sempre
com Hegel, considerara a Razdo como boa em semuem mundo em que os homens
nao podiam ser livres devido as condicfes de existéacabou por converter-se em
razao instrumental. Embora as condi¢bes naturaiers@s possam ser superadas pelo
avanco do conhecimento cientifico, a alienagdo igiefse a correlagdo entre a

infraestrutura e a superestrutura ndo demonstragjueudancas nas condicdes materiais
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da sociedade apontem para sua superacdo. O honremangee ndo conciliado em

relagdo a si mesmo e a promessa historica da Rérése efetiva, falsificando, assim, a
prognéstico de Marx, tornando necessario pensarg@m do marxismo em prol de sua
manutencdo. A emancipacdo humana deve ser possévelp esta uma verdade ética
gue nao pode ser negada, sob pena da ratificacéxptiracdo humana e destruicdo da

natureza.

Na obra de Marcuse, a dicotomia da Razdo é, tambéprppria dicotomia
humana. Porém, ndo é possivel estabelecer a aitR@azéo resguardando seu carater
eminentemente positivo, consequentemente, o cagrésgtivo do género humano, sem
uma ideia deessénciaNesse sentido, sempre manteve a distincdo &fistode que a
verdade da coisa encontra-se em sua essénciaaBasite essa foi a refutacdo que

empreendeu em 1948 ao existencialismo de Sartre.

Em O Existencialismo: Comentarios a O ser e o Né298a), Marcuse refuta a
tese sartriana de um ego lancado no absurdo, queasg&m livre somente pela sua
capacidade de se autodeterminar em um mundo sdioséfonforme Sartre, as coisas
do mundo s6 adquirem ser a partir de sua apregreddaonsciéncia humana, o que ele
denomina “ser-para-si’. As coisas do mundo s&o, grorcipio, destituidas de ser,
cabendo a consciéncia torna-las algo. E o homemaegueiltima instancia, dentro de
uma gama de escolhas possiveis no mundo que Ilhecapaetermina a si mesmo e,
sendo o homem totalmente livre por suas escoll@a®, esponsavel por sua existéncia.

Conforme Sartre er® Existencialismo € um Humanismo:

Com efeito, se a existéncia precede a esséncia,puatera jamais ser
explicado por referéncia a uma natureza humana elagéinitiva; ou
seja, ndo existe determinismo, o homem é livregroém € liberdade.
Por outro lado, se Deus ndo existe, ndo encontrajaoprontos,
valores ou ordens que possam legitimar a nossautanlssim, nao
teremos nem atras de nés, nem na nossa frentejnmoluminoso dos
valores, nenhuma justificativa e nenhuma descliptamos sos, sem
desculpas. E o que posso expressar dizendo quemenhoesta
condenado a ser livre. Condenado, porque ndo @e &rsi mesmo, e
como, no entanto, € livre, uma vez que foi langadomundo, é
responséavel por tudo o que faz (1987, p. 9).
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A ideia deliberdadeem Sartre, na interpretacdo de Marcuse, insege+ogsma
tradicdo idealista que reconhece o homem como eteimente livre somente em sua
subjetividade. Vé o sistema do fil6sofo existensialcomo contraditério em si, uma vez
que a efetivacdo concreta da liberdade no mundopogoostulado por Sartre, da-se

justamente com a negacéao da prépria liberdade:

Se a filosofia, por seu conceito ontolégico-exisiende homem ou
de liberdade, é capaz de apresentar o judeu pé@teegua vitima do
carrasco como sendo e permanecendo absolutamestedidonos de
uma escolha autorrealizavel, entdo estes concditosoficos
decairam ao nivel de mera ideologia. (...) A leseolha entre morte e
escravidao nao € liberdade nem escolha, porquesaasbalternativas
destroem a “realidade humana”, que se afirma cdmodade. (...) Na
filosofia de Sartre, esse sujeito ainda estd edoipeom toda a
ostentacao que lhe foi conferida por uma sociedatieidualista em
pleno desenvolvimento (MARCUSE, 1998a, p. 66).

Segundo Marcuse, Sartre, ao negar a ideia de ‘@asesissume o homem como
ja de pronto livre e que, ao fazer isso, negaexdidde como constru¢do humana. Para
Marcuse, dizer que o homem € essencialmente |&oeénafirmar que seja atualmente
livre, mas que essa verdade encontra-se em umac@otgue se “deve” atualizar. No
entanto, mais do que a refutacdo de Marcuse das tles Sartre, 0 que merece maior
destaque neste momento é que, a partir da leiti@ &er e o Nadachama-lhe a
atencdo na obra de Sartre o papel desempenhadsepetkdidade. Essa percepcgao abrir-
Ihe-& um caminho interpretativo que culminara, setes mais tarde, nas teses contidas

emEros e CivilizagdoEm O Existencialismo: Comentarios a O ser e o Nadama:

Ao descrever o “desejo sexual” e seu objeto, Saetritiza as
caracteristicas que fazem dessa relacdo o oposto éa “Para-si” e
de sua atividade: “[...] no desejo sexual, a c@mua acha-se como
empastada; parece que nos deixamos invadir petzidace [da
existéncia de alguém como corpo], que deixamosr fulgissa
facticidade, e deslizamos rumo a um consentimerassipo ao
desejo” P Ser e o Nada(...) O “desejo sexual” conclui essa negagéo
Nao como um mero regresso a uma natureza animalsimacomo
uma relacdo humana livre. Em outras palavras, s€jdesexual” é o
gue € unicamente enquanto atividade do “Para-svidade, todavia,
que é mais a negacgdo de toda atividade, e queaaparg a libertacao
da pura presenca de seu objeto. (...) No compdetarnento de suas
possibilidades, esquecendo sua liberdade e redplidade,
despojados de todas as suas performances e agi®s, [@uro
“objeto” (“o corpo vivido como carne”), o Ego endrmase assim no
Outro. As relacgdes entre os homens tornaram-sededzentre coisas;
porém esse fato jA ndo é encoberto, nem invertillddgologias e
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fetiches sociais. A reificacdo ja ndo serve parateraa exploracdo e
o trabalho pesado, na medida em que completamattendnada
pelo “principio de prazer”.

Mais ainda: a transformacdo fundamental da estuéxistencial
causada pelo “desejo sexual” atinge nado apenashdisiduos
afetados, mas também seu mundo (objetivo) (19982-B3).

Conforme Marcuse, em Sartre o desejo sexual gulsm pela pura apropriacao
do outro, da negacédo de sua liberdade, por meisudereificacdo. Mas o ponto
importante aqui € que a interpretacdo sartriarsegaalidade conduz a avaliagdo de que
a atividade desejante, conforme Martin Jay, “projporava um discernimento maior da
transformacao potencial da sociedade do que agiters®t canhestras de Sartre de derivar
de sua filosofia uma politica radical” (2008, p.1B4Pois “sugeria uma espécie de
reconciliacdo com a natureza” (id.). Esse talvga sgpasso decisivo dado na obra de
Marcuse: o projeto idealista estabelecido por Heyyah-se em seu pensamento “projeto

biologico”.

O projeto idealista hegeliano de reconciliagdo egena no desenvolvimento da
obra de Marcuse como a reconciliagdo do homem a@matureza animal. Marcuse
assumira, de modo cada vez mais explicito ao latg®sua obra, que o projeto de
transformacao antropoldgica que via como necessi@weria atingir a esfera organica
dos homens. Em 1969, etdm Ensaio para a Libertacdd1977) no capitulo
denominado “Uma base biolégica para o socialismas®evera que a reproducdo do
sistema na subjetividade se da de maneira tdo amulatinge a prépria constituicdo
biologica dos individuos. Parte do principio, aom@nente exposto enkros e
Civilizacdo,de que as pulsdes humanas foram constituidasibéstente e que, sendo
assim, podem mudar frente a novas condi¢coes irCUSe articula que a manutencao
da ordem estabelecida s6 pode ser superada panavaanoral. A moralidade, segundo
Freud, tem sua base, como visto anteriormentenstinio de sobrevivéncia, pois se
fundamenta na vergonha e no sentimento de culaosra partir da situacdo de Edipo
para a protecdo ao individuo frente a possibilidddeperda do amor de seus pais.
Considera Marcuse que a moralidade da sociedadsuamaiz na moralidade sexual.
Frente a nova permissividade em relacdo a antigaliw@de sexual, em andamento na
década de 1960, interpreta que o aparente relaxanges antigos tabus reforca a

coesao social, pois:
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(...) alivia o sentimento de culpa e liga libidinosente (embora com
apreciavel ambivaléncia) o0s instintos “livres” aogais
institucionalizados. Sao pais poderosos mas tantbfarantes, cujo
governo da nagdo e da sua economia concede e @dddperdades
dos cidadaos. Por outro lado, se a violacdo dasstélanscende a
esfera sexual e leva a recusa e a rebeldia, avssrit de culpa nédo
fica aliviado ou reprimido, mas antes transferia®o nés, mas os pais
€ que sao culpados; ndo sao tolerantes mas fajgesem redimir a
sua propria culpa tornando-nos nos, os filhos,amdp; criaram um
mundo de hipocrisia e violéncia onde ndo desejanves. A revolta
instintiva transforma-se em rebelido politica, et ela, entdo, o
establishmentmobiliza todas as suas forcas (MARCUSE, 1977, p.
22).

Interpreta o afrouxamento da repressdo sexualartir plas transformacoes
ocorridas na base produtiva das sociedades inaigstravancadas. Com o
desenvolvimento da tecnologia, parte da energiaamies era necessaria a producao
pode ser liberada. Esse potencial € assimiladorgad repressivas do sistema, a medida
que se convertem em ideais de consumo. A econoeiaodsumo e a politica do
capitalismo transformam a libido, tornando a nedese “de possuir, de consumir, de
manejar e de renovar constantemente os inventagensilios, as maquinas, imposta as
pessoas para uso desses artefatos até o periguto@estruicdo, tornou-se uma
necessidade bioldgica” (ibid., p. 24). Frente aaesmstatacdo, considera que o projeto

de renovar a sociedade implica na transmutacanet@ssidades bioldgicas humanas.

Embora desd&ros e Civilizagdoa Biologia desempenhe importante papel no
pensamento de Marcuse, é somenteldmEnsaio para a Libertacdque ele a define

claramente de modo bastante singular:

Uso os termos “bioldgico” e “Biologia” ndo no selttide disciplina
cientifica, mas a fim de designar o processo eremgao em que as
inclinacdes, os padrbes de comportamento e asaeSps se tornam
necessidades vitais que, se nado satisfeitas, @umsarm mau
funcionamento do organismo. Mutuamente, as necaksid e as
aspiracbes socialmente estimuladas podem determinar
comportamento organico mais aprazivel. Se defirarmecessidades
biolégicas como aquelas que devem ser satisfeites quais ndo se
pode fornecer nenhum substituto apropriado, cen@sessidades
culturais podem “mergulhar” na biologia do homemdiamos entao
falar, por exemplo, da necessidade bioldégica dardéde, ou de
algumas necessidades estéticas como tendo-seagloraia estrutura
organica do homem, na sua “natureza”’, ou, melhgegtnda
natureza”. Este uso do termo “bioldégico” ndo implicada do que
respeita ao modo como as necessidades se manifedtamsmitem
fisiologicamente (1977 , p. 23).
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Nessa definicdo de Biologia, subjaz a ideia deajger do mundo se torna algo a partir
de subjetividade do individuo que o apreende, qudeessa interpretacdo, pela qual o
mundo passa a ser alguma coisa, é condicionada palores ostentados pela ordem
social na qual o individuo se insere. Pode-se ratala a influéncia da fenomenologia

heideggeriana nesse principio, porém Marcuse inzrod avaliacdo da possibilidade do
aparecimento dos fendmenos, na interacdo indivddu@dade, a questdo organica. O
que esta em jogo agora sdo as funcdes do corpdictmradas pela ambiente. Dessa
maneira, opera-se uma inversdo da dialética hegebamedida que o que entra em
causa € aquilo que justamente ficara de fora densessde Hegel, uma vez que o fildsofo
de Jena estabelecera a realizacdo do homem adaastuperacao de sua animalidade. O
nacleo da discussdo marcusiana torna-se o homem senbioldgico e a possibilidade

de superacao da sociedade opressiva, dada a caoefaividuo/meio ambiente, deve

ser operada no nivel instintivo, com a elaboragiorda nova moral:

Anterior a todo comportamento ético de acordo standardssociais
especificos, anterior a toda expresséao ideolégicagralidade € uma
“disposi¢do” do organismo, talvez enraizada no isperdético, para
contrariar a agressividade, para criar e preséwvadades cada vez
maiores” de vida. Teriamos entdo, deste lado destod “valores”,
uma base instintiva para a solidariedade entreeossshumanos —
solidariedade que tem sido efetivamente reprimel@aabrdo com as
exigéncias da sociedade de classes, mas que apg@eecomo uma
pré-condicéo para a libertacéo.

Na medida em que essa base é ela propria his®acaaleabilidade
da “natureza humana” atinge a profundidade dates&rinstintiva do

homem, as mudancas na moralidade podem mergulhdimesasao

“biolégica” e modificar 0 comportamento organicombl vez que a
moralidade especifica se estabelece firmemente coamma de

comportamento social, ndo é somente projetada bé&anopera como
norma de comportamento “organico”. o organismo lsece reage a
certos estimulos e “ignora” e repele outros de dmocom a

moralidade nele projetada, que estd assim a pranoove impedir a
funcdo do organismo como célula viva na sociedadpectiva. Uma
sociedade recria, pois, constantemente, no dordmioonsciéncia e
da ideologia, padrdes de comportamento e de adpiEgmo parte da
“natureza” do seu povo, a menos que a revoltasaésga “segunda”
natureza, isto €, os padrdes estabelecidos, afamamagdo social
permanecera “incompleta”, para ndo dizer autodsieo(ibid., p. 23-
24).
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O excluido da historia do pensamento, considemdastancia inferior do
homem, seu corpo ligado a sua condicdo animalareap agora como aquilo que se
encontra no centro da questdo politica. Porémehgechotar, Marcuse ndo abandona a
nocdo de natureza do jovem Hegel, como ele expeseiRazao e Revolucde citada
anteriormente neste trabalho, pela qual a natwezaie a partir de uma correlacao entre
a subjetividade e o meio ambiente. Nessa correlagdatureza exterior aparece, por
principio, como alter do homem, aquilo que precisa ser superado, o @ogpode ser
feito sem a superacdo da natureza interior. Arpdatieitura de Freud, Marcuse entende
que a reconciliacdo do homem consigo seria o0 rest@tsua determinacao de ser que
busca a gratificacdo, o resgatektes por meio do desenvolvimento de outro principio
de realidade: o canto de Orfeu que pacifica o mun@b.termo médio que Marcuse
sempre buscou entre o todo e a parte, entre oidutive sociedade, para a compreensao
do desenvolvimento da civilizagéo, ele o ira en@ma Biologia, na correlacdo entre
as pulsdes internas e 0 meio ambiente e sua icfu@apsique Destarte, considera que
a possibilidade de superagdo da ordem opressiva degessariamente passar pela

Biologia.

Marcuse assume que O que sempre moveu a humanidadeseu
desenvolvimento foi a recorda¢do. Cada individu® epmpde o todo social guarda em
si, de maneira ndo consciente, a memadria de umatemge ndo havia opressao, sendo
esse o0 fundamento sobre o qual se erigiram asimasifilosoficas e teoldgicas a partir
da constatacdo do desacordo entre 0 homem e o mbDedsa maneira, mobbile da
Historia é a recordacdo de um estagio em que @ g direcionado exclusivamente
pelo principio de prazer, a saber, a vida intraiuge o que esta na base do princighéo
Nirvana. Por essa perspectiva, o que se entenddimpoda Historia” é a reconciliacao
do homem com seus instintos, negados pelas neadssidla civilizacdo. Porquanto o
desenvolvimento histérico tenha sido o processcodeersdo do corpo em instrumento
para o sistema produtivo, a Histéria devera seaieem um circulo pelo reencontro com

Erosreprimido.

Em A Nocéo de Progresso a Luz da Psicanalisierpreta a ideia de progresso
respaldada na nocéo linear de tempo surgida na rviddele, que recebe sua forma
mais explicita a partir do século XIX, como partenstitutiva imprescindivel a
eficiéncia do aparato opressor:
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Na concepcdo moderna do progresso o0 tempo é vistonado
bastante peculiar. O tempo é compreendido comarlioe como uma
curva infinitamente ascendente, como um devir geeratia a
simples existéncia. O presente € vivido em relac@m futuro mais
ou menos incerto. O futuro ameaca desde inicioesegmte, sendo
imaginado e vivido com medo. O passado fica paés, tsem
possibilidade de superacao e de retorno, mas areerge por nao ter
sido superado ele ainda determina o presente. Né&msEO
linearmente vivido, o tempo pleno, a duracao diafagéio, a duracédo
da felicidade individual, o tempo como tranquilidadd pode ser
imaginado como sobre-humano ou sub-humano - salmnaso
como beatitude eterna, possivel e imaginavel apfissaparecimento
da existéncia sobre a Terra; e sub-humano na medidgue o desejo
de eternizar o instante feliz € inumano e anti-mondando ao direito
diabo sobre os homens (MARCUSE, 2001, p. 119).

Uma vez que a felicidade plena ndo consta comdiwbjexequivel no mundo,
0 elemento negativo é o que subjaz como motor ogresso, sé pode haver progresso a
partir da infelicidade dos individuos. O trabalhoaéfonte da qual o progresso
quantitativo € produzido. Para tanto, o trabalhm p@de ser visto como individualmente
satisfatorio, pois é, sobretudo, atividade sociabm@ecesséria. A satisfacdo, quando h4,
deve ser passageira ou relegada para depois @hwalbalores como realizagdo, paz e
felicidade ndo podem ser fins em si e quando goseimanecem como subordinados a
necessidade social (ibid., p. 117). Mantém-se aragfo das faculdades superiores e
inferiores: os sentidos, as pulsfes representama@produtivo, o que deve ser
dominado. A liberdade deve ser a contencdo domtost o que se da, no ambito da
subjetividade, com a transformacao repressiva ds$gs com a introducdo da culpa. A
satisfacdo torna-se contraria ao desenvolviment@rdgresso, pois ndo lhe é util,
pertence as necessidades mais baixas do homem.aCrepressdo a satisfagdo, o
principio de desempenho surgido nas sociedades modernas todesenvolvimento

material ndo so possivel, mas automatico:

Essa dindmica antagbnica que caracteriza o pragreakza-se, mais
precisamente, da seguinte maneira: o progress@gssével por meio
da transformacdo da energia pulsional em energialsente Uutil
para o trabalho, quer dizer, o progresso sé é ymsgor meio da
sublimacaoPor sua vez, a sublimacado sé é possivel comansaidio
ampliada. Pois, para ser eficaz, ela deve subraetér-sua propria
dindmica que amplia a extensdo e a intensidade rdarig
sublimacdo. Ao contacto com o principio de realiaa libido se
desvia de seus fins pulsionais originarios, plemaenprazerosos mais
socialmente inlteis, até mesmo nefastos, e se fdrares em
produtividade social. Sob essa forma contribui @mamaelhoria dos
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recursos materiais e intelectuais visando a sefisfdas necessidades
humanas. Mas ao mesmo tempo ela recusa aos homkmadruicdo
desses recursos, pois sendo energia pulsiepaessivaja os pré-
formou de tal modo que eles ndo conseguem coneepeipria vida
sendo mediante uma ordem de valores que recusig@ofro repouso,
a satisfacdo enquanto fins, ou os subordina a pvithde. O
aumento da quantidade de energia acumulada na cianin
acompanhado de um aumento da produtividade, arfimlleva a
satisfacdo individual. O individuo, ao privar-se @aicdo da
produtividade, acumula o potencial de nova prodiaiye, levando o
processo a um nivel sempre mais alto, em que amnonésmpo
aumenta a producao e a renudncia em relacédo ao peeldzido. Esta
estrutura psiquica reflete a organizagdo especificgprogresso na
sociedade industrial avancada. Podemos falar aguurd circulo
vicioso do progressoA crescente produtividade do trabalho social
permanece vinculada a uma crescente repressaopquesua vez,
contribui para 0 aumento da produtividade. Ou airwgrogresso
deve continuamente negar-se a si mesmo para podgnwar sendo
progresso. As inclinacbes dos homens devem serincamente
sacrificadas a razéo, a felicidade a liberdadestemdental para que
0os homens, por meio da promessa da felicidadensejantidos no
trabalho alienado, permanecam produtivos, se proibiuir
plenamente de sua produtividade e perpetuem assipropria
produtividade (ibid., p. 125-127).

Porém, o proprio aparato produtivo torna possagbra a superacdo desse

principio:

A hierarquia de valores de um principio de progresio repressivo
pode ser determinada quase que ponto por pontopasicdo ao
principio repressivo: a experiéncia fundamentavida ja ndo seria a
luta pela existéncia, e sim a sua fruicdo. O trabadlienado
transformar-se-ia no livre jogo das forcas e cajzat®@s humanas. As
conseguéncias seriam o desaparecimento de todadraténcia vazia
de conteudo, e a liberdade deixaria de ser um tpr@gernamente
destinado a derrota. A produtividade seria deteaiddan pela
receptividade, a existéncia ndo seria vivenciadaocam devir
sempre fugidio e insatisfeito e sim como serEs-Beir), junto com
aquilo que existe e que pode existir. O tempo fAapareceria como
linear, como uma linha eterna ou como uma curvanateente
ascendente, mas como curso circular, da forma get&zddghe o
pensou como “eternidade do prazer” (ibid., p. 132).

Entendendo-se que € necessario alterar o coneetentgpo em vigor, em prol da
reforma das pulsfes, € necessario estabelecer ianp&la qual essa negacao possa ser
efetivada, o que Marcuse buscara no ideal estétgmu potencial formativo, como fora
preconizado no pensamento de Schiller, o0 que preracem sua obra em seus ultimos

anos um distanciamento maior de Marx e uma apradmaom Kant. No entanto, se,



147

por um lado, tal mudanca de direcionamento acalvargidicar a correcdo de seu
diagndstico em relagdo a sociedagedimensional, por outro, denota as dificuldades
impostas pela ordem social em vigor para se pensarancipacao.
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XIll. A Dimenséao Estética e as Aporias da Libertaca

Conforme Lyotard em A Condicdo P6Os-Moderna no século XX,
predominantemente dois modelos interpretativosgéniaos, ambos com suas raizes no
século XIX, foram estabelecidos para a compreede&oncionamento das sociedades.
Um deles, do qual a escola de Talcott Parsonsdaupos a Segunda Guerra é um
exemplo, representa a sociedade como um todo fecioomo um organismo cujas
partes se autorregulam. Nesse modelo, conforme atdjoto otimismo impera:
“corresponde a estabilizacdo das economias emim@so e das sociedades da
abundancia sob a égide de wmlfare stateéemperado” (2002, p. 21). Outro, chamado
“‘corrente marxista”, fundamenta-se na negacao dalefooanterior, na ideia de
antagonismo social, na luta de classes e na dalgara a compreensao do jogo das
contraposi¢cées em uma unidade social ndo harmd@Binasua visdo, os dois modelos
passam a apresentar insuficiéncias analiticasta @arnova configuragdo social desde
as Ultimas décadas do século, especialmente daviddgmentacdo da legitimidade do
saber em esferas cada vez mais estanques causagmnderantemente, pelo
desenvolvimento do conhecimento cientifico e teagiob.

Sem neste momento entrar nas consequéncias dagfiscde Lyotard, é mais
relevante aqui sua observacdo de que o modelgpiatativo da corrente marxista
baseia-se em um dualismo fundamental: a dinamwals® exerce por meio da relacédo
entre contrarios. O conceito tida de classepossibilita a compreenséo do todo social
tomando por base a forca de integracéo do capmales seu cerco das sociedades civis
tradicionais (ibid., p. 22). Concebido originalmeném um momento em que O0S
interesses antagonicos das classes demonstravdm-s@do muito perceptivel pela
exclusdo de grande parte das pessoas do acesbermosriados pelo desenvolvimento
material nos paises capitalistas, esse modelatavwe destino a transformacao das lutas
sociais, nas sociedades liberais avancadas, enosorgguladores do sistema e, nos
paises comunistas, em um modelo estatal totalizant@ando as lutas simplesmente do
direito de existéncia (ibid., p. 22-23). Percebetayd que tanto em um caso como em
outro, a critica marxista da economia politica e“staciedade alienada que lhe era
correlata sdo utilizadas a guisa de elementosagrgmacao do sistema” (ibid., p. 23).

A corrente marxista persiste existindo, como aipelananece a desigualdade

social, porém, uma vez comprometida sua base, e@la dontrariar seus principios
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originais, pois ndo se pode mais contar com o antago entre as classes como motor

do desenvolvimento social no novo contexto:

Seguramente, 0 modelo critico manteve-se e apwaunsface deste
processo em minorias como a Escola de Frankfurtoogrupo
Socialismo ou barbarieMas néo se pode esconder que o pilar social
do principio da diviséo, a luta de classes, temddilsiido a ponto de
perder toda radicalidade, encontrou-se finalmer®&0 ao perigo

de perder sua base tedrica e de se reduzir a utopidyy a uma
“esperanca”, a um protesto pela honra feito em ndanbomem, ou

da razao, ou da criatividade, ou ainda de deteduigategoria social
reduzidain extremisas funcdes de agora em diante improvaveis de
sujeito critico, como o terceiro mundo ou a juveetestudantil (id.).

Nesse sentido, Marcuse, ao longo de sua obra,vedmais vai afastar-se da
teoria marxista tradicional, reformulando os cotosede Marx de modo a transfigura-
los, escapando das determinagBes do materialissh@ibd e estabelecendo sua teoria
como, para se tomar as palavras de Lyotard, “untegti pela honra feito em nome do
homem”. Na falta de condicdes objetivas para tansicdo nas sociedades industriais
avancadas, como Marcuse notara @mHomem Unidimensionakisando manter o
postulado ético que se encontra no fundamento aer$tica, cada vez mais advogara
em defesa da dignidade da esséncia humana, run@andua postura cada vez mais
proxima do idealismo. Porém, esse idealismo, basead uma “ontologia biolégica”,
nao esconde o pessimismo em seu pensamento: dijidesde de transformacgéo, nao
existindo materialmente, permanece adormecida modes esséncias. A verdadeira
natureza humana, extratemporal, persiste aguardaraefetivacdo, mas ndo encontra
na ordem das coisas essa possibilidade, mantérorse esperanca, como “utopia”.
Permanecerd politica como negacao da politica.

Conforme Gérard Raulet, Marcuse partilhou o destiaoreoria Critica e as
figuras sucessivas de uma dialética impossiveltanelo transformar a ameaca da
recaida nos dualismos da reflexdo em uma retiradatégica, porém tornou-se
prisioneiro de uma epistemologia pela qual a ogialeonduz a ndo ultrapassar ou a
suplantar a Histéria (RAULET, 1992, p. 231-232). filasofia marcusiana, sempre
houve o esforco de conciliagdo da natureza hunramdavel com o devir historico,
questdo que ele fundamentara nos pensamentos dg éleyistoteles buscando em
Freud as bases para atingir uma “natureza humar@acente & mudancga. Frente as
guestdes que viu surgirem nos seus Ultimos arergef@a impossibilidade cada vez mais
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evidente da revolucdo, na tensdo entre perman@ndevir, optou por privilegiar a
primeira, buscando uma solucgéo para a possibilidade pensar a emancipacéo.

A obra em que se torna mais evidente seu distaeaindo marxismo &
Dimenséo Estéticade 1977, a qual se coloca como uma teoria daaddetamente
contraposta a estética marxista, o que o leva aretomnada do pensamento de Kant,
tendo por consequéncia, em grande medida, a rdousarxismo devido a um, em suas

palavras, “ato de desespero” frente a incompatauile entre a teoria e a pratica:

Numa situacdo em que a infeliz realidade s6 podiifivar-se através
da préxis politica radical, a preocupacdo com a estéticgeexyima
justificagd@o. Seria inutil negar o elemento de gpsm inerente a esta
preocupacdo: a evasao para um mundo de ficcdo amdendicdes
existentes s se alteram e se suplantam no muniioagignacéo. No
entanto, esta concepcdo puramente ideolégica dacameca a ser
posta em causa cada vez mais frequentemente. Rprecearte pela
arte uma verdade, uma experiéncia, uma necesgigadlembora ndo
no dominio dapraxis radical, sdo, mesmo assim, componentes
essenciais da revolugdo. Nesta perspectiva, a pe@cebasica da
estética marxista, que é o seu tratamento da ane ¢deologia e a
énfase no carater de classe da arte, torna-se emmais topico do
reexame critico (MARCUSE, s/d, p. 15).

Em A Dimenséao Estética tomada como objeto de analise a possibilidade do
estabelecimento de critérios para a avaliacao todrtstico para além do julgamento
da “qualidade e verdade de uma obra de arte enoseda totalidade das relagdes de
producdo existentes” (ibid., p. 11), ou seja, entrasu palavras, para além do
materialismo historico. Conforme Marcuse buscaesuat, aforma estéticaeem si tem
uma substancialidade nao suscetivel a ordem matggustamente nessa que reside o
potencial politico da arte (ibid., p. 12), ou seja,assim o &, a arte tem ussséncia
uma qualidade transcendente ao fluxo do tempogrmawsuas palavras, “trans-histérica”,
e, se d&orma estéticando esta submetida a ordem material, consequenieneta,per

se,independe das relacdes de classes.

Segundo observa, a estética marxista ortodoxa demastoda e qualquer obra
de arte em termos de sua relagdo com a base rhaferde pertence ao dominio da
superestrutura e se altera mediante as alterag@emaodos de producéo. Constitui-se
como ideologiag a medida que a forma de arte predominante enrndietda época
reflete os valores da classe que detém o podatosgre uma classe social declinante e
seus representantes s6 podem produzir uma arteladgea “Com a modificacdo das
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relacdes de producéo, a propria arte transforntas® parte da superestrutura, embora,
tal como outras ideologias, possa ficar para tudaandecipar a mudanca social” (ibid., p.
15). Ha, por essa perspectiva, uma relacdo defieidee a estrutura de classes da
sociedade e a expresséao artistica, sendo quedstnoontra realidade para além dessa
relacdo. Essa concepcdo eminentemente dinamicgpendlnte do estatuto da arte,
como o proprio Marx percebera em fbantribuicdo a Critica da Economia Politica
(1983) leva a embaracosa questdo de saber commhmaale arte produzida em uma
ordem social passada possa ainda proporcionarrpeaiggico e manter o valor de sua
norma e modelo. Para Marcuse, essa questao caama-gensamento marxista devido
ao fato de ele, por seus principios, ser incapatadeonta da dimensédo da subjetividade

e, consequentemente, de sua influéncia na conerstgial:

O esquema [do marxismo] implica uma no¢do normatizabase
material como a verdadeira realidade e uma desxaf@o politica de
forcas ndo materiais, particularmente da cons@émaividual, do
subconsciente e da sua funcéo politica. Esta futeg@o pode ser
regressiva como emancipatoria. Em ambos os casds, tornar-se
uma forga material. Se o materialismo histérico dd@onta do papel
da subjetividade, adquire a aparéncia do materialiaulgar (ibid., p.
17).

O caminho tracado por Marcuse o conduz a reavalialzi extensdo do
conceito declasse social Se na interpretacdo de Marx, a consciéncia &atiidas
relacbes de classe existentes, na correlagdo ébaree” e “superestrutura”, a
subjetividade perde-se inelutavelmente: a dimesséetiva ndo tem ser em si. Porém,
uma vez que o falseamento do progndéstico de Mamxodstra que tal relacdo ndo se
estabelece de forma imediata, sendo o sistemaalisfait persistente mesmo com a
alteracdo da dinamica da producdo, Marcuse, d€sd€onceito de Negacdo na
Dialética, prescrevera a necessidade de reavaliacdo dessdacéo. Ao fazer isto,
escapara ao materialismo, retomando, de forma eadamais notdria nos anos
subsequentes, um tipo de idealismo fundamentadareanconceitualizacdo bioldgica:
na existéncia de uma natureza humana essenciad;Historica. Essa compreensdo o
leva a rejeitar alguns pressupostos da teoria d& Baonsequentemente, da estética do
marxismo ortodoxo, procurando um conceito de “e&stétjue promova a revalorizacéo
do sujeito, tendo em mira o estabelecimento daelamdio entre arte e politica na
sociedade industrial avancada.
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Segundo Marcuse, ha um critério a partir do qupbsgsivel constituir uma
classificagdo das obras de arte, entre a artetaat@a inauténtica, aquilo que permite
distinguir “a literatura “superior” e a “trivial’a épera e a opereta, a comédia e a farsa,
mas também entre o bom e o mau dentro destes geifidxid., p. 12). Tal critério esta
ligado a “verdade da obra de arte” que, por sua eeaduna-se ao seu potencial de
negacao da realidade opressiva, ou seja, a audewlicda arte refere-se a capacidade
revolucionaria que certa obra apresenta. Existsimasem sua definicAo de

“autenticidade”, uma estreita relacdo entre ageliica:

A arte pode ser revolucionaria em muitos sentiddsm sentido
restrito, a arte pode ser revolucionaria se reptasema mudanca
radical no estilo e na técnica. Tal mudanc¢a poders@reendida por
uma verdadeira vanguarda, antecipando ou refletimdalancas
substanciais na sociedade em geral. Assim, 0 e{prEsMo e 0
surrealismo anteciparam a destruicdo do capitalidasomonopdélios
e a emergéncia de novos objetivos de mudanca faditss, a
definicio meramente “técnica’ da arte revoluciamarada diz da
gualidade da obra.

Para além disso, uma obra de arte pode denominarskicionaria
se, em virtude da transformacdo estética, repmasend destino
exemplar dos individuos, a predominante ausénciébdelade e as
forcas de rebelido, rompendo assim com a realidadi@l mistificada
(e petrificada) e abrindo os horizontes da muddligartacdo) (ibid.
p. 12-13).

Em relagdo a arte, as no¢bes de “autenticidade¥otucdo” e “verdade”
complementam-se para a expressao da dimensaoigloitida na apreciacdo do belo
artistico. E um fato que as formas artisticas aftese ao longo da Historia, isso ocorre
mediante “a distribuicdo da opressao entre a pofalaa composicao e funcdo da classe
dominante, as possibilidades existentes de mudaugeal.” (ibid, p. 13), porém, tais
fatores referem-se as condi¢Bes socio-historicgsiais cada obra particular esta ligada.
No entanto, para além dessas condi¢des, as obragedauténticas “sdo expressdes e
manifestacdes historicas especificas da mesmaaseistrans-histérica da arte: a sua
prépria dimensdo de verdade, protesto e promessstittiida pela forma estética”
(ibid., p. 14). O prazer estético €, por definicBgado a sensibilidade, e em relacéo a
obra de arte, depende de sua materialidade. A imaté meio pelo qual a expressao
artistica torna-se presente no sensivel efetivaedem certa obra. No entanto, para além
de sua materialidade, a obra de arte auténticarranaena verdade que ultrapassa a
transitoriedade da matéria, constituida p&dama estética Nessa concepcdo, na
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distincao entre “forma” e “matéria”, € clara a réfecia a filosofia aristotélica, a verdade
estd na esséncia da arte, para além de sua mdéaléalna sua forma, ndo sujeita a
volatilidade do mundo sensivel. E a esséncia @egaie, extrapolando o devir, desvela a
realidade: “A verdade da arte reside no fato deumdu, na realidade, ser tal como
aparece na obra de arte” (id.). Desse desvelantentealidade, contido na obra de arte
auténtica, resulta o prazer estético, dado pelatiteento do belo” despertado pela obra.
Assim, o belo e o verdadeiro encontram-se intimaenkgados:

Podemos tentar definir a “forma estética” como esuitado da

transformacdo de um dado contetdo (fato atual stdrigo, pessoal
ou social) num todo independente: um poema, pegaarce, etc. A

obra é assim “extraida” do processo constante alalage e assume
um significado e uma verdade autbnoma. A transfofimastética é
conseguida através de uma remodelacéo da lingualigepercepcao e
da compreensédo, de modo a revelarem a esséndialabade na sua
aparéncia: as potencialidades reprimidas do homdm reatureza. A
obra de arte representa assim a realidade, ao ntesmpo em que a
denuncia (ibid., p. 21).

A arte revela suforma por meio da separagdo de certo conteudo do todo da
realidade, estabelecendo-o independentemente daaaisdeondicbes sociais em uma
determinada obra. Nesse processo, ocorre a tramesfép estética do contetdo por meio

de sua estilizacdo, o que o transporta a um oatégi® do entendimento:

Essa remodelacdo revela, para além da aparéncésséncia do
conteldo, sua verdade. O carater afirmativo dataneainda outra
origem: é o empenhamento da arteEmos a afirmacéo profunda dos
Instintos de Vida na sua luta contra a opressé&miivs e social. A
permanéncia da arte, a sua imortalidade histérxaloago dos
milénios de destruicdo, da testemunho desse em(gimitho p. 25).

Dessa maneira, na teoria estética de Marcuseedifanente de Marx, néo
existe nenhuma dificuldade na questdo de entengeszer estético proporcionado por
uma obra do passado, pois “passado” refere-se andéo da temporalidade a qual a
forma estética, per seydo esta sujeita. Neste sentido, sua analise apaese da

analitica do gosto exposta @aitica da Faculdade do Juizte Kant (1983).
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Conforme Terra (2003, p. 135), na época de Kantahduas perspectivas
predominantes pelas quais era analisado o belstieoti a perspectiva subjetivista-
empirista, que buscava o estabelecimento das rqggeatornam possivel enquadrar cada
obra em determinado género, o que remete a nocadadsificacdo utilizada pelo
conhecimento da natureza; e a estética empirist&,ngo se ocupa diretamente das
obras, mas do sujeito e sua fruicdo artistica. Kgumbximar-se-a4 desta ultima, pelo
estabelecimento de uma teoria que busca apreerglegimento do belo e do sublime

no ambito da subjetividade.

O sentimento do belo, na analise de Kant, estabaskeaomo uma terceira
faculdade, diferente das de conhecer e desejtadas nas criticas da razédo pura e da
razao pratica respectivamente: o sentimento deepraz desprazer proporcionado pelo
sensivel ndo pode ser classificado em nenhuma das daculdades tratadas
anteriormente, dado que ndo seja um conhecimentm, pma vez que depende da

sensivel, e, ndo tenha uma utilidade pratica extarsi. Conforme Terra:

Na Critica do JuizoKant afirma a autonomia da terceira faculdade da
mente, 0 sentimento de prazer e desprazer, aodedaculdade-de-
conhecer e da faculdade-de-desejar; e faz suaagrighcontra seu
principio a priori — a finalidade. D4 assim um estatuto preciso ao
sentimento e abre novos horizontes para a est@idaculdade de
conhecimento mobiliza de maneira privilegiada uraeufdade-de-
conhecimento superior que € o entendimento, e aldade-de-
desejar, a razdo; ja o sentimento de prazer easspmobilizara uma
terceira faculdade-de-conhecimento superior quau&o. Ao lado do
conhecimento de legalidade da natureza através jda=os
determinantes sob a legislagdo do entendimento,olalntom a
legislagdo da razéo, a arte em sua finalidade clgieto do juizo
reflexionante (ibid., p. 138).

O juizo a respeito do belo surge, segundo Kantaréirpda apreensao do
conteudo sensivel do objeto por meio de um jogeeaemtentendimento, que regula a
obra como fenémeno, e a imaginacao, que ultragassaples objetividade, perfazendo
uma sintese entre essa duas faculdades. Esse aocdrel@ntendimento e imaginacéo e
causador do prazer proporcionado por certa obrfuiédo proporcionada pelo objeto
contemplado demonstra-se como um “fim sem um fpo&to que ndo detenha nenhuma
finalidade exterior, para aléem da contemplacdo.s®esaneira, uma vez que o prazer
estéticoper seé dado por esse acordo entre as obras de arttaeusdades, néo existe

dificuldade para compreender como obras artistieasonfiguracfes sociais passadas
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possam ainda causar deleite, o juizo do gosto &j emsmo, a-histoérico. A capacidade
de estabelecer juizos de gosto revela a liberdaseaha, dado que esses sejam
independentes das determinacdes culturais. Nadidsea especificacdo de Marcuse da
forma estéticaaproxima-se mais da concepcao de Kant sobreeadarjue da estética

hegeliana.

Como dito anteriormente, Hegel estabelecerd quabgtividade surge na
Histéria em um processo dialético, que passa, emenorcrescente, das primeiras
manifestacdes dBspirito a plena consciéncia de si, que ocorre no tempsepte. As
varias fases que levam a esse processo passamydem, gela Arte, Religido e
Filosofia. Sendo a arte o primeiro momento do mevita dialético, na Modernidade,
seu 4pice ja teria passado, teria sido superads peitras manifestacdes Hepirito
Assim, embora a arte ainda seja util para o recomtemnto do homem como ser criador,

ela pertence ao passado. Conforme HegeAdranomenologia do Espirito

Em todos os aspectos referentes ao seu suprenimogd@strte é para
nés coisa do passado. Com sé-lo, perdeu tudo quarita de
autenticamente verdadeiro e vivo, sua realidadeecessidade de
outrora, e encontra agora relegada em nossa refede. O que
hoje, uma obra de arte em nds suscita é, alémrdto diprazimento,
um juizo sobre seu contelddo e sobre 0s meios dessgw e ainda
sobre o grau de adequacéo da expressdo ao coi®edy p. 194).

Anteriormente, viu-se que a objecdo do jovem Marcupautada no
pensamento hegeliano, a filosofia de Kant centszvae fato de a analise kantiana da
raz8o promover um abismo intransponivel entre tsujeiobjeto, o que remetia, na
critica do jovem Marcuse, a dicotomia corpo/espirMlo entanto, em sua obra de
maturidaddJm Ensaio para a Libertacédd/arcuse vé na terceira critica a possibilidade

de reconciliacdo entre inteleccdo e sensibilidamteneio da analise estética:

Quando, Kant, na sua terceftaitica, suprimia pura e simplesmente
as fronteiras entre sensorialidade e imaginac&mntecia até que
ponto os sentidos sdo “produtivos”, criativos — qt® ponto eles
participam na producdo das imagens de liberdade séwo lado, a
imaginacdo depende dos sentidos que fornecem oriahatia
experiéncia com que a imaginacdo cria 0 seu remdibirdade,
transformando os objetos que tém sido os dadossdosdos. A
liberdade da imaginagdo é, pois, restringida petdern da
sensorialidade, e ndo sé pelas suas formas p@mapdte espaco),
mas também pelo seu contetdo empirico, o qual, coummo-objeto
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a ser transcendido, se mantém um fator determinafge
transcendéncia. Sejam quais forem as formas belasublimes,
agradaveis ou terrificas da realidade que a imggmaode projetar,
“derivam” da experiéncia sensorial. Todavia, a rilaele da
imaginacdo é limitada ndo s6 pela sensorialidades também no
outro polo da estrutura orgéanica, pela faculdademal do homem, a
sua razdo. As mais ousadas imagens de um novo mdadoovas
maneiras de viver guiam-nas ainda conceitos e dgiad elaborada
no desenvolvimento mental, transmitida de geragdgyeracdo. De
ambos os lados, o da sensorialidade e o da razdist@ia entre nos
projetos da imaginacdo, pois o mundo dado pelotidesné um
mundo histdrico, e a razdo € o poder de interpiietapnceitual do
mundo histérico (1977, p. 45-46).

Marcuse vé o potencial revolucionario da analitikeatiana do belo na
transicdo que essa teve para o estatuto pedagdgiecte em Schiller. Dito em linhas
gerais, Schiller enrA Educacdo Estética do Homg@002) procura, a partir de Kant,
fundamentar o juizo do gosto na moralidade estedet® uma conexao intrinseca entre
0 prazer estético e a razao pratica. Partindo gdicginatureza humana, racional e
sensivel, Schiller, como Kant anteriormente, buacaorrelacdo entre o dever e a
felicidade, que seu antecessor havia identificaolmoc um postulado da razéo, cuja

conexao nao pode ser demonstrada racionalmente.

Na Critica da Razao Préaticaea nocdo de “ato moral” liga-se a ideia de
liberdade que, por seu turno, € expressa pela capacidae qgente tem de adequar
sua acao aos ditames da Razéo, o que estabelerenoral como bom em si, para além
de toda e qualquer determinagdo exterior a el&npondo inteiramente puro, uma vez
que depende da determinacéo sensivel. Para Schdlemalise do belo, tal qual ocorre
com a razao pratica, e diferentemente da razag pusaa-se descobrir os fundamentos,
nao do que ocorre, mas do qieveocorrer: um “dever-ser” no mundo. Essa implicag&o
demonstra-se nionpulso ludico pelo qual o entendimento busca a adequacéo idedee

beloao fendbmeno sensivel.

A correlacdo em Schiller entre o juizo moral e @qudo gosto, segundo
Suzuki, pretende dar conta do puro formalismo daahiantiana. Sendo objetivo do
esclarecimento melhorar os costumes dos homens, para Schiller, pdgpria
determinacdo do homem em sua dupla natureza, depoer‘permanecera sempre uma
empresa inutil a de querer elevar moralmente —-éstacionalmente — o homem sem, ao

mesmo tempo, cultivar sua sensibilidade” (SUZUKIQ2, p. 12). Dessa maneira, se €
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possivel melhorar os homens moralmente, também ssiy@ desenvolver sua

capacidade estética, por meio de uma educacgaacastgte seja, a0 mesmo tempo,
moral:

Visto dessa perspectiva, 0 homem em sentido plenbemem ludico
— ndo buscar apenas retirar-se a “clausura” demswalidade, mas
empenha-se exatamente em dar vida as coisas qeecan; em
“libertar” os objetos que habitam sua sensibilidadmando possivel
um cultivo cada vez maior desta. O homem assimindest a
aperfeicoar a realidade — seja ele o génio queotrias de arte ou o
individuo de gosto que contempla o belo — é champaddchiller de
nobre: “Onde quer que o encontremos, esse tratanespirituoso e
esteticamente livre da realidade comum € o sinaincke alma nobre.
Deve ser dita nobre a alma que tenha o dom dertorfiaitos, pelo
modo de tratamento, mesmo 0 objeto mais mesquintzo neais
limitada empresa. E nobre toda forma que imprimeseto da
autonomia aquilo que, por natureza, apenas semei@ meio). Um
espirito nobre ndo se basta como ser livre; premiseem liberdade
todo o mais a sua volta, mesmo o inerte” (Schillearta XXIII)
(SUZUKI, 2002, p. 13-14).

Ja emEros e Civilizacadp Marcuse reconhecia o potencial de negacédo do
projeto schilleriano. Na Carta V de Educacao Estética do Homg®chiller faz uma
denuncia das antinomias do processo de desenvaitdnda civilizagdo. Conforme
afirma em relagéo ao seu tempo: “nas classes raai@de numerosas S&80-nos expostos
impulsos grosseiros e sem lei, que pela dissoldgadnculo da ordem civil se libertam
e buscam, com furor indomavel, sua satisfacao dhierauanto, “as classes civilizadas
ddo-nos a visdo ainda mais repugnante da langeidéz uma depravacdo do carater,
tanto mais revoltante porque a fonte é a propiiaei (2002, p. 32). Nesse ambiente,
o ideal do desenvolvimento da civilizacdo convedeem seu contrario: “Aqui,
selvageria, mais além, lassiddo: os dois extrensoslatadéncia humana, e os dois
unidos em um espaco de tempo!” (ibid., p. 31) kistracdo do entendimento s6 acaba
por tornar o homem mais depravado:

A cultura, longe de nos pér em liberdade, apenasrd®lve uma
nova caréncia a cada forca que forma em nés; ass l&igicos

estreitam-se mais e mais ameacadores, até que ar tamperda
sufoque mesmo o impulso ardente de aperfeicoamem@onaxima da
obediéncia passiva valha como a suprema sabedamarta. Vé-se,
assim, o espirito do tempo balancar entre pervesgftosseria, entre
desnaturado e meramente natural, entre superstigéscrenca moral,
e € apenas o contrapeso ruim que ainda lhe pdeyeges, limites

(ibid., p. 33).
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Escreve Marcuse enkros e Civilizacdoque, malgrado o “benevolente
tratamento estético a que a interpretacdo traditionconfinou” (1999, p. 166), a
questdo de Schiller é eminentemente politica: odmommovido por dois impulsos
basicos, o “sensual” e o “formal”, o primeiro passireceptor, e o segundo ativo,
dominador, tem, na civilizacdo estabelecida, o\agrento do antagonismo entre 0s
dois. Schiller propde onpulso lidicocomo a solucdo para esse antagonismo, para além
das caréncias e compulsfes externas, pois represgogo da propria vida (ibid., p.
167) do homem liberto das leis impostas pelas setates do mundo. Assim, interpreta
Marcuse, liberdade, em sentido estrito, “é a enpagéio de uma realidade estabelecida:
o homem estd livre quando a ‘realidade perde stuedsele’ e quando sua necessidade
‘se ilumina™ (id.). Oimpulso ludicoindicaria um outro principio de realidade, pois a
cultura estética, nas bases do que prescreverfiegcpressupde “uma revolugao total
da percepcao e do sentimento”, e, conforme Marctaeevolucdo so se torna possivel

se a civilizacao tiver atingido a mais alta matadie fisica e intelectual” (ibid., p. 168):

SO quando “a coagdo da necessidade” é substitelda‘@acéo da
superfluidade (abundancia), a existéncia humamapélida para um
“movimento livre que €, em si préprio, um meio eaufimalidade”.
Liberado da presséo dos propésitos, e desempeenasgs, a que a
caréncia necessariamente obriga, o0 homem recupetab@rdade de
ser o que deve ser”. Mas o que “deve” ser, ser@@ip liberdade — a
liberdade de jogar. A faculdade mental que exessa &berdade € a
da imaginagdo. O livre jogo da imaginagcdo traca e projeta as
potencialidades do ser total; liberta-o de suaawitdio a matéria
dominante e coerciva — e essas potencialidadedames® como
“formas puras”. Como tal constituem uma ordamgenerisexistem
“de acordo com as leis da beleza” (id.).

O que Marcuse, desdgos e Civilizacaobusca na filosofia de Schiller, € uma
possibilidade de emancipacdo para além dos lingitesnarxismo classico, que sera
retomada enO Fim da Utopia Um Ensaio para a Libertacde Contrarrevolucdo e
Revolta Pois, conforme analisara, historicamente a divesdire razao e sensibilidade
foi estabelecida em prol das necessidades da didis&rabalho, convertendo a primeira
em elemento de dominagcdo para a conversao do esnpoistrumento por meio da
repressdo &ros Em sua interpretacdo, impulso ludicode Schiller aponta para a
reformulacdo dos impulsos, que na atual sociededi®oldgica é tornada possivel no
ambito do proprio trabalho: com os avancos da legiy a atividade produtiva pode
ser assimilada ao campo da estética, pela convdesfiabalho em jogo, estabelecendo
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a conciliacdo entre o principio de praees principio de realidagéornando-se a beleza
em uma necessidagéal do homem. Em varios momentos de sua obra Maretsma
a assercdo de Stendhal de que a beleza exprepsanze$sa de felicidade” e € esse 0
potencial inerentemente revolucionario da belezscrdve emUm Ensaio para a
Libertacéo:
Como objeto desejado, 0 belo pertence ao doming idstintos
primarios, Eros e Thanatos O mito liga elementos antagénicos:
prazer e terror. A beleza tem o poder de oporté&gim a agressao:
proibe e imobiliza o agressor. A bela Medusa pedribquele que a
defronta. “Posidon, o deus de cabelos azuis, doomin ela num
prado macio, em cama de flores primaveris” [Hesidamgonia]. E
assassinada por Perseu, e do seu corpo truncac® masavalo alado
Pégaso simbolo da imaginacdo poética. Realeza do belaivno,
do poético, mas também realeza da alegria belaoesnfllimada.
Subseqlientemente, o estético classico, insistiadmifio harmoniosa
da ternura, da imaginacdo e da razdo no conceitoBeleza,
igualmente insistia no carater objetivo (ontoldgicm Belo, como
forma em que o homem e a natureza se encontrararnadss: Kant
perguntava se ndo haverd uma ligacdo oculta enBeleza e a
Perfeicdo, e Nietzsche observa: “O Belo como espdithLdgico, isto
€, as leis da légica sdo o objeto das leis do Bebkra o artista, o belo
é superioridade dos opostos “sem tensdo, de mogl@ gioléncia ja

ndo é precisa...” O belo tem “valor biologico” doegé a “vida util,
benéfica, melhor” (1968, p. 43-44).

Na narrativa platdnica d® BanqueteDiotima explica a Socrates que, tendo
Eros nascido no mesmo dia em que Afrodite, exista profunda ligacéo entre aquele e
a beleza: “Eis porque ficou companheiro e servéfiledite o Amor, gerado em seu
natalicio, ao mesmo tempo, por natureza amanteetty porque também Afrodite é
bela” (PLATAO, 1972, p. 41). A liberacéo da sengilide, condicéo para a conciliagcéo
do homem, envolveria, segundo Marcuse, um projetoestetizacdo do mundo. A
positividade da arte liga-se aos impulsos prim&leEros na “afirmacdo profunda dos
Instintos de Vida na sua luta contra a opressamiiva e social” (s/d, p. 23). Dessa
maneira, a verdade da obra de arte auténtica reaidevolta contra um Unico e mesmo
principio de realidade: Humilhados e Ofendidode Dostoievski,Os miseraveisde
Victor Hugo sofrem ndo so a injustica de uma detemda sociedade de classes, mas

também a desumanidade de todas as épocas” (ib&h).p

A conversao do trabalho em jogo, com a extincdotrdbalho penoso,
porquanto o elemento trans-histérico da arte segbelido dos instintos que afirmam a

vida contra todas as formas de opressao que jaraxis representaria, assim, tanto o
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“fim da Histéria” quanto o “fim da arte”. Em 196Marcuse ainda sustenta a
possibilidade real de transformacédo da dimensadiestpor meio de sua unido com a
acao politica. Escreve no artigote na Sociedade Unidimensior{aiaducéo propria):

Mas, apds isso, surge a questdo: por que o conteiadtagico e
existencial da “estética” vem sendo sublimado noealr
preferivelmente no reino ilusério da arte ao dangfarmacdo da
realidade? H4 aqui talvez alguma verdade na proposicédo vulga
gue a arte, como um ramo da atividade criativaprdiado da
producdo material da sociedade, pertence ao que& blemou de
“pré-historia” do género humano, ou seja, a hiatadb homem
anteriormente a sua liberacdo em uma sociedade? liér é essa a
razdo pela qual uma dimensdo inteira da realidaglengneceu
“imaginéria”’, “iluséria®™ E € tentador fazer segwinquestdo: é
chegado o tempo da libertacdo da arte de seu eomdinto de mera
arte, como ilusdo? Chegou o tempo de unir as dibesnestética e
politica, preparando o solo em pensamento e ac& foana a
sociedade uma obra de arte? E talvez nesse santigho de “fim da
arte” historicamente justificada? Os feitos dalizatdo tecnoldgica
indicam a possivel transformacdo da arte na téanida técnica na
arte? No sentido de uma total experimentacdo dadtiada natureza
e da sociedade de modo a dar a natureza e a steieda Forma
estética? Forma, quer dizer, a Forma de um pac#fit@rmonioso
universa (2007a, p. 118)?

Entretanto, deve ser notado que, conquanto a nefar@o pensamento de
Schiller tenha sido mantida em seu conteudo basemine os escritos de 1955 e 1977
existe uma diferenca da perspectiva pela qual el estética € vislumbrado. Se o
projeto utdpico dé&ros e Civilizagcdpcomo Marcuse posteriormente afirmou, esté pleno
de otimismo nas possibilidades da alteracdo daedade eUm Ensaio para a
Libertacdo de 1968 eContrarrevolucdo e Revoltde 1972 — escritos no calor dos
movimentos das manifestacdes estudantis na Frdogalevantes revolucionarios no

Terceiro Mundo e das manifestacdes de repudio ar&de Vietnd — sdo uma retomada

° But then the question arises: why has the bioldgand existencial content of “aesthetic” been
sublimated in the unreal, illusory realm of arheatthan in the transformationsreflity? Is there perhaps
some truth in the vulgar proposition that art, aspacial branch of creative activity, divorced from
material social production, pertains to what Maaled the “prehistory” of mankind, that is, thetbiy of
man prior to his liberation in a free society? Ailsdhis the reason why na entire dimensiono f rgali
remained ‘imaginary’, ‘illusion’? And it is temptinto ask a related question: has now perhaps cbene t
time to free art from intensidade confinement toarert, to an illusion? Has the time come for mgjtihe
aesthetics and the political dimension, preparhmg dround in though and action for making society a
work og art? And id perhaps is this sense the notib‘end of art’ historically justified? Do not ¢h
achievements of technological indicate the posdialesformation of ar into technique and technionte
art? In the very complete sense of a controlledegrm@mntion with nature and society in order to give
nature and society their aesthetic Form, that &aig the Form of a pacified and harmonious une/rs
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do otimismo revolucionaricA Dimenséao Estéticé escrita a partir do desalento frente a
realidade. Ainda, no mesmo ano Alge na Sociedade Unidimensionalks discussdes
de O Fim da Utopia Marcuse reconhecera a aporia de seu projeto dac#pacdo, que
se tornara cada vez mais evidente nos anos sulbdesuEm meio ao debate que se
seguiu a sua exposicado, é-lhe colocado o seguiotéraponto: Conforme Marx
afirmara, e as andlises empreendidas @nHomem Unidimensionatatificaram, o
homem n&o € sendo o conjunto das relacdes soaigsogcondicionam. Dessa
constatacdo se segue que, para haver a transfarm@¢idmem, € necessario que haja a
transformacdo da sociedade. Porém, a transformdedsociedade deve ser feita,
segundo o diagndstico de Marcuse, pelo estabelatinte novas necessidades, o que
s6 pode ser feito com a alteragdo do homem. Feeessa questdo Marcuse responde:

Vocé tocou no ponto mais delicado do problema. Caotmeervou,
para desenvolver as novas necessidades revoluesnatevem
preliminarmente ser removidos 0S mecanismos qua&etena
reproduzir as velhas, o que pressupfe, por suaaver,cessidade
dessa remogao preliminar. Mas, nesse ponto, deparasicom um
inegavel circulo vicioso, do qual ndo sei como €69, p. 43).

Esse problema coloca-se a partir dos principiosmdderialismo dialético,
devido a auséncia de negacdo na nova configurag&amitalismo ndo se demonstra
haver uma sintese possivel que conduza a supatagistema. As consequéncias dessa
constatacdo reaparecerdo @mDimensdo Estéticadle modo mais aprofundado. O
marxismo, como afirmara Marcuse, desde quando ¢oaemn discipulo de Heidegger
em Contribuicdo para a Fenomenologia do Materialismdstdrico, € uma filosofia
eminentemente voltada par@mxis ele encontra sua verdade a medida que se constitu
como teoria da acao proletaria e pode orientav@uedo, ou seja, € uma teoria voltada
para a acdo politica direta. A Teoria Critica mesestabeleceu-se sobre esses
fundamentos, o da interpretacdo do presente a dusuds potencialidades futuras.
Porém, como dito acima, frente a auséncia de tasilplidades, Marcuse empreendera
uma forte mudanca de direcdo para o idealismo, jpaisce ser este o Unico refugio
onde a possibilidade de transformacdo pode semasdada, posto que seja um
postulado ético em prol da dignidade humana quedela ser mantida. O indicio
material de que existe ainda a capacidade de negacéalidade opressiva é a arte, pois
nela mantém-se os elementos que apontam para umprirtcipiode realidade, o que
constitui o seu potencial politico. Todavia, &rDimensédo EstéticaVlarcuse afirma
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existir uma instransponibilidade entre esse poéémzgativo e a acdo politica direta.
Isto se demonstra como decorréncia de ele opedivdrcio daforma estéticadas
determinagdes sociais que constituem a obra deeardestarte, a obra de arte auténtica,

malgrado sua materialidade, constitui-se comodakpaalienacédoda realidade social.

O eixo fundamental da dialética da emancipacéo decde € que, a medida
gue o homem encontra-se nao conciliado com suaaden@ natureza, encontra-se
alienado de si. Segundo Hegel, o processo hista@iés® conduzir & superacdo dessa
condicdo: aalienacdq assim, demonstra-se 0 elemento negativo a sezralqm
Conforme os principios do marxismo, a superacaaliéaacdo somente se dara pela
conscientizacdo das relagdes concretas existeatesatidade mediante as condicdes
histdrico-sociais. Ora, se 0 potencial revolucianata arte encontra-se justamente
naquilo que escapa as determinacdes historicoisps@ contetdo positivo sO pode ser
revelado como alienagdo. Marcuse, ao apartar m@ataevolucionario da arte do fluxo
histérico, opera uma inversao do conceitoalienacaq tornando-o, em relacdo a obra
de arte auténtica, positivo:

Enquanto o homem e a natureza nao existirem nupiadsale livre,
as suas potencialidades reprimidas e distorcidaspaaem ser
representadas numa forma alienante. O mundo daastele outro
principioderealidade, de alienag¢édo — e sé como alienacéao é gtte
cumpre uma fungéoognitiva comunica verdades ndo comunicaveis
noutra linguagem (s/d, p. 22).

A obra de arte auténtica, alheia, em relacdo dmuo@, as determinagcfes sociais que a
circundam, torna-se veiculo de comunicacdo da derdia alienacdo da realidade

dominante — sua verdade esta no “dever-ser” —uaoitg a realidade seja falsa, a obra

7

de arte revela a verdade ao subverté-la. Dessainmafiecdo € realidade dado que
demonstre a incompatibilidade entre os anseios hasn@aa ordem social em vigor:

Forma estética, autonomia e verdade encontram-szligadas.
Constituem fendmenos soécio-histéricasanscendendocada um a
arena socio-histérica. Embora esta ultima limitubbnomia da arte,
fa-lo sem invalidar as verdad#anshistdricas expressas na obra. A
verdade da arte reside no seu poder de cindir ocop@dio da
realidade estabelecida (dos que a estabeleceraendigfinir o que é
real. Nesta ruptura, que é a realizacdo da forma estéi mundo
ficticio da arte aparece com a verdadeira realidiade
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Deste modo, ndo se pode estabelecer uma relagida entre a arte e a atuacao politica,
pois, quando essa ocorre, a arte perde de suaciess@elos proprios principios

esbocados a partir da necessidade do afastamemstéca marxista ortodoxa, a obra
de arte ndo se constitui como elemento politicetaiinente a partir do contexto das
relacdes sociais especificas, mas por seu elenterie-histérico que, quanto mais

subsumido na acgdo direta, mais é perdido, porquami® a arte menos autdbnoma.
Sendo assim, a submisséo da arte a politica efatgo da arte, visto que ela ndo seja

mais expressao da autonomia.

Em A Dimenséo Estética relacdo entre arte e politica € sempre ambdgua,
mesma forma que a liberdade da arte o é. A artditicp na medida em que faz ecoar o
descontentamento com o mundo, negando-o, porémnegsLao € sempre relativa,
mesmo quando a arte transfigura a realidade, &olo as condicfes existentes na
sociedade, pois seu conteudo sO pode ser comunicad@ando como referéncia o
material cultural transmitido. Esse elemento, awtéir sua autonomia, mantém sempre
sua conexao com a ordem social, e é nessa limitpgiise encontra seu estreito vinculo
com a realidade em vigor, dado que seu conteludw-s® compreensivel por usar
elementos da linguagem comum. A arte, assim, er&gef concomitantemente, dentro
e fora da realidade. Tal se deve a aposicdo emrensterialidade e farma estéticao
que, no ambito da ordem social, pode conceder éepefio o afastamento subjetivo
necessario para uma forma de consciéncia outrarilacao entre a forma e a matéria
na obra de arte auténtica ndo se constitui como opwsicdo dialética, entre
condicionado/incondicionado, esséncia/aparéncia pauticular/universal, mas por
justaposicdo, forma e conteddo estdo amalgamadwmtitcindo o aparecimento de um

Unico e mesmo fendbmeno.

Uma peca, um romance tornam-se obras literariasvieiude da

forma que “incorpora” e sublima “o assunto”. O maki pode ser o
“ponto de partida da transformacgdo estética”. Taleentenha o
“motivo” desta transformacao, talvez seja deterdinpela classe —
mas, na obra, este “assunto” despido de sua inwd#de, torna-se
algo qualitativamente diferente, parte de outradaade. Mesmo onde
um fragmento da realidade ficou por transformar g@mplo, frases
de um discurso atribuido a Robespierre), o contéldwdado pela
obra como um todo; o seu sentido pode até tornapsgposto (ibid.

p. 51).
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Diferentemente da relacdo por correspondéncia,nbeddo da obra de arte
relaciona-se com a realidade por uma outra formeefd#éncia: ela imita a realidade,
constitui-se commnimesis e € comanimesisque ela mantém seu potencial libertador. O
mundo ficticio da arte ndo-conformista expde a tldaego e ad contra a sociedade
repressiva gerando na consciéncia uma experidim@aando os sonhos de felicidade e
tristeza da infancia e da idade adulta (id.). Aaale arte auténtica mimetiza a realidade,
porém nao a reproduz, refere-se a ela com certandiamento, estiliza o conteudo,
reestrutura-o: “A reestruturacdo toma lugar atrad@&sconcentracdo, do exagero, da
énfase sobre o essencial, da reordenacédo de @’ p. 54). Nesse movimento de
reestruturacao, pelo distanciamento que ele prap@ca imitagdo converte-se em mais
verdadeira do que o imitado, pois traz a luz aggile o imitado esconde. A arte refere-

se, assim, a um sO e mesmo tempo, a sensibilidadazéo, pois:

1. Proporciona prazer sensual: a realidade mimetinadate agrada aos sentidos, o
gue é repugnante na ordem das coisas € visto de amdzivel por meio da
reordenacao efetuada na arte. De modo que “umeseEpacao do mais intenso
sofrimento ainda contém o potencial de onde se patiair prazer” (ibid., p.
72).

2. Proporciona prazer intelectual: elevando a cons@ém uma percepg¢ao que nao
esta submetida a ordenacgéo das coisas tais comm@possivel compreender

a realidade. A arte, sendo uma forma de imitac@oa forma de conhecimento.

Contendo a arte essas duas caracteristicas, etermarerentemente a correlacao entre
Eros e Logos.Por essa perspectiva, pode-se notar aqui quest@ pento novamente a
presenca do aristotelismo na concepcéo da arte aleusk, na sua valorizagdo da

mimesiscomo um elemento mediador entre razao e sensitdédid

Conforme afirmara Aristételes no livro IV de sBaéticg a imitagdo é uma
caracteristica congénita no homem, pois é ele ¢éodi@s os animais aquele que mais
imita e por meio da imitacdo que a faculdade derajar € despertada. A arte causa
prazer, pois, sendo etaimesisrefere-se a essa capacidade de aprendizagemirpradoe

homem. O outro fator que Aristoteles vé como cadsafruicdo artistica € o
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distanciamento, a estilizacdo do conteudo agraltarpeonhecimento da coisa mesma

por ele despertada:

Sinal disto € o que acontece na experiéncia: ndgeplamos com
prazer as imagens mais exatas daquelas mesmas gqasalhamos
com repugnancia, por exemplo, [as representacesoeais ferozes
e [de] cadaveres. Causa € que o aprender ndo 40 apiaz aos
filosofos, mas também, igualmente, aos demais hsyrsnbem que
menos participem dele. Efetivamente, tal € o mofrs que se
deleitam perante as imagens: olhando-as, aprendisearem sobre
0 que seja cada uma delas, [e dirdo], por exerfgdte € tal”. Porque,
se suceder que alguém néo tenha visto o origieahum prazer Ihe
advird da imagem, como imitada, mas tdo-somentexdaucao, da
cor, ou qualquer outra causa da mesma espécieg2.7243).

Em seus escritos sobre a arte poética, pelo ntengse deles chegou até nés,
que tratam especificamente da tragédia, Aristotdefse a arte poética como uma
forma detechné:A technéé um tipo de conhecimentgn(0sig, portanto uma qualidade
relativa ao espirito, porém que, diferentementecalthecimento tedric¢epistémg é
atividade produtiva e pratica. Ela se efetiva gedasposicdo do que é concebido no
espirito para o campo produtivo e envolve o dewar lberdade dos produtores, assim
COomo seus meritos subjetivos, pois difere dos I mecanicos de reproducdo da
naturezaghysig, onde prevalece a repeticdo e a constanciamAssgue é potechnéé
produto, bem como tudo o que é produzido, nos rsofidscritos, € paechné ela é
atividade pratica essencialmente humana. No entantoente se efetiva como tal no
produzido, gera uma obra, e devido a isso se difiergoraxis que tem em sua
especificacao a deliberacdo do agente analisadizremos de sua moralidade. Como
afirma emEtica a Nicomacp

Na classe do variavel incluem-se tanto coisas @idda como coisas
praticadas. H4 uma diferenca entre produzir e(ggeinto a natureza
de ambos, consideramos como assente o0 que ternogielimo fora

de nossa escola); de sorte que a capacidade redacile agir difere
da capacidade raciocinada de produzir. Dai, tamb&mmédo se

incluirem uma na outra, porque nem agir é produzm produzir é

agir (1979, p. 143).
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Sendo assimtechnéé eminentemente ciéncia aplicada de producimiatike techné

gue abarca tudo o que é produzido e, entre asi@gaplicadas, encontra-se a poesia.

A poesia, que se difere em géneros diferentes époplrama, tragédia,
comédia), especifica-se conmoitacdo, porém nao como copia, pois faz parteude s
determinacdo a qualidade do imitador, que podeain@s coisas tal como foram, tal
COmMoO S0 ou como pensa que deveriam ser. A retagé®a imitacdo e o imitado ndo se
da por uma correspondéncia direta, mas por hader vezossimilhanca mediante o
representado. Outra caracteristica da poesia éelguenvolve modos e critérios de
imitacdo. Todas as formas de poesia valem-se oo ritla linguagem e da harmonia,

diferenciando-se entre si conforme sua utilizagah@ada género. Conforme Bittar:

A atividade mimética em Aristoteles ndo e, necémsmmte, uma
reproducd@o da natureza tal qual é; é, pelo coatrama experiéncia
sobre a natureza, que no caso da tragédia, conihfprenacéo do
carater superior do homem, e, no caso da coméd@carater vulgar
do homem. Amimesisaqui ndo cuida de uma simples transposicéo,
mas de uma elaboracdo do que é dado a respeitoonhent
ressaltado com os demais recursos cénicos e er@siqgue emanam
do universo estético humano. rAimesisé, pois, muito menos arte
humana de decodificacdo da linguagem natural e omuoigis
reconstrucdo criativa, manipulacéo artisticglgsis Profundamente
intrincado ao conceito déechné o termomimesisndo pode ser
compreendido sem que se tenham presentes as @istgne separam
technédephysis(2003, p. 1384).

Enquanto a comédia tem por elemento o ridiculoagéter humano, a tragédia
tem em seu ndcleo a imitacdo de uma agédo nobra edmo finalidade suscitar o terror
e a piedade, purificando essas emocdes, atingindaharsis.Dessa maneira, todo o
conjunto de componentes da obra coadunam-se eradontdndo por objetivo conduzir
a katharsisfinal, cada ato sucede e é sucedido temporalmentiecorrer da tragédia e
assume significado no contexto desse desenroldazpado a harmonia da obra e é a

harmonia que é responsavel pelo belo na tragédstando a beleza e a

proporcionalidade diretamente ligadas:
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Além disto, o belo — ser vivente ou 0 que quer sgieomponha de
partes — ndo s deve ter essas partes ordenadagamiém uma
grandeza que néo seja qualquer. Porque o belostemsi grandeza e
na ordem, e portanto um organismo vivente, pegsiemis n&o
poderia ser belo (pois a visdo é confusa, quandahse por tempo
quase imperceptivel); e também ndo seria belodégsimo (porque
faltaria a visdo do conjunto, escapando a vista elgeectadores a
unidade e a totalidade (...). Dando uma defini¢cZaisnsimples,
podemos dizer que o limite suficiente de uma tregéad que permite
gque nas ag¢bes uma apds outra sucedida, conformement
verossimilhanca e a necessidade, se dé o transefdiaidade a
felicidade ou da felicidade a infelicidade (ARISTEIIES, 1979a,
247-248).

Conforme Gagnebin, se para Platdo a atividade nmuanétla arte é
desvalorizada por ser iluséria, uma vez que comfuosl sentidos e “aponta para o
engodo, para a mentira, para a ilusdo e a faltafQSEBIN, 2005, p. 81), ha no
pensamento de seu discipulo Aristételes a reatdlitalamimesis o imitar, congénito ao
homem, é, sobretudo, uma forma de adquirir conlestiop €, como afirma o Estagirita
no primeiro paragrafo deMetafisica “Todos 0s homens, por natureza, desejam
conhecer” (ARISTOTELES, 1969, p. 36). Na atividamémética, “a aquisicdo de
conhecimentos é favorecida pelos aspectos prazemsoprocesso” (GAGNEBIN,
2005, p. 84) e, dessa maneira, 0 impulso naturaind&r, como atividade que
proporciona prazer, encontra-se na raiz do ludicto artistico: “Ele repousa sobre a

faculdade de reconhecer semelhancas e de produzalenguagem?” (ibid., p. 84-85).

Para Marcuse, produzir imitagcbes, na obra de aui€ntca, remete a
reconstrucdo da natureza e da sociedade (s/d,)pA6&imesisreordena 0 mundo
caotico, a estilizagdo transmuta a realidade opeessn beleza, e “como pertence ao
dominio doEros o Belo representa o principio de prazer” (ib@P;70). O horror
mostrado na obra de arte, pelo processo de egdibzdé evocado, chamado pelo seu
nome” (ibid. 71), torna-se testemunha da incongnaéudo real. Aquilo que ocorre
somente por um instante no fluxo do tempo é cagtupelaforma estéticae tornado
permanente na memoéria. Dessa maneira, revela-aeadgxal relacdo entre a arte e o
tempo: a sensibilidade sempre se refere ao monpeasente, porém, rmimesisartistica
ndo pode mostrar 0 presente sem o mostrar com@dmss na transmutagdo do

contetdo, o presente, tornado passado na repredentonstitui-se como recordacao.
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“Nesta recordacdo, a arte reconheceu o que é eepodia ser, dentro e fora das
condicbes sociais. A arte retirou este conhecimeat@sfera do conceito abstrato e
implantou-o no dominio da realidade” (ibid., p. 78y

Enquanto a arte preservar, com a promessa dedfaliej a memaria
dos objetivos inatingidos, pode entrar, como undgi& reguladora”,

na luta desesperada pela transformacdo do mundadraCtdo o

feiticismo das forcas produtivas, contra a escespdp continua dos
individuos pelas condi¢cdes objetivas (que continuarser as do
dominio), a arte representa 0 objetivo derradeieo tddas as
revolucdes: a liberdade e a felicidade do indivi@bial., p. 75).

A forma estéticaemete a recordacdo do que nao foi, o reprimidblistria,
sempre latente, ressurge como dendncia a um maddica, e isso a arte somente pode
ser comomimesisda realidade. Seu elemento transformador consssteua constante
derrota frente ao mundo: a arte ndo pode mudalidade, permanece verdadeira como
protesto. Aforma estéticana materialidade da obra busca apreender o monuento
prazer, eterniza-lo, negar o tempo. A dimensdaotiest®& o extrapolar da ordem
temporal, mimetizando a realidade é-lhe indiss@tjgpois a afirma para nega-la. O
juizo estético, a medida que é acordo entre séidsithé e razdo, revela o sonho de uma

reconciliacdo possivel que insiste em persistiecardacao.

A relacdo entre arte e memodria, Marcuse ja houes@osto emEros e
Civilizagda conforme sua interpretacao de teoria de Freuu, @aesenvolvimento da
civilizacdo, “as forcas mentais opostas ao priacipge realidade manifestam-se,
principalmente, relegadas para o inconsciente eaode a partir do mesmo” (1999, p.
132). Frente a necessidade social da negacao derps impulsos mais primitivos,
ligados aoid, sdo relegados a esfera do inconsciente, ndo godemssa condicao,
fornecer padrbes de mentalidade n&o-repressiva.eidanto, entre as faculdades
mentais, a que tem o maior grau de liberdade étada, e é ela que manifesta na

consciéncia a liberdade do principieprazer ndo modificado.

A fantasia desempenha uma funcdo das mais decisavastrutura

mental total: liga as mais profundas camadas dmsgiente aos mais
elevados produtos da consciéncia (arte), o sonho &aealidade;

preserva os arquétipos do género, as perpétuageprasidas ideias

da memoria coletiva e individual, as imagens tatauberdade (id.).
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Existe uma conexdo intima entre a fantasia e aatidade, ambas estédo
ligadas ao principiae prazer “ndo-modificado”, referem-se as atividades\@ras do
id, ao “ndo-reprimido”, portanto apartado da realedabljetiva. A atividade artistica, a
medida que é capaz de materializar na obra deta¢i@s que escapam do estabelecido
pelo principiode realidade dominante, incorpora na consciéncia tepto dos instintos
reprimidos, pois detém estreita relagdo com o fpiace prazer ndo-modificado, aquilo
gue somente existe de modo objetivo na realidadmdlviduo em estado de feto. O
principio de realidade canaliza os impulsos primeiros e 0os eokro linha com suas
determinacdes, porém ndo os suprime de todo, pewean existindo nas condicbes
anteriormente expostas. Sob o dominio do prindilgioealidade estabelecido, aquilo
gue a ele ndo se incorpora € relegado ao campoeda fantasia, dai o motivo da

desvalorizacdo da mesma:

A outra parte do aparelho mental continua livre atmtrole do
principio de realidade — pelo preco de tornar-sepotente,
inconsequente e irrealistAnquanto o ego era anteriormente guiado e
conduzido pelaotalidade da sua energia mental, agora € orientado
unicamente por aquela parte que se conforma accipionde
realidade. Somente essa parte pode fixar os obgetimormas e
valores do ego; comaazdq torna-se 0 repositério Unico do
julgamento, verdade, racionalidade; decide o qi é inatil, bom e
mau. A fantasia como processo mental separado, nasce e,
simultaneamente, € abandonada pela organiza¢égodioeprazer no
ego da realidade. A razdo prevalece; torna-se deagel, mas util e
correta; a fantasia permanece agradavel, mas seriratil, inveridica

— um mero jogo, divagacdo. Como tal, continua tidaa linguagem

do principiode prazer, da liberdade e da represséo, do desejo e da
gratificacdo desinibidos — mas a realidade proacedacordo com as
leis da razdo, ndo mais vinculada a linguagem dbas@bid., p. 133-
134).

A fantasia somente tem potencial libertador pornsenter separada do
principio de realidade estabelecido, ela permanece autbnomaetmdo a ordem
repressiva, no entanto, é justamente isto que Batamoperante em relacdo a
transformacéo da realidade, como Marcuse expord éimensao Estéticaddma vez
que a arte liga-se em sua base a fantasia, elagdgu@ssimilada a ordem objetiva, perde

a autonomia, passando a constituir o princilgicealidade ao custo de sua liberdade.

A caracteristica fundamental da imaginacdo € a mampois, por ela se

manter vinculada aial, liga-se a um estagio anterior do desenvolvimdotmdividuo: o
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da nao-submisséo ao tempo e na indistin¢do entréidduo e a espécie. O desenrolar
do tempo, no campo da subjetividade, é o desendwaconflito entre oid e as
determinacdes do principde realidade, sendo esta a no¢ao de progresso queipeam
historia humana. O desenvolvimento do conflito dstintos com o principio de
realidade é o sustentaculo do progresso com o dasenento de cada vez mais
eficientes instrumentos de repressdo. Nesse pmcasmsaginacao permanece como o
protesto em relacdo a dicotomia estabelecida. Bsaapleterminacdes do conflito em
seu vinculo com al, nas pulsdes ndo afetadas pelo prindigicealidade, estabelece-se
em contraposicdo ao principio de individuacdo. PBratesto dos instintos contra o
principio derealidade estabelecido, clamando pela harmonial@alt mundo objetivo.

A arte é a materializagdo desse conflito, pois adlantasia ganha forma. Porém, para
além desse ambito, é também o protesto de todmergdumano em relacdo a uma
promessa traida: a busca pela felicidade, pelaajealilizacao erigiu-se, converteu-se
na perpetuacdo da infelicidade. A beleza é a mendériharmonia reprimida pela logica
da dominacédo, que, porquanto essa harmonia namtemdagar no mundo, subsiste
como “utopia”, e como tal mantém-se inofensivadeor dominante. Porém o reprimido
permanece, posto que a realidade permaneca abgukddharsisproporcionada pela
arte, nos moldes em que Aristoteles a descrevemeasmo tempo em que demonstra a
incompatibilidade dos instintos primarios com apipio de realidade estabelecido, é o

apaziguamento do conflito:

Para ser negada, a ndo-liberdade deve ser re@daard obra de arte
com semblante de realidade. Esse elemento de pased&chein
aparéncia) sujeita, necessariamente, a realidageesentada a
padrbes estéticos e, assim, priva-a do seu téiem disso, forma da
obra de arte inculca ao contetdo as qualidadesuds#id do prazer.
Estilo, ritmo, métrica, introduzem uma ordem esttque em si
mesmo € agradavel, reconciliando-se com o contefidgualidade
estética da fruicdo, mesmo do entretenimento, tdmisseparavel da
esséncia da arte, por mais tragica, por mais sigante que a obra de
arte seja. A proposicao de Aristoteles sobre dceefsitértico da arte
resume a funcdo dupla da mesma arte: a0 mesmo ,tesppo e
reconciliar; acusar e absorver; recordar o repomideprimir de novo
— “purificado”. As pessoas podem-se elevar comlassos: leem,
veem e ouvem seus proprios arquétipos rebelareimitggfarem,
rederem-se ou perecerem. E, como tudo isso écastetinte formado,
podem desfruté-lo... e esquecé-lo (MARCUSE, 19923p).
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Marcuse finaliza seu ultimo livro afirmando a afiade e a oposicdo entre a
arte e graxisradical. O objetivo de alteracdo da realidade peene sendo a razédo de
ser do socialismo: a construgdo de uma sociedadleomélo entanto, na sociedade
administrada, a repressdo chega a tal nivel naetsubade que os seres humanos
renunciam a possibilidade dessa transformacéaolté d@ elemento subjetivo faz com
gue a teoria revolucionaria assuma um carater nes@mabstrato, ela perde sua
possibilidade de conduzir a unpaaxis libertadora, pois ndo encontra correspondente
uma vez que a luta de classes ndo representa maistagonismo necessario a
possibilidade de uma sintese de ordem superioéni®dvlarcuse considera que mesmo
sendo possivel o estabelecimento do socialismalaacom suas instituicbes mais
democratas, “nunca poderiam resolver todos ositms#ntre o universal e o particular,
entre os seres humanos e a natureza, entre osdumkventre si” (ibid., p. 78). O
socialismo, por si sO, ndo é capaz de superaraodita fundamental, de efetivar a
libertacdo de&erosde Thanatos A luta pela revolugéo, entéo, deve ter outro ghava o
qual o socialismo é apenas um expediente, ela sievéa luta pelo impossivel, pelo

inconquistavel cujo dominio talvez possa, no eotasdr reduzido” (id.).

O projeto de Marcuse sempre partiihou a fé na Rap#éo foi propria da
Modernidade, periodo marcado, entre tantos fatpede, surgimento das utopias e pela
fé na possibilidade da emancipagdo humana. Frestelesafios dos novos tempos, da
impossibilidade de estabelecer no presente um qués possibilite converter toda a
Historia nametanarrativada teleologia da humanidade, acaba lancando umolgipelo
a transformacado do real, encerrado em uma fé naezat humana, propria ainda do
periodo moderno. Se no mundo nédo ha indicios qoetam para o fim da opresséo, o
anseio da superacdo ainda permanece, mas, tahiszdmaue nunca, como utopia.
Marcuse morrera dois anos depois de escrAvBimensao Estéticaoincidentemente

no mesmo ano de 1979 em que Lyotard escrev&@éndi¢cdo Pos-Moderna.
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Conclusao

Na obra de Marcuse existe um vinculo estreito entrenétodo para a
interpretacdo do real e o pensamento utépico: ess@tade de se pensar sobre a utopia
decorre das bases a partir das quais a dinamiceatidade € apreendida, pois sempre
manteve o estreito vinculo entre epistemologiaca et

Neste trabalho, tentou-se apontar alguns elemeuo®sompdem o trajeto que
sua obra percorreu, buscando-se destacar a pretdeséintese de totalidade que é
essencial em seu pensamento. Para Marcuse, fiafligdo hegeliana, é fundamental a
identificacdo dos pares de opostos que represaagaontradicdes que perfazem o todo,
0 que, de modo muito sucinto, podem ser resumidasexpediente logico de
determinacdo da correlacdo identidade/ndo-iderdgidad n&o-idéntico liga-se
inelutavelmente aquilo que € primeiramente ider#tdo, permanecendo indissociavel
em sua propria especificacdo. O primeiramente iiitsado, ndo certamente no sentido
cronologico, mas légico, remete a uma condicdo weersoridade ontoldgica, ao
elemento positivo da andlise: todas as formash#edade, ndo sendo a forma perfeita,
sdo, mesmo que em graus diferentes, ndo-Liberdadeps contraditorios ou negacdes
da Liberdade. Dessa maneira, esse modo de pensaseqelaciona com a inescapavel
heranca grega de raciocinar a partir de essérrelagte, na obra de Marcuse, a uma
narrativa que opera por disjuncdes: ou alienacaerancipacdo; ou revolucdo ou
perpetuacdo da exploracao; ou realidade alienad#ealidade utopica.

Neste trabalho tentou-se tornar mais explicita lac@®, muitas vezes nédo
abordada, do pensamento de Marcuse com a filogofitotélica. Suas analises partem
do principio de que “todo ser tende a ser aquil® &y e, porquanto ndo o seja, toda e
qualquer diferenca é contradicdo de sua verdad#a atieracdo € movimento e todo
movimento é a passagem da poténcia ao ato. Peloigd anterior, deve existir, ao
menos como pressuposto moral, uma ordem cosmicanqueie a dindmica da
realidade, pois se, tudo o que ha move-se na lpeleaatualizacdo de sua poténcia,
disso se segue que deve existir uma finalidadexistire uma teleologia, uma “causa
final”. Da ligacao intrinseca entre os pares destpona obra de Marcuse — lei e desejo,
razdo e sensibilidade, reino da necessidade e deiribberdade, principide prazere
principio de realidade, natureza e cultura, realidade e utop@s-eonceitos antitéticos
revelam-se o0 mesmo, constituidos como sintesesfeitps do que ainda resta a realizar

— lei deve ser desejo, razdo deve ser sensibilidant® da necessidade deve ser reino da
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liberdade, principiale prazer deve sarincipio derealidade, natureza deve ser cultura,
realidade deve ser utopia.

Em sua obra, o alvo central de sua critica foiacéstma de racionalidade
surgida no decorrer da civilizacdo: a razéo instmiad. No caminho percorrido pela
humanidade ela tornou possivel que o homem ascandascondicdo de animalidade a
de criatura civilizada, porém ao preco de torn&womem, como tudo o mais, em uma
coisa manipulavel. O predominio da razdo instruaiemjue se manifesta de forma
nitida no desenvolvimento do conhecimento ciemtjfiigou-se a certa ideia de
progresso, fundamental para o desenvolvimento dandgdo da natureza pelo homem,
e que sera incansavelmente combatida por MarcuménP a ideia de progresso €
também elemento fundamental de sua critica, paistamnela que o postulado de que a
humanidade pode progredir ao modo de vida maisizenig¢ as suas necessidades. Esse
modo de vida, ainda que ndo possa ser determinadanttmé&o em todas as suas
minucias, € o unico verdadeiramente humano, poie der a forma perfeita da
existéncia, caso contrdrio ainda existirdo con¢@el. Portanto, se o modo de vida
perfeito € o modo de vida verdadeiro, sendo eleopputopico, a utopia € mais real do
gue o que ordinariamente se denomina “realidade’eanto, deve notar-se que a ideia
de “esséncia humana” para Marcuse ndo pode seidecada a-historica, ela é trans-
histdrica, pois, se ela existe, existe a partiddeenvolvimento do humano no tempo,
como o elemento permanente que torna possivel pgusahaja uma condicdo de vida
mais propria a humanidade.

A andlise marcusiana mantém-se fortemente ligattzcao hierarquica do ser,
manifesta na tradicdo da metafisica grega e nac&@dudaico-cristd. Entrementes,
como € notorio no pensamento critico que se estedel partir do final e do século
XIX, centra seu interesse na concretude da vidaimtigiduos. O que se coloca em
guestdo é o homem entendido como criatura biolpgiea corpo, como conjunto de
funcBes bioldgicas e objeto sobre o qual a dommag&xercida. Muitos autores do
século XX seguirdo esse viés interpretativo fortemdéincado na tradicdo nietzschiana:
a sujeicdo do homem é, sobretudo, a sujeicdo deospa. No pensamento marcusiano,
aquilo a partir do qual a emancipacédo deve seraoené a necessidade de libertar as
funcdes vitais das amarras estabelecidas pelo w#senento da civilizagdo, o que
constituiria a conciliacdo entre razdo e sensunlél elemento que sempre representou,

pensa Marcuse, 0 elemento trans-histérico que $eloe em suas diferentes



174

manifestacbes contra o principide realidade estabelecido. E é a crenca nas
potencialidades dessa rebelido que Marcuse sengiséiil em manter.

A questdo que parece ser a mais importante norpeeéesaber se essa fé nas
possibilidades humanas permanece necesséaria catraniento de oposicdo a total
alienacdo do homem ou se ela constitui uma ilus@opgecisa agora ser negada. Para
Marcuse, nunca houve duvidas em relacdo a sua s@es, de que o0 preco de
abandonar a fé na possibilidade de construcdo demumdo melhor constituiria o
derradeiro estagio da alienacdo humana. Como aérmeonferéncia realizada em 1977

para os estudantes ligados ao movimento ecoldogico:

A objecdo a esta meta grandiosa que é feita assvezeaber, a
objecdo segundo a qual esta meta € incompativel ecomatureza
humana, testemunha unicamente uma coisa. Testenwghau ao
gual esta objecdo sucumbiu a uma ideologia conftamiEsta
ideologia apresenta oontinuum histérico de repressdo e agressao
como uma lei da natureza. Contra esta ideologgistin que nao
existe algo como uma natureza humana imutavel. Adéacima do
nivel animal, os seres humanos sao maleaveis, mrpente, até
mesmo em sua propria estrutura pulsional. Homenslieeres podem
ser computadorizados, transformando-se em robds—smas eles
também podem se recusar a isso. Obrigado (199854).
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