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RESUMO

Este estudo visa analisar a educacdo em Mocgambique no contexto dos ritos de iniciacdo da
etnia Ma-Sena no que concerne ao saber ser, conviver, conhecer e fazer, e sua influéncia na
formagéo das identidades socioculturais, tendo como expectativa poder contribuir para o
desenvolvimento do curriculo formal das escolas no que concerne a inclusdo dos saberes
locais. Realizamos uma pesquisa qualitativa no distrito de Caia, provincia de Sofala, regido
central da RepUblica de Mocambique, na qual entrevistamos lideres locais (régulos),
professores, pais e alunos, sobre essas praticas, sobre sua importancia e as possibilidades de
articulacdo dos saberes neles transmitidos e produzidos com os saberes do curriculo escolar.
Consideramos a cultura a partir das suas diversas manifestacfes simbolicas, segundo Clifford
Geertz. Supomos que Mocambique se enquadra nesse contexto de uma grande riqueza
cultural, em que a identidade nacional se constroi na pluralidade e no didlogo intercultural.
Por isso mesmo, compreendemos que o curriculo escolar deva ser construido a partir e em
permanente dialogo com os segmentos das culturas locais e que os ritos de iniciagdo devam
assumir ai um lugar de destaque, como possibilidade de construcdo de saberes e de formacéo
de identidades. Este desejo foi manifestado pelos entrevistados, que advertem sobre a
continuidade da dominacdo cultural, mesmo apds a independéncia, e pela perda dos valores
culturais, e se mostraram comprometidos em resgata-los. Pudemos perceber que como pratica
educativa a iniciacdo masculina propicia a crianca a passagem para a vida adulta, e que a
imposi¢do do novo nome é carregada em si de novas identidades que encerram saberes e
préaticas que sdo de grande importancia na identificacdo social, tais como a revelacdo do
sagrado, da sexualidade e da morte. Os entrevistados reconhecem que o conhecimento que a
escola escolhe como o de maior valor, muitas vezes, ndo tem nenhum valor para 0s que a
freqUentam. Para eles 0s seus saberes e praticas contidos nos ritos de iniciacdo sdo de um
valor tradicional inquestionavel. Eles preocupam-se com o desaparecimento de suas tradicdes
culturais, pois isso implicaria na desarmonia da vida social e na morte do grupo. A partir
dessa pesquisa, pudemos descobrir que a re-significacdo da escola em Mocambique passa
pelo didlogo e pela valorizacdo das culturas locais, pela construgdo de um curriculo que é

verdadeiramente, um mapa de representacdo das culturas mogambicanas.

PALAVRAS CHAVES: Curriculo; Cultura; Mocambique; Etnia Ma-Sena; Ritos de Iniciacéo.



ABSTRACT

The goal of this Dissertation is to analyze Education in Mozambique in the view of the Ma-
Sena ethnic rites of initiation concerning learning to be, learning to live together, learning
to know, and learning to do in community; as well as the Ma-Sena’s valuable contribution
towards building-up socio-cultural identities in Mozambique. This paper also hopes to
contribute to the development of a new Educational Curriculum, in which the “local
knowledge” should be included. A qualitative survey was conducted in the Caia district
(Sofala County, central region of Mozambique Republic), with local leaders (régulos),
teachers, parents and learners. They were asked about the Ma-Sena rites of initiation, its
importance in the community and the possibility of having them included in the regular
educational curriculum. As per Clifford Geertz, “Culture must be considered in the view of its
cultural symbol’s diversity”. As Mozambique has a great range of cultural diversity, in which
the national identity is basically build-up by exchanging different culture knowledge, we
understand that a new school program — based upon the dialogue with the local community -
should be developed, having the Ma-Sena first rituals as its main part in order to reinforce and
spread the cultural knowledge among the community. The importance of having such a
change was reported by those who were interviewed. Aware of the ongoing cultural domain
and the increasing lack of national values (even after the independence), the interviewed
people are willing to rescue the local knowledge. We also realized that - as an educational
practice - the Ma-Sena first rituals for a boy is an important step, once it works as a “bridge”
on his adult life. The imposition of a new name, brings by itself, a new identity for him. The
knowledge to be acquired and the actions to be adopted by him are of a great importance for
his social-cultural identity; such as the revelation of the sacredness, sexuality and death. The
survey also showed us that what is crucial for the educational curriculum, is not important for
the ones who attend the school lessons. For the local people, the knowledge acquired through
the Ma-Sena first rituals is really important, due to its unquestionable cultural values. Its lost
would cause havoc throughout the community, and it might imply in the group extinction. As
per these findings, we concluded that in order to represent the real Mozambican culture, the
educational curriculum should be reorganized having as its basis the dialogue with the local

people, and its cultural knowledge.

Key words: Curriculum, Culture, Mozambique, Ma-Sena Ethnic Group, Rites of Initiation.
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INTRODUCAO

“N&@o podemos existir sem nos
interrogar sobre o amanha, sobre
0 que vira, a favor de que, contra
que, a favor de quem, contra quem
vira; sem nos interrogar em torno
de como fazer concreto o ‘inédito
vidvel’ demandando de nds a luta
por ele” (FREIRE, 2006, p. 98).
A proposta para 0 presente estudo tem como énfase o tema — A educacdo pelos ritos de
iniciacdo ma-sena e, com isso, se afirma a importancia dessas praticas e a necessidade da
inclusdo dos seus saberes na educacdo escolar, ciente de que o amanhd da educacdo em
Mogambique esta ligado a reflexdo sobre a historia do seu processo educativo: em prol de um
curriculo que manifesta a pluralidade, que respeita a diversidade e as diferencas culturais. 1sso
passa pela oposicdo ao pensamento monolitico, sustento da civilizacdo ocidental, baseado no
principio de exclusdo de todas as outras e diferentes manifestacdes culturais. Trés décadas
passaram desde a conquista da independéncia (1975 — 2008) e a cultura européia continua a
alimentar o curriculo da escola mogambicana. Dai que seja 0 ‘inédito vidvel’ a busca pela
manifestacdo das praticas e dos saberes das culturas locais nos espacos escolares, a formacéo
de identidades que manifestem a mocambicanidade, sem prejuizo das particularidades

culturais e a consequente descolonizagéo cultural.

O problema é que a escola negou a incorporacdo das tradi¢bes culturais locais no seu
curriculo ao longo da sua histéria em Mocambique. E essa negacdo é uma ameaca para o ser
dos mogambicanos, principalmente ao se admitir que com o tempo possam dissolver-se 0s
lacos historicos que re-significam e ddo sentido a vida, enquanto contextualizada as
particularidades da lingua, dos habitos e costumes, das técnicas, das artes, da religido e da
filosofia da vida, no conceito que 0s grupos sociais constroem sobre si mesmos para que se
compreendam e fagcam-se compreender e, no rol de saberes e praticas, especialmente os que
compdem o curriculo dos ritos de iniciagdo, dentro da especificidade de cada grupo étnico-
linguistico. Diante dessa realidade e ao levar em conta o contexto atual da educacdo em
Mocambique, na busca da articulacdo dos saberes das culturas locais, construidos e
transmitidos pelos ritos de iniciacdo, no curriculo escolar € que surgem as questdes
norteadoras do presente trabalho: Que praticas e saberes — no ambito de ser, conviver,
conhecer e fazer — a educacdo pelos ritos de iniciacdo é capaz de construir e transmitir? Qual é



0 impacto dessas praticas e saberes na formacdo da identidade sociocultural dos iniciados na
etnia ma-sena? Que articulacBes podem ser estabelecidas entre as praticas e os saberes da
educacdo pelos ritos de iniciacdo e os da educacdo escolar de modo a enriquecer a
‘mocambicanidade’, no que diz respeito a construcdo de identidades socioculturais

moc¢ambicanas?

Compreenda-se que 0s conceitos — ser, conviver, conhecer e fazer — sdo praticas e saberes
destacados no Relatorio para a UNESCO da Comisséo Internacional sobre a Educacéo para o
século XXI e que sdo as quatro aprendizagens fundamentais a serem desenvolvidas ao longo
da vida humana e seriam, de alguma forma, objeto das préaticas educativas dos ritos de
iniciacdo, pois essas possibilitam “aprender a conhecer, isto é adquirir os instrumentos da
compreensdo; aprender a fazer, para poder agir sobre o meio envolvente; aprender a viver
junto [conviver], a fim de participar e cooperar com 0s outros em todas atividades humanas;
finalmente aprender a ser [...]” (DELORS, 2003, p. 89-90). No entanto, a escola formal

estaria longe de por si s0, unir todos esses saberes e praticas no seu curriculo.

E assim que para o presente trabalho prop&e-se como objetivo principal analisar a educacéo
em Mogambique no contexto das préticas dos ritos de iniciagdo ma-sena no que concerne aos
seus saberes — ser, conviver, conhecer e fazer e na sua influéncia na formacgéo da identidade
sociocultural; que se concretizara no ato de descrever a préatica dos ritos de iniciacdo, no
contexto educativo; identificar os saberes — ser, conviver, conhecer e fazer — construidos e
transmitidos nos ritos de iniciacdo e; mostrar possiveis articulagcdes ou incorporagdo dos

saberes dos ritos de inicia¢éo no curriculo do ensino oficial.

Para isso, foi realizada uma pesquisa de campo, de enfoque fenomenoldgico-hermenéutico, com a
finalidade de estabelecer o significado e a relacdo entre as praticas e os saberes (curriculo) da
escola dos ritos de iniciacdo e a constituicdo da identidade sociocultural dos mogambicanos,
através de uma abordagem qualitativa em que, segundo Teixeira, 0 pesquisador busca diminuir
“[...] a distancia entre a teoria e os dados, entre 0 contexto e a acdo, usando a ldgica [...] da
compreensdo dos fendbmenos pela descricdo e interpretacdo [e na qual] as experiéncias pessoais sao

elementos importantes na analise e compreensdo dos fendmenos estudados [...]” (2002, p. 124).

A populagéo pesquisada foi a de etnia Ma-Sena, no distrito de Caia, na regido norte da provincia de

Sofala em Mocambique. Foram usadas as técnicas de entrevistas, depoimentos, vivéncias,
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narracOes, historias de vida e analise de discurso e os sujeitos abrangidos foram dois lideres

comunitarios — régulos, dois pais, dois ancidos, dois alunos e um professor.

Da pesquisa ficou evidente que em toda prética educativa ha um contetdo, mas “o problema
fundamental, de natureza politica e tocado por tintas ideologicas, é saber quem escolhe 0s
conteddos, a favor de quem e de que estara o seu ensino, contra quem, a favor de que, contra
que [...]” (FREIRE, 2006, p. 110). Por outra: de quem s&o os saberes, ou melhor, a cultura que

a escola mogcambicana adota ao longo do seu processo histérico?

Parte-se do pressuposto de que as populacdes que constituem as sociedades mocambicanas
tém suas culturas. Entende-se “ser a Cultura um produto derivado de uma capacidade inerente
a qualquer humano e por todos nds realizada” (CORTELLA, 2006, p. 42), por isso ndo da
para pensar um curriculo nacional, fundamentado numa cultura comum, que nao contempla as
culturais locais, dentro de uma sociedade com uma multiplicidade de grupos étnicos-

linguisticos, diversos e distintos, como é o caso de Mogambique.

Os ritos de iniciacdo, como pratica educativa, tém contornos distintos na Histdria de
Mocambique. As diversas culturas locais manifestavam-se livre e genuinamente e a iniciacdo
era, entdo, um dos principais meios de educacao das criangas e dos jovens, até a chegada dos
colonizadores. A partir desse momento comegou a prevalecer a cultura ocidental, que se dizia
e se constituia unica e valida e que pautava pela negacdo e proibi¢do das outras culturais e
dos seus respectivos processos educativos. Logo apos a independéncia nacional, no pais
assumiu-se uma postura educativa escolar que pareceu ser ainda mais ambigua e indecisa, no
ambito da valorizagéo das tradigdes culturais. Em nome de uma unidade nacional criou-se um
curriculo escolar que negava a contribuicdo dos saberes e das praticas locais na formacéo de
identidades socioculturais. Pautou-se pela imitacdo de modelos curriculares de paises do
bloco socialista, que realgavam uma identidade alheia e conseqlientemente ndo reconheciam e

ndo expressavam a mogambicanidade.

Com efeito, as mudancas no Sistema Nacional de Educacdo (SNE), que culminaram com a
promulgacéo da Lei 4/83 de 23 de marco, reafirmaram o conceito de unidade nacional, pela
elaboracdo de um curriculo nacional, que partia da concepcao de que Mogambique seria uma
sociedade una, com uma cultura comum, o que daria a escola, um super poder, como Unica

fonte de educacdo e de formacdo de identidade que, entdo, se pretendia nacional. Nesse
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processo teriam sido proibidas e consideradas “divisionistas” todas as tradi¢fes culturais,

entre elas as préaticas dos ritos de iniciacdo, seus saberes, e ainda, as linguas locais.

Assim, pode-se afirmar que nos dois ultimos periodos histéricos (na colonizagdo e no pos-
independéncia, 1975 a 1990) é negado aos grupos sociais que habitam em Moc¢ambique 0
cultivo de suas tradi¢des culturais. Sabe-se, porém, que a sobrevivéncia das sociedades esta
ligada, muitas vezes a manutencdo, a re-criacdo, a superacao e a transmissao de suas culturais,

pelos seus proprios processos educativos.

Durante séculos os ritos de iniciacdo, uma pratica dos grupos étnico-linguisticos
mogambicanos tém sido este vinculo que objetiva manter, re-criar, superar e transmitir a
cultura. Muitos dos antepassados mogambicanos foram educados nos ritos e a partir deles,
uma “escola” da vida e para a vida caracterizada pela sua originalidade nas raizes tradicionais,
com finalidade de passar adiante a bagagem cultural essencial para o jovem se integrar no

mundo adulto, e da-lo autonomia na sua ag¢ao e engajamento social.

Esses antepassados teriam compreendido cedo que “ao contrario dos outros seres vivos, nés 0s
humanos, dependemos profundamente de processos educativos para nossa sobrevivéncia”
(CORTELLA, 2006, p. 46), sendo assim, 0S ritos de iniciacdo sdo um desses processos, essa
Educacéo. Eles integram a vida humana nas suas mais diversas variantes, eles enchem de
sentido e significado a propria existéncia humana em sociedade. Nas sociedades
moc¢ambicanas esses tém uma funcdo educativa, porque ajudam a construir uma identidade
sociocultural. Eles sdo espacos de construcédo e transmissdo de conhecimento e de perpetuacédo

da cultura. E uma maneira encontrada pelas pessoas para tornar significativa a vida cotidiana.

Os ritos de iniciacdo nas diversas comunidades mogambicanas sd&o um caminho que visa
“transformar” geracGes mais novas em seres “com 0S outros e para 0 grupo”, capazes de
desempenhar uma fungdo e um papel juntos com seus pares, de serem agentes e sujeitos de
mudanca. A iniciacdo ¢ Caminho e Educacdo, que se trilha na cultura local. Caminho cuja
autonomia educativa, porém, se estenderia até o século XV, quando comecou a invasdo

colonial em Mogambique.

Com a chegada dos colonizadores portugueses em 1498, Mocambique entrou em uma fase de
invasdo, conquista e dominacdo cultural. A coloniza¢do fundamentava-se pelo principio de

negacdo dos seres descobertos, na compreensdo de que esses ndo seriam seres humanos

13



porque ndo teriam cultura. Nesse periodo as acdes de dominacdo foram justificadas por trés
motivos: como forma de fazer valer a superioridade racial dos colonizadores; em vista da
satisfacdo das necessidades econdmicas da metropole, pela obtencdo da matéria prima e;
como sendo uma missdo sobrenatural, mas de a&mbito social, de levar as sociedades
“descobertas” os beneficio da civilizagdo. Na visdo do colonizador, pela dominagdo cultural,
0s nativos (mocambicanos) alcancariam a verdade plena sobre Deus, o Mundo e o Ser
Humano. Sendo assim, a escola seria incumbida de elevar os mogcambicanos a condi¢édo de
civilizados, atraves da assimilacdo da cultura de Portugal colonial e de levar as populacdes
locais “essa verdade”. A cultura portuguesa passaria a ser, assim, a cultura escolar, ou

melhor, da Educacdo em Mogambique.

Acontece que a independéncia nacional proclamada em 1975, e conquistada ap6s um periodo
de dez anos de luta armada (1964-974) ndo possibilitou a descolonizacdo cultural necessaria
para a afirmacdo das subjetividades locais. Isso porque a educacéo escolar pos—independéncia
também estaria alicercada em um curriculo baseado numa cultura que ndo representava as
culturas locais. Pelo contrério, nos primeiros anos da independéncia foram proibidas todas as
formas autdctones de ser, estar, viver e ver o mundo e consideradas como praticas
reacionarias e obscuras, pois a escola, atraves da Lei 4/83, de 23 de marco do Sistema
Nacional de Educacdo, ratificaria a necessidade da construcdo de um Mundo Novo e de um
Homem Novo, a partir dos ideais do socialismo soviético. O Novo significava, nesse periodo,

a negacdo das raizes tradicionais e das culturas locais em todas as suas manifestagdes.

Nos finais da década de 80 comecaram os sinais de transformacdo politica na sociedade
mocambicana que culminaram com promulgacdo da Nova Constituicdo da Republica em
1990, que abriu o pais a0 modelo democratico de governo e a pluralidade na expressao
politica. Assim, o social e o cultural também foram vistos a partir da perspectiva da
diversidade e das diferencas. A nova Lei 6/92, de 6 de maio, do SNE pretendia responder a
esse contexto de mudancgas socio-politico-cultural, pois imperou a necessidade de que as
culturas locais fossem respeitadas e integradas na cultura da escola. Mas suas propostas foram
timidas no que diz respeito a inclusdo dos saberes locais no curriculo nacional (as

experiéncias de ensino bilingle nas provincias de Tete e Gaza durariam de 1993 a 1998).

No ano de 2003 o Plano Nacional de Educacdo definiu entdo o que se constituiria uma
experiéncia de educacdo intercultural. No documento referia-se que o Curriculo Nacional

(CN) deveria ser constituido de 80% de saberes/contetdos nacionais e 20% de saberes locais,
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esta ultima componente denominada de Curriculo Local (CL), para além da introducdo do
ensino bilinglie. Passo importante, sem duvida, no que se refere ao olhar da diversidade
cultural no curriculo escolar e na formacéo de identidades socioculturais, mesmo sendo ainda
vago o que seria a real dimens&o e do que representaria a denominagéo dos “saberes locais” e
as formas de aceder a esses saberes. A inclusdo efetiva dos saberes e das praticas locais ndo
estd a acontecer nos espacos escolares por falta de aportes de natureza investigativa cientifica
gue fundamentem escolhas pedagogicas na abordagem do CL. Pesquisas tém sido realizadas e
publicadas na linha dos estudos culturais tendo como olhar a inclusdo dos saberes locais na

educacéo escolar e podem-se destacar as de Martinez (1989), Canda (2006), Bonnet (2002).

Martinez (1989), em seu livro “O povo Macua e a sua Cultura”, fruto da Tese de
doutoramento em Missiologia na Pontificia Universidade Catdlica de Roma, analisou a
sociedade macua e descreveu 0s ritos por essa praticados, desde o nascimento até a morte.
Perpassou no seu estudo o olhar e a caracterizacdo da identidade sociocultural que distinguiria
0s macuas de outros grupos sociais, no entanto, ndo existiu nele a preocupacdo sob o olhar

pedagdgico, de insercdo desses saberes locais na esfera da educacao escolar.

Canda (2006) em sua dissertacdo de Mestrado na Pontificia Universidade Catdlica de Séo
Paulo (PUCSP) sob titulo “Educacdo autdctone tradicional e a educacdo oficial moderna:
efeitos dos ritos de iniciacdo autdctone sobre o rendimento escolar dos alunos iniciados”,
procurou identificar os aspectos educativos contidos na educacdo dos ritos de iniciacdo que
influenciariam no rendimento escolar dos alunos iniciados do sexo masculino num ambiente
étnico-linguistico-cultural matswa. Analisou 0s métodos e meios de transmissdo de
conhecimentos empregados na educagdo autoctone e avaliou a sua eficacia na formacdo da
personalidade e producédo de novos valores morais e éticos e, o0 favorecimento do rendimento
escolar. Em sua pesquisa chegou a conclusdo de que as comunidades locais estariam
preocupadas com relacdo a educacdo humana das criancas, pois a escola ndo estaria a abordar
eficazmente os aspectos referentes as suas tradi¢cbes e ndo havia abertura para que esses
fossem trabalhados pela comunidade, mesmo ao se reconhecer a importancia dos saberes
locais na formacdo da identidade sociocultural. Seu estudo deu énfase ao rendimento escolar
dos iniciados, no entanto, ndo avancou no olhar dos saberes das préaticas educativas autoctones

na formag&o da identidade sociocultural e nas formas de sua inclus&o nos curriculos escolares.

Bonnet (2002), na sua tese de doutorado “Ethos local e curriculo oficial: a educagédo autéctone

tradicional Macua e o Ensino Béasico em Mogambique”, ele descreveu os ritos sob o ponto de
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vista pedagogico, identificou os saberes locais da sociedade macua e comparou 0s conteudos,
métodos e meios utilizados nestas praticas com os do Ensino Basico (EB) do Sistema
Nacional de Educacdo. Os resultados da sua pesquisa demonstraram que a socializacao, 0s
contetdos, 0s métodos e 0s meios da iniciacdo sdo relevantes na resolucdo dos problemas da
vida cotidiana. E seria possivel desenvolver um curriculo escolar que integrasse valores do
ethos local, tornando o processo de ensino libertador. Ele reconheceu o desprezo das culturas

locais nos curriculos oficiais.

Na mesma linha de analise sobre os processos educativos locais, o presente estudo € pertinente e se
justifica pela busca de uma organizacao escolar que respeite a realidade cultural, pela necessidade
de criacdo de um modelo de educacéo que possibilite a construgdo da mogambicanidade a partir
valores culturais locais. Ao se dar énfase aos conhecimentos construidos e transmitidos na
educacao dos ritos de iniciacdo pretende-se criar um curriculo que faca da escola um espaco de
integracdo, no qual os diversos saberes e praticas contribuem para a formacéo de identidades
socioculturais, necessarias para o desenvolvimento humano em todas as dimensdes. E importante
frisar, que atualmente estéo sendo realizados e sistematizados estudos no sentido do resgate das
raizes tradicionais e referentes as formas educativas das comunidades locais, 0 que leva este
trabalho a ser uma das contribui¢cdes na direcdo da transi¢cdo da memoria oral para a escrita, através
de uma pesquisa cientifica e aliar-se a outros estudos do género na busca de um curriculo de

dimenséo intercultural na educagcdo mogambicana.

A busca pretendida é, também, uma continuidade do Trabalho de Conclusdo do Curso de
Pedagogia — Ciéncias da Educacdo na Universidade da Amazonia — UNAMA em 2004, no
qual me debrucei sobre a analise do processo de educacdo no contexto da Escola dos Ritos de
Iniciacdo, A educacdo em Mocambique: a escola dos ritos de iniciacdo, pratica das culturas
autoctones e confrontei-a com a escola oficial, heranca da colonizacdo portuguesa, na
Republica de Mocambique. Para melhor compreensdo foi feita, na ocasido, uma descri¢do do
percurso histérico trilhado por esse pais, nos processos educativos assumidos. Assim,
compreendi que a histéria dos mogambicanos justificava esta busca e este trabalho, por se
considerar a educacdo como processo de formacdo de identidades culturais e pela necessidade
de se manter e construir valores culturais que solidifiquem os modos de ser e estar peculiares
de Mocambique. Pois, nesse pais tem-se uma histdria de educagdes, de periodos histdricos

distintos e de busca de identidades distintas.

16



A minha motivacao para estudar os saberes e as praticas dos ritos de iniciacdo esta além de
uma mera producdo cientifica, ela nasce da minha identificacdo e admiracdo pelas tradi¢des
culturais. Desde a infancia convivi com a riqueza e a diversidade étnico-linguistica na minha
familia e nas minhas amizades, por ser filho de um casal hibrido culturalmente (meu pai é da
étnica Ma-Ndau e minha mde Ma-Sena) compreendi que a lingua ndo apenas transmite
recados, mas ela é carregada de significados que representam uma visdo do mundo, que a
nossa vida decorre dentro das teias de emaranhados sem as quais ela ndo teria sentido e
significado. Quando fui a escola, pela primeira vez, eu apenas falava apenas as linguas ndau e
sena. A minha escolarizacdo bésica ocorreu no auge da construgdo da nagdo mogambicana a
partir dos principios socialistas. Na escola disseram-me que a lingua portuguesa é a de maior
valor, por isso proibiram-me, assim como muitas outras criancgas de falar as linguas nacionais.
Na escola aprendi que ‘todos éramos iguais’ e que as diferencas étnico-linglisticas nédo
existiam e que eram invencdo dos que ndo queriam a unidade nacional; que as tradi¢oes
culturais eram sinais de obscurantismo e ndo poderiam levar a verdade sobre 0 mundo, o ser
humano e a natureza. Na escola aprendi muitas coisas, menos a valorizacdo da cultura e das

subjetividades locais.

Neste trabalho reside o meu Sonho e a minha Utopia, 0 sonho e a utopia da Educacéo em
Mocambique: contextualizar o Curriculo escolar, levar as praticas e os saberes locais e as
culturas autdctones para os espagos da escola. No entendimento de que ao se partir da
realidade local, parcial, ndo se suprime a compreensdo da totalidade. O Sonho que leva as
culturas locais, subalternas e populares a fazerem parte do curriculo escolar e a contribuirem,
assim, para a formacao de identidades socioculturais dos mocambicanos. O Sonho para que a
descolonizagio das mentes, a independéncia que nos falta acontega e que os mogambicanos
possam ser sujeitos da sua propria Histdria. O Sonho para que as culturas locais das diversas
comunidades fagam parte da cultura da humanidade. O Sonho para que nossas filhas e filhos
possam vivenciar tantas educacdes quanto a vida e a cultura puderam propiciar. Enfim, o

sonho pela vida.

Para a realizacdo dessa utopia comunga-se o olhar conceitual das palavras “rito” e “iniciacao”
gue se insere na perspectiva cultural, desenvolvida por Arnold Van Gennep (1977), que
considera que haja, em cada sociedade, formas de “introduzir” as gera¢cdes mais novas aos

saberes dessa realidade perene e formé-las em e para uma identidade a partir de
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conhecimentos, crencas, arte, moral, religido, lei, costumes e quaisquer outras capacidades e

habitos adquiridos pelos homens e mulheres ao longo dos tempos que compdem a sua cultura.

Destacam-se assim, trés categorias importantes para nossa reflex&o: a de cultura, a partir da
visdo de Clifford Geertz (1989), na linha antropolégica, concebida sob o prisma da
simbolizacdo e da diversidade e partilhada pelo sociélogo Raymond Williams (2000); a do
curriculo, assumida por Jean-Claude Forquin, que reitera que os saberes da escola sdo uma
manifestacdo de cultura(s) e; a da identidade, com enfoque realizado por Stuart Hall (2006)
sobre a mobilidade e a diversidade conforme o contexto sociocultural em que o individuo se

insere.

O trabalho estd organizado em trés capitulos. No primeiro, faz-se uma reflexdo sobre o
conceito de cultura e sua implicacdo histérica em Mogambique da-se énfase aos periodos
colonial e pos-independéncia, nos quais se verifica a dominacéo cultural. Esta é manifestada,
sobremaneira, na educacdo escolar pela proibicdo de praticas educativas autdctones. No
segundo, traz-se presente a relagdo entre a cultura e a educacdo, principalmente a partir da
abordagem multi, pluri e intercultural. Pretende-se, dessa forma, demonstrar que o curriculo é
germe da cultura e, vice-versa, que a cultura é o préprio contetdo do curriculo escolar e da
formacéo da identidade sociocultural. E finalmente, analisam-se os ritos de iniciagdo, em
sendo préatica educativa, sob o ponto de vista da contribuicdo dos saberes neles produzidos e
transmitidos para a formacdo de subjetividades. Toma-se aqui como base a interpretacao dos
dados recolhidos em pesquisa de campo, a partir do seu significado no contexto cultural de

realizacdo da iniciagdo masculina na etnia ma-sena.
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CAPITULO |

A DOMINACAO CULTURAL NO CONTEXTO MOCAMBICANO: REFERENCIAS
HISTORICAS

A chegada dos primeiros portugueses em Mocambique em 1498 foi marcada pelo controle das
riquezas naturais e da méo de obra, e pela dominagédo cultural. A invasdo cultural deixou uma
‘ferida’ profunda na mente e na memdria dos mogambicanos, que a Independéncia Nacional
proclamada em 1975 néo foi capaz de cicatrizar. Na independéncia apenas foram deslocados
os referenciais de vida social, politica e econémica para olhares que partiam da visdo de
organizacao de uma sociedade socialista que tinha como modelo a entdo Unido Soviética, que
apoiou as lutas de libertacdo nacionais em grande parte dos paises africanos. Mesmo as
mudancas politicas que comecaram nos finais da decada de oitenta e que culminaram em
1990 com a transi¢cdo do modelo socialista de governo ao “democréatico”, apenas mudaram a
posicdo do olhar cultural, do socialismo para o capitalismo ocidental, também alheio a
realidade e ao contexto mocambicano. A colonizagdo e, conseqlientemente, a alienacdo
cultural que marcaram e tém marcado a Histéria de Mocambique tém acontecido na
Educacao, principalmente, a escolar, que é o principal veiculo de producgédo e transmissao da
cultura. Assim, no presente capitulo discute-se a educacgdo escolar, sob o ponto de vista da

dominacdo historica e cultural.

E importante, portanto, refletir sobre o conceito de cultura que permeia este estudo no sentido
de compreender-se o quanto na Historia de Mogambique estariam envolvidas aces de

invasdo, colonizacgéo e alienacdo cultural, principalmente no &mbito da educacao.
1 — As concepcdes de cultura e o contexto mogcambicano

O conceito de cultura ¢ amplo, tanto no senso comum como em ciéncias sociais. Essa
amplitude representa, de um lado, a dimensao e a importancia que a cultura ocupa na vida das
pessoas de uma sociedade e, ainda, ela revela a existéncia de multiplas defini¢des, olhares
diversos para existéncias de grupos sociais distintos. Mas, de outro lado, ela indica o quanto
as concepgdes teorico-cientificas podem legitimar politicas que sedimentam a segregacao
humana e alimentar praticas de exploracao e colonizacgéo historica, cultural e mental, como foi

com a chegada dos colonizadores portugueses em Mogambique.



A “historia da humanidade” tem fatos suficientes e ilustrativos que demonstram as formas
pelos quais os “conceitos cientificos” podem servir tanto para o desenvolvimento da
humanidade, como para a destruicdo da mesma, para justificar guerras, genocidios,
exploragdes, colonizagOes e entre outras barbaries praticadas pelo ser humano contra a sua
propria “espécie”, outros seres e a natureza. E a formulac&o do conceito de “cultura” parece

ndo ter escapado dessa “trapalhada” cientifica.

A teoria da “Evolucdo biologica” de Darwin, por exemplo, ao argumentar “que espécies
existentes haviam se desenvolvido lentamente a partir de formas de vida anteriores, ao
apontar como mecanismo principal desse processo a teoria da ‘selecdo natural’ através de
variacgoes acidentais” (MORGAN & TYLOR, 2005, p. 24-5), teria induzido a interpretagdes
diversas nos circulos cientificos. A teologia, a filosofia, a politica e com muito mais énfase a
antropologia nutriram-se dessa teoria, para formularem suas leis e sustentarem-se como
ciéncia e para responderem a questdes vigentes até entdo, principalmente as relativas a origem

da diversidade das sociedades “descobertas”.

Desse modo, a antropologia, movida pela perspectiva evolucionista, ao abordar a questao da
enorme diversidade cultural vai “reduzir as diferencas culturais a estagios histéricos de um
mesmo caminho evolutivo” (Ibid. p. 27). E, através do método comparativo, foi possivel a
ordenacdo e a classificacdo dos itens produzidos pelos diversos grupos sociais, a partir de

trajetdrias lineares e uniformes.

Assim, sob o olhar da teoria evolucionista, a espécie humana foi idealizada como se tivesse a
mesma origem e percorresse 0 mesmo caminho de evolucdo. 1sso permitiu induzir a idéia de
que “as diferencas” seriam fruto de atraso na escala graduada de mesmos estagios de
desenvolvimento pela qual a humanidade teria passado. Os grupos sociais “descobertos”
foram enquadrados no estigio de ‘infancia’ e sua evolucdo seria possivel a partir da

‘assimilacdo’ do modo de vida ocidental.

Dai que Edward Burnett Tylor (considerado o pai da antropologia evolucionista) tenha dado o
mesmo sentido as palavras cultura e civilizacdo, como “aquele todo complexo que inclui
conhecimento, crenga, arte, moral, lei, costume e quaisquer outras capacidades e habitos
adquiridos pelo homem na condigdo de membro da sociedade” (MORGAN & TYLOR, 2005,
p. 69) vistos na uniformidade, como acdo e causas uniformes, e dentro de estagios de

desenvolvimento ou evolucdo iguais. Idéia que também foi partilhada por Lewis Henry
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Morgan na sua afirmacdo de que “a histéria da raca humana é uma s6 — na fonte, na
experiéncia e no progresso” (Ibid. p. 44), o que lhe permitiu olhar o desenvolvimento da

humanidade numa escala Gnica, com comeco na selvageria e término na civilizag&o.

Cabe realcar algumas consideracGes a respeito da concepcdo evolucionista de cultura. A
cultura foi tomada como sinénimo de civilizacao e por isso, foi possivel criar uma hierarquia
de sociedades, desse modo, com 0s itens que 0s grupos sociais produziam, péde-se classifica-
los conforme o nivel de evolucdo no estagio de desenvolvimento, e as sociedades ocidentais
foram o principal padrédo de comparacdo. O importante ndo era o que 0s objetos significavam
para a sociedade que 0s produziam, mas o quanto esses artefatos produziam admiracdo ou

indignag&o aos olhos desses cientistas culturais.

Varios autores e pesquisadores contestaram essa versdo. Entre esses, destacaram-se Franz
Boas, ao ponderar que “enquanto que anteriormente, identidades ou similaridades culturais
eram consideradas provas incontroversas de conexao historica ou de origem comum, a nova

escola se recusa a considera-las como tal” (2006, p. 26).

Franz Boas (2006) ao questionar a teoria evolucionista cultural abria portas para uma nova
discussdo da cultura e trazia a tona o aspecto da diversidade assente na origem da espécie
humana e conseqlientemente a possibilidade de existirem varios caminhos do

desenvolvimento humano.

Mas, apesar dessas criticas, o evolucionismo cultural marcou profundamente a relacéo entre
os diferentes grupos sociais e justificou atos de colonizagéo. Isso aconteceu porque o olhar
sobre 0s costumes, 0s habitos, 0 conhecimento e as capacidades das pessoas foi destituido do
sentido pelo qual e no qual esses foram produzidos e produziram o ser humano. Uma visdo
insipida sobre o humano que sé foi possivel gracas a abordagem da cultura pelo método de
comparacao que tinha como principios a dissecacdo e a classificagdo, alias, dois processos que
legitimaram as ciéncias naturais. Na explicacdo de Tylor: “existe pouca necessidade de se
respeitar em tais comparacdes, data na historia ou lugar no mapa; o antigo habitante dos lagos
suicos pode ser posto ao lado do asteca medieval, e o ojibua da América do Norte ao lado do
zulu do sul da Africa. Como disse o doutor Johnson [...]” (MORGAN & TYLOR, 2005, p.

75), ou seja, “um grupo de selvagens é igual ao outro”. (Ibid.).
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Através da comparacdo os estudos antropologicos, baseados no evolucionismo, concluiriam
que a espécie humana teria a mesma origem. Nessa perspectiva a cultura seria universal e
seria Unica para toda a humanidade. Tanto os indigenas das Américas como das Africas,
porque ndo comiam, ndo se vestiam, ndo produziam, ndo cantavam COmMO 0S europeus
estariam em defasagem nas etapas da evolucdo cultural e, potencialmente, poderiam ser
sujeitos a0 mesmo processo de colonizacdo, pelo qual alcancariam o estagio da ‘civilizacdo

européia’.

Mas a cultura de uma sociedade ndo pode ser estudada destituida do contexto temporal e
espacial, que a cria e a re-cria. “As idéias ndo existem de forma idéntica por toda parte: elas
variam [...]. A influéncia dos fatores externos e internos sobre idéias elementares corporifica
um grupo de leis que governa o desenvolvimento da cultura” (BOAS, 2006, p. 27). Dessa
forma, Boas esboga uma critica a0 método comparativo que pretende “amarrar fendmenos na
camisa-de-forca de uma teoria” que se opde ao historico “do processo indutivo, pelo qual se

podem derivar as relagdes reais de fenémenos definidos” (Ibid. p. 34).

Nota-se aqui a inclusdo de uma categoria importante para a compreensdao da cultura, a
historicidade. Perece que, ao olhar a lista sugerida por Edward Tylor no que ele considerava
ser constituinte da cultura, Franz Boas acrescentou o item das relagdes histdricas e
geogréaficas que as perpassavam. De tal modo que 0s grupos sociais, por mais similares que
fossem, os objetos por eles produzidos ndo poderiam ser classificados de iguais, pois havia
necessidade de se analisarem variaveis como o contexto ambiental, os intercambios

socioculturais, entre outros.

O contexto historico leva Clifford Geertz a considerar que deva ser combatido o preconceito
que determina gque a esséncia humana seja revelada mais claramente e apenas nos aspectos da
cultura que sdo universais do que naqueles que sdo tipicos e particulares de uma sociedade.

Ele sugere novos rumos, posi¢des contrarias a uniformizacgéo cultural, ou seja:

Alimentar a idéia de que a diversidade de costumes no tempo e no espago
ndo é simplesmente uma questdo de indumentéria ou aparéncia, de cenarios
e mascaras de comediantes, é também alimentar a idéia de que a humanidade
é tdo variada em sua esséncia como em sua expressdo (1989, p. 27).

Guinadas significativas: da universalidade para um olhar sobre as particularidades, no sentido
de que as diferengas ndo representam *atraso’ muito menos ‘avango’ de um grupo social em

relacdo ao outro; do laboratorio, espaco cientifico de elaboracdo do conhecimento, para a
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realidade concreta na qual o ser humano manifesta a sua existéncia e pode ser compreendido
na sua esséncia, por ser um lugar ‘real’ onde sua vida tem sentido; e da unicidade na origem
humana para a diversidade. No ambito do conceito de cultura isso leva a contemplar os
individuos numa relacdo intrinseca com tudo o que eles produzem e que a0 mesmo tempo 0s
produz como seres humanos. O sentido e o significado da cultura estariam dentro do contexto

da sociedade que a cria.

Em Geertz (1989, p. 4) pode-se encontrar esse sentido, ao defender um conceito
essencialmente semidtico na afirmacdo de que o “homem € um animal amarrado a teias de
significados que ele mesmo teceu, [assumo] a cultura como sendo essas teias e sua analise;
portanto, ndo como uma ciéncia experimental em busca de leis, mas como uma ciéncia

interpretativa, a procura de significados”.

Esse pensamento talvez ja tivesse sido desenvolvimento por Leslie A. White (1960, p. 22), ao
introduzir um novo conceito, o da “classe de fendmenos, de grande importancia no estudo do
homem, para qual a ciéncia ainda ndo encontrou um nome [..] que dependem da
simbolizacdo”. Fendmenos que podiam ser considerados, compreendidos e interpretados face
a sua relacdo com os organismos humanos, dentro de um determinado contexto, somatico e
extra-somatico, que ele denomina de cultura e que consiste em idéias e em abstragdes,
materializadas a partir do trabalho humano e localizadas no espaco e tempo intraorganico,

interorganico e extraorganico.

White (1960) e Geertz (1989) trazem categorias importantes para a compreensao da cultura: a
simbolizacéo, o significado, o contexto e a interpretacdo. Assim, enquanto conceito, a cultura
é inerente ao ser humano e tem uma dupla localizagdo: no individuo e na sociedade. Com
isso, entende-se que 0s grupos sociais vivem e convivem num labirinto de signos e simbolos
que se compreendem a partir da realidade e do contexto que 0s constituem e ndo na

comparacdo. A vida humana ganha sentido nessas “teias de significados”.

Dentro da realidade mocambicana, a cultura é assim o contexto no qual o individuo se
compreende em ser pessoa — muntu — e em ser membro de um grupo de pessoas — antu — e

que partilham o mesmo emaranhado de signos e simbolos. O muntu e o antu sdo duas
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instdncias da contextualizacdo da cultura, tanto esses a produzem como por ela, séo

produzidos.*

Mas ndo é por acaso que a cultura foi destituida de seu significado e colocada como conjunto
de itens, que poderiam ser observados, comparados e classificados. Autores evolucionistas, tal
como Edward Burnett Tylor, baseados em relatos de viajantes ‘aventureiros’, formularam, em
nome da ciéncia, leis que mais ‘valeram’ para fundamentar a sua superioridade como grupo
social do que para o conhecimento do ‘outro’ em si diferente. O evolucionismo cultural
pautou por “[...] eliminar consideracdes de variedades hereditarias, ou ra¢as humanas, e tratar
a humanidade como homogénea em natureza, embora situada em diferentes graus de
civilizacdo” (MORGAN & TYLOR, 2005, p. 76).

Com base nas teorias antropoldgicas evolucionistas, a similitude entre os habitos e costumes
dos grupos considerados “inferiores”, foi vista como uma confirmacéo da ‘superioridade’ das
sociedades européias, ja que a ciéncia necessitava dessa prerrogativa, da existéncia de
estagios de evolugdo. E outras inferéncias poderiam ser feitas da citacdo acima, por exemplo,
a de que existiriam racas inferiores, grupos sociais que estariam no estagio primario ou de
infancia, pois isso seria parte do processo de desenvolvimento das sociedades, até o dia em

que atingiriam o estado supremo de evolucéo cultural.

A hipotese de existéncia de sociedades em niveis diferentes de civilizagao ou de cultura, tanto
na histdria primitiva como na contemporanea, numa escala de ascensdo, é 0 que permite
entender o processo de colonizagdo em geral e particularmente em Mogambique. Mas do que
isso, ela ajuda a entender as bases tedricas que sustentam a educacgdo escolar, se essa for
concebida como processo de evolugdo cultural, pela assimilacdo de habitos e costumes mais

desenvolvidos ou civilizados.

Todavia, hd que entender que a cultura articula-se em todas as manifestagdes da sociedade,
pois seu escopo esta no todo da pessoa humana na sua interacdo com 0s seus pares, 0 espacgo
geografico e a historia. Tal como afirma Geertz (1989, p. 08), “a cultura de uma sociedade
[...] consiste no que quer que seja que alguém tem que saber ou acreditar a fim de agir de uma

forma aceita pelos seus membros”.

1 “Muntu’ e ‘antu’ sdo palavras de origem bantu. ‘Muntu’ denomina a pessoa enquanto individuo, é o eu pessoal
e “‘Antu’ a pessoa humana na relagdo com os outros e com o ambiente que o cerca, € 0 eu social.
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A cultura pode assim ser estudada e ‘compreendida’ dentro do contexto da sociedade que a
produz e pela possibilidade que ela tem de produzir homens e mulheres inseridos numa
realidade concreta. E nela que tem valor. Fora dessa situacdo, buscar a cultura em artefatos
materiais ou em estdrias sem historia, compara-los e classifica-los, assim mesmo, distante dos
‘motivos’ que a originam pode até ser ciéncia, mas ndo permite chegar a construcdo da

imagem ‘real’ do outro, que é diferente.

A fusdo entre o0 ‘eu pessoal’ e 0 ‘eu social’, chamado de muntu e antu respectivamente,
explica o carater da manifestacdo publica da cultura, principalmente no que se refere ao seu

significado.

Como sistema entrelacado de signos interpretaveis (o que eu chamaria de
simbolos, ignorando as utilizagbes provincianas), a cultura ndo é um poder,
algo ao qual podem ser atribuidos casualmente os acontecimentos sociais, 0s
comportamentos, as instituicbes ou os processos; ela é um contexto, algo
dentro do qual eles podem ser descritos de forma inteligivel — isto é,
descritos com densidade (GEERTZ, 1989, p. 10).

Se os individuos nas suas manifestacdes diversas s6 podem ser compreendidos dentro de um
contexto, que envolve um tempo e um espago, que os torna histéricos, entdo, todos 0s grupos

sociais tém cultura, tém sua cultura, seus ‘signos’ inteligiveis no ambiente que os circundam.

A perspectiva interpretativa da cultura desenvolvida por Clifford Geertz (1989) na linha
antropoldgica, também é compactuada por Raymond Williams (2000, p. 13), ao aborda-la sob
énfase socioldgica: “como o sistema de significacfes mediante o qual necessariamente (se
bem que entre outros meios) uma dada ordem social € comunicada, reproduzida, vivenciada e

estudada”.

Essas novas visdes, antropoldgicas e socioldgicas, referentes a cultura podem ser um
trampolim das mudancas nas ciéncias humanas, na medida em que se pode conceber o ser
humano como participe da construcdo de si mesmo, através das diversas culturas que o
circundam. E assim que “tornar-se humano é tornar-se individual, e nds nos tornamos
individuais sob direcdo dos padrdes culturais, sistemas de significados criados historicamente
em torno dos quais damos forma, ordem, objetivo e direcdo as nossas vidas” (GEERTZ, 1989,
p. 37).

Igualmente, pressupde-se que todo o individuo, por fazer parte de uma sociedade, tem uma

cultura, na qual sua vida se sustenta, em todas as manifestagdes. Em termos epistemoldgicos
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parece ser um caminho facil a se realizar. Mas a histéria da humanidade demonstra que o
evolucionismo cultural, longe de ser uma teoria “arcaica’, alimenta, de certa maneira, pensares
gue tém como apice a homogeneizacao cultural, a universalizacdo de formas de existéncia

humana, a segregacéo do diferente e que tendem a eliminar a diversidade.

O presente trabalho permeia-se na concepcdo de uma origem diversa do ser humano que é
produto da cultura, da qual ele proprio é o produtor, pela qual é produzido e na qual ele se
compreende em suas individualidades e humanidades. E assim, assume-se a cultura em sendo
as teias de saberes, de praticas, de vivéncias, que ddo sentido a existéncia e a esséncia do
homem e da mulher, enquanto membros de um grupo social. Cada sociedade concebe e
constrdi a sua vida a partir de emaranhados especificos e particulares, dai a diversidade e
consequientemente as diferencas culturais. Entéo, tanto as diferencas como a diversidade sdo

manifestacdes da incompletude e da complexidade da humanidade.

Todavia, é importante revelar as conseqliéncias da visdo evolucionista na Histdria de
Mocambique, principalmente no quesito da educagdo escolar, desde a colonizacdo até o
periodo pés-independéncia, para que sejam entendidos os desafios que assolam o curriculo

escolar da educacao nesse pais.

1.1 — Dominacdo e homogeneizacdo cultural no periodo colonial e pds-independéncia-

socialista

E de realcar que foi a partir da colonizagio portuguesa que surgiu Mogambique tal como se
configura na atualidade em termos politicos e geograficos. Nesse periodo historico de
dominacdo politica, social e cultural, os habitantes do territdrio mocambicano foram
obrigados a ‘adotar’ a cultura portuguesa colonial, por isso a educacdo escolar nas col6nias
era um processo de ‘transmissdo’ e ‘assimilacdo’ das tradi¢des culturais do colonizador, que
se pensavam como Unicas e universais. Para tal, o pensamento do evolucionismo cultural
serviu de sustentacdo teorica. Ndo foi por acaso que o auge da colonizacdo coincidiu com o
nascimento da teoria da evolucdo cultural. Mesmo a independéncia nacional ndo levou a
descolonizacdo cultural necesséria, pois as politicas educativas continuaram se alimentando

de modelos culturais alheios a realidade do pais.

Seria dificil entender essa subordinacdo a que as classes dominadas estdo sujeitas e, mais

dificil ainda seria encontrar argumentos que justificassem a dominagdo cultural para uma
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nacdo que tem trés décadas de independéncia (1975-2008). Mas pode-se lembrar, com

Gramsci, que

As classes sociais, dominadas e subalternas [...] participam de uma concepgdo
do mundo que lhe é imposta pelas classes dominantes. E a ideologia das
classes dominantes corresponde a funcdo histérica delas e ndo aos interesses e
a funcdo histdérica — ainda inconsciente — das classes subalternas. Vemos
assim a ideologia das classes ou da classe dominante chegar as classes
subalternas, operéria e camponesa, por Varios canais, através dos quais a
classe dominante constroi a prépria influéncia ideal, a prépria capacidade de
plasmar as consciéncias de toda coletividade, a propria hegemonia. Um desses
canais ¢ a escola (apud GRUPPI, 1978, p. 67-8).
Esclarece-se assim, que existe uma pretensdo das classes dominantes de uniformizar a
humanidade. E Gramsci chama de hegemonia a essa “capacidade de unificar através da
ideologia e de conservar um bloco social que ndo é homogéneo, mas sim marcado por
profundas contradi¢Ges de classes” (apud GRUPPI, 1978, p. 70). Como pratica, a hegemonia
ndo se concretiza apenas em ambito politico, mas também como fato cultural, moral e de

concepcao do mundo.

Essa é talvez a chave para se compreender a homogeneidade da racionalidade cientifica, da
cultura européia, durante um periodo tdo longo e em sociedades tdo diversas e distantes dela.
A arma usada para fazer acontecer essa dominacdo € a unidade ideoldgica. A escola tem sido
0 espaco ideal da efetivacdo dos processos de submissdo, talvez seja por isso que ela ndo
mudou, mesmo com a conquista da Independéncia em Mocambique. Ela continua a constituir-
se em um instrumento de unificacdo das distintas formas de ser, conviver, conhecer e fazer,
destruindo as diferencas e a diversidade, riquezas da existéncia humana. A escola tem sido a

chave da dominacdo e subordinacéo a cultura dominante.

Fatos histéricos mostram que no periodo colonial, a escola incumbiu-se de transformar os
mocgambicanos em cidaddos portugueses, enquanto “esséncia” e “existéncia”. Para tal,
bastaria negar a sua cultura, em todas as suas manifestacdes e “aliar-se” ou “unir-se” a cultura
portuguesa colonial, dominante. Nos primeiros anos de independéncia nacional (1975-1990),
a escola foi pensada como tempo e espaco para se construir “o Homem Novo”, necessario
para uma “o Mundo Novo”. Esse homem teria que ser livre dos seus liames culturais, capaz
de negar as suas raizes tradicionais consideradas obscuras, e aberto aos desafios do
“nacionalismo” e aos ideais socialistas. A década de noventa, no contexto educacional

moc¢ambicano, comegou com o discurso da escola como instrumento para o desenvolvimento
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nacional, a partir dos ideais da democracia (a2 moda norte-americana). Nessa corrida historica
a racionalidade cientifica continuou inerte e soberana. A ‘estafeta’ teria mudado apenas de
mdo, dessa feita para 0 modelo socialista soviético, mas a escola continuou a se alimentar de

saberes e praticas pertencentes as culturas alheias a realidade mogambicana.

Nesse sentido, Moreira e Silva (1994, p. 10) afirmam que a escola é “capaz de desempenhar
papel de relevo no cumprimento de [...] fungdes e facilitar a adaptacdo das novas geracdes as
transformacgfes econdmicas, sociais e culturais que ocorriam”. E isso se pOde verificar ao
longo do processo histérico de Mogambique, em que a escola assumiu um lugar de destaque,
como instrumento que possibilitou a realizacdo dos objetivos visados pela sociedade em cada
momento, para dominar e alienar e pouco para libertar. Isso reiteraria o carater politico
ideoldgico da escola. Esta, através do seu curriculo tornar-se-ia num dos mais decisivos

aparelhos de controle social e de construcdo de uma cultura hegeménica.

E preciso enfatizar que a racionalidade cientifica adotada pela escola é caracterizada como um
modelo totalitario, que nega outras formas de construcdo de conhecimento que nao usam seus
principios epistemoldgicos e suas regras metodologicas, e rompe com tudo o que a precede.
Seus protagonistas se opdem ao dogmatismo e a autoridade, priorizam a separagdo entre
natureza e pessoa humana e desconfiam das evidéncias da experiéncia imediata, tendo-as

como a base do conhecimento vulgar e considerando-as ilusorias.

O determinismo mecanicista € o horizonte certo de uma forma de
conhecimento que se pretende utilitario e funcional, reconhecido menos pela
capacidade de compreender profundamente o real do que pela capacidade de
dominar e transformar. No plano social é este o horizonte cognitivo mais
adequado aos interesses da burguesia ascendente [...] (SANTOS, 1987, p. 17).
Pergunta-se: seria tdo valido esse conhecimento, tanto na sua forma de producdo, como na sua
funcdo utilitarista e na sua objetividade para as culturas africanas em geral e para as
mogambicanas, em particular? Seria tdo neutra como ela se define e poderia elevar os
mocambicanos a condi¢do de “ser mais” na manifestacdo de suas raizes e identidades

socioculturais?

Para Senghor, a racionalidade cientifica tal como é concebida seria incompativel com a
producdo do conhecimento nas culturas consideradas indigenas, j& que “a emogdo é tdo negra
como a razdo é grega” (apud ALTUNA, 1985, p. 74). A diferencia¢do no processo produtivo

de conhecimento parte da sensibilidade emotiva. O raciocinio do homem africano esta
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fundamentado na participacdo vital que o conduz a emocdo, porque ‘“sente, contagia-se,

comunica-se, da-se e recebe, impregna-se” (Ibid.).

A escola, enquanto lugar de construgédo de conhecimento, ndo pode desmembrar o ser humano
em compartimentos pelos quais ela se responsabiliza e deixar outros a deriva, pois “[...] ndo
pode haver um processo de conhecimento que ndo seja vinculado (condicionado por e
condicionante de) a vida concreta do sujeito aprendente: suas emogdes, sensagoes,

disposicdes, expectativas, interesses” (CASALI, 2005, p. 307).

A afetividade, a emocdo, é, portanto, fundamental na producdo do conhecimento para a
realidade cultural mogambicana. Assim, a relacdo entre sujeito e o objeto é, também, uma

relacdo afetiva, na qual esses

se unem numa danga de amor. Essa afetividade permeia a concepcéo africana
da natureza, vista como irma e, ndo somente reline a imagem mais moderna
da ciéncia, sendo que conduz a forma de conhecimento pelas quais a
epistemologia contemporénea se esforga por reagir contra o racionalismo e
contra o positivismo (ALTUNA, 1985, p. 74-5).
A escola, ao longo da Histdria de Mocambique, tem sido um instrumento de construcdo da
hegemonia cultural, no sentido de tornar a cultura do conhecimento cientifico, a Unica vélida
na construcdo da identidade sociocultural, ainda por cima, alheia a realidade dos grupos

étnico-linguisticos.

A reflexdo € no sentido de se estabelecer uma ponte entre as praticas e os saberes cientificos e
as praticas e os saberes das culturas locais. Uma relacdo de completude, na qual predomina a
interdependéncia entre esses saberes e entre essas praticas, pois “todo homem, pelo simples
fato de que fala, tem uma concepcdo do mundo, ainda que ndo consciente, ainda que nédo
critica, ja que a linguagem é sempre embrionariamente, uma forma de concepg¢do de mundo”
(GRUPPI, 1978, p. 66-7).

E assim que o problema colocado por Gramsci torna-se também no problema da educagio

mogambicana:

Elaborar a propria concep¢do do mundo consciente e criticamente, e, portanto,
em conexdao com esse trabalho do préprio cérebro, de escrever a propria
atividade, de participar ativamente na producéo da histéria do mundo, de ser
guia de si mesmo e de ndo mais aceitar passivamente do exterior a marca da
prépria personalidade (apud GRUPPI, 1978, p. 67).
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Esse processo comegaria pelo resgate das tradi¢fes culturais construidas e transmitidas pelas
comunidades locais de Mogcambique, que carregam concep¢des de mundos e de realidades,
pelo confronto daqueles saberes com os saberes cientificos, enriquecendo o curriculo escolar e
a formacdo das identidades socioculturais. E o projeto de construcdo da propria concepgdo do
mundo comega pela descolonizacdo da mente, da memoéria e da cultura herdadas do

colonialismo portugués e que com o tempo foram consolidadas e tornadas hegemdnicas.

Com efeito, a descricdo do processo histérico que possibilitou a constituicdo de Mocambique
em uma Nagdo que se pressuponha homogénea podera facilitar a compreensdo dos desafios
educacionais de um pais que é heterogéneo. Para isso, serdo abordadas a historia e a geografia
de Mocambique dando énfase ao processo de constru¢do de uma nacdo a partir de varias
“nacdes” (grupos sociais), de culturas diversas e diferentes, para se entenderem as

consequéncias e os desmembramentos dessa diversidade cultural no processo educativo.
1.1.1 — A configuracéo de Mogcambique em “Estado-nagdo”

Mogambique tal como se vislumbra nos mapas geopoliticos foi fruto do processo de
colonizacdo. No auge da sua expansdo, as principais poténcias européias, entre elas Portugal,
Franca, Gra-Bretanha, Espanha, Italia, Alemanha e Bélgica, realizaram a Conferéncia de
Berlim de 1888, culminéncia da partilha e da criacdo de novas demarcagdes. Seu significado
era de que “[...] as potencias européias haviam reconhecido esses territorios como possessoes,
col6bnias, protetorados, esferas de influéncia, ou similares [...]” (WESSILING, 1998, p. 12).

Nesse periodo historico na Europa estavam consolidadas as bases do nacionalismo que
conferiam a essas poténcias o estatuto de Estado-nacdo, segundo os critérios de lingua
comum, limite territorial bem definido, cultura distinta e o estabelecimento de programas
Nacionais de Educacdo. De tal forma que as questdes relativas as diferencas eram tidas como

ultrapassadas.

O processo especifico pelo qual o nacionalismo emergiu como forte
ideologia politica variou de acordo com a regido, tanto na Europa com em
outras partes. Em regides carentes de organizacdo politica, como Alemanha,
0 nacionalismo estabeleceu uma ideologia com o fim de criar e intensificar o
poder do Estado. Em Estados fortes, como Franca e Gra-Bretanha, governos
e ideblogos suprimiram impiedosamente linguas minoritérias, tradigdes
culturais e memdrias variantes do passado em prol de uma histéria nacional
unificada e lingua e cultura homogénea, que supostamente se estendiam a
um passado longinquo (GEARY, 2005, p. 29).
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Sendo assim, o reconhecimento dos territorios africanos, ora divididos, em propriedade dessas
poténcias implicou, forcosamente, na busca de parametros de homogeneizacdo, em todos 0s
sentidos da vida social, econdémica, politica e cultural, a partir de padrbes das nacdes

européias.

O primeiro aspecto a considerar é de que a geografia fisica de Mogambique, tal como a de
muitos paises africanos, reflete uma configuracdo que é heranca do colonialismo. Parte-se da
necessidade da delimitacdo do territdrio, local de manifestacdo da unidade, conforme os
principios do nacionalismo. Dessa demarcagdo resultou uma regido de uma extensdo de
799.390 Km?, considerada, entdo, propriedade de Portugal (Mocambique atual faz fronteira ao
norte com a Republica da Tanzénia, ao oeste a Zambia, o0 Malawi, 0 Zimbabue, a Suazilandia
e a Africa do Sul, este Gltimo pais também ao sul, e a este é banhado pelo oceano Indico.
Esses paises, juntos com Angola, Leshoto, Namibia e Botsuana formam o territorio que se

denomina de Africa Austral).

E assim, que quando se olha o desenho de Africa em geral e Mogambique em particular,
comparativamente ao que era nos anos iniciais da invasdo colonial pode-se afirmar que “a
Africa atual, num sentido politico, foi criada pelos europeus daquela época” (WESSILING,
1998, p. 13). Antes o continente era predominantemente constituido por reinados que
ocupavam grandes extensdes territoriais, esses reinos eram estabelecidos pelas fronteiras dos
acidentes geograficos, tais como rios, montanhas e planicies, e pela semelhanca nas

caracteristicas socioculturais dos grupos que neles habitavam.

O segundo aspecto importante é a influéncia da cultura do colonizador em Mocambique, que
comecou com o estabelecimento da lingua portuguesa, como principal veiculo de
comunicacdo e de acBes que tendiam a eliminar as linguas autdctones. A esse intento, destaca-
se a adocdo da historia da metropole como “Unica’ forma de explicacdo existéncia das pessoas
que ja habitavam nesse territorio, num esforco gradual de tornar o pais como extensdo de

Portugal.

Da reunido do Gabinete de Estudos da Diregédo Geral da Educagdo do Ministro do Ultramar,
efetuada em 1963, concluiu-se que “o uso da lingua nacional, como aglutinante cultural,
veiculo de convivio e expressdo das populacdes que constituem a Nacdo, e instrumento de
racionalizacdo logica do pensamento, deve continuar a ser intensamente processado”
(ARQUIVO, 1978, p. 54).
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A lingua na acepc¢do cultural ¢ um enunciado com sentido e significado que podem ser
compreendidos dentro de um contexto, de espaco e tempo. Ela possibilita distinguir e
identificar grupos sociais, porque ela é fruto de uma construcdo histdrica, social e cultural.
Assim, pela lingua portuguesa comega um processo de imposi¢cdo de novas identidades, novas
maneiras de manifestacdo do ser para 0s grupos sociais que habitam em Mocambique. Na
visdo dos colonizadores portugueses, a obrigatoriedade dos mogambicanos em utilizarem
somente a lingua portuguesa estaria relacionada ao projeto de tornad-los cidadaos
“portugueses”, pela assimilagdo de seus valores culturais imbuidos nas expressdes

idiomaticas.

Essa tarefa foi exercida por todas as instituices coloniais: pelas missdes catdlicas
portuguesas, nas atividades comerciais, industriais, no servigo militar e outras nas quais 0S

nativos poderiam por direito participar, mas particularmente pelo campo da educacao.

A expansdo e a fixacdo da lingua portuguesa no ultramar é essencialmente
um problema escolar. A medida que for aumentando a taxa de escolarizagéo,
aumentard também o nlimero dos que falam e usam habitualmente a lingua
nacional. Sera, no entanto sempre obstaculo a essa expansdo a existéncia de
linguas estrangeiras e de dialectos regionais que tendem a ser usados como
expressdo comum de determinados grupos (ARQUIVO, 1978, p. 55).

Em Mocambique a lingua portuguesa passou a ser, dessa forma, o idioma da escolarizacéo e,
consequentemente a que deveria ser utilizada em todas as atividades cotidianas. Em funcéo de
uma unidade nacional foram banidas todas as linguas autoctones. Tal homogeneizagdo da
lingua foi um dos principios da criacdo de um ‘Estado-nacao’ e, nesse caso, da subordinacdo

do territério mogcambicano como provincia ultramarina de Portugal.

Em certo sentido, a historia das sociedades que habitam o territorio onde se situa Mocambique
foi sobreposta a historia do colonizador portugués. Para isso, foi concebida a idéia de nacdo a
partir dos principios da unidade, da coesdo e sem diferencas dentro dela, porque “as proprias
ferramentas da analise com o qual temos pretensdo de praticar histéria cientifica foram
inventadas e aperfeicoadas em um ambiente mais amplo de inquietagdes nacionalistas”
(GEARY, 2005, p. 27).

A partir da observacdo de Geary (2005) pode-se compreender que 0s habitantes do territorio
mocgambicano, mesmo ao ter suas historias e suas culturas, que foram construidas antes da
colonizagéo portuguesa, sempre seriam subordinados e considerados ‘inferiores’ e relegados

ao estagio ‘primitivo’ e ‘selvagem’ da existéncia humana, porque as ferramentas do
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pensamento cientifico, que sdo alicercadas na visdo monolitica, seriam incapazes de

descortinar e de analisar sob o olhar da diversidade.

Apagar da memoria da humanidade a historia e a cultura das sociedades ‘descobertas’ ndo foi
apenas uma pratica da politica dos colonizadores, mas também um dos artefatos da sua
ciéncia, cuja finalidade seria de fazer valer suas leis, pelo principio da harmonia e do
consenso da realidade. Num olhar mais profundo, dir-se-ia que a propria concepcdo do
nacionalismo ao ignorar séculos de identidades socioculturais diferentes, pensava em ser a
cura das doencgas que advém dessas diferencas. Sem entrar no mérito da questao, compreende-
se que o contexto sociopolitico e cultural desmistifica essa pretensdo, pois, mais do que
nunca, em todo mundo sdo inumeros os focos de reivindicagBes de existéncias distintas,
mesmo dentro de paises que foram considerados tdo coesos e unos, como seriam na maioria

dos Estados europeus.

A efetivacdo da colonizagdo comecou com a demarcacdo territorial, passou pelo
estabelecimento de uma memdria comum, historica e cultural e num processo paralelo, teve
sua culminancia na busca em moldar a ‘identidade’ do sujeito ‘descoberto’. Aqui, entraria em
questdo o terceiro aspecto: o estabelecimento de um programa nacional de educagdo. A
educacdo que foi concebida para Mogambique, entdo colonia de Portugal, teve como foco
principal formar o cidaddo portugués, em vista da submissdo e do reconhecimento da

identidade do colonizador e da pertenca a sua existéncia e sua historia.

Esse projeto foi inserido na concepgdo do nacionalismo, no dmbito da consolidagdo de
Portugal, em si, como Estado-nacéo, e da necessidade de que Mogambique, em sendo colonia

dessa poténcia européia, teria que se submeter ao seu modelo educativo.

Desta forma instituicGes educacionais se tornaram o locus da criagdo do
Estado-nacéo, tanto com a imposicdo da ideologia nacionalista como, de
forma mais sutil, com a disseminacdo da lingua nacional, na qual estava
implicita esta ideologia. A entdo lingua se tornou o veiculo do ensino da
historia nacional do povo que falava e expressava suas aspiragdes politicas
através dela. No entanto, a nova filologia permitiu que educadores e
idedlogos nacionalistas fossem além: ela propiciou a criacdo de uma histoéria
‘cientifica’ nacional que projetava tanto a lingua como a ideologia em um
passado remoto (GEARY, 2005, p. 46).

Na visdo do colonizador, ndo eram apenas a sua historia e a sua cultura que seriam unicas e

validas como padréo de existéncia humana, mas também a sua educac¢do. Mesmo porque foi
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através dessa que se disseminou em Mocambique a formacdo da identidade sociocultural

portuguesa.

A educacdo escolar assumiu, assim, um papel de destaque no periodo da colonial como
principal formadora da identidade portuguesa e ainda, como instrumento para apagar da
memoria dos autdctones sua histdria e sua cultura. A colonizacao constituia-se antes de mais
um momento de alienacgéo territorial e cultural. Estabeleceu-se que Mogambique seria parte da
Nacdo portuguesa e que seus habitantes poderiam ser submetidos ao estilo de vida alheia a sua

realidade e a identificacdo com a cidadania portuguesa.
2 — A colonizacdo como dominacéao e alienacéo cultural

As consequéncias da presenca colonial portuguesa em Mocambique vdo além da
‘apropriacdo’ e subordinacao territorial e cultural. Da-se origem a formacdo e imposicdo de
uma nova forma de ser, que estaria alicergada nos padrdes do colonizador, pela “assimilagéo’
da sua cultura. A chave do processo é a negacdo, muitas vezes forcada, de formas de ser dos

grupos socioculturais e a sua substituicdo por outras, alheias.

Em Mocambique e em outras coldnias Portuguesas, esse processo pode ser compreendido a
partir do Ato Colonial — Decreto de 18.570 de 08 de julho de 1930: “A colonizagdo
propriamente dita, com expansdo da nossa raca [seria] da esséncia organica da Nacdo
portuguesa desempenhar a funcao histérica de possuir e colonizar dominios ultramarinos e de

civilizar populagdes indigenas que neles se compreendem” (MATEUS, 1999, p. 19).

A palavra chave para a compreensdo da presenca colonial do ponto de vista cultural é a
alienacdo. O que aconteceu em Mogambique foi a alienacdo do seu territdrio e da sua cultura,
pela colonizacdo da mente e da memaria dos mogambicanos, que foram obrigados a assimilar
os padrbes de vida da cultura portuguesa colonial, numa acdo que seria denominada de

‘civilizacéo’.

A colonizacdo foi uma alienacdo territorial, porque “a transferéncia da propriedade de alguém
para outra pessoa é a sua alienagdo” (MESZAROS, 2006, p. 38). De repente, as pessoas
autoctones deixaram de ser ‘donos’ de suas terras. Foram sendo estranhos e alheios em sua

propria terra.
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E assim que se pode comparar a colonizacdo com a feudalizacdo, sistema social que

predominou na Europa da Idade Média. E nesse sentido, a alienacéo,

Ja é inerente as relacBes feudais, pois a propriedade da terra é a base de
dominio da propriedade privada. A propriedade agréria feudal é considerada
como uma manifestacdo particular da alienacdo, porque o fato de a ter ser
possuida por uns poucos grandes senhores significa que o solo foi estranhado
do homem em geral e se ope a ele como um poder alheio (Ibid. p. 125).
Num olhar amplo, Portugal concebeu Angola, Cabo Verde, Guiné Bissau, Mocambique e S&o
Tomé e Principe como seus feudos em Africa. Em termos particulares, em Mogambique, cada
reinado que expressava sua propria organizacao social até entéo, tornou-se possesséo colonial,

num projeto amplo de integragdo a Nacao Portuguesa.

O projeto da alienacdo territorial que é aqui referenciado insere-se na perspectiva do
capitalismo, tal como é abordado por Marx, pois uma das motivagdes da expansdo portuguesa
relaciona-se com as necessidades econdmicas, no que concerne a busca de matéria prima, de
mé&o de obra barata, e talvez, mais do que isso, que fosse escrava e gratuita, e ao consumo de

excedente.

Assim, a alienacdo humana foi realizada por meio da transformacéo de todas
as coisas “em objetos alienaveis, vendaveis, em servos da necessidade e do
trafico egoistas. A venda é a préatica da alienacdo. Assim como o homem,
enquanto estiver mergulhado na religido, s6 pode objetivar sua esséncia em
um olhar alheio e fantastico; assim também, sob o influxo da necessidade
egoista, ele sé pode afirmar-se a si mesmo e produzir objetos na pratica
subordinando seus produtos e sua propria atividade a dominacdo de uma
entidade alheia, e atribuindo-lhe a significacdo de uma entidade alheia, ou
seja, o dinheiro” (MARX, apud MESZAROQS, 2006, p. 39).
Por necessidades econémicas, o colonialista portugués transformou tudo o que encontrou em
Mocambique em objetos. As terras foram transformadas em fontes de producdo de culturas
rentaveis e comercializaveis, tal como algodao e acgucar, a costa foi transformada em portos de
escoamento da matéria prima bruta, a natureza foi pilhada e os proprios homens e mulheres
‘mocambicanos’ foram feitos escravos e escravas. Tudo sob o olhar de rentabilidade e de

geracao de capital.

Mas, ndo foi apenas o impulso econdmico que estimulou a colonizagdo. A essa motivacgao se
acresciam outras duas doutrinas fundamentais, que iriam dar rumo as relacdes entre o0s
colonizadores e os colonizados. Uma, que se referia a suposta superioridade racial dos

colonizadores, como forca dominadora, a que Salazar, em 1958, repetia: “cremos que ha ragas

35



decadentes e atrasadas, como se quiser, em relacdo as quais perfilhamos o dever de chama-las
a civilizacdo” (apud MATEUS, 1999, p. 20-1), e a outra, relacionada ao processo pelo qual os
‘indigenas’ seriam levados a civilizacdo, sugerindo-se ser uma missdo sobrenatural e social
inerente & propria colonizagdo portuguesa “por isso se falava do dever de cristianizar e

evangelizar, na obrigacao de civilizar” (Ibid.).

Tais doutrinas nortearam todo o processo da educagdo e mesmo a pretensdo colonizadora de
fazer dos mogambicanos homens e mulheres civilizados, tirando-os da condicdo de selvageria.
Constituia-se, também, como um empreendimento messianico, de libertacdo do que se
pensava ser a condicdo de inferioridade, de nulidade como ser humano e cultural. De referir
que se assumia a civilizagdo do ponto de vista da teoria evolucionista, como cultura, conforme
foi abordado anteriormente. Assim, caberia aos colonizadores ‘encher’ de cultura e de
significado a vida dos colonizados, estes tidos como racas em estagio de infancia na escala do

desenvolvimento humano.

Nessa concepgéo, ‘civilizar’ seria tornar em ‘cidaddos’ portugueses os diversos habitantes de
Mocambique, destitui-los de suas raizes culturais, de sua memoria e historia. E assim, que a
colonizacdo foi uma alienacéo cultural, porque “quando falamos da alienacdo estamos falando
do mistério de ser e ndo ser, no mesmo momento”, em que 0 ser humano se separa de Si
mesmo, do outro e da Histdria (CODO, 1985, p. 7).

A alienacdo implicou negacdo. Os mocambicanos foram obrigados a negar suas origens
historicas e culturas, suas linguas e tradi¢Ges, suas formas de construir o conhecimento e
assimilar uma cultura que seria alheia as suas vidas. Aqui teria sido esquecido um dos
principios primordiais da existéncia humana, do ser humano enquanto produto e produtor da
sua propria cultura. Do ponto de vista do colonizador o objetivo foi de produzir

mog¢ambicanos aportuguesados, ao inculcar neles significados de vida alheia.
2.1 — Educar mogambicanos para a cultura portuguesa

O projeto educativo colonial resumia-se na conversdo dos mocambicanos em cidadaos
portugueses, mesmo que ndo o fossem pelos direitos, mas isso se concretizava pelos deveres.

Assim,

A comunidade portuguesa devia ser ‘0 modelo cultural’ para a educacao e
civilizagcdo dessas comunidades. Isto implicava um método autoritario de
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ensino, que insistia na memorizacdo dos conteldos programaticos, uma vez
gue eram incapazes de produzir um conhecimento positivo, um saber e um
saber-fazer, vélidos a propria transformacdo (MAZULA, 1995, p. 102).

As categorias populacionais estabelecidas durante o periodo colonial mostram a pretenséo dos
colonizadores em usar a educagdo como meio de entrada para a cultura portuguesa. Aos
indigenas, assimilados e portugueses, esses Ultimos seriam cidaddos nascidos em Portugal ou
de progenitores que provinham da metrépole, eram oferecidas processos educativos com

finalidades distintas.

Os indigenas foram definidos pelo art. 11° do Ato Colonial, como sendo os individuos “de
raca negra ou seus descendentes, que nao possuiam ainda a ilustracdo ou habitos individuais e
sociais pressupostos para a aplicacdo integral do direito publico e privados dos cidadaos
portugueses” (MATEUS, 1999, p. 22).

Ao indigena que a0 mesmo tempo, negava-se a ser ‘portugués’, no sentido da assimilacdo da
cultura portuguesa, seria negado o direito puablico de manifestar-se livremente, dentro de um
territério que o viu nascer e que o produziu como humano, e onde ele seria o seu legitimo

proprietario. Roubaram-lhe as suas terras, o seu ser e a sua liberdade.

A questdo da alienacdo, nesse contexto, refere-se a um processo que afeta
negativamente a liberdade nessa triplice relacdo do homem com a natureza,
com 0s ““‘outros homens™ e “‘consigo mesmo™, isto &, com seus préprios
poderes essenciais. Em outros termos: a alienacdo, sob esse aspecto, é a
negacdo da liberdade humana em seus sentidos negativo e positivo
(MESZAROS, 2006, p. 142).

O processo de colonizacgdo estabeleceu-se pela desintegracdo do tecido social que alimentou
durante séculos a vida das populagdes autoctones, da inseparabilidade entre os humanos, pela
organizagdo comunitaria e com 0 meio ambiente, sustento da vida. Ndo haveria liberdade
humana ao se roubar a terra do outro, ao se arrancar seus filhos e filhas fazendo-os escravos e
escravas e ao se obrigar alguém a assumir uma vida que ndo fosse sua, mas totalmente

desconhecida.

Segundo Mateus (1999) os assimilados ou civilizados seriam 0s nativos que ‘aceitavam’ 0s
modos de vida portuguesa. Ao categorizar as populacfes o Ato Colonial, no artigo 56 previa a
transicdo da condicdo de indigena para o regime de cidadania, obedecendo as seguintes
exigéncias: ter idade superior a 18 anos; falar corretamente a lingua portuguesa, exercer uma

profissdo, arte ou oficio, para o sustento pessoal; ter boa conduta e habitos concernentes ao
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direito publico e privado dos cidaddos portugueses e que ndo tivesse sido notado como
refratario ou desertor ao servi¢co militar; renunciar ao seu nome de origem e a sua familia,

caso essa ndo fosse assimilada.

Nesse sentido, Brazdo Mazula (1995, p. 101) considera que a assimilagdo foi um “processo de
alienacdo” e de divisdo das populacbes indigenas, pois “[...] a dimensdo cultural do ensino
passava pela desnaturalizacdo do indigena, negando-lhe os seus proprios valores culturais, o
seu saber, e cerceando, pela raiz, o desenvolvimento natural do seu saber-fazer, considerados
‘selvagens’. A culminancia da educagdo escolar colonial seria a submissdo da pessoa a

cultura lusiada

Se o ser indigena foi a negacdo do ser cidaddo portugués, o ser assimilado ou civilizado foi a
assun¢do de uma posicao contraria, a negacdo das origens autoctones, historicas e culturais.
Duas categorias populacionais atribuidas aos mogambicanos que sao conflitantes e

separatistas. Mas ambos sofrem da alienag&o territorial e cultural.
3 — A dependéncia cultural no p6s-independéncia

A luta de libertagcdo que culminou com a proclamacao da independéncia de Mogambique em
1975 foi um marco importante para o estabelecimento de uma nova politica educativa. No
entanto, ela ndo possibilitou que o pais fosse independente na totalidade, pois a recusa do
modelo colonial portugués nédo significou a adocdo de outros capazes de dar maior liberdade
na manifestacdo dos mogambicanos ora livres, enquanto sujeitos autbnomos, com sua cultura
e seus valores. O Mogambique pos-independéncia construiu-se a partir do que se herdou da
colonizacdo, mas decididamente pela imitacdo de outros modelos ocidentais, principalmente
os do bloco socialista, representados, fundamentalmente, pela Unido das Republicas
Socialistas Soviéticas (U.R.S.S). H& que realgar que esses paises apoiaram a libertacdo da

Africa, particularmente de Mocambique, do jugo colonial.

A dependéncia na pés-independéncia manifestou-se, primeiro, no quesito econdmico, pois a
luta de libertacdo nacional deixou pendente uma grande divida financeira com os paises
socialistas, liderados pela entdo U.R.S.S; segundo, na questdo politica-ideoldgica, essa divida
foi paga em parte pela ado¢do do modelo socialista de organizacdo social, através de um
partido Unico, estruturado a partir de um governo central, que primou pela Unidade Nacional

e, finalmente, em ambito cultural, deu-se énfase na criagdo do sistema de educacdo nacional,
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que teve como referéncia a construcdo de uma sociedade que foi regida por principios

11

socialistas. Desse modo, “o Il Congresso da Frelimo definiu uma estratégia de
desenvolvimento, adoptado o marxismo-leninismo como teoria norteadora da transformacéo

social” (GOMEZ, 1999, p. 306).
3.1 — Educar para a cultura do “Homem Novo”

Logo apds a independéncia nacional que foi proclamada em 1975, Mogambique continuou a
praticar a educacéo idealizada no inicio da luta armada e desenvolvida nas primeiras regides
libertadas. Essa educacdo estaria ligada aos ideais da construcdo de uma sociedade socialista.

E os documentos do Ministério da Educacdo e Cultura (MEC), enfatizavam essa proposta:

Hoje, para a classe operaria e 0 campesinato, a educacdo no nosso Pais é um
instrumento de luta de classe contra a exploracdo e a opressao. Quer dizer,
ela é um processo de aquisicdo de um tipo de consciéncia social exigido
pelas transformagdes revolucionarias, pelas tarefas da reconstrucéo nacional
e da edificacdo da sociedade socialista (MEC, 1980, p. 1).
O processo de luta armada teria comegado com a conscientizacdo de que Mogambique seria
uma Nacdo. Dai a necessidade de unificacdo dos principios para o0 combate de um inimigo
comum para todos os grupos étnico-linglisticos, no caso o colonialista portugués. O
nacionalismo comecaria, entdo, com a busca da unificacdo através do combate as diferencas

gue se manifestavam na diversidade cultural.

Contra o individualismo e o liberalismo foi assumida uma nova prética que supunha “[...]
desenvolver um combate permanente contra a maneira de viver e pensar, contra os valores e
gostos da velha sociedade e pela conquista permanente de novas idéias e de novos valores
populares” (FRELIMO, 1977, p. 93, apud GOMEZ, 1999, p. 306).

A educacdo escolar seria vista, desta forma, como um dos instrumentos para a garantia da
Unidade Nacional requerida para a consolidacdo da independéncia. O “novo” foi o termo
usado no entdo periodo para caracterizar as mudancas e as transformacfes em prol da
construcdo da “nova” sociedade, na perspectiva do “movimento dialético da construgdo do
novo, para além de ser uma critica exaustiva da estrutura do passado, deve constituir

essencialmente uma reestruturacao do real contra esse passado” (MEC, 1980, p. 3).

Isso passava pela negacdo do passado e incluia a recusa das praticas e dos saberes
tradicionais, das comunidades autdctones, para além, pressupunha-se, do abandono das
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praticas do colonizador, tal como foi mais tarde ratificado pela Lei 4/83 de 23 de marco de
1983, do Sistema Nacional de Educacao (SNE) ao sustentar em um dos seus principios que “a
Educacao é o instrumento principal da criagdo do Homem Novo, homem liberto de toda carga
ideoldgica e politica da formagdo colonial e dos valores negativos da formacéo tradicional

capaz de assimilar e utilizar a ciéncia e a técnica ao servi¢co da Revolugédo” (art. 1, alinea c).

Mesmo reconhecendo-se diferencas entre 0s grupos étnicos, enfatizava-se na luta de

libertagdo nacional e, posteriormente, no periodo pos-independéncia a Unidade Nacional.

A luta de Libertacdo Nacional é em si propria um processo de criacdo de
uma nova realidade. Enquanto o nosso passado era caracterizado pelas
divisdes linglisticas, culturais e historicas, o nosso futuro esta sendo
estabelecido numa base de unidade... Ndo h& antagonismos entre as
realidades da existéncia de varios grupos étnicos e a Unidade Nacional
(REIS, 1975, p. 78-9, apud GOMEZ, 1999, p. 121).
A educacgéo, ao se propor em criar este “Homem Novo”, passaria a ser o instrumento da
destruicdo da velha sociedade e da mentalidade a ela subjacente e de aquisi¢ao de novas idéias
gue pudessem responder aos anseios da revolucao socialista, a comecar pelos conhecimentos
cientificos. Esse seria um empreendimento de ordem nacional na medida em que ficou
determinado que a educacdo no pais seria baseada “nas experiéncias nacionais, nos principios
universais do Marxismo-Leninismo, e no patrimonio cientifico, técnico e cultural da

Humanidade” (Lei 4/83, de 23 de margo, art. 1, alinea d).

Caberia ressaltar que até entdo a cultura da humanidade negava as culturas das sociedades
dominadas e o patrimdnio cientifico seria apenas um legado da racionalidade ocidental. O
sistema de educacdo, dessa forma, se constituiria em um instrumento de negacdo da propria
liberdade conquistada. Isso tornaria a educagdo no periodo socialista (1975-1990) tdo
alienante quanto foi na colonizagdo, pela negacdo das subjetividades das populagdes

autoctones e pela pretensdo na unidade, ao silenciar as diferencas socioculturais.

O “Homem Novo” seria entdo uma forma alienante de ser mogambicano, pela recusa da sua
cultura — nas formas que dariam sentido e significado a sua vida — nas tradigdes, nos
costumes, nas linguas. Isso aconteceu pelo corte da historia da sua existéncia, ao se sugerir
gue a existéncia dos mocambicanos teria comecado com a luta da libertacdo e teria sido
consumada com a independéncia nacional, ao contrario da visdo do colonizador que dizia que

essa existéncia teria comecado com a colonizacdo portuguesa. Ambas idealizagdes seriam

40



equivocadas, isso ao se considerar que 0s mocambicanos existiam bem antes das duas

‘estérias’.

Acima de tudo o “Homem Novo” foi uma expressdo idealizada para se opor ao “Homem

Tradicional” que seria todo aquele

gue vivia ainda imerso nas trevas do obscurantismo, amarrado a tradigcdes
que impediam sua iniciativa criadora, praticando a¢fes indesejaveis como o
lobolo, a poligamia, e os ritos de iniciacdo, recorrendo a curandeiros e ndo
exclusivamente ao enfermeiros ou médicos para o diagndstico e/ou
tratamento das doencas. Assim, ndo chega a ser surpreendente que se
atribuisse a educacdo tradicional ‘a responsabilidade pela incapacidade de
raciocinio e de iniciativa do homem (LOPES, 1997, p. 235).

Por isso, as tradi¢cOes culturais mogambicanas tiveram pouco espago no projeto educativo

escolar socialista na pés-independéncia.

De tal maneira que as linguas nacionais ndo fizeram parte do curriculo da escola nesse
periodo histdrico apesar de constar na lei, 0 seu estudo e a sua valorizagdo serviriam apenas
para “preservar e desenvolver o patrimonio da Nacdo” (art. 5). Isso demonstraria a visdo de
cultura em sendo “uma lista de artefatos”, o que retiraria seu sentido e significado, sua

historia, no contexto dos grupos que a criaram.

Isso justificaria a colocacdo de Lopes (2004, p. 218) de que até entdo, “a sociedade
mogambicana e a escola que lhe é propria ndo desenvolveram — e ndo desenvolvem —
mecanismos democraticos perante a diversidade social, linguistica e cultural”, e deixam fora
do seu jogo as singularidades, as particularidades da sociedade mocambicana, nas suas
praticas e saberes, de suas diferentes etnias, em suas praticas educativas, ante a universalidade
do social humano e sua complexidade através dos tempos e, em particular, num mundo que se

globaliza.

Embora reconhecida a afirmacdo da identidade cultural como fator principal da libertacdo o
curriculo escolar viria a limitar-se na inclusdo da disciplina de “Atividades Culturais”, que
contemplavam atividades como a danga, a musica e o teatro, em formas folcldricas sem, no
entanto, contribuir para o desenvolvimento das subjetividades mogambicanas. Quer-se entdo
destacar que a realidade mogambicana constitui, por si s6, um convite para a realizacdo de
uma educacao intercultural, pelo processo da inclusdo das culturas locais no curriculo da

escola e isso sera possivel ao se entender a relacdo educacdo-cultura-curriculo.
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CAPITULO Il
INTERCULTURALIDADE E EDUCACAO

Neste capitulo parte-se da compreensdo de que a educacdo é cultura e a escola, é 0 espago
‘privilegiado’ de transmissdo da cultura, que constitui um documento de identidade de uma
sociedade, caracterizando-a nas suas particularidades. Dai que o curriculo escolar seja a
revelacdo socio-histérica de um determinado grupo e € germe de uma realidade espacial e
temporal, na qual se encerra a cultura — nos saberes ser, conhecer, conviver e fazer — de uma
determinada sociedade. Ha que levar em conta que ndo existe a “historia” ou a “cultura”, no
sentido da universalidade, a que contempla todas as realidades e todas as sociedades. Pode-se,
sim, afirmar que a humanidade estaria diante mundos recheados de estorias, que acontecem
em distintos espacos e tempos, a partir de olhares, outrossim, distintos. A cultura permeia toda
e qualquer visdo de mundo, por isso mesmo a educacdo € uma questdo de cultura e tem

sentido ser for desenvolvida e compreendida nesse ambito.

Na abordagem sobre a educagdo colonial e no pos-independéncia (1975 — 1990) em
Mocambique destacou-se que nesses periodos os curriculos alicercavam-se numa Unica
cultura. Na colonizagdo o conhecimento de maior valor estaria na cultura portuguesa e nos
primeiros anos da independéncia a escola foi a base da constru¢do do “Homem Novo”, a
partir dos ideais da tradicdo socialista. No entanto, a realidade sociocultural de Mogambique
leva a outra dimensdo do olhar sobre o curriculo — ha que agir na diversidade e considerar
distintos processos de educacdo que foram construidos segundo os propdsitos de cada grupo
étnico-linguistico, de modo que suas tradigdes sejam vistas pela escola como tendo maior

valor educativo.

Assim, pretende-se no presente capitulo discutir a educacéo, no que concerne o0 seu curriculo,
em sendo cultura; refletir sobre a construgcdo de identidades socioculturais dos individuos a
partir da diversidade de processos educativos, dando énfase a educacdo pelos ritos de
iniciacdo e; a partir da “idéia da possibilidade do reencontro da Escola com a cultura”
(CASALLI, 2005, p. 313) comecar um dialogo com o curriculo nacional para que contemple as

praticas e os saberes das culturas locais.
1 — Educacéo e culturas: fundamentos teoricos

Educar € um ato inerente a historia da humanidade, pois “o homem ndo pode se tornar



verdadeiro homem sendo pela educacdo” (KANT, 2006, p. 11). No entanto, se o0 ser humano é
também, fruto de processos culturais, entdo a educacéo apenas pode acontecer em contextos
especificos, que fazem com que a pratica educativa seja uma reflexdo sobre os fundamentos
epistemoldgicos e filosoficos que dao sentido e significado a cultura de um grupo social e que
dado aportes para uma melhor interpretacdo e vivéncia das suas tradi¢cdes culturais. Dai que a
educacéo seja essencial para a organizacdo das sociedades e, conseqlientemente, a cultura seja
o conteddo principal da educacdo. Isso torna o conceito de educacdo tdo amplo quanto o de

cultura.

Immanuel Kant idealiza a educacdo como sendo uma arte do ser humano, do “cuidado de sua
infancia (a conservacéo, o trato), a disciplina e a instrucdo como a formacgdo” (2006, p. 11)
com a finalidade de “[...] desenvolver a [sua] natureza humana de tal modo que possa
conseguir o seu destino” (Ibid. p. 21). O autor entende que a educacéo esta relacionada a tripla
funcdo: do cuidado porque ajuda o ser humano a fazer uso correto de suas forcas; da
disciplina, por possibilitar o alcance do seu destino e, da formacéo ao permitir que chegue ao
real valor de si mesmo, enquanto humano. Portanto, pela educacao se alcancariam os ideais de

liberdade, humanidade e felicidade humana.

Na visdo do filésofo Kant (2006) a educacdo é inseparavel a existéncia humana e sua
finalidade Gltima seria o desenvolvimento pleno do ser humano. Isso torna a educagdo uma
acdo eminentemente individual. O soci6logo francés Emile Durkheim opde-se a esse olhar

individualista, ao afirmar que:

A educacdo é a acdo exercida pelas geragdes adultas sobre aquelas que ainda
ndo estdo maduras pra a vida social. Tem por objeto suscitar e desenvolver
na crianca um certo nimero de estados fisicos, intelectuais e morais que lhe
exigem a sociedade politica no seu conjunto e o meio pelo qual se destina
particularmente (2007, p. 53).

O autor d& a entender que a finalidade primeira da educacéo é a socializagdo. A preparacao
das criangas “[...] as condicBes essenciais para a sua propria existéncia” (Ibid.), acontece em
funcdo da vida social. O que significa dizer que a sede e a necessidade do saber s&o

despertadas no individuo pela sociedade.

Ao longo da histdria os processos educativos foram sendo estruturados e organizados em
funcdo das necessidades das sociedades. No momento em que se sujeitou a uma teoria, se

limitou a escola como espaco de sua realizacdo e “[criou] situacBes proprias para 0 seu
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exercicio, [produziu] os seus métodos, [estabeleceu] suas regras e tempos e [constituiu]
executores especializados [...]” (BRANDAO, 2001, p. 26) a educa¢io passou a se denominar
de formal e ganha um carater oficial, 0 reconhecimento de que a instituicdo escolar seria a

principal (muitas vezes considerada a Unica) forma de educag&o entre tantas outras.

A existéncia humana é diversa por isso a educacdo ndo pode ser uniforme. A educacdo atende
as especificidades das sociedades (DURKHEIM, 2007) e isso justifica a existéncia de
processos educativos distintos, conforme a diversidade dos grupos sociais, que sdéo emanados

em suas teias de simbolizacGes e significacdes.

Ai, a educacdo é cultura porque “[...] se instala dentro do dominio propriamente humano de
trocas: de simbolos, de intencdes, de padrdes de cultura e de relagcbes de poder. Mas, a seu
modo, ela continua no homem o trabalho da natureza de fazé-lo evoluir, de torna-lo mais
humano [...]” (BRANDAO, 2001, p. 14).

Essa relacdo entre educacdo e cultura é importante para a analise no presente trabalho. O
processo educativo é, nesse sentido, a afirmacdo da validade e da verdade, sobre um
conhecimento, um modo de ser, conhecer, conviver e fazer, que sdo contextualizados dentro
de uma realidade sociocultural, sem a qual ndo teria sentido, nem significado. A educacdo
situa-se no @mbito da simbolizacdo, do sentido, do significado, na esfera da cultura. Nota-se,
entdo, que 0s grupos sociais buscam através da educacdo perpetuar sua cultura, o que pode

acontecer através de caminhos distintos.
E impossivel pensar o contetido da educacéo fora da cultura.

A cultura é contetdo substancial da educacdo, sua fonte e sua justificacdo
Gltima: educacdo ndo é nada fora da cultura e sem ela. Mas, reciprocamente,
dir-se-4& que é pela e na educacdo, através do trabalho paciente e
continuamente recomendado da ‘tradicdo docente’ que a cultura se transmite
e se perpetua: a educacao ‘realiza’ a cultura como meméria viva, reativacdo
interessante e sempre ameacada, fio precario e promessa necessaria da
continuidade humana (FORQUIN, 1993, p. 14).
A educacdo, na forma escolar ou ndo escolar, € um processo de realizacdo e transmissdo
cultural. Pela educacdo as sociedades garantem ndo apenas a formacdo da pessoa, mas
também a continuidade da humanidade, que é manifesta nas tradi¢des culturais. Os grupos
sociais a partir dos seus processos educativos re-criam a cultura e o ser humano, dai que

Sacristan (2000, p. 19) defenda a recuperacgdo “[...] da consciéncia do valor cultural da escola
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como instituicdo facilitadora de cultura [...]” como forma de se resgatar a relacdo entre a

educacdo e as culturas dos alunos.

Mesmo nos discursos sobre a cultura nacional ou globalizada, ndo se pode esquivar do olhar
sobre os tracos que caracterizam, identificam e distinguem culturalmente um grupo social. A
universalidade e a neutralidade da educacdo, no sentido cultural-politico-ideoldgico, se forem
defendidas, ndo poderiam ser para abafar e subestimar ou para exaltar certas sociedades em
detrimento de outras. O mesmo pode-se dizer dos processos educativos — estes por serem
criacdo social e cultural, nunca poderiam ser menosprezados pela sua simplicidade ou
apreciados pela sua complexidade, porém, sua importancia estaria no significado para as

sociedades que os criaram. Pois,

Incontestavelmente, existe, entre educacdo e cultura, uma rela¢do intima,
organica. Quer se tome a palavra ‘educacdo’ no sentido amplo, de formacgéo
e socializagdo do individuo, quer se restrinja unicamente ao dominio escolar,
é necessario reconhecer que, se toda educacao é sempre educacao de alguém
por alguém, ela supfe sempre também, necessariamente, a comunicacao, a
transmissdo, a aquisicdo de alguma coisa: conhecimentos, competéncias,
crencas, habitos, valores, que constituem o que se chama precisamente de
“contetidos” da educacdo. Devido ao fato de que este conteudo parece
irredutivel ao que ha de particular de contingente na experiéncia subjetiva ou
intersubjetiva imediata, constituindo, antes, a moldura, o suporte e a forma
de toda experiéncia individual possivel, coisa que nos precede, nos
ultrapassa e nos institui enquanto sujeitos humanos, pode-se perfeitamente
dar-lhe o0 nome de cultura (FORQUIN, 1993, p. 10).
Entretanto, a cultura pode ser entendida nas suas diversas acepgdes, que permitem caracterizar
as concepgdes curriculares que sustentam um determinado sistema educativo. Mas antes de
tudo é preciso entender que a cultura € uma producdo do ser humano na relagdo com o outro,
com a natureza e com o transcendente. Seu contetido se torna educativo, se for compreendido
dentro de um grupo de pessoas, que comungam mesmos principios de vida, nas suas formas

de existéncia no mundo.

Para melhor compreensdo dessa relacdo (educacdo e cultura) Jean-Claude Forquin (1993)
sugere cinco acepcdes no emprego da palavra ‘cultura’ no sentido léxico, que sdo importantes
para sana-la dos equivocos. No que se refere a compreensdo do termo no seu espectro
semantico abrange uma tensdo da faceta individual e coletiva; sob o po6lo normativo e
descritivo e que da énfase ao sentido universalista e diferencialista. Ndo se pretende, no
entanto, trazer um novo conceito, o que ja foi feito no capitulo anterior, mas sim, refletir sobre

0 mesmo no &mbito das suas inferéncias na educacao.
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Na compreensdo de Forquin (1993) as categorias de analise da cultura no ambito da educacéo
seriam: Primeiro, na acepcdo tradicional, individual, normativa, ‘promocional’, em que a
cultura é considerada como um conjunto de disposicdes e de qualidades caracteristicas do
espirito cultivado, o que significa, a posse de conhecimentos e de competéncias cognitivas
gerais, uma capacidade de avaliagdo inteligente e de julgamento pessoal da matéria intelectual
e artistica. Segundo, na acepgdo descritiva e objetiva — defendida pelas ciéncias sociais
contemporaneas — que consideram cultura como um conjunto de tracos caracteristicos do

modo de vida de uma sociedade, de uma comunidade ou de um grupo.

Porém, a acepc¢do descritiva e objetiva, mesmo ao superar na abrangéncia conceitual a
acepcao tradicional, exclui todo o julgamento de valor, toda apreciacdo e toda sele¢do, o que
leva a entender que todos os elementos da cultura possuem o mesmo valor e a mesma
utilidade. E na concepcdo da cultura no sentido socioldgico, certos aspetos culturais passam
por uma transmissao deliberada e institucionalizada (educacédo formal-escolar) enquanto que
outros constituem objeto de educacdo informal, o que supde que sejam segregados pela
escola. Assim, essas duas acepgdes de cultura, ndo satisfazem o estudo que se pretende aqui

realizar.

Isso porque a cultura ndo pode ser vista simplesmente como “[...] complexo de padrées
concretos de comportamento — costumes, tradicdes, feixes de habitos [...]” (GEERTZ, 1989,
p. 32), através dos quais os individuos se promovem socialmente, ou como lista de artefatos e

objetos pelos quais os individuos sdo observados e classificados.

Essa visdo reducionista € a que teria acontecido no periodo colonial em Mocambique, pois a
educacdo nesse momento histdrico estabeleceu-se como um meio de incutir nos
moc¢ambicanos, ora ‘descobertos’, novos padrdes de comportamento e novos costumes, como
uma forma de suprir uma deficiéncia na escala da evolugéo dessas sociedades, pois se

acreditava que os valores culturais dos colonizadores portugueses seriam superiores.

A terceira acepc¢do que Forquin descreve € a patrimonial, diferencialista ou identitaria, na
qual a cultura é entendida como um patriménio de conhecimentos e de competéncias, de
instituicdes, de valores e de simbolos, que foi constituido ao longo das geracfes e
caracteristicos de uma comunidade humana particular. Sendo que a quarta, a acep¢ao
universalista-unitaria, vem acrescer a nocao de ‘cultura humana’ — no sentido de que o que a

educacéo transmite (ou do que deveria transmitir) sempre, e por toda parte, “[...] transcende

46



necessariamente as fronteiras entre 0s grupos humanos e os particularismos mentais e advem

de uma memoria comum e de um destino comum de toda humanidade [...]” (1993, p. 12).

Mas, também nestas Gltimas duas acepg¢des o autor refere que mesmo que a cultura tenha uma
conotacdo coletiva, ela é vista como patrimdnio sagrado, e, ou algo universal — unitario, e ao
ser analisada no contexto da escola moderna, supde que a “cultura da humanidade” exclui a
das sociedades oprimidas, fato que se verifica na organizagdo curricular das escolas em
Mocambique, que sdo permeadas por uma cultura dominante alheia a realidade e ao contexto
das comunidades locais. A universalizacdo da cultura do ser humano aconteceu ao longo da
histéria pela compreensdo de que a esséncia e a existéncia humana seriam a mesma e,

portanto, a humanidade trilha a mesma histoéria, do comeco ao fim.

No entanto, mesmo ao se admitir a mesma origem da humanidade, ha que observar que as
sociedades podem ter percorrido caminhos diferentes, existéncias distintas, e isso implicaria
em ponderar-se por culturas diversas entre os seres humanos (GEERTZ, 1989). Assim, a
cultura da humanidade ndo pode ser concebida em una e universal, simplesmente. Podem,
sim, existir elementos de unidade e de universalidade, porque sdo comungados por uma
maioria dos grupos sociais, mas é a diversidade de existéncias que caracteriza e enriquece a

espécie humana e que até a diferencia de outras espécies e seres.

Cabe ressaltar que essas compreensdes na acep¢do de cultura se levadas ao contexto da
educacdo ou de encontro entre sociedades diferentes, elas sdo fontes de desequilibrio nas
relacbes entre grupos sociais. Isso foi demonstrado no capitulo anterior, ao se abordar a
colonizacdo portuguesa em Mocambique. A amplitude da compreensdo do que seja cultura
leva a reflexdo de que sua defini¢do ndo pode ser fechada nos circuitos de uma area cientifica,

mas sim, na interdisciplinaridade.

Essa talvez se verifique, segundo Forquin na acepcéo filosofica, traduzida por Oliver Reboul
nestes termos: “a educacao € o conjunto dos processos e dos procedimentos que permitem a
crianca humana chegar ao estado de cultura, a cultura sendo o sentido que distingue 0 homem
do animal” (apud FORQUIN, 1993, p. 12). Ai se aponta a relacdo intrinseca e organica entre
a educacdo e a cultura. 1sso porque essa acepc¢ao ajuda a entender o ser humano como produto
da cultura e esta como produzida pelo ser humano. E uma producio que se encerra no &mbito
do coletivo, de uma comunidade especifica. A educacdo também é uma obra da cultura, na

qual grupos sociais se organizam para fazer valer e para manter suas tradi¢0es culturais. Por
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iSSO:

Toda reflexdo sobre a educacdo e a cultura pode assim partir da idéia
segundo a qual o que justifica fundamentalmente, e sempre, o0
empreendimento educativo é a responsabilidade de ter que transmitir e
perpetuar a experiéncia humana considerada como cultura, isto é, ndo como
soma bruta (alids, inimputavel) de tudo o que pode ser realmente vivido,
pensado, produzido pelos homens desde o comeco dos tempos, mas como
aquilo que, ao longo dos tempos, pode aceder a uma existéncia ‘pablica’,
virtualmente comunicavel e memoravel, cristalizando-se nos saberes
cumulativos e controlaveis, nos sistemas de simbolos inteligiveis, nos
instrumentos aperfeicodveis, nas obras admiraveis [...] Isto significa que,
neste primeiro nivel geral e global de determinagdo, educacdo e cultura
aparecem como as duas faces, rigorosamente reciprocas e complementares,
de uma mesma realidade: uma ndo pode ser pensada sem outra e toda
reflexdo sobre uma desemboca imediatamente na consideragdo da outra
(Ibid. p.14).

Pensar a educacao fora do contexto da cultura ¢ idealiza-la de forma insipida, sem significado
para a vida humana. Na rela¢do educacdo-curriculo-cultura é que estd a origem da necessaria
transformacéo curricular nos sistemas educativos e reside a verdadeira mudanga da escola,
que busca a formacdo de sujeitos que podem se posicionar no mundo, de forma critica e para
0 bem das suas sociedades. Retirar o0 suco da cultura na educacdo e, consequientemente, no
curriculo é pretender formar homens e mulheres ‘descompromissados’ pela causa
sociocultural que os faz seres humanos. E a escola, instituicdo social cuja vocacdo é a
educacéo, tem este papel: o de criar um curriculo que seja a manifestagdo da cultura do grupo

social que a cria de modo a re-criar esse grupo, na interagdo com outros.
Nesse sentido,

[...] o distanciamento da Escola com relacdo a Cultura corresponde a seu
distanciamento da vida, em seus mais genuinos movimentos de criacéo,
reproducdo e, mais especificamente, desenvolvimento. Suponho que nédo seja
dificil concordar que a Escola é uma instituicdo que se ocupa (deveria se
ocupar) especificamente do desenvolvimento humano (CASALI, 2005, p.
298).
O desenvolvimento humano passa pelo cultivo da sua propria cultura. Num rapido passeio
histérico, demonstrou-se que o curriculo da educacdo escolar no periodo colonial foi uma
opcao pela cultura do colonizador portugués, pelo cultivo de seus saberes e praticas e primou
pelos principios da unidade e da excluséo, ao invés da diversidade e da inclusdo das culturas
ora “‘descobertas’. A uniformizagédo continuou a ser observada no periodo pos-independéncia,

ao se abordar um curriculo nacional tendo como énfase a Unidade Nacional, a coesdo e a
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fortificacdo do pais em Estado-nacdo. No entanto, no contexto da educacdo em Mogambique,
diante da diversidade cultural, caracterizada por distintos grupos étnicos-linguisticos, poder-
se-ia falar de culturas, pois nessa realidade co-existem diversos grupos sociais com suas
manifestacdes especificas que compdem as culturas locais e que necessitam de espaco para a

sua transmissdo de modo que essas comunidades se perpetuem.

Por isso, 0 desafio para a educacdo em Mocambique é o de langar a escola a uma relacéo
intrinseca com as culturais locais e ao reconhecimento da pluralidade cultural dentro dela e da
sociedade que a cria pela constatacdo de que a cultura considerada pela escola como a de
maior valor, ndo representa as culturas locais. E, também, necesséaria uma abertura no sentido
de que a escola, ndo apenas compreenda que a cultura apresenta diversidade de aparéncias e
de formas segundo os percursos da historia e as divisdes das sociedades e que ela varia de
uma comunidade para a outra e esta sujeita a conflitos de interpretacdes, e que ela possa

organizar o seu curriculo em funcéo disso.
1.1 - O curriculo intercultural

Porque a educacdo é cultura, sustenta Jean—Claude Forquin (1993) o curriculo, também é
cultura, € algo recheado de valores que tém sentido para um determinado grupo social e que
ninguém pode ensinar verdadeiramente se ndo ensina alguma coisa que seja verdadeira ou
valida para os seus proprios olhos; da mesma forma, ninguém pode aprender algo que nédo
seja verdadeira ou valida para os seus olhos. Tese que também é partilhada por J. Gimeno
Sacristan ao se referir especificamente & educacdo escolar, que “‘uma escola ‘sem contetidos’

culturais € uma proposta irreal, além de descomprometida’ (2000, p. 19).

A abordagem do curriculo como cultura remete ao processo histérico da educacdo em
Mogambique, tanto do periodo colonial como o da época socialista, no pds-independéncia,
que primaram pela valorizacdo de uma sé cultura e pela proibicdo, dentro e fora da escola, das

culturas locais. Mas entende-se que

uma aproximacgdo aos componentes dos novos curriculos para o ensino
obrigatdrio se [realizaria] a partir de uma perspectiva antropoldgica, tratando
de sintetizar nos saberes escolares 0s elementos basicos para entender a
cultura na qual se vive e na qual o aluno tera que se localizar. O curriculo
vem a ser, nesta perspectiva, um mapa representativo da cultura
(SACRISTAN, 2000, p. 58).

Talvez um dos maiores desafios da educacdo em Mocgambique seria este: o de fazer da escola,
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através do seu curriculo, um mapa representativo das culturas, diversas e mdltiplas, de
mostrar que o pais é composto de uma realidade plural e, que a educacéo escolar deva ser um
espaco de manifestacdo dessas realidades. Por isso, propde-se uma discussdo do curriculo
intercultural, permeado de dialogos de dentro e entre os grupos sociais, nas diversas formas de
fazer educacdo-cultura. Propbe-se assim, a inclusdo dos saberes e das préaticas advindas dos

ritos de iniciacdo.

Mesmo porque:

A dimensdo antropoldgica assume um lugar de destaque nas condicfes de
sociedade de oralidade, como a mogambicana, nas quais a educacéo aparece
integrada nas formag6es culturais e a cultura assume a funcéo pedagdgica de
educar o Homem que a sociedade quer; a cultura e a educagao organizam-se,
ao mesmo tempo, de tal maneira que dificilmente se delimitam as suas
fronteiras. A relacdo entre elas é intrinseca (MAZULA, 1995, p. 35).

E o contexto mogambicano justifica a abordagem intercultural por apresentar uma realidade
de grande diversidade cultural que pode ser demonstrada pela diversidade linguistica. A
lingua tem sido um dos principais elementos que caracteriza e diferencia um grupo do outro,
dai a denominacdo de grupos étnico-linguisticos em referéncias aos grupos sociais que

habitam em Moc¢ambique.

Com base nos dados estatisticos de 1997 do Instituto Nacional de Estatistica (INE), Lopes
mostra que sdo faladas 27 linguas nacionais, que representam formas de conhecer e expressar
0 mundo, por isso mesmo a importancia de “ndo s6 repensar normas e curriculos, geralmente
elaborados com vistas a um ‘aluno médio’, de acordo com padrdes internacionais ou
estatisticos, mas também a prépria politica linguistica, que ndo tem em conta as varias linguas

autoctones faladas no pais” (2004, p. 220).

Pensar na introducdo das linguas locais na educacdo em Mocambique remeteria os educandos
a se identificarem com um ou varios grupos especificos e as suas formas de construgdo do
conhecimento, as suas praticas e saberes e ainda, a se lancarem para um processo de

permanente didlogo entre grupos sociais de subjetividades culturais diferentes.

Em termos conceituais, na abordagem sobre a diversidade cultural destacam-se duas
tendéncias: multiculturalidade (ou multiculturalismo), entre os estudiosos norte-americanos e
interculturalidade, entre os europeus, principalmente os franceses. Apesar de expressarem

uma mesma Vvisao no que se refere a multiplicidade das culturas, ha que ter em conta as sutis
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diferencas, que se apresentam nas suas defini¢cbes e que repercutem na sua utilizagdo no

espaco escolar.

Lopes (2004) esclarece que o multiculturalismo surgiu nas Gltimas décadas do século XX
como fendmeno social e politico muito forte nos Estados Unidos da América e parte da
Europa, que teve repercussao no campo da educacdo. Contribuiram para sua origem fatos tais
como as reivindicagdes para as independéncias politicas, o fendmeno das imigracdes nos
paises do Terceiro Mundo, a interdependéncia mundial e a proliferacdo das manifestacGes

étnicas.
O multiculturalismo sustenta em sua tese:

[...] Que é valido que os diferentes grupos existentes numa sociedade nao
gueiram se desfazer de suas culturas; a pluralidade de vozes que compdem
um pais deve ser ouvida para que sua cultura seja entendida de modo nao
estereotipado e para que se faca da diversidade uma forma de ampliar o
conhecimento da espécie humana, uma do ponto de vista bioldgico, mas
diversificada do ponto de vista cultural (LOPES, 2004, p. 126).

No bojo do multiculturalismo estdo as questBes referentes as diferengas como parte das
nacdes e da humanidade. O termo multicultural vai ser a identificacdo e a descricdo da
diversidade cultural como um dos estados das sociedades. Desse modo, ele expressa uma
condicdo estatica que pode “[...] na realidade cotidiana, traduzir-se pela simples justaposicédo
de culturas multiplas no interior de uma sociedade, sem comunicagdo entre elas, cada uma

permanecendo fechada o mais que Ihe for possivel” (Ibid. p. 516).

A realidade mocambicana exige ndo apenas a contemplacdo dos diferentes grupos étnico-
linglisticos, mas também o estabelecimento de praticas efetivas sobre as quais esses podem se
relacionar, principalmente dentro do espaco da escola. Ha que criar condicdes para que haja
‘inter-acdo’, o que abre caminho para a busca de novos conceitos que respondam as questdes

referentes a diversidade cultural, na sua complexidade e no seu dinamismo.

O termo intercultural é, atualmente, adotado para simbolizar a relagdo entre grupos sociais

diferentes, dele surge a interculturalidade que é:

[...] a comunicacdo simétrica, inter-relacdo harmonica e interacdo dinamica
de diferentes culturas, filosofias, teologias, concep¢des morais, sistemas
juridicos, modos de pensar, estilos e formas de atuar, num clima de dialogo
entre iguais e sem hierarquizagdes. A interculturalidade parte do valor e da
dignidade de todas as culturas, da ndo superioridade aprioristica de uma
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sobre as demais e da relacdo ndo hierarquica entre elas. E um antidoto contra

o fundamentalismo politico, cultural e econémico (ACOSTA, 2007, p. 17).
Na relacdo educativa, a interculturalidade envolve uma postura pedagdgica de acdo, pois nela
ndo basta afirmar a existéncia das diferentes culturas na sociedade e na escola e conviver com

essa situacdo, € necessario ir mais além: criar espaco para que haja interacdo e didlogo.

Esse é 0 processo necessario para o contexto mogambicano, porque segundo Lopes (2004, p.
155) ao partir de uma concepcdo de cultura que € dindmica, “[...] permite o intercambio e o
dialogo entre os grupos culturais e 0 seu mutuo enriquecimento. Nao considera nenhuma
cultura superior & outra e com direito de domina-la, mas tdo pouco compartilha com 0s

relativistas que todas as culturas tém igual valor”.

Isso significa manter uma postura de luta, contra as pretensdes de homogeneizacdo e
alienacdo cultural, praticas que foram assumidas tanto na educagdo escolar no periodo
colonial como no po6s-independéncia, o que abre caminho para o dialogo como a forma mais

viavel de se conviver com as diferencas.

Assim, a interculturalidade é o projeto necessario para a educacdo em Mocambique, por ter
como base “[...] o reconhecimento do direito a diversidade e a luta contra todas as formas de
discriminacdo e desigualdade social [...] [para] promover relagdes dialdgicas e igualitarias
entre pessoas e grupos que pertencem a universos culturais diferentes” (LOPES, 2004, p.
154).

Nas escolas mocambicanas ha fatos suficientes que justificam o dialogo como a atitude
pedagdgica e metodoldgica necessaria na sala de aula. Elas sdo verdadeiros focos de
diversidade, por serem constituidos por criancas de distintas origens étnico-linguisticas.
Diante dessa realidade, ndo basta que os alunos sejam apenas respeitados e aceites pela sua
condicdo cultural, é importante que eles possam manifestar e interagir com o0s seus pares a

partir das suas diferencas.

Mas o0 uso do termo interculturalidade no presente trabalho né&o significa o abandono dos
principios do multiculturalismo, mesmo porque eles se complementam, por isso, concorda-se
com Peter McLaren (1997, p. 145) na idéia de que reformar o curriculo significa desafiar
criticas que negam as diferengas e privilegiam a unidade; desafiar as complacéncias com

relacdo ao eurocentrismo (manifestado no curriculo da escola colonial e ndo superadas pelas
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mudancas realizadas nos periodos subseqiientes); superar a concep¢do da superioridade da
branquidade, da racionalidade ocidental e do masculino no reconhecimento de que “[...] os
grupos estdo diferentemente situados na producdo do conhecimento” e no encorajamento da

manifestagdo das diferentes vozes culturais em sala de aula.

A reflexdo necessaria parte da afirmacdo do curriculo na sua dimensdo intercultural. Isto é: a
diversidade cultural refletida no espaco da escola, a partir do didlogo entre as culturas
diferentes. E se o curriculo escolar € uma representacdo cultural, cabe, também, questionar
“como determinados grupos sao representados no conhecimento oficial que faz o curriculo?”
(MCLAREN, 1997, p. 145). Ou ainda, diante de realidades socioculturais tdo diversas e

difusas, como escolher os saberes que perpassam em ambientes escolares?

Para resposta a essa questao recorre-se a analise de Michael Apple (2006) que transforma a
questdo — qual é o conhecimento de maior valor? — que em si se aplicaria, simplesmente, em
ambito académico, para uma visdo mais ampla em — de quem é o conhecimento de maior
valor? - agregando a discussdo sobre a educacdo um cunho ideolégico e politico. Assim, a
educacéo esta articulada ao poder e os curriculos escolares refletem essa relagdo. Esse poder
tem manifestacdo nos critérios para a definicdo do conhecimento de maior valor, de tal forma
que o de alguns grupos é digno de passar para geracOes futuras, enquanto que a cultura e a
historia de outros mal véem a luz do dia. Mostra-se, assim, a relagdo entre a dominagédo
econbmica e cultural, “ndo apenas a propriedade econémica; ha também as propriedades

simbdlicas — capital cultural —, que as escolas preservam e distribuem” (APPLE, 2006, p.37).

Essa critica ao curriculo escolar também é feita por Moreira & Silva. Estes propdem que 0
olhar sobre o curriculo requer ndo apenas o olhar do “como” - limitando-se aos
procedimentos, métodos e técnicas, mas a inclusdo do “por qué” das formas de organizacéo
do conhecimento escolar. Assim, o curriculo é um artefato social e cultural. No curriculo
escolar estdo implicadas relagcbes de poder, pois ha uma transmissdo de visbGes sociais
particulares e interessadas o que produz identidades individuais e sociais particulares. E, por
isso, “[...] o conhecimento corporificado como curriculo educacional ndo pode ser mais

analisado fora de sua constituicdo social e historica” (1994, p. 20).

Fatos demonstram que 0s grupos sociais que habitam Mogcambique foram deixados a margem
na constru¢cdo do conhecimento que faz parte da educacdo escolar. Sua cultura ndo foi

representada no curriculo da escola colonial. Ela foi excluida, por ndo se encaixar no canone
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da racionalidade ocidental: da ciéncia, da fé cristd e da compreensédo da sociedade como sendo
Estado—nacdo. Na educacdo colonial os mogcambicanos foram impelidos a “[...] desvestir-se
de suas culturas originarias, diversificadas e obscuras, para adentrar nesse mundo iluminado
de racionalidade padronizada [...]” (CASALI, 2005, p. 301-2), e seus saberes e praticas ndo

lograram serem aprovados.

O mesmo aconteceu nos primeiros anos de independéncia (1975-1990), periodo no qual a
escola alimentou-se da idéia que orientava o governo de Mogcambique, o da busca da unidade
nacional, o nacionalismo. Assim, construiu-se um curriculo escolar nacional a partir do que se
pensava ser a cultura que fosse comungada por todos 0s grupos sociais. Novamente, nédo
foram representadas as culturas, diversas e distintas das sociedades que habitavam o pais.

Porém,

[...] a educagdo néo transmite jamais a cultura, considerada como patriménio
simbolico unitario e imperiosamente coerente. Nem sequer diremos que ela
transmite fielmente uma cultura ou culturas (no sentido dos etn6logos e dos
sociologos): ela transmite, no méaximo, algo da cultura, elementos da
cultura, entre os quais ndo ha forcosamente homogeneidade, que podem
provir de fontes diversas, ser de épocas diferentes, obedecer a principios de
producdo e logicas de desenvolvimento heterogéneos e ndo recorrer aos
mesmos procedimentos de legitimacdo (FORQUIN, 1993, p. 15).

Partindo-se do pressuposto da relacdo entre a educacao e a cultura, em que uma desemboca
em outra, de que ndo existe a cultura, o que supde pluralismo cultural, pode ser reiterada a
idéia da importancia dos saberes locais, na construgdo e organizacao dos curriculos escolares.
O pensamento sobre um curriculo nacional parte da reflexdo sobre os curriculos locais e do
dialogo intercultural. As culturas locais constituem formas diversas de concepcdo do mundo,

fundamentadas no conhecimento a partir do senso comum.

Assim, 0 espaco escolar, através do seu curriculo € o lugar do conflito entre o eu e tu, que se
constituem diferentes e que se enriquecem nessa diferenca, na construcdo do conhecimento,
na compreensdo de que “o projeto da pedagogia critica significa trazer as leis da
representacdo curricular face a face com as concepcdes, contradicbes e paradoxos que as
fundamentam” (MCLAREN, 1997, p. 100). A complexidade da humanidade exige, outrossim,

uma complexidade de olhares que se complementam ou, que se confrontam.

O desafio da educacdo em Mocambique é e comeca com esse dialogo, que caminha e

desemboca num curriculo de representacGes culturais, de distintos e diversos grupos étnico-
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linglisticos que, através de seus proprios processos educativos, buscam sua afirmacdo na
historia. Nega-los € ignorar a histdria da prépria humanidade, diversa na sua existéncia e

distinta nas suas manifestacoes.

Para a Africa, como um todo, e Mocambique em particular, a abordagem intercultural do
curriculo parece ser o processo de descolonizacdo que falta: a descolonizacdo das mentes — a
compreensdo de que as culturais locais e autoctones ndo sdo nem inferiores, nem superiores as
culturais herdadas da colonizagéo. Elas s&o culturas. Nelas se manifestam as identidades dos
grupos sociais. E elas precisam de um espaco de manifestacdo, neste caso, a escola. Parte-se

da consideracao de que

todas as sociedades do mundo estdo em interacdo umas com as outras, todas
conhecem conflitos internos, sdo atravessadas por correntes contraditérias,
divididas em simbolos diversos, condenados a instabilidade, a ambiguidade,
a desordem. Como assimilar uma sociedade, um pais, um povo a uma
cultura? [...].

[...] O pluralismo cultural ndo existe somente entre as nagdes, ele estd no
interior das nagdes, no interior das comunidades que as compdem, e 0S
préprios individuos ndo escapam a lei geral da diferenciacdo interna e da
mesticagem (FORQUIN, 1993, p. 126).
Pode-se, assim, entender a escola como espaco de confronto e o curriculo escolar como a
manifestacdo das diferencas. Ndo como um conflito de anulacdo do outro, do desprezo pelo
diferente, mas como espaco de pluralidade, de identidades distintas que se relacionam na
interdependéncia. O curriculo é, entdo, um mapa representativo das culturas de uma

sociedade, de todas as culturas.

Assim, o desafio da educacdo mogambicana € o de desenvolver um curriculo e uma pedagogia
permeados pela interculturalidade, no sentido de ampliar o didlogo e a representagéo cultural,
“[...] que se preocupem com a especificidade [...] [dos grupos étnico-linguisticos] da
diferenca, mas que ainda a0 mesmo tempo remetam a comunidade dos outros diversos sob
uma lei que diga respeito aos referentes que orientem para a liberdade e de libertacdo”
(MCLAREN, 1997, p. 70-1).

Isso implica em esbocar-se uma pedagogia da pertinéncia, ou a pedagogia do poder-ser
(CASALLI, 2005), que é centrada na vida comunitéria, nas caracteristicas do meio local e nos
seus saberes ser, conviver, fazer e conhecer o que implicaria necessariamente um pluralismo

radical no que se refere ao curriculo. Compreende-se, como Forquin (1993, p. 132) que a
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emancipacdo das massas populares esta ligada “ndo apenas ao projeto da escolarizacdo
universal, mas ainda a exigéncia de unificacédo escolar, a reivindicacdo de um acesso de todos
aos elementos de base de uma cultura humana essencialmente unitaria, pelo menos no interior

de um mesmo e, sem davida, para além dele”.

Ou ainda, partir-se para uma maior ousadia, na proposta do multiculturalismo critico de Peter

Mclaren (1997, p. 123) que compreende

[...] a representacdo de raca, classe e género [no caso de Mogambique seria
também dos grupos étnico-linglisticos] como resultado de lutas sociais mais
amplas sobre signos e significacBes e, neste sentido, enfatiza ndo apenas o
jogo textual e o deslocamento metaférico como forma de resisténcia [...],
mas enfatiza a tarefa central de transformar as relages sociais, culturais e
institucionais nas quais os significados sao gerados.

Propor um curriculo de faceta intercultural comeca por uma reflexdo, que se faz necesséria, de
ambito politico. A quem interessa o curriculo que atravessa a educacdo escolar em
Mocambique? Que relacdes sociais esse curriculo inibe ou reforca, de igualdade, de
inferioridade ou de superioridade? Que identidade esse curriculo pretende formar? Uma

identidade de negacgéo ou de afirmagdo da mogambicanidade?

A transmissdo as criancas mocambicanas de saberes comuns é indispensavel, fundamentando-
se na preocupacdo com a unidade nacional, vem dai o ndcleo comum de experiéncias
cognitivas e de referéncias culturais, com o intuito da construcdo da cidadania. Sugere-se que
0 nacional seja compreendido a partir do local, nas suas diversas manifestacdes, 0 que torna
rica a educacdo no sentido da multiplicidade de visdes do mundo, e supera o daltonismo da
civilizacdo européia que fez crer que a unica e correta forma de ver e viver no mundo seria a

partir da racionalidade ocidental. Ou seja, oferecer aos educadores e educadoras:

[...] uma maneira de interrogar a localidade, o posicionamento e a
especificidade do conhecimento (em termos da localizacdo de raca, classe e
género dos alunos e alunas) e de gerar uma pluralidade de verdades em vez
de uma verdade apoditica construida em torno da norma invisivel do
eurocentrismo e da etnicidade branca (MCLAREN, 1997, p. 86-7).

Esse posicionamento critico pode ajudar a ‘descolonizar’ a mente, a memdria e a cultura dos
educadores e conseqilentemente dos educandos. E preciso rechear a educacdo escolar
mogambicana com os mudltiplos saberes, partindo da compreensdo de que a diversidade

cultural amplia a visdo do mundo.
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Assim, pensar o curriculo da educacéo escolar de Mocambique é refletir sobre a sua dimenséo

intercultural.

Quando ele se aplica ao ensino, o qualitativo [intercultural] adquire um
significado um pouco diferente. Um ensino pode, com efeito, dirigir-se a um
publico culturalmente diverso sem ser ele mesmo um ensino [intercultural]:
ele ndo se torna tal sendo a partir do momento no qual ele p6e em acéo certas
escolhas pedagdgicas, que sdo ao mesmo tempo escolhas éticas ou
deontoldgicas, isto &, se ele leva em conta deliberadamente e num espirito de
tolerdncia, nos seus conteldos e nos seus métodos, a diversidade de
pertencimentos e referéncias culturais dos publicos de alunos aos quais ele se
dirige (FORQUIN, 1993, p. 137).
Pensar em um curriculo intercultural €é, sim, dar sentido ao processo escolar, na insercao e
conscientizacdo do individuo no seu pertencimento a um grupo sociocultural, seu espaco de
fala, de manifestacdo da sua existéncia, fonte no qual se nutre nas suas caracteristicas
peculiares que o diferenciam de outros e estar em permanente estado de didlogo. E um
processo que se faz necessario em Mocambique pelas diferencas culturais existentes, que se

manifestam principalmente na distin¢éo linguistica.

Tal curriculo é germe do reconhecimento de que o processo educativo supde “romper com a
ideologia explicita ou implicitamente “assimilacionista’ de décadas anteriores, ela supde dar
uma atencdo deliberadamente positiva as diferengas e considerar a sociedade de acolhida
como ja estando ou tendo vocacdo para se tornar irredutivelmente pluralista” (FORQUIN,
1993, p. 138).

Nesse processo de reconhecimento das diversas culturas que se manifestam na sociedade
mocambicana cabe refletir sobre a abordagem intercultural e os perigos da selecdo cultural

propria da escola. Qual seria 0 conhecimento de maior valor? Por qué?

Partilha-se a visdo de Lynch, de que “o principio de [interculturalidade] ndo poderia significar
que se deve aceitar tudo e ndo importa 0 qué em nome da autenticidade e da identidade
cultural, mas ele supde, ao contrario, definir um método objetivo, aberto e explicito de

exploracdo, de avaliacdo e de escolha” (apud FORQUIN, 1993, p. 140).

Pode-se observar que a adog¢éo do curriculo intercultural mais do que uma questdo pedagogica
e metodoldgica o é, acima de tudo, politica, pois parte de principios basicos da democracia, da
igualdade entre os grupos sociais, pelo acesso de todas culturas ao ambiente escolar. Um
curriculo construido em prol das diferencas e diversidades culturais conduz todos aqueles que
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passam na escola a condicdo de sujeitos e faculta a educagdo escolar em ser espaco de
libertacdo, do “ser menos” para a vocacao de “ser mais” e é tornar a educacdo humana. Um
curriculo intercultural é reflexo do didlogo entre as manifestacfes das praticas e dos saberes

locais, ou seja, dos diversos curriculos locais.
1.2 — O curriculo e as culturas locais

O curriculo escolar é o espaco sobre o qual reside uma maior relacdo, de conflitos ou
consensos, entre 0s saberes e as praticas do ser humano, enquanto ser histérico e cultural. E
nesse ambiente onde sdo criadas e legitimadas as relacbes que se reproduzem em toda a
sociedade. Considera-se a escola como um espaco politico, social e cultural. O curriculo da
escola facilmente se alimenta de uma sé cultura, pela negagdo ou proibicdo da manifestacao

das demais, que compdem as sociedades plurais, como € o caso de Mocambique.

Ao se aliar as duas questdes de fundo, colocadas acima, de quem é o conhecimento que é de
maior valor e, por que este conhecimento tem maior valor e foi escolhido para ser o
conhecimento da escola, faz-se presente tanto o carater ideoldgico e politico do curriculo
como as relacBes de poder que vao se estabelecendo na escola e se multiplicam na sociedade.
O conhecimento que normalmente é selecionado para as escolas representa, vezes sem conta,
apenas a cultura da classe dominante, no entanto, “cada grupo cultural tem direito a conservar
e desenvolver sua cultura no quadro da sociedade, e a educar-se com base nos proprios

valores e conhecimentos culturais em igualdade de condi¢des” (LOPES, 2004, p. 154).

A discussao tedrica realizada acima, sobre a dimensao multicultural da educacéo, por si so,
ndo poderia realizar o curriculo intercultural. A Lei 6/92, de 6 de margo, que regula o Sistema
Nacional de Educacdo — SNE, traz mudancas de significativas no entendimento da dimenséo

plural da realidade mogambicana.

Primeiro, pela supressdo dos principios que davam énfase a formacéo do individuo para uma
visdo unitaria — politico — ideoldgico. Essa abertura foi condicionada pela ado¢do no pais da
democracia como forma de orientacdo governamental, definida na Constituicdo da Republica
de 1990.

Segundo, por se reconhecer e dar-se valor aos 6rgdos do poder local, ndo mais na forma dos
instituidos pelo Estado (6rgdos do poder popular que eram eleitos pela populacdo para

representa-los no governo e muito comuns de 1975 a 1990), mas sim através do poder
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tradicional, legitimado pelas populacGes ao longo dos séculos. E seria, talvez, um dos passos

mais significativos e impulsionadores para o reconhecimento das praticas e dos saberes locais.

Terceiro, pela énfase na importancia das linguas autoctones que, segundo o que o SNE,

deveria “... valorizar e desenvolver as linguas nacionais, promovendo a sua introducdo
progressiva na educacdo dos cidaddos” (Art. 04), superando a Lei 4/83, de 23 de marco que
defendia no art. 05 a contribuicdo para “[...] o estudo e valorizacdo das linguas, cultura e
histéria mogambicana, com o objetivo de preservar e desenvolver o patriménio cultural da
Nacdo”. Verifica-se que a diferenca estd no tipo de abordagem sobre as linguas
mocambicanas. Em 1983 ficou estabelecido que essas linguas seriam estudadas, mas com
énfase ao enriquecimento do patrimonio cultural — o que levaria a pensar que o objetivo
primeiro ndo seria o da interculturalidade, mas sim o que advém da concepc¢éo de que cultura

é uma lista de bens (visdo descrita anteriormente).

Em 1992, comecaram os primeiros esbocos das relagdes interculturais nas instituicoes
escolares mogambicanas, ao se definir a introducdo das linguas locais na escola, 0 que
demonstrava a pretensdo de transforma-las em veiculos de comunicagdo, de construcdo e
transmissdo de conhecimento, mesmo que nao tivesse uma orientacdo metodoldgica para a

pratica das mesmas em sala de aula.

A partir de 2003, através do Plano Curricular Nacional, foram tracadas orientacdes que
tornaram o SNE uma inovacdo na forma de abordar a diversidade cultural, pela busca de um
curriculo que fosse um mapa de representagdo das culturas. Primeiro, pela introdugdo da
componente do curriculo local; segundo pela admissdo no espaco escolar das linguas
autoctones, atraves do ensino bilingle e, terceiro, pelo respeito as individualidades e as
coletividades culturais, nas suas praticas e nos seus saberes. De referir que em 1993 foram
iniciadas experiéncias do ensino bilingile em Mocambique, nas provincias de Gaza e Tete,
que terminariam em 1998 (LOPES, 2004).

As mudancas no SNE sdo impulsionadas pelo reconhecimento de que:

Havia uma desfasamento da ac¢do educativa relativamente a cultura e
tradicbes culturais [...] isto é, que ndo havia interacdo entre a cultura
tradicional (aquela que é veiculada no ambiente familiar e na comunidade
onde o aluno se encontra inserido) e os saberes veiculados pela escola
oficial. Portanto, a comunidade e a escola comportavam-se como duas ilhas
distintas (INDE, 2004, p. 2).
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E o documento admitia que “de facto, para a maior parte da populacdo mogambicana, a escola
ndo trazia nada de novo, pois o conhecimento adquirido ndo tinha nenhuma utilidade préatica
no seio familiar, nem na comunidade” (Ibid. p. 3), o que contribuia para a elevacdo dos

indices de evasao escolar, principalmente nas regides rurais.

Isso reforca a tese colocada por Casali (2005, p. 298) de que a “inanicdo da Escola esta
relacionada a seu distanciamento e estranhamento da cultura”. A resposta para as evasdes em
massa na escola em Mocambique, principalmente, nas regifes rurais é de que “essa Escola
tem significado muito pouco para as vidas reais dessas criancas e jovens. Os significados que
circulam em suas vidas cotidianas ndo circulam oficialmente na Escola; esta em geral os

ignora, ou ridiculariza, e rejeita” (Ibid. p. 302).

Uma educacdo que se alimenta de uma cultura alheia ao contexto real dos alunos ndo pode
oferecer nada mais que a instrumentalizacdo dos mesmos. A evasdo escolar seria, talvez, uma
forma de se proteger, uma reivindicacdo ‘silenciosa’ pela igualdade de oportunidades na
escola, e do respeito pelas diferencas. Sabe-se, no entanto, que “a marginalizacdo das linguas
autoctones nédo so contribuiu para o fracasso do rendimento escolar, como também afetou a
preservacao de valores culturais da sociedade” (Gabriel Simbine, apud LOPES, 2004, p. 233),
admitindo-se que é a partir das linguas locais e nelas que se manifestam as praticas e 0s

saberes das culturas locais.

Pode-se inferir que o discurso do respeito pelas culturas locais ndo estaria isolado do contexto
mundial das inovag¢Bes no ambito do olhar e da consideracdo as diferencas, pois em 2000, a
UNESCO, lancara a Declaragdo Universal Sobre a Diversidade Cultural, que no art. 1,

destaca:

A cultura adquire formas diversas no tempo e no espaco. Esta diversidade se
manifesta na originalidade e na pluralidade de identidades que caracterizam
0S grupos e as sociedades que compGem a humanidade. Fonte de
intercdmbios, de inovacdo e de criatividade, a diversidade cultural €, para o
género humano, tdo necesséria como a diversidade bioldgica para a natureza.
Nesse sentido, constitui o patrimbnio comum da humanidade e deve ser
reconhecida e consolidada em beneficio das geracGes presentes e futuros.

Esse contexto talvez tenha interferido e acelerado a valorizagdo das culturas locais. No
sistema de educacdo em Mocambique surgia entdo, um novo conceito, o do Curriculo Local
(CL), constituindo-se como umas das ac¢Ges prioritarias na abordagem curricular. Assim que

na educagdo em Mogambique,
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Entende-se por CL [curriculo local] como sendo a componente do CN
[curriculo nacional], que aprofunda os contetdos centralmente definidos ou
ainda que define novos contetdos, visando o desenvolvimento de
conhecimentos, atitudes e praticas relevantes, nos alunos, de e para a
comunidade em que a escola se insere (INDE, 2004, p. 4).

Nota-se que este foi um primeiro passo para a realizacao efetiva do curriculo intercultural, que
fosse capaz de representar a diversidade cultural do pais e de fazer com que os saberes e a
praticas autdctones tivessem espaco na escola. Um desafio nada facil, para um sistema
educativo escolar ainda infante, atendendo a ‘idade’ nas independéncias do jugo colonial e

cultural a que o pais, até entéo, esteve submetido.

A manifestacdo dos saberes locais em ambientes escolares € uma reescrita da historia da
humanidade e de Mogambique, em particular, na qual todas as vozes se fazem presentes. Em
processos educativos ha que considerar que tanto os educadores como o0s educandos Sao

sujeitos do processo. Assim, como Freire, pode-se aspirar:

Por uma nova sociedade, que sendo sujeito de si mesma, tivesse no homem e
no povo sujeitos de sua Histdria. Opgdo por uma sociedade parcialmente
independente ou opc¢éo por uma sociedade que se ‘descolonizasse’ cada vez
mais. Que cada vez mais cortasse as correntes que a faziam ou que a fazem
permanecer como objeto de outras, que lhe sdo sujeitos [...] (2003, p. 43-4).

Parece ser isso que o0s objetivos do Curriculo Local estariam afirmando: “formar cidaddos
capazes de contribuir para a melhoria da sua vida, da vida da sua familia, da sua comunidade
e do pais, partindo das experiéncias e saberes locais das comunidades onde a escola se
encontra inserida” (INDE, 2004, p. 4).

Esse caminho que foi escolhido pela escola mogcambicana que através do seu curriculo se
constitui como espaco de manifestacdo das culturas locais é fundamental para a construcao de
uma educacao que realmente liberta. A mocambicanidade necessaria comeca pelo exercicio
do reconhecimento de que a educacdo é fruto dos grupos sociais e sendo assim, a escola tem

sentido quando nela e por ela se manifestam os saberes e as praticas locais.

Parte-se da compreensdo de Freire de que: “ndo ha educacdo fora das sociedades humanas e
ndo ha homem no vazio [...]” (2003, p. 43) e pode-se aludir que uma agdo educativa que
embora tenha validade em outros espacos e tempos, para que alcance os objetivos da

humanizacdo e da socializacdo, precisa basear-se na realidade tal como ela €, com suas
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contradi¢des, e ndo pela minimizacdo do ser humano em “coisa”, sem consciéncia e sem

historia.

Em Mocambique, a concretizagdo do curriculo intercultural na escola oficial se torna pratica
ao se definir que “para a acomodacdo do CL [curriculo local] reserva-se 20% do tempo
global, no qual sdo abordados conteudos identificados localmente como sendo relevantes para

a vida das criancas/alunos na familia e na comunidade” (INDE, 2004, p. 3).
1.2.1 — A pesquisa do curriculo local

No &mbito da educagdo escolar, mesmo que se considere que o curriculo é a representacdo da
cultura dos diversos grupos sociais, isso ndo afasta do perigo dos condicionamentos advindos
de toda e qualquer selecdo: quais seriam os saberes e as praticas de maior valor cultural? E

por qué esses saberes e praticas seriam de maior valor cultural?

As questdes acima colocadas tornam-se mais pertinentes quando se trata de uma sociedade t&o
diversa social e culturalmente quanto € Mocambique. Por isso mesmo, o tratamento sobre o
curriculo local requeria uma melhor reflexdo sobre a definicdo dos componentes envolvidos:
Que sdo saberes locais? Quem definiria os saberes locais? Quais seriam os critérios para esta

selecédo?

No contexto da educacdo escolar mogambicana “o local ndo é um espaco que pode ser
determinado apenas geograficamente. Efectivamente compreende 0 espago em que se situa a
escola, comportando consigo toda uma gama de vivéncias e anseios da comunidade em que
esta esta inserida” (INDE, 2004, p. 5). A dificuldade em se criar limites geograficos seria
reflexo da prépria diversidade e multiplicidades das vivéncias. A garantia de que a escola
pudesse estar contextualizada e assim ser responsabilizada pela realizagdo do curriculo local
seria a maior preocupacéo das autoridades da educacao, pois ndo bastaria a “[...] comunidade
definir o que gostaria que os seus filhos aprendessem” (Ibid.), sem uma defini¢éo dos critérios

do que seriam esses saberes e essas praticas locais.

Pela importancia que os curriculos locais tém e pela prioridade na elaboracdo do curriculo
nacional, que abrangesse 0s saberes e as praticas locais, a abordagem sobre 0s mesmos
requereria um estudo profundo e interdisciplinar, de ambito epistemoldgico e metodoldgico,
no sentido de se definirem que saberes e préaticas seriam relevantes para a comunidade, por

isso ndo bastaria delegar aos intervenientes da educagdo da crianca essa tarefa ardua da
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selecdo dos contetdos locais, sem que lhes fosse possibilitada uma reflex@o sobre o assunto.
Pois, o curriculo intercultural envolve sim, “[...] um método objetivo, aberto e explicito de
exploracdo, de avaliacdo e de escolha” (FORQUIN, 1993, p. 140) e ndo apenas uma escolha

justicada pelo simples poder de escolha, sem fundamentos e intencionalidades.

Muitas sdo as dificuldades que os professores tém enfrentado na abordagem do curriculo
local. Dentre elas destaca-se a caréncia metodologica para a exploracdo dos saberes e das
praticas em sala de aula, o que acabaria por reduzir-se a uma acdo em busca de manifestaces
folcloricas sem muita importancia para a transformacéo da sociedade em que habitam; a falta
de integracdo sociocultural dos professores, tendo em vista que muitas vezes esses
desconhecem a cultura dos grupos sociais nos quais a escola em que trabalham esta inserida e,

a falta de formacéo para levar a cabo esse empreendimento.

Em termos metodoldgicos a exploracdo de saberes e das préaticas locais € um exercicio de
interdisciplinaridade. Aqui a tarefa pedagogica se torna, também, antropoldgica, na medida
em que em que se compreende que a “[...] eficacia da aprendizagem depende de o conteido
fazer ou ndo sentido para o aluno. Quanto mais proximo da realidade do aluno forem os
exemplos, maior sera o interesse que despertam [...]” (LOPES, 2004, p. 219-220) e essa
proximidade dificilmente seria alcangada plenamente numa lingua e cultura estranhas ao

aluno.

2 — Educacéo e Formacao de Identidades

Uma das teses sustentadas no presente trabalho é a de que para cada modelo de ser humano
‘pretendido’ por uma determinada sociedade, existe um tipo de conhecimento, um tipo de
curriculo. 1sso tem sido demonstrado no decorrer do trabalho, ao falar-se da educacdo nos
diversos periodos historicos em Mogambique. Dai a intencionalidade da educacéo, no sentido
de formacdo das subjetividades humanas requeridas socialmente, sob o ponto de vista

politico, ideoldgico e cultural.

Ao se partir da relacdo, ja estabelecida, entre a educagdo, a cultura e o curriculo, poder-se-ia
afirmar que a educacdo nao € um empreendimento neutro, ou uma doagdo sem retorno para
seus doadores, pelo contrario, os saberes e as praticas escolares sdo constituidos na
simbolizacdo, e criam as condicBes pelas quais os seres humanos podem compreender-se e

serem compreendidos. Ou seja:
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Nas discussdes cotidianas, quando pensamos em curriculo pensamos apenas
em conhecimento, esquecendo-nos de que o conhecimento que constitui o
curriculo esta inextricalmente, centralmente, vitalmente, envolvido naquilo
gue somos, naquilo que nos tornamos: na nossa identidade, na nossa
subjetividade (SILVA, 2005, p. 15).

Assim, a relacdo entre a educacdo e a identidade é mediada pelo curriculo, enquanto
representacdo de saberes e praticas culturais de uma sociedade para si mesmo ou na relacao

com outras — como foi na colonizagao.

Nessa perspectiva, a Histdria da educacdo em Mocambique foi construida, também, como
uma historia de formacéo de identidades, a comecar pelos ritos de iniciacdo, passando pela
escola colonial, pela experiéncia socialista, nos primeiros anos de independéncia, que pode
denominar-se de primeira republica (1975 — 1990) e a que vem seguidamente, que tem apice o
ano de 2003, pensada na perspectiva intercultural. Em todos esses periodos os curriculos
adotados no fundo respondiam a uma questdo de “[...] de ‘identidade’ ou de ‘subjetividade’.
Se quisermos recorrer a etimologia da palavra “curriculo’, que vem do latim curriculum, “pista
de corrida’, que no curso desta ‘corrida’ que é o curriculo acabamos por nos tornar o que
somos” (SILVA, 2005, p. 15).

Caberia, entdo, analisar a identidade requerida e formada historicamente, e confrontar os dois
olhares: o nacional — hegemonico partindo da concepgéo de uma cultura comum; e o advindo

das culturas locais, diversas e distintas.
2.1 — Identidade: conceito e formacao

Falar da identidade na sua concepcdo e formacdo € um caminho arduo, principalmente se for
percorrido sob a trilha da cultura. As dificuldades que foram encontradas acima na
conceituacdo da cultura, também se manifestariam no conceito de identidade. A pergunta
sobre que é o ser humano tem tido vérias e diversas respostas ao longo da Histéria da

Humanidade.

Na sua reflexdo Zygmunt Bauman (2005, p. 18) reconhece que “[...] a identidade é um monte

de problemas, e ndo uma campanha de tema unico [...]”, porque ela:

[...] ndo foi ‘naturalmente’ gestada e incubada na experiéncia humana, ndo
emergiu dessa experiéncia como um ‘fato da vida’ auto-evidente. Essa idéia
foi forcada a entrar na Lebenswelt de homens e mulheres modernos — e
chegou como uma ficgdo. Ela se solidificou num ‘fato’, num ‘dado’,
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precisamente porque tinha sido uma ficcéo, gracas a brecha dolorosamente
sentida que se estendeu entre aquilo que essa idéia sugeria, insinuava ou
impelia, e ao status quo ante (o estado de coisas que precede a intervencao
humana), portanto inocente em relacdo a esta. A idéia de ‘identidade’ nasceu
da crise do pertencimento e do esfor¢o que esta desencadeou no sentido de
transpor a brecha entre o ‘deve’ e o ‘é’ e erguer a realidade ao nivel dos
padrdes estabelecidos pela idéia — recriar a realidade a semelhanca da idéia
(Ibid. p. 26).

A identidade teria sido gestada da imaginacdo e consolidada por meio de coercdo e

convencimentos para que pessoas diferentes, separadas e independentes fossem reconhecidas

como iguais, inseparaveis e unidas. Ela esta relacionada ao pertencimento, como possibilidade

de se comungar 0s mesmos ideais de existéncia humana.

A humanidade caminhou entdo para essa relacdo em que o individuo é ou pertence (como
sujeito ou sujeitando-se) a certas idéias que o unem a um grupo especifico. Stuart Hall (2006)
estabelece trés tipos de sujeitos que a humanidade construiu ao longo da sua existéncia: o
sujeito do iluminismo — alicercado na concepcdo de que o ser humano seria um individuo
centrado, unificado, dotado de razéo, de consciéncia e de acdo, continuo e idéntico ao longo
da sua existéncia; o sujeito socioldgico — refletido na complexidade do mundo, na consciéncia
de que a pessoa ndo seria autdbnoma e auto-suficiente, mas que seria formada na relagdo com
outras pessoas, mediadas pela cultura e; o sujeito pés-moderno — tido como sem identidade
fixa, essencial ou permanente, mas em continua transformacdo pelas representaces e

interpelacdes nos sistemas culturais em que estaria inserido.

Constata-se que esses sujeitos (sem discutir 0os méritos nos termos usados para sua
designacdo, mas sim no que eles representariam) de alguma forma permearam as identidades
na historia de Mogambique, no caso, através da educagdo nas suas multiplas formas, ao se

partir do pressuposto de que:

[...] toda e qualquer identidade € construida. A principal questdo na verdade
diz respeito a como, a partir de qué, por quem, e para qué isso acontece. A
construcdo da identidade vale-se da matéria prima fornecida pela historia,
geografia, biologia, institui¢des produtivas e reprodutivas, pela memdria
coletiva e por fantasias pessoais, pelos aparatos de poder e revelacOes de
cunho religioso. Porém, todos esses materiais sdo processados pelos
individuos, grupos sociais e sociedades, que reorganizam seu significado em
funcéo de tendéncias sociais e projetos culturais enraizados em sua estrutura
social, bem como em sua visao de tempo/espaco (CASTELLS, 2006, p. 23).

Assim, a construcdo do sujeito iluminista em Mocambique teria sido motivada pela

colonizacdo portuguesa (no seu auge em 1888), pois, sua educacdo estaria fundada na
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racionalidade cientifica que coloca no centro este ser individual, do “cogito, ergo sum”
(penso, logo existo) de René Descartes ou, ainda, de John Locke que definia “o individuo em
termos da ‘mesmidade (sameness) de um ser racional’” — com uma identidade que permanecia
a mesma e que seria continua com seu sujeito. Nessa visdo “a identidade da pessoa alcanca a
exata extensao em que sua consciéncia pode ir para tras, para qualquer acdo ou pensamento
passado”. (LOCKE, 1967, p. 212-3, apud HALL, 2006, 27-8).

A idéia colonial de que tiraria da selvageria para a civilizacdo, o desejo pelo “Homem
Civilizado”, partia da concepc¢éo de o ser ou a existéncia humana no mundo seria percorrida
pelo caminho Unico, que passaria pelo desenvolvimento da razdo. A educacao colonial viria a
contribuir para formacdo do mocambicano na consciéncia de que sua identidade seria

fundamentada a partir da colonizacao, obrigando-o a esquecer suas origens.

A colonizacéo foi o ponto de convergéncia da identificacdo do ser dos mogambicanos, sob 0s
alicerces da universalidade (assimilando a identidade portuguesa — esta também seria fundada
na racionalidade ocidental — ou pela negacdo — o que levaria a permanecer na condicdo de
‘ndo ser’ — na visao do colonizador). Desse modo, 0s nativos nunca poderiam manifestar suas
subjetividades, pois “na era colonial os Mocambicanos eram remetidos quer para
compartimentos étnicos irremediaveis, quer para uma portugalidade de segunda mao”
(SERRA, 1998, p. 11).

De referir que o sujeito iluminista ndo foi “morto” pela independéncia de Mocambique. A
construcdo do “Homem Novo”, baseado no modelo socialista, que se constituiu como
principio estratégico de governo nos primeiros anos da independéncia nacional, também seria
uma aspiracao a esse sujeito pensante, mesmo que o fosse pelos ideais da comunh&o de bens
materiais e imateriais. Talvez, essa identidade ‘nunca tenha sido liquidada’ na histéria da

humanidade e de Mogambique, em particular.

As concepgdes do sujeito socioldgico e do sujeito pds-moderno (sem, contudo pretender-se
discutir os termos usados) sdo os que mais ajudam a entender a realidade mocambicana.
Ambas de alguma forma reconhecem a interacdo, a compreensdo de que a identidade ndo se
constréi apenas a partir do interior do ‘eu’, mas também pela influéncia e pelo intercambio
das pessoas, dentro dos grupos sociais e entre 0s grupos sociais. O reconhecimento da

existéncia do ‘outro’, diferente e influente na construcdo do ‘eu’ pressupde o reconhecimento

66



da diversidade cultural e, consequentemente, de possibilidades diversas na construcdo de

identidades.

E assim que na visdo socioldgica a identidade “[...] costura (ou, para usar a metafora médica,
‘sutura’) o sujeito a estrutura. Ela estabiliza tanto os sujeitos quanto os mundos culturais que
eles habitam, tornando ambos reciprocamente mais unificados e prediziveis” (HALL, 2006, p.
12).

Ja nas ciéncias politicas, a identidade surge como “[...] mecanismo de consciéncia aglutinante
que deve definir-se necessariamente face ao outro” (LOPES, 1995, p. 30) e expressa a idéia
de permanéncia de unicidade, mesmo diante das transformacdes que possam surgir na pessoa

e N0 meio que o circunda.

Sob o ponto de vista socioldgico e se compreendida no circulo do grupo étnico dos ma-sena,
de origem bantu, o muntu (a identificagdo do ser, enquanto, ‘eu real’) seria costurado na sua
interagdo com o outro muntu e ambos constituiriam o antu (a identificagdo enquanto ‘eu
social’). Na perspectiva politica, esse mesmo individuo seria 0 mogambicano, a identificacdo
através da consciéncia politica aglutinada ao nacionalismo, por fazer parte de uma nacéo

chamada Mocgambique.

Parafraseando Stuart Hall (2006:11) a identidade ma-sena seria formada na ‘interagdo’ entre o
eu e a sociedade. O sujeito ma-sena ainda que tivesse um ndcleo ou esséncia interior que seria
0 ‘muntu’ - “eu real’, este seria formado e modificado num dialogo continuo com os mundos
culturais ‘exteriores’ — ‘antu’ e as identidades que esses mundos oferecem. O ser ma-sena

seria 0 preenchimento do espaco entre 0 ‘eu pessoal’ — 0 muntu e o ‘eu publico’ — o antu.

Assim, as préaticas educativas das comunidades autéctones mogambicanas ensejariam formar a
pessoa para uma identidade que se presume previamente vivida, unificada e estavel, pois nas
sociedades tradicionais raras eram as interacGes entre grupos sociais ‘diferentes’, levando

cada grupo a manter mais, ‘fielmente’, a sua cultura.

Nas sociedades tradicionais, o passado é venerado e o0s simbolos sdo
valorizados porque contém e perpetuam a experiéncia de geracbes. A
tradicdo € um meio de lidar com o tempo e o espaco, inserindo qualquer
atividade ou experiéncia particular na continuidade do passado, presente e
futuro, os quais, por sua vez, sdo estruturados por praticas sociais recorrentes
(GIDDENS, 1990, p. 37-8, apud HALL, 2006, p. 14-5).
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Os ritos de iniciacdo séo, entdo, uma forma de perpetuacdo dos saberes e experiéncias de um
grupo social, em funcdo da manutencdo da sua identidade — previamente vivida, unificada e
estavel. Por isso, essas praticas educativas mantém suas caracteristicas peculiares com o

passar do tempo, mesmo diante de adversidades como a invasao e a dominagéo cultural.

E partir de qué, por quem, para qué seria formada a identidade no contexto de Mocambique,
hoje (2008)? Para responder aos anseios do sujeito racional, individualista, que alimentou a
racionalidade cientifica, do modelo ocidental? Ou para satisfazer as tradi¢cdes da identificacéo
com um grupo social, que se presumiria coeso e uno, estavel e indivisivel, como teria sido

pensado na consolidacdo do estado-nacéo ou dos grupos étnico-linguisticos?

Para a resposta a estas questdes comunga-se a idéia de Stuart Hall (2006, p. 12-3) ao sugerir 0
conceito de sujeito pds-moderno, no qual a pessoa humana assume identidades diferentes em
diferentes momentos “[...] identidades que ndo séo unificadas ao redor de um ‘eu’ coerente.
Dentro de n6s h4 identidades contraditorias, empurrando em diferentes direc6es, de tal modo

que nossas identificacdes estdo sendo continuamente deslocadas”.

As fronteiras de identificacdo das pessoas em Mocambique tornam-se sutis. Identidades
diversas coexistem dentro do mesmo individuo ou do mesmo grupo social e, “é improvavel
que qualquer modelo com base num Unico fator seja capaz de dar conta da complexidade do
‘mundo em que se vive’ e abranger a totalidade da experiéncia humana” (BAUMAN, 2005, p.
40).

Quem é o ma-sena? Cidadao portugués, por se identificar com os costumes herdados da
colonizacdo; ou mogambicano, por pertencer a uma nagao chamada Mogambique, em relacédo
a qual nutre um sentimento de patriotismo; ou um ser racional, por ser submetido a um
sistema nacional de educacdo baseado em principios da racionalidade ocidental. Por isso,

outras hipoteses de compreensdo do real sdo necessarias, nas quais:

[...] N&o hé identidades no sentido estrito, mas processos de subjetivacdo
inconclusos, que impedem qualquer totalizacdo individual ou institucional.
Nelas tudo o que se ordena satura e se dissipa para retornar com nova
constituicdo potencialmente recriadora. Nelas, o ser ndo é; o devir é. As
ordens e unidades superiores alcancados estdo sujeitos a nova diferenciacdo
e diversificacdo aleatdrias, unidades futuramente matriciais de novos
desequilibrios de novos ordenamentos (CASALLI, 2005, p. 304-5).
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A formacéo das identidades dos mogambicanos hoje pode ser compreendida no que Stuart
Hall (2006, p. 62) denomina de identidades hibridas, pois “ndo ha qualquer nagdo que é
composta de apenas um Unico povo, uma Unica cultura ou etnia. As nacdes modernas séo,
todas, hibridas culturais” e, no contexto de Mogambique o “[...] préprio processo de
identificacdo, através do qual nos [projetariamos] em nossas identidades culturais, tornou-se

mais provisorio, variavel e problematico”. (Ibid. p. 12).

Diante da diversidade cultural e perante os processos de interagdo que se verificam nas

sociedades e, principalmente, nas instituicdes educacionais ha que tomar consciéncia de que:

[...] O “pertencimento * e a ‘identidade’ ndo tem a solidez de uma rocha, néo
sdo garantidos para toda vida, sdo bastante negociaveis e revogaveis, e de
que as decisdes que o préprio individuo toma, os caminhos que percorre, a
maneira como age — e a determinacdo de se manter firme a tudo isso — sdo
fatores crucias tanto para o ‘pertencimento’ quanto para a identidade
(BAUMAN, 2005, p. 17).

A identificacdo em Mocambique se torna ainda mais problematica com a integracdo, em
2003, dos Curriculos Locais, que sdo constituidos de saberes e praticas das comunidades
locais, como componente do Curriculo Nacional. Os deslocamentos se tornaram, assim, mais
visiveis, e trouxeram a tona as diferencas e os conflitos de identidades, que sdo acelerados
pelos processos imigratérios, pela abertura das fronteiras, pelo livre acesso dos meios de
comunicacdo e informacdo, pela globalizacdo, “as identidades ganharam livre curso, e agora
cabe cada individuo, homem ou mulher, captura-las em pleno v6o, usando o0s seus proprios

recursos e ferramentas” (Ibid. p. 35).

E ainda, pelo curriculo intercultural as subjetividades dos alunos ndo se definem mais em
padrdes solidos de identificacdo, elas interagem e seriam de natureza provisoria e sujeitas a
infinitude de experiéncias que advém das tradi¢des culturais que sdo vividas e apresentadas
aos alunos. Por isso, a interculturalidade da lugar a interidentidade, a abertura para outras
identidades como forma de enriquecimento, de questionamento e recriacdo da prépria cultura
e do proprio ser na sociedade. A identidade assim construida ndo tem mais uma relacéo sélida

e inabalavel com a nacéo.
2.2 — ldentidades Nacionais versus Identidades locais

Pressupondo-se o curriculo como um documento de identidade, a integracdo dos saberes e

praticas locais no Curriculo Nacional mogambicano haveria de ter reflexos no conflito entre a
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identidade nacional e as identidades locais. Historicamente, o conflito foi camuflado sob o
discurso da Unidade Nacional, que implicaria também, a uma unidade na identificacéo a partir

do compartilnamento de idéias de um Estado-nagéo.

O Estado ao definir, classificar, segregar, separar e selecionar as praticas das tradi¢des
culturais, ele o faz em funcdo de uma coesdao na comunidade nacional e de um destino
compartilhado. Assim, “sua raison d’étre [é] tracar, impor e policiar a fronteira entre ‘nés’ e
‘eles’” (BAUMAN, 2005, p. 28) e fazer brotar nas pessoas uma consciéncia de pertencimento

a uma nagéo.

A preocupacdo do Estado com o nacionalismo € o que fez surgir a pseudo-imagem da
fraternidade, pela criagdo da identidade nacional, como forma de manter coesa um ideal
comum dentro de sociedades expostas a diversidade cultural e social. Na na¢cdo mogambicana,
assim como em todas as nacdes, essa identidade foi sempre tratada como pura, ndo
contaminada. Na sua construcdo foi fechada a possibilidade do dialogo e da comunicagdo com

outras identidades.

A identidade nacional é “o conceito que designa as mentalidades coletivas, padrdes repetitivos
de comportamento social, valores de orientagdo aceitos por toda comunidade, lendas e mitos
compartilhados pro todo o povo ao longo dos séculos no seio da mesma nacdo” (MANSILLA,
1992, 60-1, apud LOPES, 1995, p. 34).

E bom frisar que o conceito de identidade nacional, tal como o da identidade é uma ficgéo,
uma idealizacdo de que pessoas que compartilham um mesmo territério (nacdo) pudessem

também comungar mesmas tradi¢des culturais e histéricas (BAUMAN, 2005).

Teria sido isso 0 que aconteceu no processo da construcdo de Mogambique como nacdo. A
adocdo de modelos educacionais enraizados em culturas ‘estranhas’ ao contexto, talvez
tivesse por objetivo a busca de uma cultura supostamente ‘neutra’ para que fosse assumida
por todos, sem questionamentos. Aliar-se ao projeto da nacionalidade mogambicana

implicava na negacéo das raizes culturais.

O modelo civico da nacionalidade sustenta duas versdes na concepcdo de identidade
nacional. A primeira seria puramente politica: “[...] nada mais é do que a escolha do individuo
de pertencer a uma comunidade baseada na associacdo de individuos de opinido semelhante
[...]” (Geneveéve Zubrzycki, apud BAUMAN, 2005, p. 66). O que da a sensacao de haver
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uma liberdade de escolha ao pertencimento a nacdo. A segunda é determinada por questdes
étnicas e é predominantemente cultural assim, “[...] a identidade é dada ao nascer, ela se

impde sobre o individuo” (Ibid.).

Ambas versdes parecem ter influenciado a construcdo do nacionalismo em Mogambique,
admitindo-se que a escolha por pertencer a uma comunidade de idéias semelhantes pode ter
sido condicionada e influenciada pelo Estado, este fazendo uso do seu poder. Através de
processos de exclusdo e coercdo seria possivel limitarem-se as op¢fes em termos das

preferéncias de modos de ser e estar na sociedade.

No entanto, a identidade nacional determinada por fatores culturais € a que mais teria
condicionado a constru¢do da consciéncia nacionalista. Dela brotaria a idéia de cultura
nacional, a busca de uma cultura comum para todos os habitantes de uma nacéo, que “[...] s6
permitiria ou toleraria essas outras identidades se elas ndo fossem suspeitas de colidir (fosse
em principio ou ocasionalmente) com a irrestrita prioridade da lealdade nacional”
(BAUMAN, 2005, p. 28).

A construcdo de sistemas de educacdo nacional foi justificada para sustentar o nacionalismo e
principalmente a implantacéo da identidade nacional. Podendo o curriculo ser visto como um
mapa de representagdo cultural, as nagdes em sua formagdo resumiriam essa tarefa de
representacdo cultural através da invengdo de uma cultura comum para todos os habitantes

circunscritos no seu espaco geogréafico.

A formacgdo de uma cultura nacional contribuiu para criar padrdes de
alfabetizacdo universais, generalizou uma Unica lingua vernacula como meio
dominante de comunicagdo em toda nacdo, criou uma cultura homogénea e
manteve instituicdes culturais nacionais, como por exemplo, um sistema
educacional nacional (HALL, 2006, p. 49-50).

Assim, as culturas nacionais se tornaram principais fontes de identidade cultural e de unidade
das subjetividades. Em termos historicos, a ado¢do de Mogambique como uma provincia
ultramarina de Portugal, no periodo colonial, estaria relacionada com a fortificacdo de
Portugal em Estado-nacgéo, pela identificacdo dos mogambicanos com a cultura portuguesa
colonial. E o colonialismo portugués construiu um sistema educativo ‘nacional’ que fosse
capaz de reforcar essa identificacdo com o colonizador, pela transmissdo das tradi¢des

culturais da metropole.
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No periodo pos-independéncia teria acontecido um mesmo processo, 0 medo pelas disputas
advindas da diversidade sociocultural e étnico-linglistica fez com que desde cedo a estratégia
para o governo fosse estabelecida sobre os alicerces da Unidade Nacional, pela formacéo da
mocambicanidade, que foi “[...] politicamente construida como um dever-ser absoluto,
irredutivel e cidaddo, que ndo devia ser contaminado pelas invasGes parasitarias do étnico”
(SERRA, 1998, p. 11).

A mocambicanidade como expressao identitaria teria assim uma dupla finalidade: a de criar
condigdes para o enfrentamento do inimigo, o colonialismo portugués, atraves do refor¢co com
a identificacdo territorial e, a de acabar com as diferencas étnico-lingisticas pela construcéo

do nacionalismo.

As culturas nacionais, ao produzir sentidos sobre ‘a nacdo’, sentidos com o0s
guais podemos nos identificar, constroem identidades. Esses sentidos estdo
contidos nas estorias que sdo contadas sobre a nagdo, memorias que
conectam seu presente com 0 seu passado e imagens que dela sdo
construidas [...].

Dai que possa se argumentar que a identidade nacional é uma comunidade
imaginada — [...] nas narrativas da nacdo em histdrias e nas literaturas
nacionais, na midia e na cultura popular; nas origens de continuidade, na
tradicdo e na intemporalidade, estando a identidade nacional representada
como primordial; na invencao da tradi¢do; no mito fundacional e; na idéia de
um povo ou folk puro, original (HALL, 2006, p. 51).
Os mitos da fundacdo de Mocambique® e que estabeleceram o seu nome comum para a
identificacdo de todo o seu territorio (como se vislumbra nos mapas atuais) e o da formagéo
de um pais independente, partiram da idéia de unificacio®, assim as divergéncias tornaram-se
consensos €, N0 mesmo sentido, as instituicdes sociais e estatais tomaram esse carater

nacional.

A mocambicanidade como projeto politico de negacédo a submisséo colonial portuguesa teve

inicio em 1962 e desde entdo:

2 Mogambique — conta-se que quando os primeiros colonizadores portugueses atracaram na entdo ‘llha de
Mocgambique’ perguntaram a primeira pessoa que encontraram como se chamava o lugar, este pensado que se
referia ao seu nome respondeu: “Mussa — Ali — Bique” e os invasores entenderam que o nome da regido era
Moc¢ambique, nome que continuaria mesmo com a Independéncia Nacional.

* A FRELIMO (Frente de Libertagdo de Mogambique) surgiu em 1962 da fusdo dos Movimentos que
representavam a resisténcias em regides distintas de Mog¢ambique: MANU (Unido Nacional Africana de
Mocambique - fundado em 1959, entre os imigrantes Macondes no Quénia e Tanzania); UDENAMO (Unido
Nacional Democratica de Mogambique - fundado em 1960) e UNAMI (Unido Africana de Mocambique
Independente — fundado em 1961 no Malawi). Como frente Unica, a FRELIMO assumiu a luta de libertacdo
nacional, iniciava assim a construcdo do nacionalismo.
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Ela reconhecia simplesmente individuos iguais e ignorava as
particularidades étnicas, regionais, culturais, linglisticas e religiosas de cada
um. A mocambicanidade era essencialmente oposta aos micro-
nacionalismos, ao tribalismo, ao regionalismo, que s6 podem viver no
isolamento de cada um das suas particularidades (SERRA, 1998, p. 20).

E em todo esse processo a educacgédo escolar desempenhou um papel primordial, na formacao

de uma identidade que se pretendia nacional, pela constituicdo de um curriculo de

representacdo de uma cultura comum e de abrangéncia nacional.

Cabe ressaltar que a “[...] cultura nacional é um discurso — um modo de construir sentidos que
influencia e organiza tanto nossas acdes quanto a concepcdo que temos de ndés mesmos”
(HALL, 2006, p. 50). Do mesmo modo, a identidade nacional é um discurso, pois ela ndo é
tdo unificadora quanto a idealizada, e seria incapaz de anular e subordinar, totalmente, as

diferencas culturais e identidades locais.

As identidades nacionais ndo subordinam todas as outras formas de
diferencas e ndo estdo livres do jogo de poder, de divisGes e contradi¢Bes
internas, de lealdades e de diferencas sobrepostas. Assim, quando vamos
discutir se as identidades nacionais estdo sendo deslocadas, devemos ter em
mente a forma pela qual as culturas nacionais contribuem para ‘costurar’ as
diferencas’ numa Unica identidade (Ibid. p. 65).

Verifica-se aqui a presenca de formas de costura que foram discutidas anteriormente e que
sdo reforcadas pelo curriculo escolar. Curriculo que por ‘privilegiar’ uma Unica cultura,
tornou-se também em dispositivo de poder cultural. Curriculo que continuaria a ser ‘parte’ da
herancga da colonizagdo portuguesa — através dos saberes e praticas da racionalidade cientifica
ocidental. Curriculo que ao se propor em construir a mogcambicanidade, fez dos valores

socialistas tdo colonizadores quanto foram os lusiadas.
Como entdo diria Serra (1998, p. 25):

Sob o ponto de vista formal, a mogcambicanidade herdou o espaco geo-
politico da colonizacdo portuguesa, as suas estruturas administrativas, a sua
lingua, mas transformou-os em instrumentos de unidade nacional. Mesmo se
ela se construiu a partir do assimilacionismo portugués, o projecto
mocambicano é, na sua esséncia, anti-colonial. Sob o ponto de vista
axioldgico, durante todo o periodo colonial, eram os valores veiculados pela
colonizagdo portuguesa - prioritariamente transmitidos a poucos
privilegiados pela escola-, que faziam com que dois individuos de polos
culturais diferentes, de linguas diferentes, se sentissem membros de uma
mesma comunidade de pertenga. Infelizmente, os valores socialistas da
unidade mogambicana pd6s-colonial véo ser tdo externos, tdo alienantes, tdo
colonizadores como eram os lusiadas.

73



Pensada dessa forma, a mocambicanidade seria uma fusdo do sujeito iluminista — pelo
desenvolvimento do espirito racional e do sujeito socioldgico — nesse caso, construido sob
mediacdo de culturas externas e alienantes (veiculados a colonizacdo portuguesa e ao modelo
socialista). Faltaria nesse projeto a originalidade mogambicana que fosse capaz de “conciliar
as diferencas étnicas e culturais ‘concretas e tradicionais’ dos grupos com uma unidade

politica ‘ideal e moderna’ do projecto da mocambicanidade” (SERRA, 1998, p. 23).

No entanto, abandonar a perspectiva curricular que prima pela unificacdo e abracar o
curriculo local significa dar-se conta das identidades territoriais, das comunidades locais, ou
seja, “[...] identidades locais [que] entram em intersec¢do com outras fontes de significado e
reconhecimento social, seguindo um padrdo altamente diversificado que da margem a
interpretacdes alternativas” (CASTELLS, 2006, p. 79).

Em termos educacionais essa € uma tarefa ardua. O didlogo e a comunicacdo entre culturas
diferentes abrem espaco para a manifestacdo de conflitos e a escola, através do seu curriculo
precisa abracar essa luta e fornecer aportes para que alunos possam ser, conviver, conhecer e

fazer nas diversas formas possiveis.
3 — O curriculo nacional na diversidade cultural

De tudo o que foi dito sobre a relacdo entre o curriculo e cultura e da importancia de ambas na
formacdo da identidade sociocultural da pessoa, caberia refletir sobre a realidade
mogambicana, no sentido da busca de um curriculo, que primeiro pautasse pela
interculturalidade e a partir dai buscasse a mogambicanidade, compreendida como identidade

hibrida, enriquecida pelas diferencas e diversidades culturais.

Assim, a educacdo em Mogambique estaria a circular por espacos e tempos hibridos de
cultura, o curriculo seria entdo a representacédo cultural de saberes e praticas hibridizados e a
da identidade sociocultural formar-se-ia a partir de um curriculo que é uma representacdo de

culturas hibridas, representadas pelas diferencas e que se moveriam em teias movedicas.

O curriculo nacional seria intercultural e nasceria dum pacto cultural ao “[...] reconciliar a
politica com as culturas nacionais [...]. E necessaria uma capacidade integradora da Nagao,
isto é, uma relacdo entre o projecto politico e as caracteristicas étnicas e sociais das
populacbes” (SERRA, 1998, p. 30).
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Essa capacidade integradora estaria relacionada com a abertura na interacdo com as culturas
locais, manifestadas por diversos grupos étnico-lingisticos, fato que estaria a concretizar-se

com a introducdo da componente do Curriculo Local no Curriculo Nacional.

No entanto, haveria necessidade de que fossem contempladas, também, as formas pelas quais
esses grupos tém construido e transmitido seus saberes e praticas. A esperanca depositada na
escola enquanto ‘instrumento’ de reproducdo social € que ela possa exercitar, a0 mesmo
tempo, “[...] a compreensdo critica sobre o carater arbitrario dessas formas, a precariedade do
seu conhecimento, a validade da davida, as negatividades inerentes, os limites dos
ordenamentos, as desordens criadoras, o poder criador da investigacdo” (CASALI, 2005, p.
306).

Por isso mesmo, a importancia de se olhar os ritos de iniciagdo como pratica educativa e da
sua valorizacdo para o enriquecimento do curriculo escolar nacional, como um trampolim

para comegar um didlogo permanente entre as diversas culturas locais.
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CAPITULO 11l
RITOS DE INICIACAO MA-SENA: PRATICAS EDUCATIVAS TRADICIONAIS

Quanto mais aberto e permanente estiver ao dialogo com as praticas e os saberes das culturas
locais melhor sera a manifestacdo da interculturalidade no curriculo da educacgédo escolar em
Mogambique. Varios caminhos poderiam levar a esse didlogo, mas os ritos de iniciagdo, se
entendidos como préticas educativas, eles podem trazer grande contribuicdo na construcao de
um curriculo oficial mais abrangente e mais democratico no respeito as diversidades culturais,
as comunidades locais e na manutencdo das suas tradicdes e subjetividades. Esses saberes e
praticas ajudam a revelar as diferencas e as diversidades implicadas — embora nem sempre

reconhecidas — em toda acao educativa.

No presente capitulo estdo sistematizados os dados da pesquisa de campo realizada no distrito
de Caia, ao norte da Provincia de Sofala, na regido central de Mocambique. O estudo teve
como foco principal a identificacdo dos saberes e das praticas implicitas na educacéo dos ritos
de iniciacdo, o0 seu impacto e sua importancia nas identificacdes dos individuos e dos grupos
gue a praticam. Pretende-se com isso, articular as culturas locais manifestadas pelo grupo
étnico-lingtiistico ma-sena na cultura da escola, precisamente, no curriculo oficial. Antes
disso, cabe delinear as concepg¢des (tedricas) de rito e iniciacdo a partir dos estudos de

etndlogos e antropdlogos.
1 — Ritos de iniciacdo: conceituacao

A expressao “ritos de iniciacdo” ndo € uma denominacdo conhecida pelas pessoas que
realizam essas praticas, ela foi concebida pelos observadores externos e estudiosos dessas
praticas. Os seus praticantes usam outros nomes, que se traduzidos literalmente das suas
linguas para a lingua portuguesa ter-se-ia uma variedade de designacdes conforme a
diversidade de grupos sociolinglisticos existentes. A designacdo “ritos de iniciacdo” teve
inicio nos circuitos académicos, principalmente com o surgimento da antropologia como
disciplina cientifica, como forma de “rotular” acdes culturais cujas significacbes se
encerrariam dentro do contexto do grupo que as cria e as realiza. E assim que o olhar
conceitual das palavras ‘rito’ e “iniciacdo’ se insere na perspectiva cultural, da simbolizacéo e
significacdo, da introducdo das geracdes mais novas aos segredos dessa realidade perene

construida ao longo dos séculos pelos grupos sociais.



Os elementos que qualificam o rito encontram-se em varios ambitos (teologico,
fenomenoldgico, historico-religioso, antropologico, linguistico, psicologico, socioldgico,
etoldgico e bioldgico), isso faz com que em sua esséncia possa “[...] ser definido
variadamente como conceito, como praxe, COmMo processo, como ideologia, como experiéncia
ou como funcéo [...]” (TERRIN, 2004, p. 17), dai a dificuldade em se chagar a uma definicao

significativa e de Ihe capturar o seu essencial.

Na etimologia antiga, segundo Terrin (2004, p. 18) “[...] a palavra rito vem do latim ritus, que
indica a ordem estabelecida e, mais originalmente, este termo liga-se ao artys, com o
significado também de “prescricdo, decreto’”. Para esse autor a raiz antiga e original do rito
seria semelhante a de ar, que indicaria 0 modo de ser, a disposi¢do organizada e harménica
das partes do todo, “[...] da qual derivam as palavras sanscrita rta e a iraniana arta, e, em
nossas linguas, os termos ‘arte’, ‘rito’, ‘ritual’, familia de conceitos intimamente ligada a idéia

de harmonia restauradora e a idéia de ‘terapia’ como substitutivo ritual” (Ibid.).

Assim, os elementos semanticos e etimol6gicos que caracterizam o rito seriam: a ordem, a
classificacdo, as prioridades do quanto realmente importa e a busca de sentido, na conotacéo

de que através dele se organiza 0 coOSmos em 0posi¢ao ao caos.

Para Aldo Natale Terrin (2004, p. 20) os termos rito e ritual ndo sdo sindnimos, pois existe
uma distingdo entre eles: ao se usar a palavra rito, “[...] faz-se em referéncia a uma acéo
realizada em determinado tempo e espaco [...], aquilo que se realiza e se vive em determinada
religido e cultura” enquanto que “[...] ritual seria somente uma idéia que os estudiosos
formulam como conceito de rito [...]. Seria 0 que é definido de modo formal e mediante

caracterizagoes [...]”.

Por isso, é freqliente nos estudos antropoldgicos o uso do termo ritual na formulagdo do
conceito de rito. Deste modo, conforme Van Gennep (1978, apud MELLO, 1987, p. 409)
“[...] os antropdlogos concordariam geralmente em afirmar, que o ritual €, uma acao prescrita,
repetitiva, pela qual a prescricdo pode caminhar desde a rigorosa defini¢cdo da forma e da

seqliéncia até a possibilidade de escolher entre um nimero limitado de acdes”.

O rito compGe este conjunto de prescri¢cdes inerentes a vida sécio-cultural. O que acontece,
nesse ambito, € que as relagbes que vao se costurando entre as rotinas e as ceriménias, as

repeticOes e as inauguragdes, os homens e as mulheres, os velhos e 0s mogos, 0s nascimentos
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e as mortes, e muitas outras situacOes, se tornariam rituais, na medida em que como atos
formais tém raizes na propria decisdo coletiva e nunca em fatos bioldgicos, marcas raciais ou
atos individuais e mais, indicam uma acdo ‘sagrada’ e uma relacdo como o ‘simbdlico’ e o

‘mitico’.

Na visao antropoldgica ha, entdo, o reconhecimento de que “[...] no rito se fundem o éthos e a
visdo do mundo, ‘o mundo imaginado’ e o ‘mundo vivido’” (TERRIN, 2004, p. 31), mesmo
que o seja no ambito da simbolizacdo e da interpretacdo (GEERTZ, 1989). O rito possibilita a

realizacdo da vontade do ser humano em viver o ‘imaginado’.

Assim, o rito é um acontecimento cultural que caracteriza as transi¢fes, da individualidade
para a sociabilidade da vida humana em sua existéncia. Van Gennep (1977) considera que 0s
ritos garantiriam o dinamismo entre as partes das sociedades, que a principio seriam como
uma totalidade dividida internamente, e estuda-los seria entdo descobrir como os individuos e
0S grupos passariam por certas operagfes formais, 0s cerimoniais, que constituem o

fundamento verdadeiro de qualquer ritual.

Nesse processo acontece a dimensdo conscia da sublimacdo da vida e da existéncia humana,
enquanto processo de integracdo dos seus mais diversos aspectos. E VVan Gennep (1977, p. 11)

explica:

[...] o rito, assim, também enquadra — na sua coeréncia cénica grandiosa ou
mediocre — aquilo que esta aquém e além da repeticdo das coisas ‘reais’ e
‘concretas’ do mundo rotineiro. Pois o rito igualmente sugere e insinua a
esperanca de todos os homens na sua inesgotavel vontade de passar e ficar,
de esconder e mostrar, de controlar e libertar, nesta constante libertacdo do
mundo e de si mesmo que esta inscrito no verbo viver em sociedade.

Isso acontece em todas as sociedades e surge da necessidade de se dar aos fatos e atos
cotidianos uma certa significacdo, um certo rumo que coincide com o sentido da vida, que
aspira ao transcendente, para que ela ndo se torne apenas rotina, ou simplesmente seja vivida

de forma insipida.

E a iniciacdo, entdo, se compreende como um rito, € “[...] a figura simbdlica de uma
transformacéo da personalidade [...]” (FAVROD, 1977, apud MELLO, 1987, p. 309), na qual
se destaca a materializacdo da passagem de um individuo ou grupo para um outro estado,
adquirindo ou assumindo novas formas de ser e estar na sociedade. E, nessa transcendéncia na

condicdo de ser, propiciada pela iniciacdo, de modo geral, “[...] esta ligado a atribuicdo de
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nova identidade a um individuo ou a varios por conta de alteracbes bioldgicas ou outras”
(MELLO, 1987, p. 308). As novas identificacBes dos sujeitos iniciados tém em vista as suas

participagdes na sociedade pela assun¢éo de funcdes especificas dentro dela.

Na mesma perspectiva, Eliade (1959, p. 12) considera que a iniciacdo € um dos fenémenos
mais significativos da historia da humanidade e a compreende como “um conjunto de ritos e
ensinamentos orais, que possibilitam a modificacdo radical do status religioso e social do
sujeito a iniciar. Filosoficamente falando, a iniciacdo equivale a uma mutacao ontoldgica do
regime existencial”. Nas sociedades tradicionais, seria através dela, que o ser humano

adquiriria uma nova existéncia.

O que caracteriza a iniciacdo € a transformacédo do individuo. Essa mudanca de identidade é
possibilitada pela introducéo as tradi¢des culturais, a partir das quais o neofito se socializa e é
capaz manifestar plenamente a sua condicdo humana. Em sociedades de oralidade, como € o
caso dos grupos étnico-linguisticos que existem em Mogambique, essa tarefa vai além da agédo
transformadora do ser humano, ela permite que a historia da comunidade seja perpetuada e

renovada, através dos rituais e dos mitos.

Os critérios para a atribuicdo do tempo para iniciacdo sdo predominantemente sociais, pois 0
individuo por si sé ndo define e nem justifica a pratica. A passagem ou a transformacédo se
verifica em funcdo da uma nova a¢do ou maneira de assumir-se socialmente. E, acontece que
“a nova posicdo social atribuida ou adquirida requer dos novos ocupantes um novo papel
social. [...] E como se a posi¢do anterior vivida pelo individuo morresse e em seu lugar

nascesse um novo homem, um novo individuo [...]” (MELLO, 1987, p. 308).

Essa Morte, segundo Eliade, € simbdlica, porque ela significa o fim da infancia, da ignorancia
e da condicdo profana, para que o ser humano possa ser, “[...] aquilo que ele é aquilo que ele
deve ser: um ser aberto a vida do espirito, que participa na cultura” (1959, p. 26). Em certo

sentido,

[...] a iniciacdo pde fim o ‘homem natural’ e introduz o novigo a ‘cultura’.
Mas, para as sociedades antigas, a ‘cultura’ ndo é obra humana, ela é de
origem sobrenatural. Mais ainda: é através da ‘cultura’ que o homem
estabelece o contacto com o mundo dos Deuses e dos outros Seres
sobrenaturais e participa da sua energia criativa (Ibid. p. 20).

A Cultura é, assim, o contetdo principal da iniciacdo, ela ndo apenas humaniza os iniciandos,
como também os ‘re-liga’ aos seus ancestrais e 0s torna participes da obra criadora da
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natureza. Essa seria a chave para que se compreenda a dimensdo educativa da iniciacdo em
sociedades tradicionais e nela estaria implicita a relacdo entre a educacdo e a cultura,

analisada anteriormente.

Eliade (1959) destaca trés tipos ou categorias de inicia¢do: os ritos coletivos que permitem a
passagem da infancia ou da adolescéncia para a vida adulta e que sdo obrigatdrios para todos
os membros da sociedade. Ele esclarece que os etndlogos denominam-nas de ritos de
puberdade, iniciagdo tribal ou iniciagdo da classe adulta; os ritos de entrada para as
sociedades secretas, que sdo de carater particular e eles atendem as especificidades de género
e funcdo social e; os ritos que caracterizam a vocacdo mistica que, normalmente, sdo
reservados aos que possuem aptiddes para a cura e para 0 contato com o transcendente. A
educacdo nas sociedades tradicionais aconteceria, entdo, com maior incidéncia pelos ritos

coletivos ou de puberdade.

J& da classificacdo sugerida por Terrin (2004, p. 35) pode-se destacar: o rito de natureza
fenomenoldgico-religiosa, que “[...] € um ato de adoragdo, um momento de expressao de um
“Todo’ ao nivel comunitario, um ato de culto que tem a sua direcéo intencional metaempirica
e, como tal, é capaz de unificar de maneira profunda a existéncia do real” E um segundo
grupo, o de ritos ligados ao ciclo da vida, que devem ser estudados a partir das dimensdes de
sua funcdo social, psicoldgica e fundamentalmente antropoldgica, pois eles interpretam a

existéncia humana.

Em todas as classificacfes a iniciacdo é um rito de passagem e de transformacao e situa-se
no ambito da antropologia e da etnologia. Roberto da Matta, na apresentacdo do livro de Van
Gennep (1977, p. 19-20) pressupbe em todos os ritos a existéncia de um deslocamento
dialético, onde se cancela uma existéncia anterior, para se construir uma posterior e, ambas

sendo resolvidas por uma sintese.

[Encontrada no] centro mesmo do mundo social como um processo perene
de buscar a unidade na dualidade (como ocorre nos casamentos quando a
sociedade deseja de dois individuos uma entidade), a divisdo no continuo
(como ocorre nos funerais quando tentamos por meio do rito nos separar dos
nossos entes queridos que precisam ser colocados fora do nosso mundo), a
sociedade no individuo (quando procuramos marcar os filhos com formas e
valores que adotamos como criticas na definicdo daquilo que é
verdadeiramente humano e digno), o individuo como simbolo da sociedade
(quando investimos uma pessoa num cargo que representa todo grupo
naquilo que ele deve ter de positivo, de forte e de honrado) [...].
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E assim que a iniciacdo conecta o passado e o presente ao advir da pessoa humana como
sujeito de uma historia coletiva. Nesse processo acontece a ‘morte simbolica do ser
individual’ e, como consequiéncia € germe o ‘ser coletivo — 0 ser com e para 0 outro’ — capaz
de assumir e participar da vida social, nas suas mais diversas fungdes, apto a compreender e a

construir a Histdria do seu grupo e a inserir-se nessa, Como sujeito ativo.

Portanto, os ritos de iniciagdo integram a vida humana nas suas mais diversas variantes, eles
enchem de sentido e significado a existéncia da pessoa enquanto membro de uma sociedade.
Nas comunidades mocambicanas eles tém uma funcdo educativa, porque auxiliam na
construcdo de identidades culturais, sdo espacos de construcdo e transmissdo de saberes e
préaticas e de perpetuacdo da cultura. E a maneira que as sociedades encontraram de tornar

significativa a vida cotidiana.

Os ritos de iniciacdo nas comunidades mocambicanas sdo um caminho que visa
“transformar” geragfes mais novas em seres ‘com e para 0s outros’, capazes de desempenhar
uma funcdo e um papel junto com os seus pares, de serem agentes e sujeitos de mudanca

social.
2 — O sentido e a importancia educativa dos ritos de iniciacdo

A educacdo, em muitas culturas africanas, por serem predominantemente de tradicdo oral,
acontece de forma mais intensa e formal pelos ritos de iniciacdo. Estes constituem uma
maneira de tornar significativa a vida cotidiana, uma forma de organizacdo educacional nas
culturas locais e um caminho que visa ‘transformar’ geragfes mais novas em adultas na

tradicdo e a sua fungdo segundo Altuna é:

Além da primordial funcédo transformadora, esses ritos intentam dar a crianca
uma formacdo completa para que cumpra o seu papel na comunidade.
Constituem a principal instituicdo social destes povos porque iniciam para a
vida do grupo, descobrem os mistérios ocultos e intentam conservar a classe
dos homens como guardid da tradi¢do, da religido e da ética (1985, p. 290).

Esses ritos sdo uma ‘escola’ que concilia o conhecimento a vida, onde acontece uma triplice
revelagdo: do sagrado, da morte e da sexualidade. E cabe ao iniciando conhecé-las, assumi-las
e integra-las na sua personalidade. Adquire, assim, a iniciagdo um valor educativo eficaz que
estrutura a personalidade para toda a vida, e para a vida em comunidade e na comunidade.

Isso acontece porque “[...] ndo se pode conceber nem explicar o individuo bantu isolado de
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uma comunidade [...]” (Ibid. p. 110). E assim que seus verdadeiros protagonistas individuais e

sociais sao 0s grupos, desde a familia ao grupo étnico-linguistico.

A formacdo da pessoa ocorre para que possa assumir os direitos e deveres sociais. Os ritos de
iniciagdo tornam-se, assim, uma “escola do cidaddo e da vida”, pois sdo aprendidos 0s
significados dos simbolos e rituais, o sentido e o funcionamento da magia, a hierarquia dos
antepassados, a teodiceia, as relagdes que deve observar com o mundo individual e as normas
da ética; é uma iniciagcdo religiosa e, também, a descoberta dos mistérios da vida, o
significado e o valor do sexo e a preparacdo para a sua funcdo social. Assim, os ritos de
iniciacdo sdo empreendimento educativo porque sdo responsaveis pela transmissdo e

perpetuacdo da experiéncia humana, da cultura (FORQUIN, 1993).

A importancia social dos ritos é inquestionavel, o que se confirma com as seguintes palavras
de Van Gennep: “[...] se os ritos ndo resolvem a vida social, sabemos que sem eles a
sociedade humana ndo existiria como algo consciente, uma dimensédo a ser vivenciada e nao
simplesmente vivida, como ocorre com 0s gestos mais pesados da rotina cotidiana [...]”
(1977, p. 11).

A insercdo do individuo no mundo social acontece na medida em que esse se apropria dos
diversos conhecimentos que o permitem agir no grupo. Dai a missdo do mestre, geralmente
um ancido escolhido pela comunidade, ser a de ensinar “o que o homem deve saber para
cumprir com perfeicdo o seu compromisso socio—politico-religioso” (ALTUNA, 1985, p.
291). Ele tem em conta a funcdo que cada um deve desempenhar no grupo, prepara e
proporciona 0s meios para a sua concretizacdo. E em vista do grupo que se prepara o

iniciando.

A pedagogia da iniciacdo tem sua caracteristica propria, “o ensino nao é tedrico, mas vivo e
experimental, pois devem (os alunos) praticar na selva, no rio e acampamento todo ensino
explicado pelos mestres [...] € comunitario, 0 grupo ouve, comprova e realiza as praticas e
experiéncia” (ALTUNA, 1985, p. 291).

O carater pratico da iniciacdo € determinante na escolha dos contetdos e dos lugares onde
decorrera o processo de aprendizagem e na definicdo dos métodos de efetivacdo da mesma. E
ainda, a iniciacdo é coletiva, mas nas sociedades tradicionais ela é diferenciada em funcéo do

SEeXO0.
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Assim, existem 0s ritos para a iniciacdo feminina os para a masculina que ocorrem em tempos
e espacos distintos, pois a umas das funcbes da iniciacdo € a de garantir a identificagdo do
género sexual e as atribui¢fes sociais a ela inerente. Os seus ensinamentos estdo diretamente
relacionados com a existéncia cotidiana das pessoas, enquanto membro de uma comunidade
especifica. Nelas admite-se que a funcdo social feminina difere da masculina. Essas
diferencas nascem da divisdo social do trabalho e tem suas origens nos primordios da historia

da construgdo das sociedades sedentéarias.

Altuna (1985, p. 164) explica que “[...] para encontrar uma origem histérica, talvez seja
preciso recuar aos tempos em que 0s cacadores se ausentavam durante dias e as mulheres
ficavam a cuidar de seus filhos, do lar e da recolha de frutos”. Essa separacdo de trabalhos
seria determinada por exigéncia da vida, por fatores biolégicos e pela concepgdo mégica, que
nasce da idéia de que a perfeicdo para qualquer atividade humana estaria relacionada com os

fendbmenos da natureza.

Um dos fatores bioldgicos esta aliado a idéia de que, ao longo da histdria, a mulher, devido
aos trabalhos do parto, obrigava-se a ficar durante muito tempo em casa, enquanto o homem
buscava alimentos para a sustentacdo da familia. E assim que para 0s grupos étnico-
linglisticos bantu “[...] a mulher é a agricultora-mée-esposa-dona de casa. O homem & livre
para cacar e sair de casa; pertencem-lhe os trabalhos que exigem forca fisica e coragem” (sic)
(ALTUNA, 1985, p. 165). E a menstruacao € considerada como um periodo de impureza na
mulher, ndo permite que elas participem em certas atividades na comunidade. Mas, é a
concepgdo magica que pesa mais na distribuicdo do trabalho feminino e masculino na cultura

bantu. A diviséo do trabalho obedece assim aos seguintes critérios:

[...] o homem ocupa-se dos trabalhos que exigem energia, resisténcia, forca,
proteccdo, destreza, culto e morte [...];

[...] o ferreiro que deve ser homem por causa da energia exigida, pode
transforma a forga fisica vital-méagica efectiva, como fabricar amuletos,
contra as enfermidades asténicas, e em especial contra a impoténcia [...];

[...] o culto oficial é presidido e oficiado por homens. Quase todos 0s
especialistas da magia sdo homens [...];

A mulher competem os trabalhos que exigem delicadeza, cooperacio,
fecundidade e cuidado da vida [...];

Somente as mulheres-maes podem fabricar certas bebidas alcodlicas porque
a fermentacdo é beneficiada por uma relagdo magica imitativa com o volume
da gravidez [...];

E especialista na arte da olaria e da pesca; fabrica os pequenos cestos de uso
particular, e sO ela pode encher cabagas de &gua e transporta-las a cabeca
(Ibid. p. 167).
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Altuna (1985) ao descrever as atividades dos bantu no geral, parece falar dos ma-sena, em
particular, pois € assim a divisdo de trabalho nesse grupo étnico que € de origem bantu. Nessa
ordem de principios de interacdo vida humana e natureza, nos seus mais diversos fenémenos,

séo tragadas as concepcOes de participacdo de cada género na sociedade.

A divisdo social do trabalho baseada nas relacdes do género é a variavel principal na
diferenciacdo do processo de educagdo e justifica a existéncia de rituais distintos entre os
homens e as mulheres. Por isso, a iniciagdo acontece de forma separada entre as meninas e 0S
meninos. Culturalmente € pouco aceito que alguém se ocupe de trabalhos alheios ao seu sexo.
Dai que a pesquisa em questdo tenha decorrido para a identificacdo de saberes e préaticas dos
ritos de iniciacdo masculina, onde foi possivel coletar informacdes, pela identificacdo do

pesquisador com esse género sexual.

Mas, tanto na iniciacdo feminina como na masculina a oralidade assume um papel importante,

porque os saberes para além de serem cantados, podem ser transmitidos através de mitos.

A oralidade é a principal forma de comunicacao na iniciagdo, por isso 0s mitos ganham um

certo destaque, pois eles, segundo Eliade (1959, p. 21):

Introduzem no mundo que ndo pode ser ‘descrito’, mas somente ‘narrado’,
pois que é constituido pela historia das acbes livremente realizadas, das
decisGes imprevisiveis, das transformagdes fabulosas, etc. Em uma palavra, a
histéria de tudo o que se passou de significativo desde a Criagcdo do mundo,
de todos os eventos que contribuiram para fazer o homem tal como ele é
hoje. O novigo que, pela inicia¢do € introduzido as tradigbes mitoldgicas da
tribo, é introduzido a histéria sagrada do Mundo e da humanidade.

E esses conhecimentos sdo 0s que tornam o iniciando em uma nova pessoa, porque é capaz de

inserir-se nas suas raizes tradicionais e culturais. Ele sera adulto porque conhecendo 0s mitos

gue explicam a sua origem e a sua cultura é capaz de agir sobre ela, de transformar-se e de

participar na transformacéo do seu meio.

Dai que os ritos de iniciacao participam do processo de construgdo de identidades culturais e
tenha validade e sentido enquanto meio de formacéo das identidades mogambicanas. Na viséo
de Augé:

O rito introduz a mediacdo da aparéncia e da palavra [...] e a palavra do
ritual é mais amplamente a mediag&o entre si mesmo e 0 outro na medida em
que ela repousa na definicdo da pessoa individual, onde ela tenta, por
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exemplo, gerir e elucidar os fendmenos [...] e de descrever certa atividade e
traduzir em palavra e em prescri¢des sociais [...] (1999, p. 54).

Mas os ritos de iniciagdo tém sentido e importancia para diversas ordens e passagens na
sociedade, entre elas, a iniciagdo de um rei, de um chefe ou de um curandeiro (adivinho) que
muitas vezes acontecem de forma individual. Para o presente estudo interessa a iniciacdo que
tem em vista “[...] fazer crescer a crianca de modo a tornar-se membro adulto a tempo pleno
na sociedade” (ARQUIDIOCESE, 1996, p. 17), introduzindo nelas os segredos tradicionais
do grupo étnico. Esses ultimos sdo coletivos e decorrem de forma mais regular e sistematico o
que faz com que sua fungdo se possa comparar a da escola formal e suas praticas e saberes

possam contribuir no curriculo da escola em Mogambique.

Ademais, os ritos de iniciacdo sdo uma pratica educativa, porque a “educacdo pode existir
livre e, entre todos, pode ser uma das maneiras que as pessoas criam para tornar comum, cComo
saber, como idéia, como crenca, aquilo que é comunitario como bem, como trabalho ou como
vida [...]” (BRANDAO, 2001, p. 10). Desse modo, os rituais ddo continuidade a existéncia

das tradi¢des culturais das diversas comunidades.
3 — Ainiciacdo na tradicdo cultural dos ma-sena

Da abordagem dos ritos de iniciacdo em termos tedricos, a partir da visdo antropoldgica e
etnoldgica, foi possivel extrair seu conceito e sua importancia para a vida das comunidades
tradicionais. Cabe enfatizar que a iniciagdo, feminina e masculina, faz parte das tradigdes

culturais dos ma-sena, e constitui uma pratica educativa.

Nos itens a seguir dar-se-4 destaque a pesquisa de campo realizada numa comunidade ma-
sena cujo objetivo foi de identificar os saberes contidos nessas préaticas e sua contribuicdo na

educacéo formal.
3.1 — Aspectos metodologicos

O presente trabalho foi abordado a partir da pesquisa qualitativa ou naturalistica, “pois
[envolveu] a obtencdo de dados descritivos, obtidos no contato direto do pesquisador com a
situacdo estudada, [enfatizou] mais o processo do que o produto e se [preocupou] em retratar
a perspectiva dos participantes” (BOGDAN e BIKLEN, 1982, apud LUDKE e ANDRE,
1986, p. 13).
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Estudar os ritos de iniciacdo, que sdo um fendmeno educacional, requereu uma inser¢cao no
contexto social e na realidade histérica onde essa pratica € realizada e so assim foi possivel
captar-se a dinamicidade e a complexidade, analisar de forma efetiva os saberes e as praticas
emanadas na iniciagdo masculina na etnia ma-sena e confronta-los (dados, evidencias,

informacdes coletadas) com o referencial tedrico acumulado.

Para se compreender o significado das falas das pessoas entrevistadas e para se manter uma
visdo objetiva do fendmeno, procurou-se nos primeiros dois capitulos desenvolver os
conceitos de cultura e da relacdo educacdo-cultura-curriculo, pois é pela hipotese qualitativo-
fenomenoldgica (WILSON, 1977, apud LUDKE e ANDRE, 1986, p. 15), “que determina ser
quase impossivel entender o comportamento humano sem tentar entender o quadro referencial
dentro do qual os individuos interpretam seus pensamentos, sentimentos e acbes”, que se

qualifica a pesquisa.

O primeiro contato foi realizado na cidade da Beira — Mogambique, tendo como referéncia os
pesquisadores e educadores que conheciam a prética dos ritos de iniciagdo e 0s contextos
socioculturais de sua realizacdo. Nesse momento as preocupacdes foram direcionadas para a
escolha do lugar da pesquisa, tendo em conta que “a pesquisa qualitativa tem o ambiente
natural como sua fonte direta de dados e o pesquisador como seu principal instrumento”
(LUDKE e ANDRE, 1986, p. 11). Assim, o distrito de Caia foi lugar escolhido para a
realizacdo da pesquisa porque seus habitantes sdo predominantemente de etnia ma-sena, la
ainda se praticam os ritos de iniciacéo, o foco deste estudo, e € um lugar de facil acesso para o
pesquisador, atendendo as dificuldades das estradas no periodo de janeiro devido as chuvas

intensas.

Entre as dificuldades encontradas destacam-se: a precariedade dos meios de transporte, que
sdo informais e sem horério previsto, o que torna a viagem longa e cansativa; as expectativas
quanto ao alojamento e pessoas de referéncia no lugar de pesquisa; e as condi¢des climaticas
durante os meses das férias escolares, com chuvas freqlientes o que torna as estradas

intransitaveis.

O interessante foi que, em cada momento da viagem, o caminho justificava 0 argumento que
perpassa nesta dissertacdo, de que a educacdo s6 € possivel a partir de uma abordagem
cultural e contextualizada, pois em muitos lugares os vendedores do comércio informal eram

criangas, que mal sabiam falar a lingua portuguesa, mas dominavam perfeitamente suas
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linguas locais e as operacGes matematicas. As realidades encontradas eram muito diferentes
em relacdo as da Beira e outras cidades capitais, que sdo referenciais na elaboracdo das
politicas educacionais em Mocambique e onde, frequentemente, 0 acesso a lingua portuguesa

é maior.

Os primeiros dois dias de presenca em Caia foram reservados para a imersao nessa realidade
sociocultural. Pdde-se, entdo, visitar os lugares de referéncia como a Escola Secundaria
Matias Kapesse, a Escola Primaria Amilcar Cabral (ambas fechadas devido ao periodo de
férias) a capela da Igreja Catolica Santo Apostolo Mateus, 0 mercado central e 0 Unico posto
de saude local. A populacédo respirava tristeza e preocupacdo e 0 motivo ndo era para menos,
pois Caia, por se situar na maior bacia fluvial de Mogambique estava sendo ameacada pelo
crescente aumento do volume das aguas do rio Zambeze. Assim, as comunidades ribeirinhas
estavam sendo deslocadas para a sede do distrito, onde funcionava o centro nacional de

atendimento as vitimas das calamidades naturais.

A partir do terceiro dia pdde-se manter um encontro com a coordenadora dos Servigos de
Acdo Social, Isabel Gotogoto, de modo a se delinear os rumos da pesquisa. Seu auxilio foi
necessario para a definicdo dos entrevistados, segundo os critérios do conhecimento sobre o
tema em estudo e das contribui¢des e da importancia dessas pessoas na tradicdo cultural e na

realizacdo dos ritos de iniciacao.

As entrevistas abrangeram as populagbes das comunidades circunvizinhas ao posto
administrativo de Caia e incidiram sobre o regulado Sakatupa e Kutangatanga, onde estdo
localizadas a Escola Secundaria Mateus Kapesse e a Escola Primaria Completa Amilcar

Cabral, respectivamente.

Foram definidos os seguintes entrevistados:

a) Do regulado Kutangatanga:

- O Régulo Kutangatanga, por sua funcdo na comunidade, para além da sua lideranca, é
também, principal mensageiro e articulador das tradigdes culturais junto com as autoridades
governamentais. Da entrevista veio a confirmar-se que ele participou em muitas reuniées com
a direcdo da escola Primaria Amilcar Cabral em vista da concretizagdo do curriculo local a

partir das culturas locais;
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- Caetano Fésforo Tomo, ancido, nascido em 16 de janeiro de 1929. Em todas as conversas
informais ele foi apontado pela comunidade como a “biblioteca viva’, por guardar as tradi¢fes
culturais dos ma-sena e ainda, ele exerceu por muito tempo a mestria dos ritos de iniciacéo, e
esses aspectos pesaram para a sua escolha como entrevistado, confirmando-se o seu

conhecimento sobre os rituais e a historia da criacdo do distrito de Caia;

b) Regulado Sakatupa:

- Reégulo Sakatupa que € um dos lideres mais antigos e influentes da regido. Ele é o
articulador das tradi¢Ges culturais junto a Escola Secundaria Mateus Kapesse e sua fala seria
importante para mostrar suas experiéncias no &mbito da contribuicdo dos saberes e praticas

das culturas locais na educacédo formal;

- José Américo José, nascido em 1942, foi escolhido por ser um dos lideres comunitario e
com larga experiéncia no que se refere aos rituais de iniciacdo. Ele exerce também funcdes na

administracdo estatal local, o que Ihe permite conhecer os dois @mbitos da organizacao social;

-Joaquim Toméas Kambako é pai de aluno e com experiéncia a iniciacao, tendo exercido a

mestria na iniciacdo, foi indicado pelo professor Jone;

- 0 ex-aluno Joaquim e José Domingos Salomoni aluno da 62 classe na Escola Amilcar Cabral,
foram escolhidos aleatoriamente, entre 0s membros da comunidade onde foram realizadas as
pesquisas, ambos estiveram presentes com o entrevistador em praticamente todos os dias da
realizacdo da pesquisa, suas falas foram importantes para entender o dinamismo da vida em

confrontacdo com a fala dos adultos;

Pbde-se conversar com o professor Jone (porém sua entrevista ndo foi gravada) sobre assuntos
ligados aos rituais, a historia das comunidades onde decorreram as entrevistas e a situacdo
educacional no distrito de Caia, com o senhor Lisboa que é funcionario dos Servicos Distritais
de Acdo Social de Caia e que acompanhou o processo da pesquisa, pois ele devido a sua
funcdo, conhecia as regides e as populacdes abrangidas. Porque a pesquisa foi realizada

durante as férias escolares nao foi possivel entrevistar as direcdes das escolas abrangidas.

Das entrevistas percebeu-se que os ritos de iniciacdo decorrem, geralmente, apos as colheitas
dos cereais (mais ou menos a partir de julho e agosto), e como a disponibilidade para a

realizacdo da pesquisa seria apenas para 0s meses de dezembro, janeiro e fevereiro, descartou-
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se a possibilidade de observa-los diretamente. Porém, isso ndo tirou mérito das falas presentes
neste trabalho que vieram de pessoas com largas experiéncias e defensores das préaticas

tradicionais de educagéo, no caso os ritos de iniciagao.

As entrevistas foram realizadas nas residéncias dos sujeitos e muitas delas na lingua sena (e
foram traduzidas para a lingua portuguesa pelo autor da pesquisa), 0 que permitiu com que se
pudessem verificar com maior naturalidade as manifestac6es dos sujeitos, em suas atividades,
nos seus procedimentos e nas suas interacdes cotidianas. Assim, eram freqtientes interrupcoes
e mudancgas de assunto motivadas pela presenca de outras pessoas ou situa¢des do dia-a-dia
dos entrevistados. 1sso fez com que “a preocupacdo com o processo [fosse] muito maior que
com o produto” (LUDKE e ANDRE, 1986, p. 12) e deu-se mais énfase ao significado que as
pessoas davam as coisas e as suas vidas. Assim, pdde-se captar ndo apenas 0 que as pessoas
diziam, mas a forma como viviam e lidavam com situacdes concretas da vida. Por isso, muitas
das informacBes coletadas, mesmo que ndo fossem para uso direto no presente estudo,
serviram para entender o contexto sociocultural das populacdes da regido e geraram novas

inquietacdes que poderédo alimentar futuras pesquisas.

Houve necessidade de editar os dados, pelo volume e riqueza de informacges coletadas, e pela
diversidade dos temas abordados. Foram usados extratos das entrevistas (no apéndice) para
descrever os ritos de iniciacdo masculina ma-sena, a partir da visdo dos principais sujeitos,
mestres, pais e alunos, que foram interpretados com profundidade a luz das estruturas do
significado da cultura local, ndo com o objetivo de se comprovar hipéteses pré-definidas, mas
para que com essa descricdo densa das praticas de iniciacdo pudesse se identificar seus

saberes e articuléa-los no curriculo oficial.
3.2 — As tradicgdes culturais dos ma-sena: contextualizacdo histdrica e geografica

No distrito de Caia* habitam predominantemente, populacdes da etnia ma-sena. Sabe-se, no
entanto, que os ma-sena podem ser localizados em grande parte das provincias do centro do
pais, Tete, Sofala, Zambézia e com menos incidéncia em Manica, ou seja, nas regides situadas
no vale do rio Zambeze. Segundo Carlos Serra (1998, p. 133) sua origem € atribuida a “carta
mitica” de fundacdo das sociedades, assim 0s ma-sena seriam originarios da “pedra de Sena”,

* Segundo o entrevistado Caetano Fésforo Tomo, o nome do distrito vem do nome de um rio “Nyandza Caia”,
presume-se na sua visao que os que povoam Caia teriam vindo “(...) do lugar aonde vem a agua, onde nasce 0
rio. A mesma explicacdo foi dada por Joaquim Tomas Kambako quando perguntado porque o lugar se chamava
Caia respondeu: “Havia uma nascente 14 para o lado o rito essa nascente se chamava Caia”.
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que seria o portdo da antiga fortaleza de Sena reconstruida no século XVIII e, “possivelmente
este mito era uma maneira figurada de falar de uma realidade sdcio-politico e cultural”. Mas,
no século XVII os estudos etnograficos ja reconheciam a existéncia de “uma lingua Sena”

utilizada pelos missionarios para a catequizacao.

Fatos historicos ddo evidéncias de que 0s ma-sena pertencem ao grande quadro das
populacBes africanas que séo falantes Bantu® que chegaram em Mocambique por volta do ano
200 e povoaram as bacias fluviais costeiras, as costas e os planaltos do interior para o

desenvolvimento da agricultura, da pastoricia, da pesca e o processo de fabrico do ferro.

O distrito de Caia estd localizado na rota das imigracdes dos falantes Bantu, e ainda, as
caracteristicas da lingua falada pelas populagdes que habitam nesse lugar confirmam que esse
grupo social é de origem Bantu, pois usam a denominagdo “Muntu” para expressar a pessoa

no singular e “Antu” no plural.

Segundo Isabel Gotogoto, coordenadora dos Servicos Distritais de A¢do Social, o distrito
possui cerca de 23 regulados dirigidos por igual nimero de régulos. De referir que os
regulados surgiram da politica colonial de integracdo das instituicdes tradicionais a
administracdo colonialista portuguesa. Os regulados eram pequenas circunscri¢oes
subordinadas a Lourengo Marques, entdo capital de Mocambique que era provincia
ultramarina de Portugal. Assim, os Nhacua, que faziam parte do poder local, como chefes
tradicionais de pequenas povoacdes, passaram a serem denominados de régulos, ou seja, a
prolongacdo do poder colonial de modo que sua autoridade alcancasse todas as populagdes.
Dessa forma, os Nhacua que tinham suas autoridades legitimadas pela tradicdo passaram a
serem chamados de régulos e deviam se submeter as exigéncias dos colonizadores,
principalmente, na “assimilacdo” da cultura da metropole. Carlos Serra (2000, p. 385) salienta
que “a funcdo do regulo era, em parte, ideoldgica nela estava inerente a sancdo da tradicao e

da autoridade a nova ordem colonial”.

Tanto no periodo colonial como nos primeiros anos de independéncia (1975-1990), a voz dos
Nhacué foi, a0 mesmo tempo, aliada ao mecanismo de exploracdo colonial e silenciada.
Como conseqiiéncia as raizes culturais foram ameacadas. Porém, as autoridades tradicionais

seriam reconhecidas a partir de 1990, periodo em que em Mogambique comegou uma nova

® Segundo Serra (2000:11) “a palavra ‘Bantu’ tem uma conotacéo exclusivamente lingiiistica e surgiu entre 1851
e 1869 do linguista alemdo Bleek, para assinalar o grande parentesco de cerca de 300 linguas, as quais utilizam

esse vocabulo para designar ‘os homens’ (singular Muntu). N&o existe, pois, uma ‘raca Bantu’”.
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etapa historica caracterizada pelo respeito a diversidade na organizacdo politica, social e
cultural. Mas, nesse reconhecimento que parece ser inquestionavel, no que diz respeito a sua
contribuicdo para o desenvolvimento sustentavel, tendo como base as comunidades locais, na
definicdo e implantacdo de politicas sociais, principalmente, nas &reas de salde e educacéo,
perpassariam questdes politicas e ideoldgicas, que primam pelo controle e submissao ao poder

central.

Apesar disso, esses 6rgaos de poder local tém contribuido sobremaneira para o resgate das
tradigcdes culturais, incluindo os saberes e as praticas dos ritos de iniciacdo, que podem ser
principais fontes para alimentar o curriculo escolar e permitir que a educacdo escolar possa

levar a uma maior transformacéo sociocultural.

As populacGes do distrito de Caia, predominantemente, pertencentes ao grupo étnico-
lingistico ma-sena, mantém as mesmas tradi¢cbes culturais que caracterizam os falantes
Bantu. Elas tém como principais atividades, a agricultura e a pesca, propiciadas pela sua
localizagdo nas margens do rio Zambeze e seus afluentes. Mantém suas tradi¢cbes na
organizacdo social, que tem a familia como principal referéncia. E, acima de tudo, esse grupo
social continua a desenvolver suas praticas educativas, que tem como apice os ritos de

iniciacéo.

4 — Saberes e préticas na construcdo da identidade masculina na etnia ma-sena

A partir da pesquisa realizada sobre as tradi¢0es culturais dos ma-sena compreende-se que a
educacédo faz parte de suas existéncias e acontece em, praticamente, todos os momentos da
vida. Segundo o lider comunitario José Americo José, “o primeiro mestre é o pai, 0 pai ensina

seus filhos [...]” tudo o que importa para que possa Vviver.

As relacdes educativas sdo estabelecidas a partir dos que detém maiores experiéncias
acumuladas sobre um determinado assunto, ou seja, dos mais idosos, para 0S mais novos.

Desse modo:

[...] a crianca nasce, cresce e atinge uma certa idade. No caso dos rapazes é
escolhido um ancido, uma pessoa adulta capaz de andar com ele,
acompanhé-lo no crescimento, na vida. Esta pessoa aconselha, sobre o
casamento, sobre a vida. Mesmo as meninas tém uma pessoa adulta que as
acompanha ao longo da vida, que os aconselha e que ensina sobre a vida.
Sobre a importancia do casamento e sobre a sexualidade. Elas tém que
escutar (Joaquim Tomas Kambako).
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Essas pessoas adultas e experientes que assumem a funcdo da educacdo continuada dos
meninos e das meninas, desde o nascimento até a morte sao, frequentemente, membros da

familia.

Cabe realcar que na organizacdo dos ma-sena os lacos familiares tém dupla origem: de um
lado eles sdo construidos a partir de “N’thupo” e, também, advém de “Ndzindza”, termos de

lingua sena que na explica¢do de Kambako significam o seguinte:

‘N’thupo’ é o lugar donde vocé vem. Esta origem é a mesma, vocés podem
se separar por longo tempo e para lugares distantes, mas quando se
encontrarem e se identificarem pelo mesmo ‘n’thupo’, vocés se
reconhecerdo como irmaos. Porque a vossa origem é a mesma. E ‘Ndzindza’
é a familia que se constr6i a partir do casamento.

E o0 ancido Caetano Fdsforo Tomo reforca a mesma explicagdo: “N’thupo significa a origem
das pessoas” e usualmente, é representado por um animal, planta ou fendmeno natural, que é

venerado por todos os que por ele se identificam.

Nessa tradicdo cultural a familia ndo € definida apenas por lagos sanguineos, mas igualmente,
pelo compartilhamento, por parte de um grupo de pessoas, da mesma linhagem em termos de
origem, denominado de ‘n’thupo’, através do qual se reconhecem e se diferenciam de outros
grupos sociais. Dai que a educacao seja 0 meio através do qual essas familias transmitem seus
saberes e praticas que encerram suas historias e sua funcdo se insere na da comunidade,
construir e transmitir as tradicdes culturais que sdo importantes para a manutencdo e

transformacéo social.

Essa compreensdo alargada da familia tem como conseqiiéncia a participacdo, para além dos
pais, de outros intervenientes na educacdo das criancas e dos jovens, conforme relata o

Régulo Kutangatanga:

Quem fazia o trabalho para educar sdo os pais, antigamente. Mesmo o0s pais
assim, antigamente, havia os ‘padrinhos’, havia os ‘padrinhos’, como eu sou
um velho, um rapaz novo, ndo posso brincar com meu pai, tem que haver um
padrinho, tem que haver um velho também, para eu brincar la, para me dizer
alguma coisa [...]. Antigamente ndo, antigamente, assim como estamos
assim, conversar, ndo vai conversar sempre com 0S mais novos, tende
conversar com os rapazes velhos [...] sic.

E ele frisa que “a crianca ndo € sé educada com uma pessoa”, 0 que da evidéncias de que

todos os membros da comunidade podem exercer o direito e o dever de educar. O ‘padrinho’ é
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entdo aquele que é capaz de proteger e ser como uma espécie de segundo pai da crianca no

seu crescimento, na sua vida.

A partir desse entendimento, pode-se dizer que, enquanto acontecimento cotidiano, a
educacdo entre 0os ma-sena € realizada em cada encontro entre individuos de idades e
experiéncias diferentes, principalmente, entre os que compartilham o mesmo “N’thupo”, mito
fundacional da familia, e surge como necessidade de introduzir os ‘mais novos’ nas tradi¢des

culturais.

Tudo o que os jovens aprendiam, sobre a construcdo de casa, de canoas, de
esteiras [...], aprendiam com os mais velhos. Quando o jovem encontrava um
adulto fazendo esteira, ele sentava e conversava, enquanto isso, o adulto
ensinava a fazer esteira e as condutas da vida. Quando encontrava um adulto
a fazer o que quer que seja, ele ajudava. Ai, o adulto dizia, a esteira se faz
assim, a canoa se faz assim, a casa se faz assim (Caetano F6sforo Tomo).

E consideram que todas as situacdes da vida sdo propicias para ensinar e aprender, através de
métodos como a observacgdo, a imitacdo e a oralidade, e do mesmo modo, todo o fazer é
acompanhado de conselhos, ‘condutas da vida’, ou seja, de transmissdo de conhecimentos
sobres as tradicBes culturais pelas quais seria possivel fortificar a pertenca (ser) e a

convivéncia na familia (n’thupo).

Nessa perspectiva, José Américo José sustenta que em todas reunibes entre jovens héa
possibilidades de ter como resultado um ensinamento e uma aprendizagem, mesmo quando
for “[...] para escutar historias tradicionais era sim para aprenderem algo, algo Util para a vida.
A revelacdo dos provérbios e das advinhas acontecia no trabalho, no trabalho se aprende

muito. Os contos e as histdrias sdo para educar e conversar, reunir as pessoas [...]”.

Dai que a idéia da educacao esteja ligada ao acompanhamento e ao cuidado, que as geragoes
mais idosas e experientes exercem sobre 0s mais novos. As criangas que nascem, nessa forma
de organizacdo social, precisam na sua vida, de uma presenca adulta que seja sadia e sabia, e
gue as possa introduzir nas praticas e nos saberes tradicionais, cuida-las e torna-las mais

humanas.

Apesar da educagdo nesse grupo étnico-linguistico fazer parte de todos os momentos da vida
cotidiana, eles enfatizam a necessidade de que as criangas e os jovens (de ambos sexos)

passem por rituais, cuja funcdo é de transforma-los e habilita-los a viverem certas situagoes
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sociais especificas. Essa necessidade pdde ser compreendida através da afirmacdo de Jorge

Ameérico José:

Muitos dos jovens de hoje ndo passam pelo canto e pela danca [ritos de
iniciagdo], no qual eles séo revelados e trazidos & sociedade. A partir do
canto e da danca sdo conhecidos na regido, recebem a educacdo necessaria
para viverem nela. Agora parece que a tradi¢do esta mal, ndo se respeita [...].
Os rituais de casamento ja ndo existem, por isso as pessoas casam e se traem,
se divorciam cedo, por nada [...].
Ele acrescenta que “[...] os rituais tradicionais vdo desde o nascimento a morte, [...]
acontecem conforme o ‘N’thupo’ e dentro do ‘N’thupo’. Existem rituais quando a crianca
nasce, para acolher ela para a vida. Esses rituais ndo acabam, acontecem sempre” e reitera que
“as tradicOes acabam porque a forma de cuidar das pessoas hoje é diferente. Hoje as pessoas

vivem como animais”.

A funcéo dos rituais seria, entdo, a de humanizar as pessoas, por iSSO mesmo que quanto
menos esses acontecem, mais evidentes sdo a sua importancia e a sua necessidade e que a
maior parte dos entrevistados entende que os ‘males’ que assolam a vida social estariam

relacionados com a ndo observancia das cerimonias préprias para cada momento da vida.

Enquanto educacdo, todas as cerimonias ritualisticas representam a passagem e a
transformacdo nos marcos mais importantes da vida, elas sdo umas das tradi¢bes mais antigas
entre 0s ma-senas e introduzem os individuos aos mais diversos fendmenos sociais e naturais,
aos mistérios da existéncia humana (desde o nascimento até a morte), capacitando-os na
compreensdo e explicacdo dos mesmos. Eles articulam a convivéncia social e dotam os
individuos de saberes para agirem em comunidade, com a comunidade e para a comunidade,

como sujeitos ndo apenas individuais, mas acima de tudo, sociais.

No entanto, os entrevistados concordam que dentre as cerimbnias mais importantes para a
vida da comunidade estariam os ritos de iniciacdo, dai a obrigagcdo de que todas as criangas
passem por esses rituais, pois isso demonstraria que elas cresceram. O Iniciado é entdo o
individuo que passa pela danca e pelo canto, que o transforma para novas identificacdes e
novas fungdes sociais. A danga e o canto que visam transformar os meninos em homens
adultos sdo denominados de djerwa-marekua e para as meninas em adultas sdo denominados
de massesseto (cabe realgar que a iniciacdo feminina ndo é objeto do presente estudo, isso
porque por questdes da tradicdo cultural ma-sena, seu processo é de carater secreto e ndo pode

ser revelado aos do sexo masculino).
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4.1 - “Djerwa-marekua”: descricédo da iniciagdo masculina na tradigdo ma-sena

Podem-se compreender os ritos de iniciagdo masculina na etnia ma-sena a partir da discri¢cdo
dos seus trés momentos: o primeiro é quando a crianc¢a se torna candidata e é retirada da casa
dos pais para participar da danca e do canto; o segundo comeca com o afastamento da crianca
para um lugar secreto e distante das pessoas estranhas ao processo €, o terceiro é o retorno da
crianca transformada em adulta para a sua familia (os etn6logos e antropdlogos caracterizam
esses momentos como, separacao, isolamento e a reintegracéo, respectivamente). Todos eles

acontecem de forma sequiencial.

Um aspecto importante a considerar sobre os ritos de iniciacdo e de que, segundo o régulo
Sakatupa, essas “[...] cerimbnias dependem de cada pai e de cada familia [...]”. Todavia é
importante frisar que as compreensdes de ‘pai’ e de “familia’ ultrapassam as relacdes de
parentesco, como foi explicado anteriormente. A maior parte dos membros da familia
(n’thupo) representam a funcdo de pai, por protegerem e cuidarem da crianga na sua vida
quotidiana. E isso ndo altera o formato da realizacdo da iniciacdo entre 0s ma-sena no geral, j&
que existem varios n’thupo dentro desse grupo étnico-linglistico, que praticamente partem

das mesmas raizes tradicionais.
No primeiro momento, segundo Jorge Américo Jose:

Os rapazes sdo levados, quando completam um namero razoavel, em doze,
por exemplo, para 0 mato. Longe das pessoas, dos seus pais, irmaos, amigos,
longe de tudo. O rapaz ndo pode olhar para trés, porque olhar para tras
significa olhar para o passado, mas o passado ndo pode mais existir no rapaz.

Seria essa a separagdo, cujo lema é: “separar para melhor iniciar na tradi¢cdo”. Entre o0s
preparativos destacam-se a autorizacdo do régulo e a verificacdo do nimero de candidatos

quanto a quantidade de alimentos.

As candidaturas para o ingresso no processo sao definidas pela idade cultural, expressa pela
maturidade demonstrada pelo jovem-candidato nas suas relagdes no grupo. Nesse aspecto 0s
pais assumem um papel importante, pois sdo eles que entregam as criancas aos cuidados do
mestre, que normalmente € uma pessoa que ja foi iniciada, porque “[...] aqueles que nunca
participaram da danca, dos ritos, ndo podem ser mestres, nem educar, eles ndo teriam nada

para contribuir na educacdo” (Joaquim Tomas Kambako).
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Entre os ma-sena, muitas vezes a maturacdo bioldgica manifestada por aquilo que denominam
de “primeira noite de sonhos” ou a primeira ejaculacdo, tem sido um dos critérios para o
ingresso na iniciacdo. Na descricdo de Kambako: “eles comecam com esta idade” — e ele faz
um gesto mostrando a altura no espacgo, que corresponderia mais ou menos a partir de 10-12

anos, correspondente a puberdade, pela ocasido do nascimento da barba e dos pélos do pubis.

A separagdo caracteriza, assim, umas das primeiras condi¢cOes para que aconteca a
transformacéo da personalidade, a mudanca da condicdo de existéncia, pela morte do passado
em todas as suas formas de identificacdo. 1sso € representado por um gesto simples, o de nédo
‘olhar para tras’, que simboliza a ruptura com a condicdo existéncia da ‘infancia’ em funcéo

da identificagdo com a vida adulta.

A separacdo, ou o fato de néo olhar para tras € um gesto cultural de simbolizacdo da vida
(GEERTZ, 1989) e apenas pode ser compreendido dentro da realidade dos seus praticantes.
Os processos educativos formais, como a escola, também separam a crianca e a educam num
ambiente especificos. Mas na tradi¢do cultural dos ma-sena, esse gesto possibilita 0 abandono
da crianga que existe em si, tornando-a aberta para assumir novas identidades essenciais para
a vida adulta socializada. Considera-se que a crianca s6 conhece as tradi¢des culturais, quando

nelas for iniciada e, quando isso acontece, ela podera viver de forma plena no grupo.

A separacdo, como morte ou abandono do passado é o processo pelo qual a crianca vista
como simples simbolo passa para o simbolo da forca-que-germe, um simbolo da
potencialidade da linhagem étnica, da perpetuacdo das tradigdes culturais. Pensa-se que
enquanto ela permanecer junto a familia, ela € apenas um sujeito individual (muntu) e ndo

seria capaz de agir em prol da sua comunidade (antu) por desconhecer as suas tradigdes.
O segundo momento que é do afastamento do nedfito e acontece de seguinte modo:

Os homens véo para um lugar chamado “Luga”, onde se realizam o0s seus
ritos de iniciacdo. Neste lugar, ndo podiam passar pessoas estranhas. Eles
levavam comida e todos outros mantimentos necessarios para o tempo do
ritual. Ninguém pode visita-lo, nem a prépria familia, somente o ancido [...].
Eles ficam isolados 14 no mato, tem um acampamento para isso. Todos 0s
rapazes da regido, na idade, vao para I4, aqueles ainda ndo entraram na danca
e no canto da educagdo (Joaquim Tomas Kambako).

E no siléncio propiciado pelo “Luga” que sdo reveladas ao iniciando as tradigcdes, sem a
presenca de pessoas estranhas, sem o amparo da mae e do pai, apenas sob o olhar atento e
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sébio do ancido-mestre. Este e seus auxiliares assumem as rédeas da educacdo da crianca,

potencializando-a para a vida social.

O isolamento acontece porque “os ritos tradicionais sdo sempre privados. Os que ndo sao
convidados ndo podem participar mesmo as escondidas, isso geraria um mal na pessoa.
Quando a pessoa fizesse isso, para se desculpar seria através de um outro ritual, com comidas

e bebidas tipicas e tradicionais” (José Américo José).

E seria essa privacidade que mantém a continuidade e a obrigatoriedade de participacdo nos
ritos de iniciacdo. A educacdo que acontece no dia a dia, na convivéncia com os pais, na
familia, ndo seria capaz de introduzir o jovem aos segredos tradicionais que regem o
dinamismo da comunidade, dai a necessidade de saberes e préticas especificas que 0s iniciem

na tradicdo cultural do grupo.

Esse afastamento é propiciado pelas matas e florestas que sdo simbolos de isolamento, muito
mais pelos desafios e possibilidades que elas ddo para novas aprendizagens da vida, do que
pela distancia a que elas se situam das aldeias. Elas representam a interrup¢do com o passado
existencial da pessoa, no pensamento e no comportamento. Elas sdo um lugar de privacidade

e de segredos. Por isso elas sdo o lugar da realiza¢do da iniciagéo.

Nesse lugar os iniciandos passam por diversas experiéncias. Ja que 0s ma-sena consideram a
familia como a primeira comunidade dai que, nas palavras de Jorge Américo José, haja
necessidade de se enfatizar que todos devem ser “(...) educados, primeiro para a convivéncia
com a familia, com sua esposa e seus filhos. Como cuidar deles. Tinha que saber o que é

conviver com o0s outros. Dessa forma os jovens vivem bem, temem e respeitam as tradi¢des”.

Seria essa uma experiéncia da totalizacdo da vida, na qual é revelada ao iniciando a sua
condicdo sexuada, a dimensdo relacional e a vocacao ao sagrado, e advem o ensinamento que
consiste na socializacéo do iniciando, na conscientizacao de que viver é viver com 0s outros e
para a comunidade, na revelacdo de que o homem é acima de tudo a participacédo na sociedade
e, que sem a comunidade, o iniciado, o ser humano ndo seria nada. Todos 0s seus dotes seriam
desenvolvidos, dessa feita, para a vida do grupo, dai a iniciacdo no significado e na
necessidade da relacdo muitua, com 0s Sseus pares, com 0 sex0 oposto, com 0s membros da

sociedade com fungéo especifica e com os mais velhos.

Assim,
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A partir dessa educacdo eles conseguem viver na comunidade, respeitando
todas as tradigdes [...] o canto e a danca sdo aspectos importantes para
transmissdo de saberes referente a vida conjugal [...].

Eles aprendem como viver a partir das tradi¢cGes. Aprendem como conviver
num lar, com a esposa, aprendem sobre a sexualidade e sua relacdo com a
mulher (Joaquim Toméas Kambako).

E por isso que eles consideram que somente os iniciados estariam aptos para manterem

vinculos conjugais.

E o iniciando aprende que a sexualidade € um meio através do qual ele pode participar do
crescimento da familia humana em geral e do alargamento da sua familia em particular. Ele
comeca a perceber que segundo a tradicdo dos seus antepassados 0 casamento € a

regulamentacéo social da sexualidade fecunda.

No mesmo sentido, os iniciados aprendem a conviver e a respeitar seus pais e 0s mais velhos
porque “[...] sdo eles que cuidam de nds, que nos nasceram [...]” (Caetano Fésforo Tomo) e
seriam eles que garantem a preservacdo das tradi¢bes culturais. Mesmo porque 0s contos
utilizados nos rituais e em outros momentos enfatizam que a sabedoria é um dos frutos que se

conquista pela da idade.

E dessa experiéncia de personalizacio, que leva o iniciado a sair da indiferenciagdo para a
diferenciacdo, segundo o critério do sexo, da idade e do estatuto social. O rapaz é capaz de
compreender as atribuicdes, as praticas, os saberes e todos 0s aspectos inerentes a sua

condicdo sexual, sua faixa etéria e seu lugar na organizacéo da sociedade.

Durante o periodo de estadia na mata os jovens aprendem e participam da “[...] construgdo de
cabanas, de esteiras, de canoas, de armadilhas para cacar animais e peixes, cortar capim para
cobrir o telhado da cabana, todas as coisas Uteis para a vida do grupo” (Jorge Américo José).
Os neofitos sdo capacitados nessas atividades, que normalmente sdo orientadas pelo mestre,
ndo apenas em fungédo do tempo presente, mas acima de tudo a partir do olhar da importancia

desses saberes na vida futura, na comunidade.

Tanto a busca pelo material para a confeccdo dos objetos e instrumentos, como todas as outras
experiéncias constituem momentos de provas para o iniciado. Testam-se a sua capacidade e
resisténcia fisica, o quanto ele aglienta o0 peso da vida sem resmungos. O mestre prepara

mascaras assustadoras colocadas em lugares estratégicos e convida discretamente que cada
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discipulo percorra o trilno. O encontro com a mascara pde a prova o medo de ser devorado e
consequientemente, a tentacdo de fugir ou a coragem de enfrentamento da situacdo. Muitas
vezes a propria natureza, por si sO, oferece 0s perigos necessarios para a realizacdo dessa

prova, que testa a reacdo da psique do neofito frente a situacdes extremas.

Como continuidade do processo, destaca Caetano Fésforo Tomo “os rapazes eram educados
numa casa fechada (guelo) os conselhos para a vida [...]” e para a morte, que S0 as provas
espirituais, onde experimentam a morte pelo simbolo da cabana em forma de Utero, a cova
tunel ou a arvore dos antepassados. O tempo de permanéncia nesse local define, segundo o

mestre, a personalidade do iniciado.

Percebe-se que a finalidade dessa prova é de propiciar ao iniciado a capacidade de construir
sua personalidade de forma total, que seja capaz de conviver bem neste mundo e no mundo
sobrenatural, o sagrado, atendendo a maxima de que “a Morte e a Vida € a Unica casa que
nunca conheceu o divorcio” (ARQUIDIOCESE, 1996, p. 28).

Destaque-se que todas essas experiéncias e provas tém uma relacdo com a vida cotidiana do
individuo no grupo, sobre os desafios, a tomada de decisdes, as liderancas, e inculcam nos
iniciados, a audacia, a coragem o dominio de si, o exercicio da memadria, a resisténcia a sede,
a fome, aos rigores do meio ambiente e as vigilias prolongadas. O comportamento da crianca
na situacdo simbolica revela ao mestre a sua acdo futura na vida real, por isso elas podem ser
denominadas de experiéncias de personalizacao, porque a partir delas 0 mestre € capaz de
desvendar a nova identidade do novo ser que nasce, que mesmo sendo pessoal ela é

construida em funcédo do grupo.

Assim, o mestre designa um nome novo pelo qual o iniciado serd aceite. Cabe a ele essa
escolha, porque a ‘imposicdo do Nome’, dar uma identidade a alguém, é tarefa apenas de
guem conhece as vias dos antepassados, ou pelo ‘homem de olhar penetrante’ que sabe ‘ver’,

pode ‘ler’ 0 nome, o destino, a “missao da crianga”.

Por isso que se pode afirmar que entre 0s ma-sena o saber ser, expressado por Jacques Delors
(2003, p. 99) como “o desenvolvimento total da pessoa — espirito e corpo, inteligéncia,
sensibilidade, sentimento estético, responsabilidade pessoal, espiritualidade”, manifestar-se-ia
no “Novo Nome” que carrega em si, todos os atributos da personalidade em func¢édo da vida

social. Ser é ser com 0s outros e para 0 grupo. Ser é ser na vida e na morte. Ser é dominar as
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forcas da natureza e usa-la a favor do grupo. Ser € ser forte e capaz de contribuir para a
continuidade da vida na comunidade. Em suma, ser é saber conviver, conhecer e fazer. E,
segundo Jorge Américo José “a pessoa nao pode viver sem ter uma profissdo, um oficio, além
da escola, algo que ele saiba fazer. Se for assim, ele ndo sera pessoa. Se vocé nao souber fazer
nada, nem precisaria aprender a escrever ou a ler, aprender para qué”, o que corrobora com a
idéia de que as aprendizagens ndo podem ser fragmentadas e que a pessoa sO é quando sabe
viver com 0s outros, participando de forma ativa, pelo seu trabalho e seu conhecimento na

vida do grupo.
E o terceiro momento da iniciacdo masculina € assim relatado por Joaquim Tomas Kambako:

No dltimo dia do ritual, sdo cobertos por uma grande vestimenta, assim
percorrem toda floresta até em casa, onde sdo apresentados as familias,
descobrindo o seu rosto ao tirar a vestimenta. Ai a familia diz nosso filho
nasceu de novo, esta aqui e cresceu. Mesmo que a crianga tenha morrido
durante o tempo da iniciacdo, ninguém diz que seu filho morreu, os pais
notardo isso no dia da volta, na descoberta dos rostos. Se 0 pai e a mae
notarem que a criang¢a ndo se encontra no grupo sabera que morreu e ndo
precisam 6chorar por isso, pois entendem que ele ndo estava preparado para
esta vida.

Seria entdo a reintegracdo, que consiste na conscientizacdo de que morreu a crianga que fora
entregue pelo pai ao mestre ha um més. Agora nasceu um novo ser adulto e social. Eles fazem
uma promessa de guardar segredo, de se ajudarem mutuamente e pautarem as suas vidas sob o
ensinamento do mestre. Este impde o nome que o iniciado pronunciard aos seus pais no

primeiro encontro.

O relato de Kambako, de que ha possibilidades dos iniciandos ‘morrerem’ durante a iniciagéo,
e essa ‘morte’ ndo € questionada pelos pais, parece entrar em contradi¢cdo com a afirmacao de
José Américo José de que “[...] na nossa tradigdo a pessoa é mais importante do que todas as
coisas e 0s animais [...]”. Isso supBe que a vida da pessoa seria mais importante diante das
TradicGes culturais dos ma-sena e se perdida, ela deveria ser ‘sentida’ e levar a reflexdo sobre

as suas causas e as consequéncias socioculturais dessa perda.

Do outro lado, a reintegracdo encerra essa fusdo, do ser que é e que vai ser, da tristeza de

‘morrer’ e da alegria em “nascer de novo’. Ndo vem por acaso o que diz Arnoldo Van Gennep

® Enquanto educador, eu assumo uma posicdo fundamentada na ética da vida. Nesse sentido a ‘morte’ é
inaceitdvel em qualquer circunstancia e sob quaisquer pretextos, pois a vida deve prevalecer em todos 0s
momentos e nenhum argumento é valido para tirar uma vida.
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(1977, p. 310) de que os ritos de iniciacdo sdo “[...] como analogia da semente, tem que
morrer para poder renascer. O iniciante sente a nostalgia por deixar sua condicdo anterior,

mas esta tristeza converte-se em jubilo quando ele passa a antever sua nova condigdo”.

A consciéncia grupal que vem do proverbio de que “dos fracos ndo reza a Historia” faz com
que os ritos de iniciacdo se tornem uma escola da vida e para a vida. Realiza-los ¢ abrir portas
para participar: na convivéncia social; nos segredos das tradi¢Oes, do uso da natureza para o
bem social; na profissionalizagdo; na assungdo de lideranca na comunidade e na familia. Os
ritos de iniciacdo propiciam, desta feita, a localizacdo da pessoa nessas teias de significados,
que sdo cultura, imbuidas de simbolizacdo e compreendidas no contexto em que foram criadas
(WHITE, 1960; GEERTZ, 1989). Os ma-sena denominam-na Tradi¢do. Os saberes, as

praticas e a crenca nessa tradicdo possibilitam que a pessoa seja aceite pelos seus membros.

Em tudo o que foi dito, cabe realcar que o curriculo dos ritos de iniciacdo na etnia ma-sena em
Mogambique consiste na revelacdo dos saberes e das préaticas sobre o sagrado, a morte e a
sexualidade, que o sagrado perpassa em todos os saberes e em todas as praticas e que 0s

ensinamentos ndo sdo apenas tedricos, mas a partir de vivéncias e experiéncias.

Ao ser iniciado na sexualidade, o sexo toma carater sagrado e fica em certo sentido, dirigido a
fecundidade, pois a intencdo é vital-natalista, e ndo a exposicéo erdtica do corpo. O sagrado
decorre, também na introducdo sobre o significado dos simbolos e ritos, o sentido e
funcionamento da magia, a hierarquia dos antepassados, a teodicéia, as relacbes que devem
ser observadas com o mundo invisivel e as normas da ética individual e social. E ainda, nas
nocOes aprendidas sobre a higiene, as técnicas da caca, da pesca, da agricultura e do

artesanato, na danca, no canto e em todas as manifestaces estéticas e artisticas do grupo.
4.2 — Os ritos de iniciacao hoje: dificuldades e desafios

Paradoxalmente, quanto maior é a auséncia da pratica dos ritos de iniciacdo maior se revela a
sua importancia para a comunidade. De tal forma que muitos dos problemas sociais que as
comunidades enfrentam, segundo os entrevistados, partiriam da ndo observancia das tradi¢oes
pelos jovens. A desestruturacdo do tecido familiar, consequéncia tanto da guerra de libertacdo
colonial como a que aconteceu logo depois da independéncia nacional, é tida como um dos
principais desafios a ser superado para permitir que a iniciacdo se realize entre todos os

jovens.
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As palavras de Joaquim Tomas Kambako resumem essa preocupacao:

No tempo colonial faziamos muito, mesmo as escondidas. Faziamos durante
uma semana, mas conseguia-se mostrar muitas coisas da tradicdo, os ancidos
faziam isso muito bem. Ensinavam bem [...]. Agora as dificuldades de
realizar os ritos sdo maiores, cada vez o nimero dos participantes diminui.
Faltam pessoas para orientar. Hoje em dia estas praticas sdo mais dificeis de
serem realizados, mas nés as realizamos, com poucas pessoas [...]. As
meninas ndo escutam e desprezam 0 massesseto. Mas antigamente, quando
esta danca eram muito comum, as meninas respeitavam Seu COrpo e suas
vidas, mesmo 0s meninos, respeitavam seus corpos e suas vidas.

Fala que pode ser compreendida dentro da Historia Geral de Mocambique e dos habitantes de
Caia em particular. E essa visdo de Kambako é reforcada por Caetano Fdsforo Tomo ao
afirmar que “isso [os ritos] foi proibido pelos portugueses [colonizadores]. E seria por isso,
que os colonos diziam que foram eles que nos cortaram o rabo, diziam que foram eles que nos

deram juizo”.

Compreende-se que no periodo da colonizacdo os ritos teriam sido proibidos, porque a
identificacdo com os saberes e as praticas tradicionais seria um empecilho para a expansao
dos ideais da dominacdo. E a afirmacdo de Tomo ¢ alusiva a proibi¢do do contato com as
raizes tradicionais, pressupondo-se que essas caracterizariam a condi¢do de selvageria, dai, na
visdo do colonizador, a necessidade de ‘dar juizo’, ou seja, levar os nativos a condicdo de
‘civilizacdo’, numa clara demonstracdo dos principios da teoria do evolucionismo cultural de
Eduard Tylor (MORGAN e TYLOR, 2005) e de alienacao cultural, pela destituicdo das raizes

culturais, na separacdo entre o ser humano com a sua historia.

Segundo Kambako desde o tempo colonial a escola assumiu o papel de inculcar os habitos e

costumes dos portugueses e por isso, ele enfatiza:

NoOs éramos obrigados a estudar até 4% classe. Tinhamos dificuldades em
estudar na lingua portuguesa. No tempo colonial aprendiamos na base de
porrada. Partiam arddsia nas nossas cabecas e depois obrigavam-nos a
comprar outra. Nés ndo usavamos cadernos apenas escreviamos no quadro e
na ardosia. Nas arddsias faziamos as contas, os ditados e tudo.

A obrigatoriedade da escolarizagcdo nesse periodo historico estaria muito mais em funcdo da
destruicdo das tradigdes culturais dos ma-sena e outros grupos sociais do que do
desenvolvimento das habilidades necessarias para a vida das pessoas na estrutura
organizacional colonial, e isso explicaria a proibicdo da lingua sena e consequente priorizacdo

da portuguesa.
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E eram frequentes os focos de resisténcia a essa submissao, conforme Tomo, “[...] no tempo
colonial nds ndo estudavamos na escola, quando viamos os colonos nds fugiamos para 0 mato
[...]”. Este testemunho é confirmado pelo régulo Sakatupa ao se referir sobre a sua propria

experiéncia no processo de recrutamento de alunos:

Eu no tempo colonial j& fui professor. Eu no tempo colonial j& fui professor,
dava aula, aos alunos da 12, 22 e 3%, de 42 ja iam estudar no centro de Murraca
(misséo catolica), eu no tempo colonial, eu para apanhar alunos, eu estive
recrutar de noite, para puder também ter alunos na escola, se ndo nada, 0s
pais manda, vai para algoddo, vai para machamba, vai para ali (...), no dia
seguinte nem 50 alunos ndo tem. Entdo missdo paga a mim, pagar em vao, 0s
padres tem que andar com moto, primeiro conta alunos. Ah, 40, 50, 60
alunos, ta bom. Mas encontrava mais de 60, eu recrutava, eu ja fui como
professor (sic).
Isso sugere que as missdes, principalmente as catélicas, desempenhavam um papel importante
na educacdo escolar colonial; os processos de ingresso na escola eram, muitas vezes,
coercivos e mesmo assim, a obrigatoriedade ndo representava a permanéncia e; finalmente,
demonstra a relacdo de cumplicidade existente entre os régulos e a administracdo colonial,

como foi dito nas paginas anteriores.
Para completar o processo de dominacao José Américo José destaca que

No tempo colonial tinha escola, mas as pessoas eram levadas para o trabalho
escravo, para plantacbes de cana de acUcar e algoddo. Quando os
portugueses notavam que as pessoas sabiam ler e escrever, eles retiravam a
pessoa do convivio com 0s outros, pois sabiam que a pessoa era esperta e
poderia se rebelar. Aqui em Caia, SO se escutava as maquinarias, na linha
férrea. As pessoas tinham que trabalhar na construcdo da linha. As pessoas
eram levadas as escondidas para serem mortas ou para irem trabalhar.

E por isso, Tomo lamenta: “o colonialismo nos estragou muito”, e esse estrago seria referente
a destruicdo das tradigdes culturais dos ma-sena, através do processo de escolarizacdo, de
proibicdo das linguas autoctones e da pratica das cerimonias tradicionais e, principalmente, ao

por fim a vida das pessoas adultas que seriam detentores desses saberes e praticas.

As dificuldades para a realizacdo dos ritos de iniciagdo masculina entre 0s ma-sena
comecaram no periodo da colonizacdo portuguesa, e mesmo ao admitirem que eram
praticados as escondidas, os entrevistados reconhecem que a partir desse momento muitos

aspectos da tradi¢do cultural comegaram a se perderem.
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Apbs a independéncia nacional (1975), ao contrario do que se esperava os ritos de iniciacdo
continuaram a ndo ser pratica freqliente entre 0s ma-sena, como aconteceu na colonizacéo,
isso porque, conforme Kambako a “guerra’ baralhou tudo” e teria desestruturado as familias e

as tradicdes.

E essa guerra teria “‘baralhado’ ndo apenas as estruturas familiares e as tradicdes dos ma-sena,
mas também de todas as populagdes que habitam em Mogambique. Suas consequéncias iriam
desde a perca de bens materiais e culturais até de vidas humanas, para além de deslocar

pessoas para outros ambientes, alheios a sua realidade cultural.

Mas, existem outras questfes que, na visdo dos entrevistados prejudicariam a manutencao das
tradicBes culturais e, conseqlientemente a pratica dos ritos de iniciagdo que merecem maior

destaque.

Agora o problema é da politica. A politica que eles tem ja ndo nos respeita.
Nem a mim, como régulo, nem ao proprio pai como este [apontando ao
senhor presente ao lado], nada. Vocé mesmo deve depender ele seu filho.
Como ja tem calca grande, ele tem calca pré-lavada, vocé tem calamidades,
ja é diferenca. Respeitar ja é dificil. E 1a na educacédo, nas salas ai. Nem é
educacdo, nas salas ai, onde ensina (Régulo Sakatupa).

Alguns aspectos merecem consideracao do trecho acima. O primeiro tem a ver com a Cultura.

Através do termo politica o entrevistado resume como as culturas externas influenciam suas

vidas e dificultam a préatica de suas tradi¢@es culturais.

O segundo € relacionado com conflito entre culturas diferentes, entre 0 ‘moderno’ e a
tradigéo, descrito nesse caso, em termos de vestimenta que gera novas identificag0es entre 0s
jovens, que contrastam com a das gera¢Bes anteriores, como realca o régulo Sakatupa, “[...]
vai a escola calca e casaco, com gravata, o professor, também calca casaco com gravata, o pai
ndo tem calca casaco com gravata, quando voltar ali, ndo sabe cumprimentar o pai, nem de

manhd levantar bom dia pai, ndo sabe e isso que acontece [...]”.

E o ser que se caracteriza apenas com as roupas e exige que a partir delas seja respeitado,
contrasta com o das tradigdes dos ma-sena. No entanto, 0 vestuario traduz apenas uma parte

da invasdo de culturas externas que chegam através das midias e criam novas formas

" Kambako se refere & guerra entre o governo da Frente de Libertacdo de Mocambique (FRELIMO) e a
Resisténcia Nacional de Mocambique (RENAMO) que se estendeu de 1977 a 1992. Ndo cabe neste trabalho
discutir as motivac@es politicas e ideoldgicas que a originaram.
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identidades e novos enfrentamentos da realidade entre as criangas e 0s jovens, atraves de

novos saberes e praticas.
Sobre isso o regulo Kutangatanga salienta que

[...] o movimento que esta agora ndo é como antigamente, hoje é demais,
posso educar, vai aqui, vai no video aqui, também ouve, ele quando vé o que
estd 1a dentro (...) Estas criancas ndo possam assistir cinemas, ndo possam
assistir porque vai ver o ambiente que esta ai nos cinemas, ele quando chega
fora esquece a educacdo de casa. Enquanto agora dizer por questdo de
desenvolvimento nem, tem que se fazer porgque agora € negocio, antigamente
ndo, antigamente, para entrar na cinema tem idade. Agora, aquilo quando ele
vai ver cinema, posso educar, mas mesmo assim, ele esquece, vai se levar
pelo filme, pelo video que p6s ja na cabeca, por isso, agora para educar a
criancga custa. Porque agora ele estéa a levar o ambiente que vé [...] sic.

Na mesma perspectiva José Américo José corrobora: “o problema de hoje sdo os filmes

[principalmente os de conteudos eréticos e pornograficos], as criangas assistem sem ter idade

suficiente. Pensam que o que se V& no video é para se repetir na vida”.

O que significa dizer que 0 que as criangas e 0s jovens assistem em videotecas e na televisdo
tem maior valor do que a educacdo oferecida pela tradicdo e, especialmente pelos ritos de
iniciacdo. E nesse caso, o didlogo entre as geracOes ‘tradicionais’ e as mais novas ndo
acontece e as raizes culturais se perdem ou sdo substituidas por ‘culturas’ alheias. E ai
residiria 0 medo dos entrevistados, pois no distrito de Caia proliferam dos mais avangados
meios de informacéo e tecnologia, o que diminui as distancias culturais e expde as tradi¢bes

dos ma-senas ao fluxo de outras identificagbes mais atrativas para 0s jovens.

Diante de todas essas questdes 0 que mais tem preocupado 0s entrevistados € o terceiro
aspecto, o do papel da educacdo escolar na formacéo de novas identificacdes que contrastam
com a dos ‘mais velhos’. A maior expressdo desse sentimento estd expressa nas palavras de

Caetano Fosforo Tomo:

Dizem gue somos brancos porque fomos a escola. Porque sabem escrever,
nem os pais respeitam. Ndo sabem nem como se planta batata. Insultam os
pais, os mais velhos [...]. Porque hoje dizem tem de ser como brancos, as
pessoas se consideram como sendo brancos. [Por isso] a escola ndo
consegue iniciar as criangas na tradicdo. Os professores sabem como fazer
isso, eles sabem as tradi¢fes? Eles nunca nos procuram, eles ndo nos véem
como pessoas. Ver como pessoa? Podem nos ver no caminho ndo nos
respeitam, ndo déo conta (grifo do autor).

Os entrevistados consideram que a escola cultiva nos jovens os modos de vida dos ‘brancos’.
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Esse seria 0 apice do papel da escola na destruicdo das tradicdes das culturas locais, a partir
da oferta de uma educacdo que leva a que as criangas e 0s jovens a se identificarem com o
‘branco’, com a sua cultura e a consequente negacdo do ‘ser ma-sena’ que habita neles. Os
entrevistados percebem que o curriculo escolar é recheado de aspectos que em nada teriam a

ver com as culturas locais.

A escola enquanto instrumento que ‘embranquece a mente’ dos jovens favorece o0 surgimento
de novas identificacOes e o distanciamento com relacao as tradi¢des, mas particularmente, faz

aumentar o desprezo que 0s mais novos tem sobre os ritos de iniciag¢do. Por isso:

Hoje ndo tem isto (ceriménias tradicionais), se todos os negros sdo ‘asungu’
[brancos], abandonaram as tradi¢Ges e tudo... E bom ligar ali, estou a dizer a
verdade.

Nenhum jovem quer ouvir estas coisas de provérbios. Eu também sei muito
bem os provérbios. Os eles sabem é so rir e fazer pouco. Para ser contado
historia ou provérbio é preciso aproximar, ajudar o trabalho do velho, ndo sei
0 que, entdo é ali ele fica, aproveita explicar, falar, acontecia, ele pode
aproximar e aproveitar. Eu aqui devia ter dois jovens, um jovem entre 0s
meus conselheiros, na resolugdo de problemas, para acompanhar, nem com
isso (Régulo Sakatupa) (sic).

Esse perigo se agrava quando, na visdao do mesmo régulo ndo se consegue chegar ao dialogo,

entre a escola e as culturas locais,

[...] ndo vem aqui, nenhum professor consultar com o régulo dizer qual é a
nossa tradicdo, nada, € mentira se ouviu com o outro régulo é mentira dele.
Eu ndo tenho Escola Secundaria Matias Capece aqui perto? Antes dessa ja
tinha anexa, antes dessa ja tinhamos Escola 24 de Outubro. S6 organiza isto,
dar as meninas dancas, chamar a mim com minha idade, ndo vou ndo, na
minha idade ndo vou participar (sic).

Ele considera que o intercdmbio apenas se realiza com relacdo a dangas tradicionais por parte

das meninas, principalmente nas comemoracdes das datas civicas nacionais, o que da a cultura

o sentido folcldrico que em nada interessaria para a perpetuacao do cerne da Tradicéo.

Mesmo porque a ddvida de Tomo: “os professores sabem fazer isso, eles sabem as
tradigdes?”, foi confirmada, pois quando essa questdo foi colocada aos professores, estes
admitiram ignorar as tradi¢cdes, muito pelo processo educativo a que foram submetidos
(pautados pela negacdo das suas culturas em prol da unidade) e ainda, por ndo terem aportes

tedricos metodoldgicos para lidar com a diversidade cultural.
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Todavia, segundo o Kutangatanga, no seu regulado tem havido aproximacao entre a escola e a
comunidade local, de modo a discutir os rumos para a educacédo das criancgas e dos jovens para

gue os problemas que vém a partir das culturas ‘estranhas’ sejam superados.

“[...] Estudamos aqui, com esses diretores da escola, com este diretor da ZIP
[Zona de Influéncia Pedagdgica] que estd aqui na Escola Amilcar Cabral,
estudamos muitas vezes, até criamos conselho local para puder estudar a
crianca, mas ndo é possivel, criamos conselho com as maes como educacao,
como conselheiras, mas também é mesmo modelo de aconselhar as meninas,
0 homem também, os rapazes. Entraram para ver se também consegue
dominar essas criangas, mas sempre continua, porque o ambiente é demais
(sic).
E mesmo diante das dificuldades para o sucesso desse processo, que sdo motivadas segundo
ele pelo ambiente (no caso a influéncia de outras culturas no seio dos ma-senas), ele
reconhece a necessidade do compartilhamento dos saberes e das préaticas das tradi¢des locais
com 0s da escola, como forma de criar uma sociedade mais sadia, principalmente, em termo

de convivéncia.

As opinides dos régulos entrevistados divergem quanto ao didlogo entre a escola e as culturas
locais, porque essas iniciativas, no momento, dependem da boa vontade de alguns professores
e diretores de escolas. Mas, ambas partes reconhecem a necessidade de complementaridade

no processo de educacdo das criangas e dos jovens.

E por isso, o esfor¢co continua, como afirma Kambako, “até estava-se a pensar criar um grupo
de pessoas mais idosas para contar historias, provérbios, advinhas e ensinar jogos tradicionais
as criangas, para que isso nao desapareca. Isso seria muito bom. Muito da nossa tradicdo esta

a desaparecer junto com a morte dos mais velhos”.

Os entrevistados comungam a opinido de que com o desaparecimento das tradi¢cdes das
culturas locais a educacéo escolar estaria longe de alcancar 0s objetivos quantos aos saberes e

praticas importantes para a vida dos ma-sena. E seria por isso que,

[...] as criancas de agora ndo respeitam mais os mais velhos. Antigamente
guando eu tomava banho no rio, e algum, e quisesse passar dai, tinha medo
porque um ancido estaria tomando banho, agora ndo, agora as criangas
passam e riem, ndo tem respeito, insulta e tudo mais. N&o séo educados, ndo
aceitam ser educandos nos ritos. Nés éramos educados, no respeito e na
tradicdo [...] (Caetano Fosforo Tomo).

107



Os entrevistados se unem quando falam da importancia da educacéo tradicional para o bem da
comunidade. Eles advertem a falta da pratica dos ritos de iniciagdo empobrece a vivéncia dos
valores culturais. Muitos jovens desprezam a iniciacdo e por isso mesmo sdo incapazes de
serem adultos, de conviver com os outros, de fazer algo para o seu préprio bem e da

comunidade, de conhecer as tradi¢des e a partir delas se orientar na vida.

Quando vocé ndo sabe fazer nada na vida, parece uma crianga 6rfa, ndo sabe
nada da vida, estd perdido. Muitos jovens vivem assim, ndo conseguem
construir nem a prépria casa para viverem. Vivem como animais. Algumas
pessoas nascem e ndo criam suas criangas, ndo cuidam. Agora esta dificil
ensinar aos jovens a fazer algo. Eles sabem construir por sofrimento [...].
Abandonar as tradi¢es é deixar de viver. A tradicdo é 0 nosso primeiro
alimento, que ninguém pode desprezar, porque agora vive na cidade ou
onde. A balanca da vida esta na tradicdo e deve pesar mais na tradicao (Jorge
Américo José).

Ou seja, a educacdo visa humanizar e socializar a crianca, fazer com que ela possa se

apropriar das praticas e saberes de modo a viver digna e plenamente na sociedade.

Mesmo porque, os individuos s6 podem ser compreendidos dentro da sua cultura, onde se
tornam seres humanos e ddo forma a suas vidas (GEERTZ, 1989). Sendo a cultura uma
producdo coletiva, pode-se inferir que na etnia Ma-Sena prevalece o sujeito sociologico
formado na relagcdo com outras pessoas do grupo, principalmente os mais velhos, mediados
pela tradicdo cultural. O que vale é a estabilidade do grupo e de seus valores tradicionais
(HALL, 2006). Os ritos de iniciacdo unificam, entdo, a pessoa a estrutura da comunidade. A
auséncia das praticas e saberes das culturas locais parece deslocar as identidades e suas
manifestacOes para terrenos desconhecidos e tidos como perigosos para a continuidade da

vida humana.

Os modos de antigamente sdo diferentes dos de hoje. Antes nds tinhamos
nossas casas e viviamos tranqlilamente. Agora quando tentamos procurar as
tradicBes antigas ndo conseguimos encontra-las mais. Falam que o modelo
de agora é novo. Mesmo com os nossos filhos, quando tentamos falar-lhes,
dizem que nés ndo sabemos falar. Dizem que nos é que temos que escuta-
los. Como se fomos nds que cuidamos deles. Eles nem sabem pensar. Mas
negam. Por isso, nossos filhos ndo nos escutam, nunca mais.

Dizem que o que nos falamos ndo tem sentido. Mas, antigamente, tinhamos
as tradigdes. A crianga tinha que escutar e ouvir os conselhos da mée e do
pai. Para casar 0s pais e as maes se envolviam para aconselhar. Hoje ndo ha
mais indicios dessas tradi¢cGes. As pessoas vivem sO, algumas ndo querem
casar, outros quando crescem abandonam a casa e isso se manifesta nas
doencas, como sida e outras. Ndo h& mais didlogo entre os filhos e os pais e
as mdes. Parece que quando se nasce, tudo acabou. O governo hoje, nos
deixa solto, dizendo que n6s é que somos responsaveis. E as pessoas estao
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morrendo de sida, doenca que partiu do nosso corpo. Antigamente, pode ser
gue existia a doenga, mas as criangas escutavam 0s seus pais e as suas maes.
Agora, ndo tem havido um bom entendimento entre a tradicdo e os mais
novos (Joaquim Tomas Kambako).
Neste extrato de entrevista aparecem as evidéncias dos conflitos das identidades que estdo
sendo formados na sociedade mocambicana com relacdo as culturas locais. Faltaria algo para

complementar o trabalho desenvolvido pela escola, que incremente outros saberes e praticas.

As culturais produzidas pela globalizacdo estdo cada vez mais se sobrepondo as culturas
locais. As tradicdes parecem ser relegadas ao esquecimento e ao desprezo. Para 0S
entrevistados, o grande desafio e a revitalizagdo das praticas dos ritos de iniciacdo. Acreditam

que ndo basta apenas ir a escola.

E por isso que estou a dizer sempre, vocé la na escola s6 vdo ensinar
matematica, geografia, historia, qué... [etc], ndo sabem ensinar a histéria da
tradicdo da casa, nada. S6 vao encontrar no livro ali. Pessoa que estudou I3,
na universidade, volta s6 ensinar aquilo. N6s somos antigos e ndo somos
respeitados [...].

Vo |4 estudar. Alunos estdo a estudar muito bem, [...] aquilo que estou a ver
da minha atras, é muito diferente, e ja estdo ir batizar os pais, estes alunos
voltam batizar os pais, agora os pais como foram batizados, ndo nos
respeitam. A educacdo é muito bom, pode ser médico, pode ser ndo sei o
qué, tem que ser que respeita as tradicdes (Régulo Sakatupa) (Sic).
Isso sugere o reconhecimento do papel da escola na formacdo da pessoa humana e que o
problema ndo esta apenas na educacdo por ela oferecida, pois “alguns estudam e conseguem
respeitar os outros. Isso € importante. Estudam e se lembram de seus antepassados, de seu pai
e sua mae. O problema agora € a cabega das pessoas, parecem vazias, ndo se olha, mas para 0s

outros” (Joaquim Tomas Kambako).
Relagdo que também é defendida por José Americo José através das seguintes palavras:

Dentro das tradi¢Ges as criancas e 0S jovens escutam e respeitam 0s mais
velhos. A pessoa ndo pode viver sem ter uma profissdo, um oficio, além da
escola, algo que saiva fazer. Se for assim, ele ndo sera pessoa. Se vocé nédo
souber fazer nada, nem precisaria aprender a escrever ou a ler, aprender para
qué?
Existe entdo a percepcdo, entre os entrevistados, de que somente os saberes e as préaticas
tradicionais dos ma-sena, ou da educacdo escolar, ndo dariam aos jovens 0s aportes
suficientes para viver ‘0 ambiente’ atual (2008). Isso invoca a necessidade do didlogo entre a

escola e as tradigdes, no caso especifico, os ritos de iniciacao.
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Isso demonstra o aumento das fontes para a construcdo das identidades dos ma-sena e suas
tradicdes e todas as suas praticas e saberes ndo podem mais reivindicar um espaco Unico no
processo de educacdo, ha que compartilhar a mesma funcdo com a escola, com todas as suas
‘culturas’, com os meios de comunicagdo audio-visual (radio, televisdo, celulares, Internet,
etc) e com a presenca de pessoas estrangeiras no distrito (isso porque no memento da pesquisa
decorria uma grande obra de construcdo da ponte sobre o rio Zambeze). E 0 mesmo se pode

falar da escola.

Por isso, 0 didlogo entre as instancias educativas, € necessario, que aconteceria dentro da
perspectiva de que na formacdo dos sujeitos hibridos que na visdo de Stuart Hall (2006)
seriam as identidades que permeiam as sociedades atuais, hd que ter em conta as
subjetividades que advém das culturais locais, alimentadas pelas tradigdes que antecedem

mesmo a chegada dos colonizadores e da escola.

As disciplinas escolares e seus contetidos que muitas vezes representam a “cultura ocidental’,
ndo dao sentido e significado a vida dessas pessoas e conseqlientemente, a importancia da
escola, entre eles, se dilui. Por isso a escola é obrigada a ampliar a gama de conhecimentos de
maior valor, perspectiva que vem acontecendo em Mocambique com a introducdo da
componente do curriculo local, que representa as tradi¢Ges culturais dos diversos grupos

étnico-linguisticos.
5 — A contribuicéo dos saberes e praticas da iniciagdo ma-sena no curriculo oficial

O estudo sobre os ritos de iniciacdo da etnia ma-sena foi desenvolvido em funcdo do didlogo
que pode ser estabelecido entre as culturas locais e a escola, de modo que aconteca a
interculturalidade. Sabe-se, porém, que a iniciacdo ndo é a Unica pratica educativa
oportunizada pelas tradi¢Ges culturais mogambicanas, sua escolha deveu-se & qualidade e a

quantidade de saberes ai desenvolvidos.

A efetiva articulacdo dos saberes e praticas dos ritos de iniciacdo no curriculo escolar
acontece nos espacos estabelecidos pelo Plano Nacional de Educacédo, que divide o curriculo
em dois componentes: o curriculo nacional, com 80% de conteddos de nivel nacional e o
curriculo local, com 20% de saberes locais e a partir do 3° ciclo do Ensino Basico (62 e 72
classes), pois € praticamente a partir desta idade que os rapazes sdo introduzidos aos mistérios
da tradigéo cultural ma-sena (MEC, 2003).
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Todavia, Castiano (sd, p. 5) adverte sobre a possibilidade da perversdo no entendimento dessa
regra, de os professores “[...] pensarem que devem dividir o tempo de 45 minutos que dura
uma aula para entdo poder calcular os 20% do tempo para o CL”. O importante ndo é a
quantificacdo do tempo para o tratamento dos saberes locais e muito menos o parcelamento

desses conteudos, mas sim a sua integragé@o no curriculo nacional.

Em uma primeira andlise, os saberes e as praticas da iniciagdo podem ser incluidos no
curriculo oficial, como componente do curriculo local, a partir das disciplinas ja formalizadas
pela escola, conforme vem ilustrado na abaixo (tabela 1). Ai esses conteldos seriam
explorados a partir da experiéncia dos alunos e através do didlogo que envolverad toda

comunidade escolar.

Tabela 1: A contribuicdo da tradicao cultural ma-sena no curriculo oficial

o Conteudos:
Disciplinas i . L
Curriculo local — saberes de praticas da iniciacao

Linguas Bantos
e Caracteristicas
e Lingua Sena
_ o Literatura Oral tradicional:
Ensino Bilingue _
¢ Contos, provérbios, lendas e fabulas.
¢ O mito e a explicacdo dos fendbmenos.
O sentido e a importancia da literatura oral tradicional.

Formas de tratamentos na lingua Sena.

. Etnomatematica: uso de  jogos tradicionais  para
Matematica ] o
desenvolvimento do pensamento logico.

Caia:

e Localizacdo geogréfica

¢ Processo historico de sua fundacéo
o o O Vale de Zambeze
Ciéncias Sociais o o
e Caracteristicas geogréficas
¢ Os principais afluentes do rio Zambeze
e Atividades socioecondmicas.

¢ A agricultura: as culturas e seus periodos.
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¢ A pesca
e A caca
e Cheias: causas e conseqliéncias socioecondmicas e
culturais.
Estudo comparativo: ciéncia e mito da tradigdo cultural ma-sena

(explicacdo dos fenémenos naturais).

Ciéncias Naturais

Fauna e flora local
Agricultura:
e Culturas agricolas locais.
e Técnicas agricolas locais.
Alimentacao:
e Tipos de alimentos e valor nutritivo.
e Frutas silvestres,
Fendmenos naturais:
- Explicacéo tradicional (mitos).
Sexualidade: Higiene, relacbes do género, casamento

tradicionais;

Educacéo Visual e Oficios

Instrumentos locais: (armadilhas para caca e pesca, esteiras,
chapéus e outros objetos de arte e de sustentagdo econémica);

O Barro: importancia e uso.

Educacao Musical

O ritmo e a musicalidade nas tradi¢Ges culturais
Musicas e Cantos tradicionais
Instrumentos musicais tradicionais

O canto, masica e a nas cerimonias tradicionais.

Educacao Fisica

Jogos e brincadeiras tradicionais.

Dangas tradicionais.

Educacéo Moral e Civica

A Disciplina
¢ Normas tradicionais.
e Estudo comparativo entre a disciplina tradicional e
escolar.
Organizacdo sociocultural dos ma-senas
¢ A familia e os graus de parentesco.

Processos educativos tradicionais
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RelacGes na tradicao:
e Humanas: como os pares, com 0s mais velhos e com o
Sexo oposto.
e Ambientais: lugares, plantas e animais sagrados.
e Sobrenaturais: os antepassados
Ritos e cerimodnias tradicionais: nascimento — puberdade —
casamento — morte.
Sexualidade:

e Casamentos prematuros

¢ Poligamia.

E preciso reconhecer que este quadro é simples demais para abarcar todos os saberes das
praticas de iniciacdo masculina da tradicdo ma-sena. Mas, a partir dele se propbe uma
reflexdo sobre as possibilidades dos conhecimentos da iniciacdo fazerem parte do curriculo
oficial da escola, sem a necessidade de grandes mexidas na organizacdo curricular das

disciplinas.

No entanto, os pressupostos da interculturalidade na abordagem curricular exigem uma a¢éo
mais efetiva, de @mbito pedag6gico e metodoldgico, por isso a integracdo da Tradicdo
Cultural ma-sena no curriculo escolar acontecera quando a escola entender que dentro dos
seus limites, organizacionais e curriculares, ndo cabem todos conhecimentos que a
humanidade construiu e constréi ao longo da sua existéncia e, consequentemente, ela sozinha
ndo pode realizar a missdo educativa dentro da sociedade. Para tal, ela necessitaria agregar a
si outras praticas educativas, que a complementariam na dificil tarefa de educar. O mesmo
pode-se dizer das tradicdes culturais das comunidades locais, no caso dos ma-sena, por si so,
essas seriam incapazes de construir o ser humano que fizesse frente aos desafios do mundo

atual.

Portanto, entre as principais exigéncias para a realizacdo do curriculo intercultural na

Educacdo Bésica em Mocambique destacam-se:

1) O reconhecimento da relacdo de complementaridade entre a escola e as tradi¢bes culturais
locais — assim, os saberes e as praticas de ambas partes seriam vistos como tendo valor
educativo, o que abriria espaco para o dialogo sobre as contradi¢@es, os limites, os problemas

e os valores éticos entre as tradi¢des culturais. A questdo é como as partes chegariam a esse

113




‘entendimento’? Sugere-se que a escola assuma iniciativas nesse processo, supondo-se que ela
tenha maiores recursos (humanos e materiais) para chegar as comunidades. A valorizacao e o
cultivo da memoria cultural dentro da escola seria um dos principais pressupostos para a

realizac&o do curriculo intercultural.

2) O reconhecimento de que a finalidade da educacéo € a realizacdo plena do ser humano e a
sua socializacdo. Espera-se que a tradi¢do cultural contribua, atraves do curriculo local, em

todas as aprendizagens:

a) No saber ser: para que o aluno encontre na escola, “um espaco verdadeiramente
argumentativo e critico entre os saberes e os valores tradicionais e 0s modernos”
(CASTIANO, sd, p. 3), e possa refletir e posicionar-se no mundo e construir suas proprias

formas de sé-lo, ou seja, suas préprias identidades;

b) No saber conhecer: para que o aluno encontre tempo de conhecer a historia dos seus
antepassados, da sua localidade, do seu distrito “[...] sobre o ecossistema natural, social e
cultural que rodeia a escola (vegetacdo, fauna, rios, lagos, lugares sagrados e historicos,
procedimentos e praticas nas cerimonias e ritos, praticas religiosas, crencas coletivas, saberes
medicinais e nutricionais, literatura oral, etc.)” (Ibid.), e possa, através disso, participar da

construcdo da sua comunidade e tornar pleno o seu ser.

c) No saber fazer: para que os alunos encontrem meios de desenvolver e aperfeicoar as
técnicas e os instrumentos construidos pela tradi¢do cultural ao longo da sua existéncia e que

foram Uteis para a sua subsisténcia.

d) E, no saber conviver: para o aluno reflita sobre sua relagdo com o transcendente, com o

outro, com 0 sexo oposto, com a natureza e consigo mesmo.

Essa necessidade de fusdo das aprendizagens que é reconhecida por Jacques Delors (2003, p.
90): aprender a ser, via essencial que integra as trés precedentes [conhece, fazer e viver
juntos]. E claro que estas quatro vias de saber constituem apenas uma, dado que existem entre
elas multiplos pontos de contato, de relacionamento e de permuta”, superando a visdo do

ensino formal que se orienta:

Essencialmente, se ndo exclusivamente, para aprender a conhecer e, em
menor escala, para aprender a fazer. As duas outras aprendizagens
dependem, a maior parte das vezes, de circunstancias aleatorias quando sdo
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tidas, de algum modo, como prolongamento natural das duas primeiras
(Ibid.).
3) O dialogo como opgéo pedagdgica e metodoldgica — o que transforma a escola em espaco e
tempo de construgdo de conhecimentos e ndo apenas para a transmissdo de contetidos alheios
ao contexto dos alunos. Alids, essa é uma das primicias da interculturalidade no curriculo
escolar: a comunicacdo entre as partes. Para que isso aconteca sdo necessarios 0s seguintes

pressupostos:

i) A boa formacao do professor, de modo que ele possa assumir todas as fungdes inerentes a
educacdo, pois o curriculo intercultural exige que ele seja, a0 mesmo tempo um antropélogo,
capaz de entender o ser humano enquanto cultural e um etndlogo, capaz de ‘mergulhar-se’ em
distintas realidades e contextos culturais descrevé-las com densidade (isso se refere ao menos
no dominio dos conhecimentos nessas areas). Em suma, exige-se um professor pesquisador,
gue busca, que investiga e se ‘arma’ de bases teoricas e epistemoldgicas que o permitem
interagir com os alunos e fazer com que os alunos interajam entre si, dentro das suas
diferencas. Cabe também uma reestruturacdo nos processos de formacdo de professores,

através de introducdo de disciplinas que dao énfase aos estudos culturais.

i) A valorizacdo do conhecimento dos alunos. Isso obriga que os professores comecem
sempre das experiéncias dos alunos (conhecimentos locais) para abordar qualquer que seja o
tema. Sabe-se que, em termos metodoldgicos, essa € uma opcdo arriscada, tendo em vista a
diversidade cultural nas salas de aulas das escolas mogambicanas e o tempo necessario para a
partilha dos diferentes saberes aconteca, mas € um risco que se torna necessario, pois a escola
e o professor ndo podem ignorar a vida dos alunos e tudo aquilo que eles sabem. Ha que criar
novos tempos, que envolvam, talvez dialogos entre areas de conhecimentos diferentes para

que se realize a interagdo na escola.

iii) A relacdo dialogica entre as disciplinas. O curriculo escolar sera intercultural se ele for
interdisciplinar. Conforme se p6de compreender na descricdo da educacdo pelos ritos de
iniciacdo dos ma-sena, todos saberes perpassam-se, sem distingdo das areas de conhecimento.
Esta seria a melhor atitude do professor e da escola, fazer com que os saberes e as préaticas das
culturas locais provoguem o didlogo entre as diferentes areas que compdem o curriculo

escolar.
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Tudo pode ser pouco para falar da contribuicdo dos saberes da tradicdo ma-sena ao curriculo
oficial, mas no contexto de diversidades culturais ha que admitir que essas participam da
formacdo da(s) identidade(s) nacional(is). A escola ao incluir no seu curriculo as culturas
locais deve criar possibilidades de questionar-se e de questiona-las, no sentido de se alcangar

a principal finalidade da educacdo que é a humanizacao do ser humano e a sua socializacéo.
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CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa sobre os ritos de iniciacdo da etnia Ma-Sena em Mocgambique permitiu apurar o
seu carater educativo. As praticas e os saberes construidos e transmitidos nessa tradicao
cultural oferecem multiplas possibilidades para o desenvolvimento de um curriculo escolar,
que seja, efetivamente, um mapa de representacdo das culturas mogambicanas, diversas e
distintas, em prol da afirmacdo das culturas locais, das subjetividades a elas inerentes e da
democratizacdo da escola. Ao longo do estudo defendeu-se a idéia de que a cultura é o
conteddo substancial da educacdo. Assim, a cultura justifica a existéncia da escola, dando-lhe

sentido e significado.

Assumiu-se uma questdo de fundo: de quem é o conhecimento que é de maior valor e, por que
este conhecimento tem maior valor e foi escolhido para ser o conhecimento da escola? E, a
partir da concepcdo de que o curriculo é cultura péde-se, entdo, de forma mais enfatica,
indagar sobre a cultura que perpassou a educacao escolar mogambicana, nas diversas fases da

sua historia.

Na historia da educacdo em Mocambique ha evidéncia de que a cultura foi tratada a partir de
padrdes de homogeneidade. Mas, por mais rigido que seja 0 movimento para a
homogeneizacdo da cultura, ha sempre um espaco e tempo de manifestacdo da rebeldia do
diferente. Do estudo realizado sobre o elevado indice de reprovacdo e evasdo escolar na
década de 80 e 90, na educacdo basica em Mocambique reconheceu-se que essas eram
motivadas em grande parte pelo descompasso da acdo educativa em relacdo a cultura e as
tradigdes culturais, o que significa dizer que ndo havia uma interacdo entre a cultura
tradicional e a cultura da escola e que o conhecimento adquirido na escola nao tinha, muitas
vezes, nenhuma utilidade por parte das criangas nas suas familias e comunidades. A escola so
pelo fato de reconhecer que sua cultura estaria desafinada com relacéo a cultura dos alunos
abre-se para novas perspectivas: de aceitagdo da diversidade dentro dela e de abertura ao
dialogo com os diferentes. Afinal, o conhecimento que a escola escolhe e acha que seria o de

maior valor, ndo tem nenhum valor para os seus principais sujeitos, os alunos.

E para fazer com que a escola tenha sentido e significado para os alunos é preciso dialogar
com as culturas e tradicGes destes. O dialogo permitira com que os alunos ndo se sintam
estranhos na sala de aula e possibilitard a manifestacdo das subjetividades, a partir de saberes

e praticas enraizados nas diversas culturas locais. Para o presente trabalho esse didlogo



comeca com as praticas educativas mais tradicionais na cultura Ma-Sena, os ritos de iniciacéo.
A escolha deve-se a sua importancia, a sua regularidade, a sistematizacdo dos seus saberes e
praticas e a sua incidéncia na construcdo de identidades nesse grupo étnico-linguistico.
Pesquisar os ritos de iniciacdo permitiu ampliar a reflexdo de que a existéncia humana é
diversa e isso, justifica a diversidade dos processos educativos das sociedades. E, ainda, a re-
afirmacdo de que a educacéo escolar sé € possivel sob uma abordagem intercultural, visao a

partir da qual todas as culturas teriam valor.

Assim, a partir de documentos, de entrevistas e de depoimentos foi possivel identificar os
principais saberes e praticas construidos e transmitidos na iniciacdo da etnia Ma-Sena em
Mogambique e abrir um dialogo com o curriculo oficial. Os ritos de iniciacdo foram descritos
no presente estudo, como sendo o processo que introduz os individuos aos mais diversos
fendmenos sociais e naturais, aos mistérios da vida humana, do nascimento a morte, como
caminho que garante a passagem: da morte das subjetividades infantis e individuais, para o
renascimento nas identidades adultas e sociais. Esses compreendem trés fases, a separacao,
em que o iniciando se desliga da familia, dos amigos, em suma, do seu passado, para buscar
novas identidades, que permitam sua participacdo mais efetiva na vida da sociedade; o
isolamento, tempo de retiro e de siléncio, tempo de escuta e provacdo, na qual o iniciando é
submetido a experiéncia do encontro com a tradi¢do cultural, principal motora da vida do
grupo e; a re-integragdo, momento em que o iniciado adquire um “novo nome” que expressa

novas identidades, que refletem suas préaticas e seus saberes, ser, conviver, fazer e conhecer.

Desse estudo foram constatados trés grupos de saberes e praticas, que a escola, na sua
construcdo historica em Mocambique, mostrou-se incapaz de contempla-los no seu curriculo,
como o rol de conhecimentos que, também, seria de maior valor. Esses sdo: a revelacdo do
sagrado, da morte e da sexualidade, que entre os Ma-Senas contemplam os saberes — ser,
conviver, conhecer e fazer — que sdo importantes e estdo presentes em todas as identidades

socioculturais.

As préticas e os saberes referentes a sexualidade. Ao iniciando é propiciada a experiéncia da
revelagédo da sua condicdo sexuada, da sua dimensé&o relacional e a vocacdo ao sagrado, como
forma de compreender o significado e a necessidade da relagdo matua, com 0 sexo oposto,
com os membros da comunidade de funcdes especificas e com os mais velhos. O mais
importante é saber viver com o0s outros, participando do projeto da comunidade. A

profundidade desse ensinamento e a compreensao de que a relagédo com o sexo oposto tem por
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finalidade a fecundidade, a intencdo original de procriar, alargar a sua familia e a familia
humana no geral. Das entrevistas percebeu-se que a cultura da escola, tal como é concebida,
até entdo, ndo conseguiu criar esta ponte de relagcdes, permeadas pelo respeito e sublimadas
pelo sagrado, entre 0s géneros sexuais, entre as pessoas do mesmo género e entre geragoes
diferentes. Todos os entrevistados observaram que as criangas e 0s jovens de agora, em
referéncia aos que ndo sdo iniciados, aprendem a ler e a escrever, mas nao conseguem Viver.
Porque viver é viver com o outro e para a comunidade. A escola precisa beber da tradicdo
cultural dos Ma-Senas para fazer dela um espagco em que o0 aluno aprende a conviver. A escola
é timida na abordagem da sexualidade, porque os proprios professores sabem que existe uma
diferenca na concepcdo do sexo na cultura ocidental que alimenta o curriculo e na tradicédo

cultural local.

As préticas e 0s saberes referentes ao Sagrado. A experiéncia da personalizacdo que consiste
na revelacdo das novas identidades, tem sentido na etnia Ma-Sena, porque 0 novo nome é
imposto por quem conhece as vias dos antepassados. Esse nome é sagrado, pois carrega em si
0 Destino da pessoa e unifica todas as praticas e saberes. Por isso que saber ser e também,
saber conhecer, fazer e conviver, sem isso a pessoa é nula na sociedade. O ser ndo pode existir
s6 para ser. A pessoa é somente quando assume na comunidade um modo de fazer. E a partir
da revelacdo dos segredos da natureza que o iniciado € capaz de saber fazer casa, canoa,
armadilhas, artesanato, saber cacar, pescar, dancar, cantar. A pessoa é apenas quando conhece
o significado dos simbolos e ritos, o sentido e o funcionamento da magia, a hierarquia dos
antepassados, a teodicéia, as relacdes que devem ser observadas com o mundo invisivel e
ética individual e social. E tudo isso leva a pessoa a uma maior capacidade de convivéncia.
Esses conhecimentos poderiam ser mais bem aproveitados como componentes do curriculo

local em todas as areas de conhecimento e ndo apenas na disciplina de Oficios.

As praticas e os saberes referentes a morte. A analogia da semente que precisa morrer para
renascer expressa a necessidade de que com o fim dos ritos de iniciacdo o nedfito retornara a
sua comunidade ‘despido’ da crianca que habitava em si. Ele € um adulto e uma pessoa que
sera util para a sua comunidade. Os iniciandos ao serem submetidos, em situac6es simbolicas,
aos testes fisicos, psicologicos e espirituais renascem para novas identidades que revelam a
sua capacidade de enfrentar desafios, de tomar decisGes, de lideranca, pela coragem e dominio
de si. Na escola também aconteceria a morte da crianga, mas essa no sentido da aniquilacao

das suas raizes para desenvolver nela, uma tradicédo alheia.
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A escola mocambicana estard em sintonia com as culturas locais se ela for capaz de
‘descobrir’ as identidades subjacentes nos seus alunos e desenvolvé-las. Isso passa pela
elaboracdo de curriculo que representa todos 0s grupos sociais e que toma suas praticas e seus
saberes como os de maior valor, pelo principio de que todo o conhecimento tem maior valor,
quando é capaz de ter sentido e significado para os alunos. Esse caminho ja foi iniciado em
Mocambique, por se admitir no curriculo da escola contetdos das comunidades locais. O
curriculo escolar seria assim, intercultural, o que falta, sdo métodos e préaticas efetivas que

fagcam dessa pretensdo a interculturalidade uma realidade nos espagos escolares.

Acredita-se que num processo educativo escolar que prima pela mera ‘transmissdo de
contetdos’, em que os alunos sdo tidos como meros consumidores dos mesmos, a Op¢ao
metodoldgica ideal para a realizacdo da interculturalidade seria o didlogo. Este pode propiciar
maior interacao entre alunos, que presumivelmente, pertencem a grupos culturais diferentes, e
fazer com que se tornem construtores do conhecimento e, a segunda é transformar a aula em
momento de pesquisa, a partir da conscientizacdo de que os saberes ndo sdo um ‘dado pronto’
mas algo que se alcanca através da investigacdo e de busca. O professor e o aluno serdo,

assim, pesquisadores.

Do mesmo modo, numa organizagédo curricular composta por ‘grades de disciplinas’, fechadas
a si mesmas através de saberes especificos e compartimentados, a pratica necessaria para a
realizacdo da interculturalidade seria a interdisciplinaridade. Verifica-se que os saberes e as
praticas das tradi¢des culturais se forem privados as particularidades das disciplinas perdem o
seu sentido, porque eles fecham um circuito holistico de realiza¢do da vida. Pode-se também
considerar que a sistematizagdo dos conhecimentos das culturais locais, por parte da escola,
seja uma das praticas importantes nesse processo, por permitir que essa riqueza nao se perca

com o passar do tempo e que as experiéncias possam ser avaliadas no futuro.

Mas, a realizacdo do curriculo intercultural através da inclusdo dos saberes e das praticas dos
ritos de iniciacdo no curriculo oficial ndo é uma tarefa facil. Muitas sdo as dificuldades
(desafios) que podem ser encontrados: a) os saberes das praticas de iniciacdo sdo abordados
na tradicdo ma-sena conforme o sexo (masculino e feminino separadamente), seria entdo
dificil a sua insercdo na escola, cujas turmas nao sdo separadas por género. Caberia aos
meninos refletirem sobre o que acontece na iniciacdo masculina e vice-versa? b) a iniciacao
ndo é uma pratica educativa aceite por todos os membros da sociedade mogambicana, pois

durante muito tempo foi conscientizada a considerar que a iniciacdo seria uma ‘préatica’

120



obscura, fato que fez com que muitas geracGes do pos-independéncia ndo passassem por ela, e
isso pode levar com que a discussdo relacionada seus conteddos tome o rumo folclorico; ¢) os
professores conhecem pouco das tradi¢bes culturais e principalmente da iniciacdo (porque
também passaram pelo processo de colonizacgdo e alienagdo cultural e tem pouca bibliografia
sobre iss0), 0 que pode levar a que ndo desenvolvam a reflexdo necessaria sobre o assunto e
optem pelo caminho mais facil, excluir as saberes e as praticas das culturas locais no
curriculo. d) os processos avaliativos em Mogambique sdo centralizados (através de exames
nacionais) que pouco abarcam sobre os conhecimentos locais, mesmo porque as diferencas
culturais sdo muitas, isso pode levar o professor a dar preferéncia pelos contetdos que

normalmente constam da avaliacao.

Portanto, pode-se ver que o caminho para realizacdo do curriculo intercultural em
Mocambique ainda € longo, mas de todas as formas faz-se necessario que comece a ser
percorrido e avaliado, para que ndo se perca 0 mais importante desse processo, de que a
educacdo é cultura e que a escola tem sentido se o seu curriculo estiver comprometido com a
cultura dos alunos, com as tradi¢cdes locais. Assim, a educagcdo cumprird suas principais

funcdes: humanizar e socializar os seus sujeitos.
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APENDICE A - Extrato da entrevista com Joaquim Toméas Kambako

Entrevistado: Joaquim Tomas Kambako (elefante, na lingua sena).

Entrevistador: Anténio Domingos Braco

Local da entrevista: Caia (residéncia do sujeito)

Data: 16 de janeiro de 2008.

Extratos da entrevista realizada e gravada em lingua sena. Traducao livre do entrevistador

Os modos de antigamente sdo diferentes dos de hoje. Antes n6s tinhamos nossas casas e
viviamos tranguilamente. Agora quando tentamos procurar as tradigdes antigas, ndo as
encontramos mais. Falam que o modelo de agora é novo. Mesmo com 0s nossos filhos,
guando tentamos falar-lhes, dizem que nés ndo sabemos falar. Dizem que nos é que temos que
escuta-los. Como, se fomos nds que cuidamos deles. Eles nem sabem pensar. Mas negam. Por
iss0, nossos filhos ndo nos escutam, nunca mais.

Dizem que o que nos falamos, ndo tém sentido. Mas, antigamente, tinhamos as tradi¢Ges. A
crianca tinha que escutar e ouvir os conselhos da mée e do pai. Para casar 0s pais e as maes se
envolviam para aconselhar. Hoje ndo h& mais indicios dessas tradi¢des. As pessoas vivem e
s0, algumas ndo querem casar, outros quando crescem abandonam a casa e isso se manifesta
nas doencas, como sida e outras. Ndo ha mais didlogo entre os filhos e 0s pais e as maes.
Parece gue quando se nasce, tudo acabou.

O governo hoje, nos deixa solto, dizendo que nds é que somos responsaveis. E as pessoas
estdo morrendo de sida, doenca que partiu do nosso corpo. Antigamente, pode ser que existia
a doenga, mas as criangas escutavam 0s seus pais e as suas maes. Agora, ndo tem havido um
bom entendimento entre a tradicdo e 0s mais novos.

O senhor nasceu aqui em Caia?
Sim eu nasci aqui em Caia.

Como surgiu o0 nome de Caia?
Havia uma nascente 14 para os lados do rio e esta nascente se chamava Caia.

Qual é a diferenca entre nthupo e nzindza?

Nthupo é o lugar donde vocé vem. Esta origem é a mesma, vocés podem se separar por longo
tempo e para lugares distantes, mas quando se encontrarem e se identificarem pelo mesmo
nthupo, vocés se reconhecerdo como irmaos. Porque a vossa origem é a mesma.

Nzindza é a familia que se constroi a partir do casamento.

Como, antes, as criangas eram educadas?

As criangas eram educadas assim: a crianga nascia, crescia e atingia uma certa idade. No caso
dos rapazes é escolhido um ancido, uma pessoa adulta capaz de andar com ele, acompanhé-lo
no crescimento, na vida. Esta pessoa aconselhava, sobre o casamento, sobre a vida.

Mesmo as meninas tém uma pessoa adulta que as acompanha ao longo da vida, que 0s
aconselha e que ensina sobre a vida. Sobre a importancia do casamento e sobre a sexualidade.
Elas escutavam. E quando ela crescesse, dancava-se massesseto (rito de iniciacdo feminino)...

A partir dessa educacdo eles conseguiam viver na comunidade, respeitando todas as tradigdes.
No casamento, também existe um rito, no qual o canto e a danca sdo aspectos importantes
para transmisséo de saberes referente a vida conjugal.

Os homens véo para um lugar chamado “Luga”, onde se realizam os seus ritos de iniciagéo.
Neste lugar, ndo podiam passar pessoas estranhas. Eles levavam comida e todos outros
mantimentos necessarios para o tempo do ritual. Ninguém pode visita-lo, nem a propria
familia, somente o ancido. No altimo dia do ritual, eram cobertos por uma grande vestimenta,
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assim percorriam toda floresta até em casa, onde eram apresentados as familias, descobrindo o
seu rosto ao tirar a vestimenta. Ai a familia dizia nosso filho nasceu de novo, estd aqui e
cresceu. Mesmo que a crianga tenha morrido durante o tempo da iniciacdo, ninguém diz que
seu filho morreu, os pais notardo isso no dia da volta, na descoberta dos rostos. Se o pai e a
mae notarem que a crian¢a ndo se encontra no grupo sabera que morreu e ndo precisam chorar
por isso, pois entendem que ele ndo estava preparado para esta vida.

O que eles aprendem nesses ritos?

Eles aprendem como viver a partir das tradicdes. Aprendem como conviver num lar, com a
esposa, aprendem sobre a sexualidade e sua relagdo com a mulher. Eles ficam isolados 1&4 no
mato, tem um acampamento para isso. Todos os rapazes da regido, na idade, vao para I3,
aqueles ndo entraram na danca e no canto da educagéo (rito de iniciagéo).

Mas qual é a idade para entrar nessa danga?
Eles comecam com esta idade [faz um gesto mostrando a altura, que corresponderia mais ou
menos a partir de 10-12 anos].

E agora, como sdo essas praticas?

Hoje em dia estas praticas sdo mais dificeis de serem realizados, mas nés as realizamos, com
poucas pessoas. As meninas ndo escutam e desprezam o massesseto. Mas antigamente,
guando esta danca eram muito comum, as meninas respeitavam seu corpo e suas vidas,
Mesmo 0S Meninos, respeitavam seus corpos e suas vidas.

Quando comegaram as dificuldades para a realizagéo dos ritos?

Faz tempo. No tempo colonial faziamos muito, mesmo as escondidas. Faziamos durante uma
semana, mas conseguia-se mostrar muitas coisas da tradi¢do, os ancidos faziam isso muito
bem. Ensinavam bem. Aqueles que nunca participaram da danca, dos ritos, ndo podem ser
mestres nem educar, eles ndo teriam nada para contribuir na educacao.

Agora as dificuldades de realizar os ritos sdo maiores, cada vez 0 nimero dos participantes
diminui. Faltam pessoas para orientar.

O que faz com que os ritos ndo sejam mais freqiientes nos dias de hoje?

Primeiro a guerra (entre o governo da Frelimo e a Renamo de 1977 a 1992) desestruturou
muito as familias e as tradicdes. A guerra baralhou tudo. Mesmo assim, no periodo da guerra
faziamos os ritos.

A escola aqui comecou desde o tempo colonial. NGs éramos obrigados a estudar até 42 classe.
Tinhamos dificuldades em estudar na lingua portuguesa.

Agora a escola ensina em portugués e nossos filhos falam a lingua portuguesa. Escrevem em
portugués. Eles sabem a lingua portuguesa.

As criangas agora aprendem sem precisar apanhar porrada. No tempo colonial aprendiamos na
base da porrada. Partiam arddsia nas nossas cabecas e depois obrigavam-nos a comprar outra.
NoOs ndo usdvamos cadernos apenas escreviamos no quadro e na ardésia. Nas ardésias
faziamos as contas, os ditados e tudo.

Como tem sido a relacéo entre a escola atual e as tradi¢des?

Alguns estudam e conseguem respeitar os outros. 1sso é importante. Estudam e se lembram
dos seus antepassados, de seu pai e sua mae. O problema agora € a cabeca das pessoas,
parecem vazias, nao se olha mais para os outros.

Muitas criancas e jovens hoje, desconhecem a tradicdo, seus ensinamentos e praticas. Que
efeito tem isso para a vida?
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Isso € mau. Porque as criangas que nascerem ja ndo vao mais conhecer as tradi¢des, 0S N0ssos
contos, provérbios. Até estava-se a pensar em se criar um grupo de pessoas mais idosas para
contar historia, provérbios, advinhas, e ensinar jogos tradicionais as criangas, para que iSso
ndo desapareca. Isso seria muito bom. Muito da nossa tradi¢do esta a desaparecer junto com a
morte dos mais velhos.

Os contos e os provérbios quando escutados eles educam. VVocé escuta e se educa. A sua
funcdo é educar, cultivar o pensamento, a reflexdo.

Os muambos sdo os conselhos dados no rito de casamento, para aqueles que vao se casar.

Vou contar uma histéria: Havia um senhor que era cagador e tinha um filho chamado Uaphese
(sem nada). O pai saia com o filho todos os dias para cacar. Eles cagavam varios animais. Um
dia o pai disse: filho, mesmo eu morrendo, se vocé ficar aqui na terra, vocé nunca pode
escalar esta montanha, vocé precisa respeitar esta montanha, se vocé escalar ela, morreras. A
crianca escutava o que o pai dizia e continuavam caminhando. Eles sé tinham uma arma para
cacar. Entdo, chegou o tempo e o pai morreu. Uaphese casou e teve um filho, ele continuou
usando a arma do pai para cacar. Um certo dia, ele saiu para cacar e foi até ao limite onde o
pai o0 havia dito para ndo transpor. Chegando la, encontrou uma gazela, mirou e acertou nela,
mas quando se aproximou, a gazela levantou-se, deu alguns passos e comegou a caminhar,
tento varias vezes alcancar, mas ora soltava a cauda o pé e ndo conseguir segura-la. Assim, a
gazela subiu a montanha e ele subiu junto. Chegando no topo escutou uma voz chamando:
Uaphese! Uaphese! Aqui estou — respondeu. Quem matou esta gazela — perguntou a voz. Fui
eu — respondeu. Entdo venha buscar a caca — continuou a voz. Ele se lembrou da proibigédo do
pai e refletiu. Mas a voz insistia para que ele fosse buscar a carne. Ele entdo, diante de tanto
insisténcia foi caminhando devagar até onde se encontraria a caca. No lugar dela, encontrou
uma linda moga — nunca vista em nenhum lugar por onde ele havia passado. Olhou para ela
que replicou — porque me olhas? Tu és casado? Sim sou — respondeu. Entdo porque me olhas
se és casado? Eu quero vocé — disse Uaphese esquecendo-se da gazela. Eu ndo posso casar
contigo, pois és casado. VVocé poderia separar-se para casar comigo? Posso sim e qual € o seu
nome? — perguntou o rapaz. Ualuza (perdeu) — respondeu a moca.

Entdo o rapaz saiu correndo para casa. Sem a caca. Construiu uma linda casa. Levou a esposa
para a casa dos pais e pediu divorcio.

Nisto Uaphese voltou a montanha e chamou pela mocga. Quando se encontraram, ele disse que
vinha buscéa-la, pois ja havia se divorciado da esposa.

Foi entdo que ela questionou: mas quando vocé chegar na sua casa e encontrar uma mulher
mais bonita que eu, vocé também ndo vai me negar? Entdo porque vocé negou aquela com
crianca? Por isso meu nome é Ualuza. VVocé perdeu tudo.

Uaphese foi entdo na casa dos sogros para rever a esposa. Esta ja havia sido casada. Uaphese
perdeu.

Nunca se pode casar alguém se ndo se conhece a sua casa. Isso é para educar. Existem as
coisas do caminho que s&o passageiras e as coisas da casa, tradicionais que sdo permanentes.
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APENDICE B - Extrato da entrevista com Jorge Américo José

Entrevistado: Jorge Américo José.

Entrevistador: Anténio Domingos Braco

Local da entrevista: Caia (residéncia do sujeito)

Data: 17 de janeiro de 2008.

Extratos da entrevista realizada e gravada em lingua sena. Traducao livre do entrevistador

A nossa conversa é sobre os costumes tradicionais. Como € realizada a educacdo na
tradicao?

Agora é outro modelo, as coisas mudaram.

Dentro das tradicOes as criangas e 0S jovens escutam e respeitam os mais velhos. A pessoa
ndo pode viver sem ter uma profissdo, um oficio, além da escola, algo que ele saiba fazer. Se
for assim, ele ndo serd pessoa. Se vocé ndo souber fazer nada, nem precisaria aprender a
escrever ou a ler, aprender para qué.

As criancas e os jovens devem ter conselheiros (mapungu). Muitas vezes sdo o0s tios que
fazem esta funcao.

Muitos dos jovens de hoje ndo passaram pelo canto e pela danca (rito de iniciacdo), no qual
eles sdo revelados e trazidos a sociedade. A partir do canto e da danga sdo conhecidos na
regiao, recebem a educacdo necessaria para viverem nela.

Eu fico pensando, se eu tivesse nascido uma menina poderia ter uma vida curta, porque as
meninas se perdem facilmente, ndo se casam bem.

Agora parece que a tradi¢do estad mal, ndo se respeita. Ndo se pode menospreza as pessoas.

E preciso saber cuidar as pessoas, as criancas, é preciso saber se relacionar com as mulheres
(o sexo oposto) e preciso saber fazer algo.

Isso comeca pelas coisas simples do dia a dia, como dar agua a alguém, saudar as pessoas.

Os ritos de casamento ja ndo existem por isso as pessoas casam e se traem, se divorciam
muito cedo, por nada.

Os ritos tradicionais vdo desde a morte da pessoa. Acontecem conforme o nthupo e dentro do
nthupo.

Existem os ritos quando a crianga nasce, para acolher ela para esta vida. Estes ndo acabam,
acontecem sempre.

As tradicdes acabam porque a forma de cuidar das pessoas hoje € diferente. Hoje as pessoas
vivem como animais, sao muito protegidas pelo governo.

Como era a educacao no tempo colonial?

No tempo colonial tinha escola. Mas as pessoas eram levadas para o trabalho escravo, para as
plantacdes de cana de aguUcar e algoddo. Quando 0s portugueses notavam que as pessoas
sabiam ler e escrever, eles retiravam a pessoa do convivio com 0s outros, pois sabiam que a
pessoa era esperta e poderia se rebelar.

Aqui em Caia, s6 se escutava as maquinaria, na linha férrea. As pessoas tinham que trabalhar
na sua construcdo. As pessoas eram levadas as escondidas para serem mortas ou para ir
trabalhar.

Como ¢ a educacao dos rapazes?

Os rapazes sdo levados, quando completam um namero razoavel doze, por exemplo, para o
mato. Longe das pessoas, dos seus pais, irmaos, amigos e tudo. O rapaz ndo pode olhar para
trds, porque olhar para tras significa olhar para o passado, mas o passado ndo pode mais
existir no rapaz. L& eles sdo educados, primeiro para a convivéncia com a familia, com sua
esposa e seus filhos. Como cuidar deles. Tinha que saber o que é conviver com 0s outros.
Dessa forma os jovens vivem bem, temem e respeitam as tradi¢coes.
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Para as mulheres se dangava massesseto (durante uma semana).

O problema de hoje sdo os filmes (eréticos) as criancas assistem sem ter a idade suficiente.
Pensam que o que se V& no video é para se repetir na vida.

Os ritos tradicionais sdao sempre privados. Os que ndo sdo convidados ndo podem participar
mesmo as escondidas, isso geraria um mal na pessoa. Quando a pessoa fizesse isso, a forma
de se desculpar seria através de um outro ritual, com comidas e bebidas tipicas e tradicionais.
Dizem os jovens hoje que esta na moda, mas estdo a estragar a vida.

Como os jovens aprendem a fazer algo? Quem os ensinava para isso?

O primeiro mestre € o pai, 0 pai ensina seus filhos a construcdo de casa, de esteira, de canoa,
armadilhas, cortar capim para o telhado da casa, todas as coisas Uteis para a vida no grupo.
Quando vocé ndo sabe fazer nada na vida, parece uma crianca 6rfa, ndo sabe nada da vida,
estd perdido. Muitos jovens vivem assim, ndo conseguem construir nem a propria casa para
viverem. Vivem como animais.

Algumas pessoas nascem e nao criam suas criangas, nao cuidam.

Agora esté dificil ensinar aos jovens a fazer algo. Eles sabem construir por sofrimento. Estdo
baralhados, porque a guerra também atrapalhou muito na manutencéo das tradicoes.
Abandonar as tradicdes é deixar de viver. A tradicdo é o nosso primeiro alimento, que
ninguém pode desprezar, porque agora vive na cidade ou onde. A balanca da vida esta na
tradicéo e deve pesar mais na tradigéo.

Qual é a relacéo entre os contos, as historias, os provérbios e a educagdo?

Primeiro, as criancas de hoje, ndo escutam mais isso. Quando 0s jovens se reuniam para
escutar histdrias tradicionais era sim para aprenderem algo, algo util para a vida.

A revelacdo dos provérbios e das advinhas acontecia no trabalho, no trabalho se aprende
muito.

Os contos e as historias sdo para educar e conversar, reunir as pessoas. A maioria é para
educar as pessoas.

Nossa tradicdo a pessoa é a mais importante do que todas as coisas e 0s animais. Todas as
pessoas tém suas tradices e sua terra, onde eles pisam e sustentam suas vidas, na qual sdo
lembradas e lembram os seus antepassados.
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APENDICE C - Extrato da entrevista com Caetano Fésforo Tomo

Entrevistado: Caetano Fosforo Tomo (Conhecido como Mestre Johane, nascimento
16/01/1929).

Entrevistador: Anténio Domingos Braco

Local da entrevista: Caia (residéncia do sujeito)

Data: 15 de janeiro de 2008.

Extratos da entrevista realizada e gravada em lingua sena. Traducao livre do entrevistador

Cortavam as pessoas em pedacos, como se fossem cées no quintal. Quando viam que a pessoa
tinha seus bens, puxavam-no cortavam-lhe os pés e os bracos. Ngungunhane quando foi
levado a Lisboa disse que ndo comia peixe, quando comeu peixe morreu.

Agora, macombe, quando os portugueses quiseram lhe pegar voou, viram, antigamente,
nossos pais sofreram na construcdo da linha férrea, trabalharam como contratados e néo
ganhavam quase nada, por seis meses. Os colonos eram carregados, junto com as suas coisas,
seu cachorro. As pessoas que eram de estatura baixa, eram cortados para servir de suporte das
panelas, eles queiram pessoas altas s6. Deus ficou aborrecido, entdo, na floresta ndo tem
arvores baixas e altas. Entdo porque cortar a pessoa para servir de suporte de panelas. Ndo
pode.

Vasco da Gama quando chegou em Nampula, perguntou a um ancido: quem vocé é? Ele
respondeu: Mussa. E escreveram Mogambique.

Quando chegou em Maputo encontraram que alguém e perguntaram quem estava ai, Lourenco
e Marques — responderam. E eles escreveram Lourengo Marques. Eles estavam com cestos a
vender hortalica.

Depois andaram e encontraram um rapaz.

Caia — Nyanja caia.

O colonialismo nos estragou muito. Agora vale a pena.

Sida, aquilo que se diz sida e o aborto, quando ndo é comunicado aos pais. Eu tinha minha
filha que se prostituia na estrada, eu disse a minha esposa, o que sua filha esta a fazer ndo
presta, ela estd gravida e abortou. Voltou e comprou alimentos para nds comermos. Os que
comeram morreram.

Nasci em 1929.

De onde vieram os de caia?

Vieram do lugar donde vem a agua, onde nasce o0 rio.

Os portugueses chegaram antes dos arabes aqui. Eles comerciavam micangas.

No tempo colonial nds ndo estuddvamos na escola, quando viamos os colonos nds fugiamos
para 0 mato. Os primeiros a dar a educacdo escolar foram os missionarios em Muraca e
Mutarara.

Os as criangas eram educados?

Eles eram educados a partir do Magoneko, “djerwa marekua”.

Magoneko, quando o rapaz crescia, ndo podia envolver-se em atos sexuais com mulheres, até
crescer, até ser visto pelo mestre, consultando seu sexo, para ver se esta pronto. (acontecia
também com as mulheres).

Agora, todos se envolvem em atos sexuais, ja.

Marekua — uma cerimbnia em que os rapazes dormiam na mesma casa, levavam alimentos e
tudo mais. Faziam nomi. (bebida).

Em Luabo se levava dinheiro para comprar e tocar batugue e se queimava para a danca. 1sso
foi proibido pelos portugueses.
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Por isso os colonos nos diziam que foram eles, que nos cortaram o rabo (referente as raizes
tradicionais). Diziam que foram eles que nos deram juizo.

Por isso que as criangas de agora ndo respeitam mais os mais velhos. Antigamente quando eu
tomava banho no rio, e algum, e quisesse passar dai, tinha medo porque um ancido estaria
tomando banho, agora ndo, agora as criangas passam e riem, ndo tem respeito, insulta e tudo
mais. Ndo sdo educados, ndo aceitam ser educandos nos ritos. NOs éramos educados, no
respeito e na tradicdo. No respeito ao pai e a mde — séo eles que cuidam de nds, que nos
nasceram.

Massesseto — danca para educar. Através do canto. No respeito a sexualidade. As mulheres
sdo educadas na relacdo com o sexo oposto.

Os rapazes eram educados numa casa fechada (guelo) os conselhos para a vida.

Missasse sdo praticas realizadas de outro lado do rio. Conta a historia: J6 e Missasse foram ao
curandeiro, quando la chegaram o curandeiro disse: o primeiro dinheiro que ganharem,
tragam aqui. Missasse nao levou o seu dinheiro. Jo sim, ele levou o seu dinheiro. O primeiro
se transformou em ledo e comia pessoas porque ndo obedeceu. Quando Deus te da, mesmo
sendo pouco, chega, vocé ndo pode recorrer a formas humanas para conseguir mais. (24:36)

Antigamente 0s rapazes

Tudo o que os jovens aprendiam, sobre a construcdo de casa, de canoas, de esteiras...
Aprendiam com os mais velhos. Quando o jovem encontrava um adulto fazendo esteira, ele
sentava e conversava, enquanto isso, o adulto ensinava a fazer a esteira e as condutas da vida.
Quando encontrava um adulto a fazer o que quer que seja, ele ajudava. Ai, o adulto dizia, a
esteira se faz assim, a canoa se faz assim, a casa se faz assim... Agora as criancas de agora,
nada. Dizem que somos brancos porque fomos a escola. Porque sabem escrever, nem os pais
respeitam. Ndo sabem nem como se planta batata. Insultam os pais, os mais velhos.
Antigamente quando os mais velhos mandavam sobre os mais novos, até na resolucdo de
problemas sociais, explicavam como eram resolvidos. Quem tem razdo, quem nao tem razdo,
qual a puni¢éo, como vai ser punido.

Meu nthupo é Zoa (uma espécie de passaro que se alimenta de peixes e vive nas margens de
rios).

Porque seu nthupo é zoa?
Nthupo significa a origem das pessoas.
Zoa, porque todas as pessoas tém origem de 14, de I4 onde nasce a agua, nas montanhas.

Antes se contavam historias, contos, etc.
As pessoas agora ja esqueceram tudo, s6 pensam em beber. Ndo sabem nem historias, nem
provérbios, nem conselhos — sobre o respeito com os mais velhos, os pais, a mae.

A escola consegue educar nas tradi¢des?
A escola em parte consegue, mas as criangas nao se importam mais com isso.

O que a escola néo consegue fazer?

Quando a crian¢a nasce tem dois pais, tem um pai bioldgico e tem o pai que lhe ensina. Quem
Ihe ensina quando diz que as coisas sdo assim, sao assim, ele deve escutar o que diz 0 mestre e
vai escutar o que diz o pai. Mas a crianca antes de ser adulto ja se envolve em atos sexuais. Os
gue tém obrigacdo de ensinar sdo os préprios que corrompem as criancas na sexualidade.
Quando a gente os aconselha, nos desprezam.

Respeitar os mais velhos, respeitar os que cuidam de vocés, e as criancas ndo escutam.

A escola poderia realizar os ritos dentro dela?
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Néao, nao.

Por qué?

Porque hoje dizem tem de ser como dos brancos, as pessoas se consideram como sendo
brancos. A escola ndo consegue iniciar as criangas na tradicdo. Os professores sabem como
fazer isso, eles sabem as tradi¢bes?

Os professores procuram vocés os mestres para aprenderem as tradi¢es da comunidade?
Eles nunca nos procuram, eles ndo nos véem como pessoas. Ver como pessoa?!... Podem nos
ver no caminho ndo nos respeitam. Nao dao conta.

Quando a pessoa fala, precisa saber as tradi¢cdes quanto a isso, por exemplo, se ndo posso falar
assim, nao posso falar isso, isso ou aquilo é errado.

Quando eu pergunto as pessoas agora 0 que € Chilimba, ndo sabem, mesmo 0s que nasceram
aqui em Caia, ndo sabem.

[Armadilha feita para pegar ledes].

As pessoas ndo sabem porgue ndo aprendem, nao querem aprender, quem vai 0s ensinar se
eles nos desprezam.

Agora tudo o que é da tradicdo esta sendo esquecido, nossas tradi¢fes estdo convosco, 0s
mais antigos, poderiam nos contar?

Como a tradicdo ndo vai ser esquecida se as pessoas agora s6 querem saber de beber. Tanto as
mulheres como os homens n&o sabem.

Nos contavamos historias para ensinar as pessoas.

Nas noites, ao redor do fogo, para conversar e ensinar.

Os professores devem dizer o que as criancas devem fazer em casa. As crian¢as ndo ajudam
em casa em nada. Varrer quintal, lavar pratos...

Um senhor foi ao rio, ele pegou trés peixes. Um ele levou para dar emprestado. Outro usou
para pagar dividas. O terceiro para jogar na dgua. O que significa?

Pagar dividas significa lembrar o pai e a mée que te nasceu, que te cuidaram toda vida. Esta
divida sé termina quando eles morrerem.

Dar emprestado — significa tudo aquilo que vocé da aos seus filhos, comida e tudo mais. Eles
retribuirdo quando crescerem ao cuidarem também de ti.

Jogar na agua — significa o que vocé da aos seus sogros. Vocé pode comprar e dar tudo o que
quiserem eles nunca te retribuiréo e nunca te elogiaréo.
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APENDICE D - Extrato da entrevista com 0 Régulo Sakatupa

Entrevistado: Régulo Sakatupa

Entrevistador: Antdnio Domingos Braco

Local da entrevista: Caia (residéncia do sujeito)

Data: 16 de janeiro de 2008.

Extratos da entrevista realizada e gravada em lingua portuguesa

Ate acorda 8horas, antes de mim, qual é a atividade que vai fazer...

Quem estraga nossos filhos sdo voceés... E bom escrever isso...

Posso gravar?

Para mim ndo tem problema, até eu ja estou em Maputo... Ndo tem problema.

O que se fazia antigamente, em termos de educacao e hoje néo se faz mais?

E bom gravar isso... Eu no tempo colonial ja fui professor. Eu no tempo colonial ja fui
professor, dava aula, aos alunos da 12, 22 e 32, de 42 ja iam estudar no centro de Muraca, eu no
tempo colonial. Eu para apanhar alunos, eu estive recrutar de noite, para puder também ter
alunos na escola. Se ndo nada, os pais, outros manda: vai para algoddo, vai para machamba,
vai para ali, 0 governo estragou a escola, no dia seguinte nem 50 alunos ndo tem. Entdo a
misséo paga a mim, pagar em v&o, os padres tem que andar com moto, primeiro conta alunos,
ah, 40, 50, 60 alunos, ta bom. Mas encontrava mais de 60, eu recrutava, eu ja fui como
professor.

Entdo, 64 iniciou a guerra, 65, 70, 80 até 85, houve guerra, aqui, Renamo com Frelimo,
saimos 94, 95 voltamos entdo quando voltamos aqui, nés temos que obrigar os filhos a entrar
na escola. Agora, la na escola, alunos a idéia que eles estdo estudar, estdo a estudar muito
bem, ndo tem problema, s6 a democracia é que estragou. Nem a mim ndo respeita, alunos, a
mim ndo, digo os régulos ndo sdo respeitados. Vai na escola cal¢a casaco, com gravata, 0
professor, também calga casaco com gravata, pai ndo tem calca casaco com gravata, quando
voltar ali, ndo sabe cumprimentar o pai, nem de manhd levantar bom dia pai, ndo sabe, € isso
que acontece. No meu tempo ndo era isso ndo, nem tdo pouco, nem tdo pouco, até outro 0s
velhos ai fora quando encontrar ndo sabe que vai para a escola. Aqui ndo tem filho nenhum,
meus sobrinhos meus netos que ndo falta ir para escola, todos ja foram para a escola. Nao tem
nenhum aluno que estava na 42 classe. Em casa tem 112. E por causa do meu conhecimento.
Agora, vamos encontrar hoje em dia, problemas sérios, pelo menos levantar pegar vassoura
varrer, tchi, ela esta por bom vestido, esta por calca, estad levar balde tomar banho, mas nédo é
governo da frelimo que estragou, ndo € educagdo também que estragou, sdo aqueles que
trabalham com estes alunos, [0s professores], exatamente. E também ndo sdo todos.

Mas o0 que os professores estragaram mesmo, se formos a ver, o0 que 0s professores deveriam
fazer para que estes valores de respeitar, de varrer continuar...
Eu ja ndo sei explicar, eu ndo ando na escola.

Mas se fosse professor hoje, 0 que deveria ensinar para que estes valores fossem
respeitados?

Dai ia sentar com a direcdo distrital, ndo com régulo ndo, s6 quando dizer a populagcdo como
esta, eu posso dizer. Porque eu meu povo sdo os pais. Nés somos obrigados a dar caderno,
lapis, tudo aquele que precisa, matricula, o governo da frelimo fez muito bem, desde a
primeira ndo paga matricula. Sabe isso nem, agora, qual o problema, dinheiro que nés queria
pagar matricula, vamos arranjar procurar cadernos, comprar aquilo, o que, toma la... Vai
embora. Agora vocés ai, devia sensibilizar 14, [na direcdo 4] exatamente.
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Se fosse para dar conselho, por exemplo, a mim que sou professor de como trabalhar com as
criangas...
Nada... Ha-de ver o comportamento dele de cada um [nosso nem] ia.

Como era antigamente, para vocés em casa...

Volta na escola, antigamente, pde enxada, pde roupa ai, aquele é meu filho ali, anda na 102,
transitou agora, ndo sabe... Antigamente volta aluno na escola, o pai a mae estdo doentes que
fica muito preocupado, ajudar... A méae, ajudar o pai, ndo sabe, no sabado e no domingo, pega
enxada vai para machamba da mae. Agora ndo. Vai comprar milho ai, ndo sabe. Ele até ndo
aceita, da tchinga. Nao é governo da frelimo, por favor, ndo, ndo é. Também ndo sdo 0s
professores da frelimo, préprios aqueles professores, cada professor da sua turma, deve
aproveitar sensibiliza-los quando voltar ter este respeito. Quando houver uma ordem dos pais,
dos encarregados, eu atender bem. Até roubam bicicleta 14 na escola. Eu fui roubado duas
bicicletas na escola ai. [com 0s jovens] sim ndo é sO eu nao, até régulo Sumburelo ja foi
roubado ai. Antigamente ndo havia isto. Da bicicleta vai até na escola, chega la deixa, quando
outro sair carrega bicicleta. Quanto outro sair, ja ndo encontra bicicleta. Aonde, foi na escola.
Ser roubada bicicleta na escola, os professores néo estdo la... Os encarregados nao estdo la...

Muitas vezes, nos falam, que havia umas ceriménias, que eram realizados com 0s jovens,
tanto as meninas, como 0S meninos para viverem bem, essas cerimonias como eram?

Bem antigamente, ndo havia proprias cerimodnias para 0s jovens, as cerimdnias dependem de
cada pai e de cada familia... Entdo estes jovens estavam a respeitar, antigamente, agora nada.

Mas como eram feitos estas ceriménias?
Cada familia organiza a familia dele, vai chamar o régulo, mesmo os filhos também estavam
l4... Agora nada.

O que ensinavam?

N&o queria ensinar nada, s6 fazem as cerimonias tradicionalmente na lingua dele. Fulano,
fulano, quem morreu, ali manja ua.

Tem propria cerimdnia do proprio régulo, mas é do regulado. E mais geral e aluno nio
aparece.

Outras ceriménias que nos falam, chamados de ritos de iniciacao...
Bem aquilo depende, como estive a dizer, depende. Como tem massesseto, ou magonessero,
aquilo ja depende de cada casa, mas o régulo deve ter conhecimento.

Mas qual que se realiza aqui...
N&o é muito, se todos 0s rapazes ndo aceitam isto... Tenho aqui problema aqui, rapazes novos,
tenho problema, é por conta desse problema, rapaz contra rapariga.

Nesse massesseto 0 que se ensina?

Séao entre as mulheres s6. Massesseto é das mulheres, ndo entra homem.
As mulheres dangam nu para aconselhar aquele jovem ai...

Os homens nao tinha, grande segredo.

E 0 homem como era preparado para a vida?

Acabou massesseto a minha filha quer casar, entdo combina com as mulheres e organiza,
prepara, da os conselhos carrega a sua nora, vdo para la. 1sso ja é com ele. Homem n&o tem
nada a ver com isso, s6 o0 préprio dono da casa, dono daquela mulher ai, é que fica
preocupado. Qual é a menina que vai aceitar para fazer massesseto...
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Em termos da escola, as escolas tém consultado o regulado para essas tradi¢es antigas?
N&o vem aqui, nenhum professor... Consultar com o régulo dizer qual é a nossa tradi¢do, nada
€ mentira, se ouviu com outro régulo é mentira dele. Eu ndo tenho escola secundaria Matias
Capece, aqui perto, antes desse ja tinha anexa, antes dessa ja tinhamos escola 24 de outubro.
SO eu organiza isto, dar as meninas dancas, chamar a mim como minha idade, ndo vou néo, na
minha idade ndo vou participar.

Quais sdo as tradicdes assim, deste regulado (Sakatupa), que acha que devem ser mantidos e
devem continuar para sempre?

E massesseto, porque dentro de massesseto tem que haver pungo, madrinha. Aconselha aquela
rapariga, mas entra os pais, regulo ndo faz nada, nem sequer participar, esta aconselhar a filha
dele par quando ir 14, onde ela vai, para ir tudo bem. Hoje ndo tem isto, se todos 0s negros sdo
asungu, abandonaram as tradicdes e tudo... E bom ligar ali, estou dizer a verdade.

A outra questdo é que a regido dos ma-sena é muito conhecido pelos provérbios. Sera que
esses provérbios continuam, os jovens continuam a receber estes provérbios.

Nenhum jovem quer ouvir estas coisas de provérbios. Eu também sei muito bem os
provérbios. O que eles sabem € so rir e fazer pouco... Para ser contado historia ou provérbios é
preciso aproximar, ajudar o trabalho do velho, ndo sei o que, entdo é ali ele fica, aproveita
explicar, falar, acontecia, ele pode aproximar e aproveitar... Eu aqui devia ter dois jovens,
uma jovem entre os meus conselheiros, na resolugdo dos problemas, para acompanhar, nem
com isso.

O governo da frelimo é bom, os professores sdo bons, ndo sei 0 que mexeu l& dentro (da
escola) para nossos filhos vir fazer merda aqui fora.

Ent&o se for assim, que proverbio seria interessante para os professores?

Vo 14 estudar... Alunos estdo a estudar muito bem, eu ja disse que ja fiz a sétima classe, eu
sou homem de muito antigo, tenho 70 e tal anos de idade, aquilo que estou a ver da minha
atras, € muito diferente, e ja estdo ir batizar os pais, estes alunos voltam batizar os pais, agora
0s pais como batizam, ndo nos respeitam... A educacdo é muito bom, pode ser médico, pode
ser ndo sei 0 qué... Tem que ser que respeita as tradi¢oes.

Outra questéo até quando vocé fala disso, quais séo as dancas tradicionais tipicas?
Utsi, massesseto, ndo sdo praticados pelos jovens, perguntar o diretor da juventude.

2% parte
Agora o problema é da politica. A politica que eles tem ja ndo nos respeita. Nem a mim, como
régulo, nem ao proprio pai como este, nada. Vocé mesmo deve depender ele seu filho. Como
ja tem calca grande... [ele tém calca pré-lavada, vocé tem calga calamidade] ja € diferenca.
Respeitar ja é dificil. E l1a na educacdo, nas salas ai. Nem é educacdo, nas salas ai, onde
ensina.

Nossa preocupacao as vezes € ensinar matematica e esquecemos essas partes...

E por isso que estou a dizer sempre, vocé la na escola s6 vao ensinar matematica, geografia,
historia, qué... Qué, ndo sabem ensinar a histéria da tradicdo da casa... Nada... SO vao
encontrar no livro ali. Pessoa que estudou 14, na universidade, volta s6 ensinar aquilo.

NOs somos antigos e ndo somos respeitados... Agora esta administracdo respeita aqueles
amigos deles. Esta mais proximo.

Como esté organizado o regulado?
Eu, meu secretario, Sampanda — 4 e o N’fumo -12.
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APENDICE E - Extrato da entrevista com o Régulo Kutangatanga

Entrevistado: Régulo Kutangatanga

Entrevistador: Antdnio Domingos Braco

Local da entrevista: Caia (residéncia do sujeito)

Data: 15 de janeiro de 2008.

Extratos da entrevista realizada e gravada em lingua portuguesa.

P: Mas, entao antigamente se fazia...

R: Bem a educacdo antigamente como era: a crianca acompanha como se diz os pais,
enquanto agora com esse ambiente, mesmo em casa, mesmo na escola € mesma coisa, é
mesma coisa. 1sso, como ja chegaram duas vezes para perguntar como fazer a educacdo.
Mesmo se educar aqui em casa se chega na escola € mesma coisa. Problema que ambiente é
demais. Agora dizer que, como diz agora nova vida, educar crianca, como dizer, a gente
educa em casa, conforme estamos educar, mas criang¢a quando sai da casa, aquilo comeca a
descobrir, por isso passaram muitas pessoas daqui, estudamos aqui, com estes directores... da
escola, com este diretor da zip que estd aqui na escola Amilcar Cabral, estudamos muitas
vezes, até criamos conselho local para puder educar a crianga, mas nao é possivel, criamos
conselho como as maes como educacdo, como conselheiras, mas também é mesmo modelo de
conselhar as meninas, 0 homem também, os rapazes, entraram para ver se também consegue
dominar estas criangas, mas sempre continua, porque ambiente é demais.

P: Mas como € que, antigamente, antes de tudo isso, ai era mais facil?

R: Era mais facil, porque sabe agora posso dizer posso educar a crianga. Antigamente, 0
movimento que esta agora ndo é como antigamente, hoje é demais, posso educar, vai aqui, vai
no video aqui, também ouve, ele quando vé o que esta l& dentro... Porque antigamente havia
cinemas, havia mating, tinha cinema dos grandes, tinha cinema para 0s pequenos, para
criancas a partir dos 3 anos até mais dos 14. Tem cinema de entrar as 15, mesmo as 18 para
cima. Estas criangas ndo possam assistir esta cinema. Ndo possam assistir, porque quando
assistir esta cinema, as criangas também abandonam, porque vai ver o ambiente que esta ai
nos cinemas, ele quando chega fora, esquece a educacdo de [casa]. Enquanto agora dizer por
questdo de desenvolvimento nem, tem que se fazer porque agora é negocio, antigamente n&o,
antigamente, para entrar na cinema tem idade. Agora, aquilo quando ele vai ver na cinema,
posso educar mais mesmo assim... Ele ja esquece, vai se levar pelo filme, pelo video que pos
ja na cabeca... Por isso, agora para educar a crianca custa. Porque agora ele esta levar o
ambiente que ele vé... O pai.

P: Mas agora se formos a comparar assim, hoje nés temos uma educagéo, nds que Somos 0s
mais novos e tem a educacdo dos nossos pais que sdo mais novos tambem, que o senhor
régulo. E a vossa educagdo, como era a vossa educacdo quando eram mais jovens?
Antigamente, como vocés eram educados em casa?Vocés tinham algum rito que faziam?
Quem fazia este trabalho, para educar?

R: Quem fazia o trabalho para educar sdo os pais, antigamente. Mesmo 0s pais assim,
antigamente, havia os padrinhos, havia os padrinhos, como eu sou um homem, um rapaz
novo, ndo posso brincar com meu pai, tem que haver um padrinho, tem que haver um velho
também para eu brincar Ia para me dizer alguma coisa. Esta ver nem, agora ndo, agora, 0S
rapazes ndo podem encostar os velhos por diz que, vao dar idéias também aos velhos porque
ndo sabem nada. Antigamente, ndo, antigamente, assim como estamos assim, conversar, nao
vai conversar sempre com 0s rapazes novos, tende conversar com os rapazes velhos, também
mesmo pai comeca a educar, comeca epa... Pai ou velho ai estd a chamar, vai la conversar
com ele, precisa de vocé vai, esta a precisar, vai la... Chega I& mais ja tinha combinado com o
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pai, chega la pronto, como € que... Ah, ndo eu estou chamar a vocé porque vamos sentar... e ai
comeca a conversar... ja esta ja a recolher alguma coisa ai... 0os dados... Enquanto agora néo
posso dizer que epa, aquele velho esta a te chamar... epa, ir fazer o que Ia, com aquele velho...
Ele j& sente 0 que viu a noite, 1& onde foi passear la... Depois ir conversar com velho para
fazer o que. A nossa idade ndo, a nossa idade foi educado com a pai, também crianca ndo é s
educado com uma pessoa, mesmo o0s velhos que educa, também tende por na cabeca, ouvir o
que esta dizer a pessoa, mas agora ndo... Posso dizer que meu filho senta aqui. Isto, isso,
aquilo, ele sai dali para aqui, pronto esquece... por isso agora a educacao...

P: Ao seu ver a escola consegue fazer o trabalho de educacéo ou ainda falta muito?
R: Consegue, consegue, quando estudar aqui em casa, quando senta como os professores,
consegue...

P: Consegue ser com antigamente, ou...
R: N&o pode comparar, porque nao consegue.

P: Mas o que falta a escola fazer hoje?

[Por que antigamente quando um jovem crescia, chegava na idade adulta, que ha uma fase
qguando os velhos iam ensinar as mulheres ficavam num sitio e 0s rapazes num sitio, agora,
aquilo até agora acontece? — questao realizada pelo senhor Lisboa que me acompanhava nas
entrevistas]

R: Né&o acontece...

[Por qué, por qué que ndo acontece, aquilo valia muito a muito tempo e agora ndo esta a
valer? - questao realizada pelo senhor Lisboa].

R: Né&o, por isso que estou a dizer, educacdo de antigamente ndo é como agora... Agora para
puder puxar... Os jovens, maduros para dizer que puder conversar para puder educar, ndo ha-
de aceitar... ndo aceita, pode aceita... Acaba de ouvir ai, pronto, chega ali, esquece... Por isso
dizer que a educacdo de hoje, de antigamente, ndo ha-de comparar, mas sim, mais ou menos.
Enquanto agora estamos entrar noutra fase.

P: Os alunos da escola aprendem alguma coisa da vida, mas sabemos que tém coisas que a
escola ndo consegue ensinar.

R: Aluno nédo s6 na escola aprende a ler e a escrever, em casa também tem educacdo. Sai da
escola tem que pegar enxada... Tem que ir para machamba, aquilo é educacdo... Respeitar
familias, saber quando chegar alguém cumprimentar... Até agora esta educar, mais estas
criancas para ajoelhar (eh, eh), mas ha outros também.

P: Mas antigamente isso se aprendia em casa?
R: Isso aprendia-se em casa em ndo na escola.

P: O que mais se aprendia em casa, por exemplo, nos rapazes o0 que era mais importante
para eles saberem para viverem bem na sua comunidade?

R: Viver bem com a familia, viver bem, respeitar como assim na populacdo nem, respeitar as
pessoas, cumprimentar ndo s6 aqui em casa, mesmo no caminho, tem que respeitar as pessoas
que andam, mesmo quando encontrar as pessoas cumprimentar. Esta € a educacdo da casa.

P: Agora isso acontece?
R: Um pouco, vala um pouco. Sao esses rapazes novos, mas estes ja crescidos ja passou essa
faze, ele passa s0... cada qual tem sua maneira de andar...
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P: Ha quanto tempo esta como régulo?
R: Eu desde a muito tempo como régulo.

P: Qual a sua fungdo como regulo, na educacéo?

R: Eu trabalho muito com os pais e mées, eu educa o0s pais, para quando este chegam em casa
educam seus filhos, eu trabalho com os pais, quando crian¢a ndo esta bem eu chamo os pais,
para conversar com eles... como vocé educa sua casa, chega no caminho ndo da bom dia, ndo
d& nada, ndo respeita outras criangas... quando brinca bate outras criancas, tem que ir casa
educar seu filho, para entrar na boa linha...

P: quais séo as tradi¢bes antigas realizadas com as criancas e o0s adultos que hoje ja ndo se
realizam?

R: da parte da cultura. Tem Varios... agora esta parte da cultura... tradicdo, ndo muito para
fazer, esta acabar, por que tudo esta na igreja, por que antigamente era Unica igreja, a Roma,
protestante, agora ha muitas igrejas, agora ndo se faz, porque cada qual estd na sua igreja.
Antigamente quando um rapaz ndo esta maduro era levar dizer... vocé esta mal educado tem
que receber uma educacao... comega enganar... enganar uma crianga que é verdade, vocé que
é crianca se vai brincar com uma mulher adulta ha-de morrer... ela comeca a ter medo... fica
doente, tem que esperar casar, na sua idade ndo... entdo ai comega acompanhar o que falam os
velhos... entdo essa tradicdo toda, as criangas acompanham, entdo quando eu comeco a andar
com mulher, minha tia, minha avo disse isso... agora ndo, antes de viver... ele ja fez... quando
diz que vocé nao pode andar com mulher é crianca, diz ah o qué... vocé esta aldrabar... vé no
filme, quando vé filme quando sai fora, ele tem que fazer também o que faz no filme... por
iSso que a cerimdnia agora ja nao existe, porque cada qual estd na sua igreja e acompanha...
Agora tem que acompanhar em casa, cada qual na sua casa pode fazer.... tentar puxar a
crianca para que logo ndo.

P: como se chama ao seu regulado?
R: Zona Tangantanga, eu sou régulo Tangantanga. O home novo é bairro Amilcar Cabral.

P: como é organizado o regulado?
R: Regulo — Sampanda — segundo régulo; N’fumo

P: Num regulado pode ter quantos sampanda e n’fumo.
R: depende da regido (tamanho)... em Tangantanga tem dois sampanda e seis n’fumo....
Reunimo-nos 1 vez por més...

P: Qual é o apelo que faria aos jovens hoje?
R: eu também costumo reunir com 0s jovens... orientacdo de agora, costuma fazer palestras
para 0s jovens, sobre estas doencas de sida, o que...
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ANEXOS

Mapas e Programa de Ensino Béasico
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ANEXO A — Mapa da expansdo Bantu (por volta do ano 200)
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Fonte: SERRA, 2000, p. 13
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ANEXO B — Mapa da Republica de Mocambique
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Fonte: http://pessoa.fct.unl.pt/vmb10292/searchmozmap/searchmozmap.htm#cimo, dia 20 de
outubro de 2008, 16h56
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ANEXO C - Mapa da Regido Central de Mogambique
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Destaque o distrito de Caia, local onde a pesquisa foi realizada.
Os Ma-Sena habitam predominantemente nas provincias de Sofala, Tete, Manica e Zambézia
e principalmente ao longo do vale rio Zambeze.

Fonte: http://www.mozambique.mz/centro.htm, pesquisado em 20 de outubro de 2008 as
16h42.
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ANEXO D

Programa de Ensino Béasico — 2° ciclo 32, 42 e 52 classes — Mogambique
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|| ST 4

Programas do Ensino Basico -If Ciclo

Guia de leitura

Dado que o Ensino Basico joga um papel importante no processo de socializagio das criangas,
na aquisigiio de conhecimentos, habilidades e valores/atitudes fundamentais para o
desenvolvimento harmonioso da personalidade, os programas deste nivel de ensino respondem
4s reais idades da sociedade mogambicana, tendo como principal objectivo formar um
cidadiio capaz de se integrar na vida e aplicar os conhecimentos adquiridos em beneficio proprio
e da comunidade.

Os programas sfio fonte de estudo e de orientagio dos professores. Com os presentes programas
pretende-se tornar o ensino mais relevante. Esta relevincia fund na pereepgdio de que
a educagiio deve ter em conta a diversidade de individuos e de grupos sociais, para que se torne

num factor por exceléncia de coeslio social e niio de exclusio.

Os principios basicos em que assentou a transformagdo curricular do Ensino Basico foram os
seguintes:

- coneepglio da escola mais como agente de transformaglio do que como meio de
transmissdo de conhecimentos;

- o reconhecimento da necessidade de formagdio integral da personalidade, o que leva a
que as diferentes disciplinas sejam abordadas numa perspectiva integrada;

- exigéneia de programas flexiveis que se adequem a realidade: caracteristicas locais,
pontos de partida e ritmos de aprendizagem diversificados ¢,

- o predominio dos aspectos relativos ao desenvolvimento das capacidades de analise,
sintese ¢ ao estimulo da criatividade, da livre critica, do sentido de responsabilidade e da
capacidade de integragio em grupo.

Estrutura dos programas

Os programas apresentam uma introdugfio, os objectivos gerais, a metodologia geral, orientag
para a avaliagiio e o mapa t i

Introdugio

Na introdugio, faz-se uma descrigio dos propdsitos e significado do programa, a filosofia que
esta por detris da sua concepgio e as principais alteragdes em relagiio ao programa anterior.

Objectivos gerais

Os objectivos gerais foram definidos tendo em conta o principio de integragio e na perspectiva
de levar o aluno a desenvolver o saber, saber fazer, saber estar e o saber ser. Siio apresentados
os objectivos gerais de cada disciplina no Ensino Basico, por grau, ciclo e por classe,

XV
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Programas do Ensino Basico -1l Ciclo

Metodologia geral

Na Metodologia Geral, sdo apresentadas as estratégias metodologicas que norteam estes
programas 1ais como:

o3 principios metodologicos gerais

os materiais auxiliares de ensino

as principais direcgdes do processo de ensino-aprendizagem, nomeadamente:
ensing b {o em habilidades ou ¢ téncias,
aprendizagem centrada no aluno,
construtivisme e aprendizagem reflexiva;
ensineo em espiral,
inovagdes,
abordagem interdisciplinar dos contetidos,
abordagem integrada dos contetidos,
ensino orientado para a actividade.

!

B e

Avaliacio

Abordam-se as estratégias e procedi tos de avaliagio, mcluindo os eritérios de promogio
semi-automitica tendo em conta que a Avaliagho faz parte do processo de ensino-aprendizagem.
E o meio que permite verificar se os resultados das actividades desenvolvidas pelos alunos

correspondem aos objectivos definidos pelo programa

Plano temdtico

Para a orientagdo do professor, apresentamos uma grelha que ajudard a mediar o processo de

en prendizagem. A i também orientagdes para a utilizagio do plano atico.
Eis a seguir o esquema desse plano:
Objectivos c P « N
Tema |especificos O alimo | Conteudo . = X Carga horina
b O aluno: dolé
deve ser capaz de: =

A primeira coluna do plano temdtico apresenta o fema a ser abordado em cada fase. Para
abordar o tema, o professor deverd fazer a leitura completa de toda a linha para ter uma ideia
global sobre o tratamento da matéria proposta,

Na 2* coluna, estio apresentados os objeciivos especificos. O professor tomard os objectivos
especificos definidos para cada tema como metas a atingir durante ¢ no [im do processo de
ensino-aprendizagem. Cada professor poderd desdobrar os objectivos especificos se o processo
de condugiio das aulas assim o exigir.

Na 3* coluna, sio apresentados os contendos que indicam ao professor as maténas e nogies
coneretas que devem ser abordadas em cada tema. ¥ necessdrio verificar, para cada tema, a

_¢_
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Programas do Ensino Basico -II Ciclo

relagiio dos contedos propostos com 03 propostos nas outras disciplinas curriculares para

tahe] al co

Ma 4 coluna, temos as competéncias basicas. As F basicas 08 principais
estagios de aprendizagem atingidos pelo aluno num determinado tema. As competéneias basicas

referem-se a estagios de conl tos,habilidades e valores, atitudes atingidos pelo aluno no
processo de ensino-aprendizagem.
Na 5 coluna, encontram-se as sugestoes doldgicas. O proli pode usar métodos

variados para alcangar os objectivos definidos para um determinado tema. Na coluna de
sugestdes metodologicas, por vezes, sio apresentadas algumas pistas de abordagem
metodologica de alguns assuntos. Estas pistas nio slo “receilas” para o professor cumprir
mecanicamente. Nos programas de Lingua Portuguesa, Educagio Bilingue, Oficios ¢ Educagiio
Visual e Tecnologica as sugestdes metodologicas sdio apresentadas depois do plano temético.

A 6" coluna apresenta a carga hordria - tempo alocado para cada tema. Apesar de servir de
indicativo para o professor, esta carga hordria nfio deverd ser tomada como tempo rigido de
abordagem do tema. O professor devera ser flexivel em relagiio 4 carga hordria, podendo
compensar as perdas e ganhos de tempo entre os diferentes contetidos. Cabe ao professor fazer
adosilicagio das aulas com base no plano temitico ¢ no ritmo de aprendizagem da turma,

A carga horiria aqui apresentada corresponde a 80% da carga hordria total, pois, os restantes
20% estiio reservados para o curriculo local.

Curriculo Local

Q gque é Curriculo Local?

O Curriculo Local (CL), & uma componente do curriculo nacional correspondente a 20% do total
do tempo previsto para a leccionagiio de cada disciplina. Esta componente é ituida por

conteidos definidos localmente como sendo relevantes, para a integragiio da crianga na sua
comunidade.

Qual é o espago que se considera local?

E o espago onde se situa a escola que pode ser alargado até a Zip, distrito e mesmo provincia,

Quem define os contetidos relevantes a nivel local?

A definiglio dos contetdos relevantes, a nivel local, ¢ feila por todos os intervenientes na
educagiio da crianga, isto &, todos os clementos que fazem parte da comumdade onde se situa
a escola, nomeadamente:

*  Professores;

+  Alunos;

*  LEncarregados de educagiio;

+ Lideres e autoridades locais;

XVl

Enansnn = =il

149



FProgramas do Ensine Basico -II Ciclo

+ Rep das dife instituigdes afins,
*  Orgamizagies comunitirias.

Este processo ¢ coordenado pela direcgdio da escola e pelo conselho de pais a quem cabe a
planificagiio das actividades que culminariio com elaboragiio de um programa do CL para a
escola. Estas acgdes incluem a realizagio de enconiros com as comunidades para a recolha de
imformagio que deverd ser sistematizada pelos profi btendo assim o conj de con-
tendos do CLL a serem leceionados na escola.

Nesta fase cabe aos professorces enquadrar os idos nas diferentes classes e discipli
(na respectiva drea temdtica) de forma logica e coerente, tendo em conta o nivel dos alunos.
Como é feita a integracdo de contetidos definidos localmente?

Apos a elaboragio do programa do curriculo local para a escola, segue-se a fase de integragiio
nos programas de cada disciplina, que ¢ feita de duas formas:

a} aprofundamento de contetdos ja previstos no programa;

by i ¢do de novos contetdos de interesse local, no programa de ensino.
Caso haja contetidos de interesse local que o professor ndo domine, este, em coordenagiio com
a Direeglio Pedagogica ¢ do Conselho de Pais da sua escola, poderd solicitar a colaboragdo de
_¢_ pais, encarregados de educagfio ou outros membros da comunidade para a sua leccionagio. .¢_

Avaliagio

Sendo o CL uma componente do Curriculo Nacional, a sua avaliagiio poderd ser feita de forma
integrada, isto ¢, algumas questdes relativas ao CL poderfio ser integradas nas diferentes

avaliagdes previstas,

Xvil
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